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INTRO

I 4r borjar vi med ett nytt grepp nir det giller Musik i Appelriket och liter nigra av konserterna
inspirera till att tala om ett teologiskt tema. I kvill ska jag gé fran sorgens tomrum till
mojligheternas mellanrum, till mellanrummet i gudsrelationen.

Jag utgar fran morgondagens konsert med ] S Bachs partita i d-moll £6r soloviolin — men i
morgon tolkad dven med r6ster. (nr 2, BWV 1004, 1717-1720) Den tyska musikforskaren Helga
Thoene menar att verket ir ett sorgearbete efter Bachs forsta hustru Maria Barbara Bach som
dog mycket ovintat (1720). Thoene hivdar att partitan ar full av dolda budskap, talmystik och citat
ur Bachs egna koraler. Bland annat citerar Bach koralen "I dédens band lag Herren Krist" som
handlar om d6d men ocksd om uppstandelse och nytt liv. Bach bade inleder och avslutar den
sista satsen med detta koralcitat — djupaste sorg som dnda vinds i nya mojligheter. Och musiken
161 sig dar faktiskt fran moll till dur.

Kanske kan man se partitan som ett sorgearbete, och f6r mig f6r det tankarna till sorgens
tomrum. Minga av oss har upplevt tomheten nir nagon som statt oss nira har détt. Man stér
liksom mitt i ett tomrum och ser ingen vig vidare. Ett sidant tomrum signalerar nagot som
odterkalleligen dr tomt, dir alla mojligheter saknas.

Men kanske kan tomrummet 1 stillet bli ett mellanrum. I ett mellanrum kan nagot fortfarande
paga, nagot fortfarande finnas, dven om ytan just nu inte praglas av aktivitet — men i
mellanrummet finns mojligheter, mojligheter som vintar pa att aktiveras. Och Bach speglar i sin
partita inte bara sorgens tomrum utan ocksa det som finns under ytan i form av dolda budskap
om hopp och nya mojligheter. Kanske kan man siga att Bach bearbetar sin sorg i musiken och
omvandlar sorgens tomrum till méjligheternas mellanrum.

Jag menar att det gar att gora teologiska tolkningar av mellanrummet och dess mojligheter.
Mellanrummet kan faktiskt sdga nagot om Gud och bidra till vara gudsbilder. Och med teologi
menar jag enkelt uttryckt att tala om Gud pa ett systematiskt sitt. Och det finns en hel del nutida
teologi som knyter an till tomrum och mellanrum, och till den osikerhet och ovisshet som
priglar sidana rum. Och hir finns spiannande kopplingar till nutida naturvetenskap och filosofi.
Sjélv talar jag mot bakgrund av att jag har en masterexamen i systematisk teologi.

PSALTAREN

Vi har vil alla upplevt inte bara sorg utan ocksa kint oss utsatta pa manga andra sitt. Det dr en
erfarenhet som vi delar med manga minniskor i Bibeln. Till exempel d4r manga av Psaltarens
boner 1 GT klagopsalmer som uttrycker ménniskors upplevelser av tomhet och 6vergivenhet —
minniskan stir ensam och utsatt och Gud tycks vara lingt borta. Mex just i de klagopsalmerna
finns ocksd mellanrum, mellanrum som ar fyllda — inte av tomhet utan av méjligheter. Kanske
ungefir sd som det i Bachs sorgemusik dnda doljer sig budskap och hopp.

Nigra av bonerna i Psaltaren brukar kallas individuella klagopsalmer, och de ir uppbyggda pa
ett speciellt satt: Foérst kommer en ling klagan fran bedjare som dr utsatta och 6vergivna och ber
om hjilp — men det verkar som om Gud inte svarar. Men sedan vinder psalmen plotsligt, och till
synes utan anledning — den vinder till lovsing och glidje. Som exempel liser jag bara nagra
strofer ur Ps 57:



Forbarma dig, Gud, férbarma dig! Jag flyr till dig, ...

Jag ligger mitt ibland lejon, glupska pa manniskokétt. Deras tinder ar spjut och pilar, deras
tungor ér skarpa svird. ...

De lade ut ett nit f6r mina fotter och en snara f6r min hals ...

Mitt hjirta dr redo, Gud, mitt hjirta ir redo, jag vill sjunga och spela.

Vakna, min sjil, vakna, harpa och lyra, jag vill vicka morgonrodnaden.

Hir vinder allt plotsligt — fran djupaste utsatthet till lovsang.Vad dr det som hinder i den
viandningen? Det verkar som om bedjarna vintar mellan en inandning och en utandning, att de
liksom stannar upp. Jag tolkar detta som att de upplever ett mellanrum, ett mellanrum i bénen,
ett mellanrum i gudsrelationen.

Det uppstir ett mellanrum som har betydelse, som mdjliggér nagot 1 gudsrelationen och
formar gudsbilden. Gud ir till synes tyst och franvarande men dnda tycks bedjarna uppfatta att de
inte bara dr utsatta och dvergivna, det finns ocksa moijligheter, méjligheter som dnnu inte har
visat sig. Mellanrummet 4r inte hotfullt, inte hoppl6st, inte tomt — bedjarna férefaller trots sin
svara situation, dnda 6vertygade om att Gud finns dir och kommer att svara, kan férindra
situationen. Mellanrummet stér f6r att det till synes omdiliga kan bli méjligt. Hoppet finns redan
innan méjligheterna visar sig, och det bottnar i relationen till Gud.

NUTIDA SKAPELSETEOL.

Nu har vi med psaltarbedjarnas hjilp sett att tomrum kan bli mellanrum fyllda av méjligheter. Da
ska jag forsoka knyta detta till nutida teologi, och jag tinkte f6lja tva spar, de/s nutida
skapelseteologi med koppling till naturvetenskap, de/s nutida hermeneutisk teologi med koppling
till filosofi.

Jag borjar med teologi som sitter fokus pa Gud som skapare. Det finns en stark skapelse-
teologisk tradition i Sverige och Danmark, och under 1900-talet talade man om skandinavisk
skapelseteologi med féretridare som Gustaf Wingren i Lund och K E Logstrup i Aarhus. Det
intressanta dr att denna skapelseteologi har fatt en renidssans de senaste cirka tio dren, inte minst i
Danmark.

Skapelseperspektivet ir tydligt i psaltarpsalmerna. Bedjarnas upplevelse av mellanrummet
priglas av nagon form av tillit som bottnar i en grundliggande erfarenhet av Gud som skapare,
den som bir universum. De upplever mellanrummet med skapelsen som horisont — det dr den
horisonten som gor att mellanrummet inte uppfattas som ett tomrum.

Aven vi minniskor i nutid kan vil uppleva att vi i sorg och utsatthet ind4 ir del i en helhet,
att vi dr infOrlivade i ett storre sammanhang. Dir dr Guds tilltal ett tilltal till hela skapelsen
snarare 4n bara till mig som enskild individ. Manga av oss kan nog kinna igen psaltarbedjarnas
erfarenhet: situationen l6ser sig inte f6r mig som enskild individ men jag kinner dnda en viss
littnad eller kanske acceptans.

Och det kan handla om att vi liksom psaltarbejdarna far ett nytt perspektiv i mellanrummet —
Guds perspektiv. Enligt skapelseteologin har nimligen Gud inte bara skapat virlden en ging
utan Gud skapar fortfarande, skapar stindigt. I tanken om den pagiende skapelsen ligger att Gud
ser mojligheter dir vi minniskor inte ser nagra, och att Gud ocksé skapar nya mojligheter dar allt
verkar omojligt. Det dr detta perspektiv vi far del av i mellanrummet.



Med det hir nya perspektivet star inte individen i centrum — och det stér vil i stark kontrast till
vad vi ser 1 var vardag. Nu for tiden kretsar ju allt kring individen som kriver stindig bekriftelse,
en bekriftelse som maste ges om och om igen, annars bir den inte.

Men mellanrummet kan alltsd ge en mojlighet till ett perspektivskifte som befriar oss fran den
hir individcentreringen, ett perspektivskifte som kan kallas decentrering. Decentrering ir ett
begrepp som lundateologen Gustaf Wingren diskuterade redan i mitten av 1900-talet. Han
menade att det viktigaste finns utanfor individen — hon ar inbdddad 1 skapelsen. Guds pagaende
skapelse framstar da inte som ett tilltal till individen, som om individen vore skapelsens centrum,
utan som en mojlighet for helheten. Wingren framhall att livet sjilvt ir Guds pagdende aktivitet —
att det ar skapelsen som édr horisonten.

Kanske kan den horisonten ocksa vara en hjalp f6r oss nutidsminniskor. I mellanrummet
frigbrs vi dd fran vart fokus pa oss sjilva och var egen situation. I stillet riktar vi var blick bort
fran oss sjilva, mot en stérre helhet. Mellanrummets Gud bir skapelsen med méijligheter, men
mojligheter som inte stindigt maste aktualiseras eller forverkligas — i kontrast till individens
bekriftelse.

NATURVETENSKAP

Och med méjligheter som inte stindigt maste aktualiseras kommer vi nu 6ver till nutida
naturvetenskap och den nutida skapelseteologin. Nir vi sdger Gud tinker vil manga av oss pa
Gud som stabil och evig och ocksé pa en personlig gud som vandrar vid var sida. Men kan man
tinka sig Gud pa nagot annat sitt, att Gud inte i férsta hand handlar om det som har varit och
blivit verkligt utan snarare om det som dnnu inte ar forverkligat? Da star mellanrummet och
gudsrelationen for potentialitet, alltsa att nagot finns men dnnu inte dr férverkligat.

Och vill man f6rsta potentialitet kan man ta hjilp av nutida naturvetenskap. Nir jag gick i
skolan stod de naturvetenskapliga imnena f6r ordning och reda, allt gick att rikna ut och 1 + 1
blev alltid 2. Men det dr forstas en gammal syn pd naturvetenskap. Nu £6r tiden handlar det om
mojligheter priglade av osikerhet och ovisshet, inga prydlig och férutsigbara ordningar. Det
handlar ofta om potentialitet snarare dn aktualitet, alltsa det som kan bli — inte det som .

Om jag da forsoker viva ithop naturvetenskap och teologi, vad far vi da? Jo, dd kan 1 + 1 bli 3.
Det kan beskrivas med begreppet emergens. Emergens betyder enkelt uttryck att 1 + 1 = 3 och
inte 2 som férvintat — det till synes omdjliga blir méjligt, nagot oférutsett upptrader i ett system
och 6verskrider det som systemet tycks kunna orsaka.

Emergens dr ett begrepp som frimst anvinds i naturvetenskapens och matematikens virld, i
teorier som pekar pa att naturliga fenomen omges av potentialitet vilket innebar att de ér
inbiddade 1 nirliggande mojligheter. Antje Jackelén, Svenska kyrkans avgaende drkebiskop,
menar att ur ett teologiskt perspektiv kan dessa méjligheter tolkas som ett filt diar Gud ar
verksam och skapar genom att aktualisera vissa av mojligheterna, genom att lata vissa av dem bli
verklighet. Enligt Jackelén ir potentialiteten inskriven i sjilva varandet, och skapelsen handlar da
inte 1 férsta hand om att Gud upprittar en statisk ordning utan snarare om att Gud etablerar
mojligheter, mojligheter till odndlig kreativitet, méjligheter som ligger nedlagda i skapelsen.

Och kanske ér det just de hir méjligheterna som finns i mellanrummet. Men eftersom
emergens handlar om att 1 + 1 inte nédvindigtvis blir 2 innebar detta ocksa ett stort matt av
osidkerhet och ovisshet: de nirliggande méjligheter kan forverkligas — eller inte; det oméijliga kan
vindas i det moijliga — eller inte.



Den hir osdkerheten och ovissheten dr kanske inte nagot vi i vanliga fall f6rknippar med Gud.
De flesta av oss tinker vil att Gud si att sdga "har koll pa liget" och styr hela processen. Men om
vi1i stillet tinker oss att Gud sldpper processerna 16sa och inte styr dem, vad hinder dar

Hir kan vi fi ett svar av dnnu en skandinavisk teolog som férséker koppla ihop
naturvetenskap och teologi, nimligen Niels Henrik Gregersen vid Kph universitet. Han ér starkt
paverkad av Gustaf Wingrens skapelseteologi och viver ihop den med naturvetenskapens sa
kallade autopoietiska system, det vill siga sjilvproducerande system, system som efterhand
skapar sig sjilva, system som i sig sjilva dr kreativa.

Gregersen menar att den pagaende skapelsen kan beskrivas som ett sidant system dar Gud
bir upp naturens egen kreativitet som sa att siga sjilv star f6r skapandet. Autopoeisis eller kreativ
sjdlvproduktion kan didrmed vara Guds aktivitet i virlden. Gud ir enligt Gregersen den kreativa
kraft som verkar i universums matematiska lagar, de lagar som styr oss ménniskor.

Men den typen av kreativa system innebir ocksa att det finns méjligheter som inte blir av,
vigar som inte blir valda — Gud tar sa att sdga en risk genom att slippa systemen fria. Gregersen
och dven Jackelén sitter dirmed fokus pa processer eller hindelsekedjor dir slutresultatet inte
kan forutsigas; processerna priglas av oférutsiagbarhet och risker.

Hir stir vi nu med en gudsbild priglad av potentialitet och méjligheter som dnnu inte ar
forverkligade, men dir mycket dr osdkert och ovisst. Manga av oss ér kanske vana att se pa Gud
som nagot fast och etablerat, en slags orubblig grund f6r livet som erbjuder entydiga sanningar.
Vi ser kanske frimst Gud som uppenbarad i Jesus eller som den gud som har skapat 1 historien.

Men nir potentialitet och méjligheter ér i centrum foérindras gudsrelationen och blir starkt
inriktad pé framtiden, dd kan vilken méjlighet som helst aktualiseras. Och det innebdr i sin tur en
bild av en stindigt framtradande gud, inte en gang for alla pa plats utan stindigt pa vig in i vara
liv. Det handlar da f6r oss ménniskor i ndgon mening om att leva av det som dnnu inte ir, av en
framtid som inte kan forutses eller ens forvintas med vara forestéllningar.

Detta kan naturligtvis upplevas som ett hot, men det kan ocksa ses som en kreativ méjlighet
priglad av hopp. Den stindigt framtridande, stindigt skapande guden star f6r potentialitet, f6r
mojligheter — och detta ger ett grundliggande hopp i tillvaron. Men grundtonen i gudsrelationen
ir inte en upplevelse av nad och frilsning utan ett stindigt frigande, ofta vintan och kanske
aterkommande tvivel. Kanske kan man sdga att det dr en gudsrelation som gér motstind —
ungefar som | S Bachs musik gér motstand.

FILOSOFI
I alla de hir skapelseteologiska resonemangen handlar mellanrummet om mdijligheter som kan —
men inte maste — forverkligas. Och pé nagot sitt stir Gud bakom dessa méjligheter, det dr alltsa
sadant som Gud paverkar.

Men om vi nu gar vidare till andra former av nutida teologi som ir starkt paverkade av
kontinental filosofi sa menar en del teologer att sjilva mojligheterna kan férstas som Gud. Gud
sjalv dr en mojlighet som kan aktualiseras.

Vi har vil alla olika gudsbilder. Kanske ar barndomens vitskdggige gubbe inte lingre aktuell, men
manga av oss tinker vil pa Gud som ett visen av nagot slag, kanske ett evigt och stabilt visen.
Men skulle Gud kunna forstds pa ett helt annat sitt? Kanske kan Gud i stillet f6rstds som en
hindelse, en mojlighet som aktualiseras — en gudshindelse.

Sa resonerar den nutida amerikanske filosofen och teologen John D. Caputo. Han menar att
bibeltexter bor tolkas som ett ropande — inte bara manniskans ropande som i psaltarpsalmerna
utan Caputo menar att dven Gud ropar, eller snarare: att Gud ér ett rop. Caputo betraktar



nimligen inte Gud som ett stabilt hogsta visen eller varats entydiga grund utan som en hindelse,
eller snarast som en moijlighet som kan aktualiseras.

Om nu Gud ir en gudshindelse, och denna gudshindelse kanske dr kopplad till mellanrummet,
kan man kanske sdga att Gud endast finns i framtradandet. Gud ir ett stindigt pagaende,
oavslutat framtridande. Och vad innebdr da detta f6r oss minniskor — att Gud inte dr stabil och
evig utan stindigt framtrider som en hindelse? Kanske innebdr det att vi i mellanrummet far nya
perspektiv — precis som skapelseteologerna hivdade. Den stindigt framtridande guden knuffar
till var verklighet, destabiliserar den, och dirmed 6ppnar sig nya méjligheter. Gud verkar genom
att spranga det mojligas horisont, genom att bryta mot den ordinare logiken. Caputo siger sa hir:
"Gud ir inte det méjliga utan det oméjliga, inte det eviga utan det framtida, det som Sverskrider
det for tillfallet mojliga." x 2

Nir vi oroar oss f6r framtiden handlar det ofta om hur det vi gor i nuet kan paverka framtiden.
Hur ska de ga f6r barn och barnbarn nir vi f6réder jorden redan nu? Men om vi skulle vinda pa
resonemanget och siga att framtiden paverkar nutiden, att framtiden sa att siga ager tyngd. Det
ar ju en tanke som finns i den judiska vintan pa Messias och den kristna vintan pa Jesu
aterkomst.

Kanske kan framtidens paverkan pd nutiden da ske i mellanrummet. Mellanrummet
kinnetecknas da av nagon sorts eskatologisk tid, den yttersta tiden. Den tiden fungerar som ett
slags horisont i mellanrummet, ungefir pa samma sitt som skapelsen 4r horisonten 1 de tidigare
resonemangen. Guds framtida ingripande har alltsd betydelse redan nu.

For Caputo dr Gud det kommande, det framtida. Gud ér alltsa inte 1 f6rsta hand en
gudshindelse i nuet eller i datiden. Caputo sdger att det kommande provocerar det nuvarandes
sjalvbelatenhet — det icke nirvarande rubbar det nirvarande. x 2 I mellanrummet ar tiden
organiserad runt ett 16fte eller ett hopp, inte runt nutiden. Loftet och hoppet handlar om att alla
situationer kan dndras, dven de till synes omojliga — sjilva horisonten kan springas. Detta speglar
en forvintansfull gudbild, inriktad pa ankomst och hindelse. Mellanrummet priglas av stindig,
dynamisk rorelse, inte av ett statiskt evigt.

Mellanrummet kanske ocksa paverkar den framtridande guden. I musiken kan ju mellanrum
paverka hur vi uppfattar en hel fras eller kanske en hel sats. Och i konsten kan negativa ytor styra
hur vi uppfattar hela bilden. Om det nu dr Gud som ir bilden eller musiken kan man kanske sidga
att Gud 1 nagon mening behéver det utrymme dir Gud framtrader fOr att definiera sig sjilv.
Sjilva utrymmet — mellanrummet — blir dirmed en avgorande del i den hindelse som dr Gud.

SALIG OSAKERHET

De nutida teologiska tolkningar jag har lyft fram pekar alla pa en gudsbild och en gudsrelation
som dr priglad av moijligheter men samtidigt av ovisshet och osdkerhet. Men kanske handlar det
om en salig osidkerhet — sa skriver Anna Greta Wide i en dikt dir hon menar att sikerheten inte
har nagon plats i minniskans relation till Gud. De flesta av oss uppfattar kanske osikerhet och
ovisshet som nigot skrimmande eller negativt, men om det till synes tomma, ovissa
mellanrummet ér fyllt av mojligheter och nyskapelser, kan kanske osikerheten framsta som nagot
positivt. Mellanrummets potentialitet kan ge risk och osikerhet en hoppfull, f6rvintanstull
aspekt.

Mellanrummet i gudserfarenheten dr vid en forsta anblick inte sa lttillgangligt. Hur kan vi
minniskor rikta var uppmarksamhet mot, eller uppleva, det diffusa, det vi inte kan ta pa, inte
greppa? Men mellanrum kan sparas i bibeltexter, boner, liturgi, riter, kyrkorum och mycket mera.



Det kan vara sa enkelt som en tystnad i gudstjinsten eller en kort fastetid. Den typen av
torhallandevis vardagliga och konkreta mellanrum kan leda mot det gudomliga, det som inte kan
gripas och greppas.

Sadana vardagliga mellanrum kan ocksa bidra till ett férhallningssitt dir det blir littare f6r oss
att vila 1 vintan och tystnad, att vila i mysteriet. Gud blir kanske inte sa personlig, inte s nira,
inte sa aktualiserad, men fylld av méjligheter och potential. Mellanrummet kan hiarbargera
osikerhet, risk, ovisshet och férindring — och samtidigt bidra till hopp och méjligheter. Tro ar
inte tro pa nagot utan just hopp, hopp om att det omdgijliga dnda inte har sista ordet.

For att kort dtrevanda till Antje Jackelén pekar hon pa att Platons grekiska begrepp chora
anvinds 1 Bibeln. Det ér ett begrep som skulle kunna 6versittas med mellanrum eller kanske
tinkandet utanfér samhillet, utanfor systemet, ett slags mojligheternas fonster. Det ordet
anvinds bland annat f6r att beskriva den miljé som herdarna befinner sig i pa julnatten nir
dnglarna kommer for att beritta om Guds fédelse.

Kanske kan mellanrummets gud beskrivas som ett andetag i 6gonblicket mellan inandning och
utandning — ddr halls inte andan, men det finns 4nda ett mellanrum innan nista steg i andningen
sker. Det finns bade en tvekan och en férvintan. Steget mellan inandning och utandning skapar
sjalva andetaget. Andetaget framtrider i mellanrummet, i vindningen — och dr dnda stindigt
pagaende. Mellanrummet bidrar alltsa till att forma det som omgirdar det. Mellanrummet handlar
inte om en paus, inte om en tystnad, utan om ett kreativt inslag i ett pagaende fléde —
gudsrelationen. Det formar en gudsbild med fokus pa méijligheter och nyskapelse. Gud trider
fram i en generalpaus da hela orkestern tystnar.



