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PROLOGO

El presente libro es fruto de un excelente trabajo en equipo, realizado por académicos y
por actores religiosos catélicos y protestantes. Sus textos se articulan entre sf, teniendo
como referente la investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, una ex-
ploraciéon que, por lo demas, hace evidente la riqueza de los cambios socio-religiosos,
las novedades y las diversas miradas sobre el hecho religioso en Colombia.

Un primer aspecto que llama nuestra atencion es el interés que algunas agencias
de cooperacion muestran por la investigacion socio-religiosa. Esta es realmente una
novedad en nuestro pafs y los resultados interesan no solamente a las iglesias y a las
agencias de cooperacion, sino también a la academia y a la sociedad colombiana. Desde
diferentes sectores de la sociedad, la gente se pregunta: ;qué estd pasando?, spor qué
crecen considerablemente las iglesias pentecostales?, ;por qué aumenta el nimero de
creyentes pero no afiliados a ninguna religion? y s por qué no reacciona la Iglesia catélica?
Quienes escriben estas paginas reflexionan para responder a estos interrogantes sobre
los cambios y las transformaciones socio-religiosas que observamos en Colombia.

Una segunda constatacion es la vinculacién a estos anlisis y reflexiones por parte de
profesionales jovenes (hombres y mujeres) y de actores religiosos, es decir, de nuevas
generaciones, que agudizan sus miradas, sus sentidos, experiencias y conocimientos
para comprender, de un lado, las diversas funciones sociales de las religiones y, de otro,
las nuevas formas de las manifestaciones de lo sagrado en nuestra sociedad.

Un tercer eje novedoso es el analisis de la participacion de jévenes, tanto hombres
como mujeres, en las iglesias pentecostales y en el catolicismo. Los vy las autoras de
estos trabajos observan, con bases estadisticas y cualitativas, ciertas distancias de
los jovenes frente a temas como la prohibicién del aborto o el rechazo al matrimonio
entre parejas del mismo sexo y a la adopcion igualitaria, posiciones morales que son
defendidas por algunos sacerdotes de la Iglesia catdlica, asi como por pastores y pastoras
deiglesias evangélicas y pentecostales. Nos preguntamos si estas nuevas generaciones
podran realizar, a corto, mediano y largo plazo, cambios importantes en las teologfas
que legitiman imaginarios y practicas excluyentes analizadas en las lecturas sobre la
“ideologia de género” provenientes de estas instituciones religiosas.

Un cuarto elemento que se percibe como novedad en estos estudios es la ruptura
en algunas iglesias pentecostales clasicas de las teologfas tradicionales de corte fun-
damentalista que interiorizan en sus discursos y practicas socio-religiosas el “alejarse
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del mundo”, lo que significa, entre otros aspectos, no participar en politica, no actuar
para realizar cambios sociales que nuestra sociedad requiere. Los acontecimientos
analizados en el contexto del Plebiscito por la Paz del afio 2016 en Colombia muestran
que el triunfo del NO fue una respuesta de grupos politicos y religiosos conservadores
que no estuvieron de acuerdo con los Acuerdos de Paz firmados entre el presidente
Juan Manuel Santos y las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC). Nos
queda la pregunta sobre si esta transicion tendrd efectos politicos, teoldgicos, sociales
y econdémicos que puedan incidir en los procesos de construccion de paz.

Un quinto aspecto novedoso esta referido a la transicion de algunas iglesias que
expresan teologfas y practicas socio-religiosas pentecostales hacia teologias y practicas
neopentecostales, en las que el eje central es la “teologia de la prosperidad”. Socio-
l6gicamente, nos preguntamos: ;qué lleva a estos actores religiosos a optar por esta
teologia?, scudles son las nuevas relaciones que se entretejen entre religion y politica en
el contexto actual de crisis social, religiosa, econdmica, politica y medioambiental, asf
como ante las elecciones presidenciales de 20227, squé lecturas tienen los actores y las
actoras religiosas sobre la complejidad del contexto actual?, scudl es la intencionalidad
de “entraren el mundo” y promover politicamente los cambios que, desde sus visiones,
requiere nuestra sociedad?, ;hacia dénde se dirigen esos cambios?

Una Ultima novedad que resaltan quienes escriben estos textos es la importancia
de considerar el factor religioso en el marco del conflicto armado. Se constata en estos
trabajos que gran parte de las victimas del conflicto provenientes de sectores rurales,
afro e indigenas, especialmente mujeres, logran reconstruir sus proyectos de vida
desde sus experiencias de fe y procesos de empoderamiento politico, acompafiados
por ONG, universidades y otras instituciones. Por lo tanto, se insiste en estos trabajos
en la necesidad de acompafar a actores religiosos catélicos y evangélicos en procesos
educativos integrales que les posibiliten situarse y asumirse como hombres y mujeres
sujetos de derechos, ampliar sus miradas sobre el contexto tan dificil que estamos
viviendo y construir nuevas practicas ecuménicas para la construccion de procesos de
paz territorial.

Finalmente, nos quedan preguntas que pueden orientar la continuidad y/o las
nuevas investigaciones para la comprensién de la fragmentacion del campo religioso
y las nuevas formas de expresién de lo sagrado en Colombia. Una consideracion
central es que los actores religiosos no son homogéneos, por lo tanto, en su interior
se expresan diversos discursos y practicas socio-religiosas, algunas veces en tensién o
conflicto, otras en alianzas en funcién de sus intereses. Esta diversidad religiosa y los
cambios y transiciones teoldgicos, sumados a las practicas observadas, nos hablan de
las dindmicas socio-religiosas en contextos de crisis social y nos indican claramente
que las religiones no son estaticas. EL simbolo, en general, cumple diversas funciones
sociales, entre ellas: evoca, provoca y convoca.

Nos preguntamos si los cambios observados nos hacen posible construir hipétesis
de trabajo sobre la “crisis” de eficacia de los simbolos religiosos, por ejemplo, en la
transicion de iglesias pentecostales a la teologia de la prosperidad o en la transicion
entre “alejarse del mundo” y “entrar en el mundo”. La misma pregunta podemos
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hacerla respecto al catolicismo: ¢los simbolos catélicos no evocan, no provocan,
no convocan de la misma manera que en décadas y generaciones anteriores?, ;los
procesos de “rutinizacion del carisma”, expresion de Max Weber, afectan la eficacia
de los simbolos y practicas religiosas y, por tanto, los vinculos de individuos y grupos
con las instituciones religiosas? Si estas intuiciones tienen validez, ;cudles son las
causas y las consecuencias tanto al interior del campo religioso como en la sociedad,
en general, de la pérdida de eficacia de los simbolos religiosos tradicionales?, ;como
y con qué estrategias, metodologias y pedagogias los actores religiosos resignifican
sus simbolos religiosos?

De otro lado, si las crisis y transiciones socio-religiosas observadas se relacionan
con la crisis social, econémica y politica, por las diferentes formas de corrupcién, por
los dafios ocasionados por el conflicto armado, por las acciones violatorias de los
derechos humanos por parte de los actores armados, de derecha y de izquierda, y por
el narcotrafico, que deja muertes, desapariciones, violencias hacia las mujeres, e incluso
por la pandemia generada por el COVID-19, §qué capacidad tienen los actores religiosos
y sus instituciones de generar y promover cambios en nuestra sociedad?

Si uno de los ejes conflictivos al interior de los actores religiosos catdlicos y
evangélicos es la “ideologfa de género”, squé capacidad y apertura tienen las ONG, en
general, y de mujeres feministas, en particular, de establecer didlogos constructivos
entre estos actores y sus objetivos? Varias sociélogas y tedlogas, entre ellas Elisabeth
Schiissler Fiorenza, autora citada en algunos de estos textos, sugieren crear nuevos
modelos de anilisis, teniendo en cuenta la perspectiva de la interseccionalidad. Esta
tedloga observa que, desde el feminismo, se han enfocado los estudios de género en el
poder masculino, y en su libro Poder, diversidad y religion insiste en que las identidades
no se constituyen solamente por el género, sino también por la condicién migratoria,
la clase social, el nivel educativo, la nacionalidad, la orientacion sexual, las capacidades
o discapacidades y la religion, entre otros factores.

Quedan muchos desafios para la comprensién y analisis del hecho religioso en
Colombia. Desde nuestro punto de vista, asumimos que las religiones son formas de
saberes y de conocimiento que se transmiten generacionalmente. Si desde la academia,
la mayoria de las ONG y otras organizaciones sociales optamos por el paradigma del
didlogo de saberes, ;qué lugar ocupan las religiones como fuentes de conocimiento y de
saber que posibilitan un “saber sery hacer”, un ubicarse socialmente como uno de los
elementos constitutivos de nuestras identidades, en nuestras perspectivas investigativas?

Sin duda, las nuevas generaciones de investigadores e investigadoras del hecho
religioso en nuestra sociedad tienen muchos retos para ahondar en estas preguntas
y en sus propios interrogantes. Por ahora, mis felicitaciones a este equipo y a las
instituciones que apoyan sus trabajos. La tarea debe continuar con la riqueza y los
aprendizajes acumulados en esta investigacion.

ANA MERCEDES PEREIRA SOUZA
Bogota, diciembre 15 de 2021



INTRODUCCION

Julidn Ernesto Cely

Este, el momento en el que vivimos, ofrece a los ojos de la historia, y en su maximo
esplendor, la que tal vez sea la mayor paradoja de la especie humana: la de tener la
capacidad de crear cosas grandes que se elevan por encima de todo —incluso mas alla
de los limites de nuestra Tierra—, al mismo tiempo que se tiene el desdichado deseo
de destruir todo aquello que nos mantiene con vida. Un auto Tesla Roadstar color rojo
brillante con “Starman” al volante, viajando por el espacio en una érbita eliptica alre-
dedor del Sol, es el ejemplo mds elocuente de la fatidica paradoja de ser tan brillantes
y tan idiotas al mismo tiempo." Pues el acto mismo lleva en su propio origen las marcas
entrecruzadas de la inteligencia y de la arrogancia. Pero, ademas, por si esto no fuese
suficiente, aparece el nombre de un cientifico brillante, como sefialando dos caras de
una misma moneda, o peor auin, como proyectando el destino de toda una especie en
la vida de un hombre.

De por qué el momento histérico en el que vivimos nos delata en nuestra mayor
virtud y en nuestra peor debilidad es algo que los fildsofos e investigadores sociales
aln buscamos comprender. Pero ya hace mucho tiempo, a comienzos del afio 1848, Karl
Marx y Friedrich Engels contribuyeron notablemente para resolver este problema. Si
en la modernidad hemos visto cémo se despliegan las potencias humanas, al mismo
tiempo que se desbordan sus mds grotescos deseos, tiene que ser por una manera
especifica de relacionarnos con nosotros mismos y con la naturaleza. ;Qué tienen,
pues, de particular las relaciones sociales en la modernidad?

La respuesta de Marx y Engels a esta pregunta es cruda y desmotivadora, pero no
por ello menos precisa:

Dondequiera que [la burguesia] ha conquistado el poder [...] [ha] roto sin
piedad todos los abigarrados lazos del feudalismo que ataban al hombre a su

1 Enelafo 2018, el multimillonario Elon Musk, mediante su companfa aeroespacial privada Space X, envié al
espacio un auto Tesla Roadstar con un maniquia bordo al que llamé “Starman” (hombre estelar). Su justificacién
fue la de servir como carga de prueba del primer vuelo del cohete Falcon Heavy, aunque también sirvié como
truco publicitario para su compafifa de autos, Tesla (Redaccién BBC, 2018).
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superior natural, sin dejar subsistir otro vinculo entre hombre y hombre que el
desembozado interés, el inflexible “pago al contado”. (Marx & Engels, 1948, p. 8)

Hay, entonces, un tipo especifico de relaciones sociales que predominan en todas
aquellas sociedades donde la burguesia ha conquistado el poder —que, valga decir, son
practicamente todas en nuestros tiempos—. A saber: el tipo de relaciéon en donde la accién
de los participes se orienta Unicamente por sus intereses subjetivos mds preciados. Es
decir, aquella relacién que Max Weber denominé “situacién de intereses” (Weber, 2014)
—0, mejor adn, con la claridad de las palabras de Marx y Engels, aquella relacion que
se basa Unicamente en el “calculo egoista” de los participes (Marx & Engels, 1948)—.

;Cudles son las consecuencias de la consolidacién de la “situacién de intereses”
como relacion primordial de los seres humanos en la modernidad? La respuesta de
nuestros dos fildsofos es, una vez mas, fria y contundente:

Todas las relaciones tradicionales e inveteradas, con su secuela de credos e
ideas venerables quedan disueltas, y las que las reemplazan caducan antes de
cuajarse. Todo lo establecido se va desvaneciendo; todo lo sacro es profanado, y
los hombres se ven finalmente obligados a contemplar sus condiciones de vida
y sus relaciones reciprocas en toda su desnudez. (Marx & Engels, 1948, p. 10)

Esta, nuestra época moderna, la vivimos y la construimos por la manera como
interactuamos con los demas seres humanos y con las demds objetividades de nuestro
entorno. Y, a diferencia de todas las otras épocas que nuestra especie ha experimentado,
en la modernidad la interaccién del ser humano con sus congéneres y con el entorno
estd profundamente atravesada por la intencién de satisfacer los deseos més egoistas
y desconsiderados —ya sea poseer los bienes mds extravagantes y voluptuosos, ya sea
dejar una marca grande del ego propio en el corazén de la humanidad, enviando un
auto rojo al espacio—. Atras quedaron las relaciones idilicas entre los hombres, atras
la dominacién basada en sentimientos infundados; ahora, la libertad misma es la que
domina nuestro espacio y hasta la dignidad humana se ha vuelto valor de cambio.
La consecuencia mds evidente de todo esto es la completa transformacién de las
sedimentaciones humanas acerca de lo sagrado y de lo profano, de lo tradicional y de
lo que en verdad debe ser valorado.

II

Durante mucho tiempo, la Iglesia catdlica parecié ignorar o no darse cuenta de los
cambios sociales y culturales que cada vez se hacian mds evidentes con el avance de
la modernidad. Sélo hasta la década de 1960 se organizé el Concilio Vaticano Il, cuyo
objetivo principal fue actualizar las creencias y las liturgias de la Iglesia catélica a las
dindmicas del mundo moderno (Arias Trujillo, 2009). En nuestra region, la respuesta
a los acuerdos del Concilio Vaticano Il no se hizo esperar. Asi, en el afio 1968, las jerar-
quias catélicas de América Latina convocaron a la Segunda Conferencia General del
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Episcopado Latinoamericano, que tendrfa lugar en Medellin, Colombia. El objetivo de
este encuentro era claro: definir el papel de la Iglesia catolica frente a la transformacién
de Latinoamérica a la luz del Concilio Vaticano Il (Arias Trujillo, 2009). Asimismo, la
conferencia tuvo una gran conclusién: ante la realidad social latinoamericana, es decir,
ante el elevado grado de pobreza y desigualdad, la Iglesia catélica debfa fortalecer su
“accioén social” (Arias Trujillo, 2009).

La mayoria de los episcopados nacionales latinoamericanos apoyaron esta deter-
minacién, pero también hubo algunas excepciones. Entre ellas, se destacé la actitud
reticente del episcopado colombiano. Bajo el control de unajerarquia de corte integrista
y conservador, el episcopado colombiano ejercié una fuerte resistencia para llevar a
la practica las determinaciones de la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Arias Trujillo, 2009). Con la victoria del movimiento revolucionario
en Cuba, los jerarcas colombianos de la Iglesia catélica parecian prestarle una mayor
atencion a la amenaza latente del atefsmo comunista que a la realidad visible de las
transformaciones éticas y morales de la modernidad. Parecia, pues, que la jerarquia de
la Iglesia catolica colombiana le tenfa mas miedo al fantasma del comunismo —ahora
recorriendo América Latina— que a los brotes crecientes de secularizacién en la
modernidad.

Esta actitud, sin embargo, no parecia obedecer a comportamientos necios o irracio-
nales. El integrismo de los jerarcas de a Iglesia catélica colombiana y su intransigencia
frente a los cambios de la modernidad encontraba en la sociedad una atmosfera
comoda y aparentemente inofensiva para su institucionalidad: el campo religioso
colombiano estaba practicamente monopolizado por la Iglesia catélica (ACEP, 1974;
Xaveriana, 2019), el Estado colombiano seguia regido por una constitucién abiertamente
conservadora (Olano Garcia, 2018), poco mas de la mitad de la poblacién colombiana
residia en asentamientos rurales (ACEP, 1974; Departamento Administrativo Nacional
de Estadistica, 1969), y apenas comenzaban a verse los primeros cambios en materia
de género, sexualidad y reproduccién (Arias Trujillo, 2009).

Sin embargo, por debajo de esa tranquilidad aparente se iban engendrando los
primeros retofios del cambio social. Asf, en el campo religioso colombiano, las misio-
nes protestantes, que hacia los afios 1930 y 1940 provocaron ciertas molestias en la
Iglesia catédlica, ahora iniciaban el proceso de nacionalizacién que desencadenaria la
gran explosion pentecostal de la década de 1990 (Beltran, 2013). En el campo social,
se acentud el proceso de urbanizacion del pais (Universidad Externado de Colombia,
2007), la pobreza aumenté notablemente entre 1964 y 1973 y el coeficiente de Gini se
mantuvo relativamente invariable entre 1964 y 1978 (Ramirez & Rodriguez Bravo, 2002).
En el campo politico, el establecimiento del dominio absoluto del Estado por parte de
la oligarquia nacional, mediante el acuerdo del Frente Nacional, y la emergencia de
los primeros grupos guerrilleros, constituyeron dos de las fuerzas originarias de los
conflictos sociales y armados por los que todavia atraviesa el pais (Gonzalez, 2014).
Finalmente, en el campo de la equidad de género y la diversidad sexual, a finales de la
década de 1960 inicid el aumento de matriculas universitarias de mujeres en Colombia
y aumento la participacién de la mujer en el mercado laboral (Iregui-Bohérquez et al.,

11
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2021). Asimismo, con la llegada al pais de la pildora anticonceptiva en 1960 y con la
fundacion de instituciones que promovieron la planificacién familiar, como la Asociacién
Probienestar de la Familia Colombiana (Profamilia), entre otras, se dieron pasos enormes
en el reconocimiento de los derechos sexuales y reproductivos (Ministerio de Salud y
Proteccion Social, 2014). Ademas, un afio después de la Segunda Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, en 1969, tuvieron lugar las revueltas de ciudadanos
de la comunidad LGBTQ+ en el bar Stonewall Inn, en Nueva York —un hecho que marcé
el comienzo del movimiento LGBTQ+ en los Estados Unidos y que inspird el inicio de
este tipo de movimientos en Colombia— (Colombia diversa, 2019).

Asf es que, en la misma década en que el Vaticano reaccionaba al secularismo de la
modernidad, se iban gestando los grandes cambios sociales de los que hoy somos testigos
quienes hacemos parte de esta civilizacion. Sin embargo, la Iglesia catélica colombiana
se resistia incluso a ver las inevitables transformaciones sociales de la modernidad y
con esto retrasaba su actualizacion hasta la década de 1990 (Arias Trujillo, 2009).

III

Hoy en dfa, las brillantes interpretaciones sociolégicas y filoséficas de Karl Marx y
Friedrich Engels acerca de cdmo es nuestra época moderna adquieren una mayor vigencia
que en cualquier otro tiempo. No sélo porque la forma como ahora interactuamos
entre nosotros mismos y con nuestro planeta ha llevado al extremo tanto la decadencia
de los deseos egoistas de la especie humana, como las devastadoras consecuencias
que la satisfaccién de esos deseos genera, sino también por la emergencia de nuevas
significaciones en el campo religioso y por la manera como ellas influyen en otros
campos, como el politico o el cultural.

En Colombia, la transformacion del campo religioso ha seguido el flujo que marca
el cambio social en todos los dmbitos de la esfera secular. Las sélidas creencias insti-
tucionalizadas de la Iglesia catélica se disuelven y se mezclan con otras provenientes
de corrientes religiosas alternativas —o incluso de fuentes diferentes de conocimiento,
como la ciencia o la filosoffa—. Al Dios Unico y con atributos semejantes al que adoraban
los catélicos hace sesenta afios ahora lo acompafian otros muchos, con atributos tan
disimiles como extraordinarios: el Espiritu Santo que toma posesion del cuerpo de la
personay la sana de su enfermedad terminal, la energfa suprema que se extiende por
cada atomo del universo, el universo mismo como divinidad consciente, o la poderosa
divinidad en el corazon de la humanidad.

Las nuevas tecnologfas de la informacion y las comunicaciones reproducen visiones
del mundo diferentes y hasta contradictorias a las de la tradicién cultural. A las trans-
formaciones de la divinidad las acompafian nuevas formas de explorar la espiritualidad:
el cristianismo revive en el éxtasis del Espiritu Santo, la meditacién se aprehende como
practica devocional, o el amor propio y la vida tranquila se convierten en sefiales de
una buena relacion con la suprema divinidad. Y, por otro lado, la fuerza de la corriente
del capitalismo neoliberal arrastra consigo expresiones sagradas de la religiosidad:
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hoy en dia se adora a Dios al mismo ritmo de las producciones vacfas de la industria
culturaly la propia religiosidad se convierte en una mercancia mas del mercado global.

Las nuevas formas de entender la cuestion de lo religioso abren nuevas maneras
de comprender el mundo en general. Las significaciones religiosas establecen vinculos
que no se habfan visto con las esferas de la politica y de la moral. Se construyen nuevos
discursos con argumentos religiosos a favor o en contra del reconocimiento de los
derechos sexuales y reproductivos, de los derechos de la mujer y de los derechos de
la poblacién LGBTQ+. Curiosamente, son las mismas iglesias que integran las nuevas
tecnologias de la modernidad, las dindmicas de consumo y la adaptacién al capitalismo
neoliberal las que se oponen activamente a estos derechos, mientras que una buena
parte de los catélicos, marcadamente ausentes de su institucionalidad, parecen aceptar
la diversidad y la diferencia en materia de género y sexualidad.

Por otro lado, los astutos actores del juego politico incorporan a sus discursos las
demandas de los grupos conservadores y progresistas para conseguir ventajas electorales.
Sélo basta una mirada al plebiscito que buscaba refrendar los acuerdos de paz entre el
Gobierno de Colombia y la guerrilla de las FARC para comprender cémo se organizan
alianzas —unas veces estratégicas, otras por conviccién— entre los lideres politicos
y los lideres religiosos. Y sélo basta dar un vistazo a los resultados de ese proceso
electoral para darse cuenta de como en el cruce entre la politica, la moral y la religion
también se hace evidente la gran paradoja de nuestra humanidad —pues, cémo habria
sido posible que un pueblo eligiese la guerra y no la paz, si no por el juego dialdgico
entre las grandes virtudes de algunos y las grandes carencias de otros—.

IV

Pero ¢cdmo estd compuesto el campo religioso colombiano en la actualidad?, scémo
las creencias religiosas se asocian con posiciones morales y politicas? A comienzos
del afio 2019, cuatro instituciones provenientes de diferentes sectores de la sociedad
se reunieron para formular un proyecto de investigacion que buscara responder estas
preguntas. Act Iglesia Sueca, World Vision, la Comisién Intereclesial de Justiciay Pazy la
Universidad Nacional de Colombia unieron fuerzas para hacer realidad la investigacion
Panorama de la diversidad religiosa en Colombia. El objetivo principal de esta investigacion
fue comprender como estaba conformado el campo religioso colombiano en términos
de creencias, practicas e identificacion religiosa. Pero también se buscaba comprender
larelacién entre estas variables y las posiciones politicas y morales de los colombianos.

La investigacién estuvo conformada por tres fases. En la primera, se hizo un estudio
cuantitativo que recolecté informacién sobre las posiciones religiosas, politicas y morales
de la poblacién urbana en Colombia. Su principal producto fue la Encuesta Nacional
sobre Diversidad Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019), que se llevé a cabo entre los afios
2019 y 2020, recolectando datos de 11 034 ciudadanos colombianos residentes en las
areas urbanas de cada uno de los departamentos del pais. Su representatividad fue
regional y su nivel de confianza fue superior al 90% en todas las regiones. Los principales
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resultados de la ENDR 2019 fueron publicados en el libro de William Mauricio Beltran
y Sonia Larotta Silva, Diversidad religiosa, valores y participacion politica en Colombia (2020).

La segunda fase de la investigacion buscé confirmar los hallazgos de la fase cuanti-
tativa, mediante un estudio cualitativo que recolectd informacion de actores sociales y
expertos académicos y religiosos por medio de grupos focales y entrevistas a profundidad.
En total, se realizaron doce grupos focales con actores que se identificaron a si mismos
con las mayores categorfas de identificacion religiosa de la encuesta. Asimismo, se
realizaron cinco entrevistas a expertos académicos y religiosos y veintiséis entrevistas a
actores lego. Buena parte del material recolectado se sometié a un analisis y se resumid
en dos articulos académicos que aln estdn en proceso de evaluacion.

En la tercera y ultima fase de la investigacion, los representantes de las cuatro
instituciones involucradas en el proyecto se reunieron para establecer una conversa-
cién en torno al problema de cudl era la utilidad tedrica y practica de sus resultados.
Asi, se identificaron tres problematicas concretas, aunque no exhaustivas, a las que
la investigacion podria contribuir: los cambios en el campo religioso colombiano, la
equidad de género vy la inclusion de las minorfas sexuales y la construccién de paz y
justicia social. De este modo, se acordd que cada una de las instituciones presentaria
una o varias propuestas acerca de cémo el conocimiento obtenido por la investigacion
suscitaba nuevas soluciones o nuevos desaffos que pudieran mejorar al pafs en estos tres
ambitos. La tercera fase de la investigacion consistid, pues, en construir un producto
concreto que diera cuenta de como individuos e instituciones con cosmovisiones am-
pliamente diferentes dialogan con el fin de identificar los mejores medios para alcanzar
una misma finalidad. Este libro constituye ese producto concreto. Aqui se relne la
vision de sacerdotes catdlicos, pastores evangélicos, tedlogos y tedlogas protestantes,
defensores de los derechos humanos y sociélogos y socidlogas investigadoras. Todos
y todas reflexionando sobre cémo los hallazgos de la investigacion contribuyen a
comprender y mejorar el pafs.

El libro recopila siete articulos que se agrupan en tres grandes secciones, cada
una correspondiente a alguna de las problemdticas sobre las que se busca aportar. La
primera seccidn se titula “Perspectivas sobre el cambio religioso en Colombia” y retine
dos trabajos. En el primero, los sociélogos William Mauricio Beltran, Julidn Ernesto
Celyy Sonia Larotta Silva presentan algunas hipdtesis socioldgicas que podrian explicar
tres de los principales cambios en el campo religioso colombiano durante los dltimos
diez afios, a saber: la gran disminucién de colombianos que se identifican como “catoé-
licos”, el considerable aumento de colombianos que se identifican como “evangélicos/
pentecostales” y el gran aumento de los colombianos que prefieren identificarse como
“creyentes pero no afiliados a ninguna religién”. En el segundo articulo, el pastor y
tedlogo pentecostal, Jeferson Rodriguez, indaga por los cambios teoldgicos y morales
de los jévenes pentecostales desde una novedosa propuesta de investigacion teoldgica.

La segunda seccién del libro se titula “Cambio religioso, equidad de género e inclusion
de la diversidad sexual en Colombia” y agrupa los articulos de Julidn Ernesto Cely y
Adriana Gastellu. En el primer articulo, Cely presenta las bases para la construccién
de un estado de la cuestion de las investigaciones realizadas en las disciplinas de las
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ciencias humanas y sociales acerca del uso y el significado del concepto de “ideologia
de género” en Colombia. Por otro lado, Gastellu reflexiona en su articulo acerca de las
razones por las que muchas de las mujeres colombianas prefieren afiliarse a iglesias
evangélicas de corte conservador aun cuando alli no se favorezca completamente la
equidad de género.

Finalmente, la tercera seccién del libro se titula “Cambio religioso, dindmicas
politicas y construccién de paz en Colombia”. En ella se presentan los articulos de
JesUs Alberto Franco, Andrés Alba y Santiago Mera. En el primero de ellos, Franco
expone algunas reflexiones para comprender la relacién entre la politica y la religion
en Colombia. En esa misma linea, Alba reflexiona sobre las posibilidades de establecer
didlogos interreligiosos para fortalecer los procesos de construccién de paz. Por tltimo,
Mera explora el papel de las espiritualidades en los procesos de resistencia de algunas
comunidades rurales afectadas por el conflicto armado en Colombia.

Asi, pues, esta es la contribucién que realizan las cuatro instituciones involucradas
en la investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia para mejorar las
realidades religiosas, politicas, morales y de justicia de género en el pais. Se abre, asf,
un abanico de propuestas y de didlogo intercultural e interreligioso que esperamos se
extienda por todas las dimensiones del entramado social para escuchar nuevas ideas
y desarrollar nuevos proyectos que permitan comprender y mejorar las condiciones
de vida de nuestro pafs.
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CAPITULO 1.

EL CAMBIO RELIGIOSO EN COLOMBIA EN EL
SIGLO XXI: HIPOTESIS DE TRABAJO

William Mauricio Beltran’
Julidn Ernesto Cely?
Sonia Patricia Larotta Silva?

Resumen

La investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia hizo evidente varios
procesos de transformacion del campo religioso colombiano. Entre ellos se
destaca la gran disminucién de los catélicos, el crecimiento de los evangélicos/
pentecostales y el crecimiento de los creyentes pero no afiliados a ninguna
religién. Nuestro estudio indaga por las causas que originaron estos procesos
de transformacién. El trabajo consiste en construir hipétesis de investigacion
fundamentadas en la informacién empfrica cuantitativa y cualitativa recolectada
durante la investigacién Panorama de la diversidad religiosa en Colombia. Se argumenta,
asi, que estos tres cambios religiosos estan estrechamente conectados y que
deben comprenderse en un contexto mds amplio que tenga en cuenta cambios
sociales generales, como la urbanizacién, la globalizacién, el mayor acceso de los
ciudadanos a la educacién formal y la consolidacién de una cultura individualista.

Palabras clave: cambio religioso, catélicos, evangélicos, pentecostales, creyentes
no afiliados

]
2
3

PhD. Profesor Titular del Departamento de Sociologia de la Universidad Nacional de Colombia.
Investigador social. Sociélogo, magister en filosofia de la Universidad Nacional de Colombia.
Investigadora social. Socidloga, magister en geografia de la Universidad Nacional de Colombia.



Capitulo I. EL cambio religioso en Colombia en el siglo XXI: hipétesis de trabajo |

Introduccion

La Encuesta Nacional sobre Diversidad Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019) confirmé el
proceso de cambio religioso por el que atraviesa actualmente la sociedad colombiana.
Hoy en dfa, los “catélicos” representan el 57,2% del total de la poblacion de Colombia,
los “evangélicos/pentecostales” el 19,5%, y los “creyentes pero no afiliados a ninguna
religion” el 13,2% (Beltran & Larotta Silva, 2020, p. 19). Si comparamos estos datos con
los de la Encuesta de Diversidad Religiosa del afio 2010 (EDR 2010) (Beltrén, 2013),
podremos ver que mas del 13% de los colombianos ha dejado de identificarse como
“catolico”, mientras que la proporcion de “evangélicos/pentecostales” ha aumentado
poco mds de tres puntos porcentuales y la proporcion de “creyentes pero no afiliados
a ninguna religién” se ha cuadruplicado (Gréafica1).4

GRAFICA 1. Cambio religioso en Colombia 2010 - 2019 (%)
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FUENTE: elaboracién propia con base en los datos de la EDR 2010 y la ENDR 2019.

En este articulo se presentan algunas hipdtesis que pueden orientar las futuras
investigaciones que indaguen por las causas de estos tres cambios en el campo religioso
colombiano. En términos metodoldgicos, las hipdtesis se sustentan en la interpretacion
de los datos suministrados por las fases cuantitativa y cualitativa de la investigacion
Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, asi como por la revision bibliografica de
estudios sobre la problemdtica. Los datos cuantitativos, recolectados en la ENDR 2019,

4 Debe tenerse en cuenta que los datos de esta comparacién son aproximados, pues la muestra de las dos
encuestas fue diferente. Ademas, en el caso especifico de la categoria “Creyente pero no afiliado a ninguna
religién” la comparacién puede ser un poco menos precisa, debido a que la EDR 2010 no utiliz6 esta categoria
deidentificacion. No obstante, se hizo la comparacién con la categoria “Creo en Dios, pero no en la religion”,
una categoria semejante, pero no idéntica a “Creyente pero no afiliado a ninguna religion”.
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permitieron configurar una visién general de los grupos religiosos que fueron objeto
de anélisis. Asimismo, los datos cualitativos permitieron captar las representaciones
que tienen diversos actores sobre las cuestiones que motivan los cambios religiosos
estudiados.

El presente texto se divide en cuatro secciones. En la primera, proponemos algunas
hipétesis de trabajo relacionadas con algunas de las transformaciones que ha vivido la
sociedad colombiana en su historia reciente y que consideramos han facilitado e, incluso,
fomentado el proceso de cambio religioso. En la segunda y tercera secciéon nos ocupamos
de las dos identidades religiosas que mds han crecido en lo que va corrido del siglo XX,
a saber: los “evangélicos/pentecostales” y los “creyentes no afiliados a ninguna religion”.
También, en estos dos casos, proponemos algunas hipdtesis para explicar el auge de estas
identidades religiosas. En la dltima seccién, a manera de reflexiones finales, volvemos
sobre el catolicismo para proponer hipdtesis en torno a su profunda crisis, que se expresa,
entre otras cosas, en su creciente pérdida de fieles.

Cambios sociales y transformacion del
campo religioso colombiano

El cambio religioso en Colombia sigue las mismas tendencias de la mayoria de los paises
de América Latina. En toda la regidn, la Iglesia catélica enfrenta una deserciéon masiva
de fieles, al mismo tiempo que crecen otros movimientos religiosos, especialmente
el movimiento pentecostal (Corporacion Latinobarémetro, 2018; Morello, 2020; Pew
Research Center, 2014). Estas transformaciones se relacionan con algunos cambios
sociales que sacuden a todo el continente y que pueden entenderse como parte del
proceso de modernizacién de las sociedades latinoamericanas. Aqui destacamos
cuatro procesos que ayudan a entender el cambio religioso en la sociedad colombiana:
la urbanizacion, la globalizacion, el mayor acceso de los ciudadanos a la educacién
formal y la consolidacion de una cultura individualista. Veamos cada uno de estos
aspectos de forma mds detallada.

En la segunda mitad del siglo XX, Colombia pasé de ser un pais rural a convertirse
en un pais predominantemente urbano. Hoy en dia, mdas del 75% de los colombia-
nos vive en las cabeceras municipales (DANE, s. f.). Como lo han mostrado otras
investigaciones (Beltran, 2013), la urbanizacion ha favorecido el cambio religioso en
el pafs, pues la Iglesia catélica mantiene una estructura organizacional parroquial
que funciona relativamente bien en el mundo rural pero que no mantiene la misma
eficacia en el mundo urbano. Por ejemplo, la Iglesia catdlica llega tarde a los nuevos
barrios marginales que alimentan las periferias de las grandes urbes colombianas y
no cuenta con el personal religioso suficiente para atender a los nuevos habitantes
de las urbes. Ademas, los desplazados por la violencia, los campesinos sin tierra, los
desempleados y, en general, las multitudes marginadas que constituyen la mayoria
de los nuevos habitantes de las urbes colombianas encuentran con frecuencia mas
atractivo el mensaje y el culto que ofrecen otros movimientos religiosos (particular-
mente, el movimiento pentecostal).
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Por otro lado, las interacciones propias de la ciudad favorecen el encuentro de
diversas culturasy el acceso a nuevas ideas. Ademds, en la medida en que propician el
anonimato, debilitan el poder de control social de la Iglesia catélica sobre sus fieles.
Estos elementos afectan la transmision transgeneracional del catolicismo y facilitan el
cuestionamiento de la tradicién como valor y como acervo legitimo de conocimiento.

En la segunda mitad del siglo XX también se consolidé el fenémeno que conocemos
como “globalizacién”. Aunque este proceso tiene diversas dimensiones (incluidas la
econdmicay la politica), nos interesa sobre todo la globalizacién de las comunicaciones.
Gracias a la radio, la television, la comunicacion via satélite y, de manera mds reciente,
la Internet, la mayorfa de los colombianos participan hoy de lo que McLuhan denominé
como la “aldea global” (McLuhan, 1962, 1994).

Gracias a las nuevas tecnologifas de la informacion, ideas de todo tipo circulan de
manera mas facil a nivel global, incluidas, por supuesto, las ideas religiosas (Campbell,
2011; Downey, 2014; McClure, 2017; Miller et al., 2013). Los canales de television y la
radio han favorecido la penetracion de nuevas creencias y cultos a regiones remotas
y han contribuido en el aumento del poder de convocatoria de las nuevas iglesias y
movimientos religiosos (Parker Gumucio, 2005).

En Colombia, ya en los afios sesenta del siglo XX, diversas iglesias protestantes
se valian de la radio para divulgar su mensaje y encontrar seguidores (Damboriena,
1962). Este mecanismo se replicé con la masificacion de la television y después con la
masificacion de la Internet. Hoy, innumerables iglesias que hacen presencia en Colombia
cuentan con sus propios sitios web y se “conectan” con sus fieles gracias a las redes
sociales (Facebook, Instagram, Twitter, etc.).

En este escenario, Internet no sélo provee una ampliacién de las opciones para
encontrar nuevas ofertas religiosas, sino que, ademas, favorece la interaccién entre
personas que comparten creencias en diferentes lugares de todo el mundo y facilita la
conformacién de comunidades y redes religiosas transnacionales. Asi lo confirma uno
de los participantes del grupo focal de ateos y agnédsticos:

[...] es que nosotros ahora tenemos mas mecanismos, puede ser Internet, que
nos ayudan a validarnos entre nosotros. Mi maméa o mi abuela dudaban [...], pero
ellas no tenfan con quien mas validar esa informacién o decir: “yo dudo [acerca de]
esto, a usted squé le parece?” [...]. Siento que, en los Gltimos afios, tenemos mas
validacion social, nos podemos encontrar [...] con otros para dudar [...]. (Panorama
de la diversidad religiosa en Colombia, 8 de septiembre de 2020)

En este aspecto, también las nuevas iglesias evangélicas/pentecostales han logrado
adaptarse mejor a los cambios recientes, si se las compara con la Iglesia catélica. Pero
la globalizacién no sélo ha favorecido la difusion del mensaje evangélico/pentecostal,
sino también el de otras muchas creencias, incluidas tradiciones orientales (como el
budismoy el hinduismo) y tradiciones indigenas ancestrales recuperadas y actualizadas
que alimentan una oferta religiosa global (Champion, 1997; de la Torre & Gutiérrez
Z(higa, 2016).
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Sibien cualquier ciudadano que tenga acceso a un teléfono inteligente o a un orde-
nador puede hoy participar de estas creencias y “conectarse” con otras personas que
comparten sus credos desde cualquier lugar del mundo, son las nuevas generaciones
las que mds emplean estos medios y, en consecuencia, se encuentran mas receptivas
a las amplias ofertas espirituales que se divulgan por medio de la Internet (Parker
Gumucio, 2005).

También, a lo largo de la segunda mitad del siglo XX se consolidé una oferta
educativa mas amplia. Especialmente en las ciudades, los colombianos empezaron a
gozar de mayores y mds diversas oportunidades de acceso a la educacién formal. Este
proceso estuvo acompafiado por la consolidacion de una oferta educativa publica y
privada no catdlica.

Como es bien sabido, la Constitucién de 1886 le habfa otorgado a la Iglesia catélica
un amplio poder sobre el sistema educativo. En la segunda mitad del siglo XX, el control
de la Iglesia sobre el sistema educativo se debilitd, tanto por una nueva definicion legal
del Estado colombiano (con la entrada en vigencia de la Constitucion de 1991), como
por diversos cambios culturales, incluidos, entre otros, la recomposicién religiosa y
los demas asuntos ya mencionados en este capitulo. Hoy en dia, si bien un importante
porcentaje de los colombianos se educa en colegios y universidades catélicas, ha crecido
de manera notable el sistema publico de educacién y ademds se ha ampliado la oferta
educativa privada no catélica (Beltran, 2013). El aumento de la cobertura escolar y de
las tasas de alfabetizacién ha contribuido en la modificacién de la mentalidad de las
nuevas generaciones, permitiéndoles una mayor apertura a ideas que no necesariamente
coinciden con la tradicién (Parker Gumucio, 2005).

En este sentido, el aumento y la diversificacidn de la oferta educativa han favorecido
la recomposicion religiosa. Los ciudadanos que gozan de mayor educacién formal,
especialmente los que han terminado el bachillerato y han alcanzado diplomas
universitarios, cuestionan con mayor frecuencia la tradicion y los valores catélicos y
entre ellos aumenta el porcentaje de creyentes no afiliados y de no creyentes (Beltran
& Larotta Silva, 2020).

Los cambios ya mencionados han permitido que, en Colombia, especialmente en
los sectores urbanos, se haya consolidado una cultura individualista en la que pasan a
un primer plano los valores relacionados con la autonomia del sujeto y la primacia de
sus deseos y expectativas. El individuo individualista se siente con el derecho a elegir,
y esto no solo aplica a sus preferencias en los universos del mercado (en el que se
multiplican a diario las ofertas de mercancias y experiencias) o de la politica electoral,
sino que ahora incluye también el universo de las creencias y de las preferencias
religiosas (Berger, 1971).

En Colombia, hasta hace unas pocas décadas, la herencia catélica constituia
un patrimonio cultural que los padres se esforzaban por transmitir a sus hijos,
y el catolicismo constitufa un conjunto de ritos, creencias y costumbres que se
aceptaba como destino. Sin embargo, en la medida en que ha ascendido el valor
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de la autonomia individual, mds ciudadanos consideran que la religion es algo que
se puede elegir y que aceptar o rechazar la tradicién catélica es una cuestion de
preferencias y de gustos personales.

Asi, la eleccién individual de las creencias tiende a ser el valor dominante, en
otras palabras, en las sociedades que promueven el individualismo y la autonomia
del sujeto cada vez es mds legitimo elegir la religion y las creencias, y cada vez se
cuestionan con mayor frecuencia los supuestos de la tradicién (Beck, 2009; Berger,
1971; Hervieu-Léger, 1999).

En el caso colombiano, entre las opciones religiosas que tiene el individuo individualista
alahoradeelegir sus creencias religiosas, se mantiene, por supuesto, la posibilidad de
ser catdlico, pero aparece un gran abanico de iglesias cristianas y de creencias orientales,
y gana legitimidad la opciéon de no creer o de “creer sin pertenecer” a ninguna iglesia o
comunidad de fieles (Davie, 1994). En otras palabras, las opciones de ser ateo, agnéstico
ode ser un creyente no afiliado también ganan legitimidad y son viables. Sin embargo,
los adultos y adultas mayores mantienen con mayor frecuencia un apego a la tradicién
catélica, mientras la poblacion mas joven se siente con mayor libertad para cuestionar
la tradicion, para abandonar las creencias religiosas o para buscar nuevas formas de
creer (Beltran, 2019; Beltrdn & Larotta Silva, 2020).

En todo caso, en una cultura individualista toda eleccidn es provisional. De tal manera
que, si después de un tiempo el individuo percibe que la nueva iglesia o creencia ya
no satisface sus expectativas, se siente con el derecho de remplazarla, o continuar su
peregrinaje en busca de “otras” religiones que satisfagan de mejor manera sus deseos,
oincluso “ensamblar” su propio sistema de creencias y ritos a la medida de sus gustos
y necesidades (Beck, 2009; Hervieu-Léger, 1999).

El movimiento evangélico/pentecostal

Seglin la ENDR 2019, el 19,5% de los colombianos se identifica como “evangélico/
pentecostal” (Grafica1). Hace diez afios la proporcion de colombianos que se iden-
tificaba con estos rétulos alcanzaba el 16,3% (Beltrdn, 2013). Asi, se hace evidente
que este movimiento religioso ha tenido un crecimiento visible en los dltimos
diez afios. Sin embargo, si observamos las cifras del cambio religioso colombiano
desde una perspectiva mas amplia, es decir, no comparando un periodo de diez
afos, sino uno de veinte afios, podremos hallar fendmenos que de otra manera
permanecerian ocultos.

La fuente méas antigua de datos confiables sobre el movimiento evangélico/pentecostal
es la Encuesta Mundial de Valores del afo 1998 (EMV-1998) (Inglehart et al., 2014).
Seglin esta encuesta, para el afio 1998 los evangélicos/pentecostales representaban
el 4,1% del total de la poblacién colombiana. Asi que, en el periodo que va de 1998 a
2010 la proporcién de evangélicos/pentecostales se cuadruplico, mientras que en el
periodo que va de 2010 a 2019 apenas aumento 3,2 puntos porcentuales (Grafica 2).
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GRAFICA 2. Evolucién de la proporcién de evangélicos
y pentecostales en Colombia 1998 - 2019 (%)
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FUENTE: elaboracién propia con datos de la Encuesta Mundial de Valores

(1998), Beltran (2013) y Beltran y Larotta Silva (2020).

Por lo tanto, aunque en la ultima década el movimiento evangélico/pentecostal
ha tenido un crecimiento importante, lo que resulta mas notorio de este periodo es
la significativa desaceleracion de su crecimiento con respecto al perfodo que va de
1998 a 2010. En ese sentido, la pregunta de por qué resulta atractivo el movimiento
evangélico/pentecostal sigue siendo vigente, pero junto a ella debemos preguntarnos:
spor qué el crecimiento del pentecostalismo ha experimentado una repentina frenada
en la Gltima década?

Las hipotesis que proponemos para abordar estas cuestiones se relacionan con la
distincién entre pentecostalismo y neopentecostalismo (Jaimes Martinez, 2012). Si
bien esta distincion es problematica y en muchos casos no ofrece ventajas explicativas,
como lo explica Jean Paul Willaime (1999), acudimos a ella para definir una nueva
ola pentecostal que sacudié a toda América Latina en las Ultimas décadas del siglo
XX (Freston, 2001). Esta nueva ola pentecostal puede entenderse también como una
nueva generacion de pentecostales que se va a expandir especialmente en los espacios
urbanos. El nuevo pentecostalismo (o neopentecostalismo) busca atraer fieles que
han gozado de mejores oportunidades educativas y que tienen mayores expectativas
y ambiciones en este mundo: estudiantes universitarios, profesionales, comerciantes,
empresarios e, incluso, politicos profesionales.

Entre las caracteristicas de estos nuevos pentecostales sobresale una menor
preocupacién por los asuntos relacionados con el mas alld y el futuro profético.
Nos referimos a asuntos como la vida eterna, el juicio final o el inminente retorno
de Jesucristo. Por el contrario, las prioridades de los nuevos pentecostales estan en
esta vida y en este mundo: el éxito, la realizacion personal, la salud, el bienestar y
la prosperidad econdmica. Si usamos las categorias propuestas por Max Weber, el
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neopentecostalismo es “intramundano”, sus intereses y expectativas se centran en el
aqui'y el ahora, mientras que el pentecostalismo tradicional o clasico “niega el mundo”
o0 busca “alejarse de él” (Weber, 2014).

En el caso colombiano, la ola neopentecostal se va a sentir con mayor fuerza entre la
altima década del siglo XX y la primera década del siglo XXI. Asi, se plantea la siguiente
hipdtesis: el répido crecimiento del pentecostalismo en el periodo de 1998 a 2010y la
subsiguiente desaceleracion de su crecimiento en la Gltima década se relaciona con
el auge y posteriormente con la rutinizacién del neopentecostalismo, especialmente
en los sectores urbanos.

Explicar esta hipdtesis requiere de una contextualizacién histérica. Como lo mostraron
Christian Lalive d’Epinay (1968), para el caso chileno, y Cornelia Butler Flora (1973; 1975;
1976), Karl-Wilhelm Westmeier (1986) y Ana Mercedes Pereira Souza (1996), para el
caso colombiano, hasta finales de los afios ochenta el movimiento pentecostal crecié
lentamente y atrajo sobre todo a los sectores mas vulnerables de la poblacién. Es decir,
personas sin educacion formal, obreros poco calificados, campesinos desplazados
por la violencia, etc. A todos ellos, el pentecostalismo les ofrecia la esperanza de ser
parte del inminente reino de Dios. Esto es, de disfrutar de un nuevo orden social que
serfa inaugurado por el mismo Jesucristo y que se extenderfa por mil afios, en el que
podrian gozar del estatus y el reconocimiento del que carecian en su vida cotidiana.
Asi, el mensaje por excelencia del pentecostalismo se resumia en el eslogan “Cristo
viene pronto”, y la mision de los pentecostales, ademds de anunciar este inminente
acontecimiento, era prepararse para el mismo. En otras palabras, santificarse o alejarse
del mundo para poder participar en la instauracién del “nuevo reino”.

Esta mentalidad llevd a los pentecostales a menospreciar el éxito y las riquezas de
este mundo, e incluso a asumir una actitud anti-intelectual: no vale la pena perder el
tiempo buscando un titulo universitario cuando “Cristo no tarda en regresar”. Lalive
d’Epinay (1968) va a hablar de un pentecostalismo de “la huelga social” para enfatizar
que este movimiento no estaba interesado en la politica electoral ni en la trasformacion
revolucionaria, ya que un cambio social en este mundo le ofrecia al pentecostal pocos
beneficios, cuando este los comparaba con los que obtendria con la instauracion del
“nuevo reino”. En términos similares, Butler Flora (1973; 1975; 1976) describe la actitud
de los pentecostales colombianos en la década de 1970.

Sin embargo, Heinrich Schifer (1992), en sus estudios sobre el pentecostalismo
centroamericano, muestra que en los aflos noventa se va a consolidar un nuevo énfasis
en la predicacion pentecostal. Los pentecostales urbanos van a preocuparse cada vez
menos por el inminente retorno de Cristo, y van a empezar a enfatizar en que “el reino
de Dios ya esta en este mundo” y que, por lo tanto, los “hijos de Dios”", es decir, los
pentecostales, estan [lamados a poseerlo. Este cambio en la predicacion pentecostal
permitié que los fieles pentecostales considerasen cada vez mas legitimo buscar la
riqueza y el poder politico en este mundo. Asi, desde los afios noventa, empieza a
observarse cada vez con mas frecuencia a pastores pentecostales que exhiben bienes
suntuosos (autos lujosos, joyas, ropa de disefio, etc.) como evidencias de que “Dios los
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ha elegido” y por eso los “bendice materialmente”. En otras palabras, se consolida el
ascenso de la llamada “teologfa de la prosperidad” en América Latina. Desde entonces,
los pastores neopentecostales animan a sus fieles a dar generosas contribuciones a sus
iglesias, argumentando que Dios les devolverd “multiplicado” todo lo que han donado.

Asimismo, desde los afios noventa, cada vez mas pastores y organizaciones pente-
costales participan en la busqueda del poder en el campo electoral. Asi, se multiplican
y se hacen cada vez mds visibles los pastores que son también candidatos a cargos de
eleccion popular, asi como la presencia de politicos profesionales que buscan votos en las
congregaciones pentecostales, y la consolidacion de partidos politicos que tienen como
base electoral organizaciones pentecostales. Por ejemplo, en Colombia, sélo entre 1989 y
2000, se crearon cuatro partidos politicos de base pentecostal: el Partido Nacional Cristiano,
el Movimiento Unién Cristiana, el Compromiso Civico y Cristiano por la Comunidad y el
Movimiento Independiente de Renovacion Absoluta (MIRA) (Beltran & Quiroga, 2017).

Este cambio en la predicacion estuvo acompanado por una renovacién de la
liturgia pentecostal. El pentecostalismo cldsico persegufa el éxtasis religioso a través
de la oracién euférica y de la glosolalia (hablar en otras lenguas). Sin embargo, los
cultos pentecostales podrian implicar un fuerte choque emocional para aquellos
ajenos a esta cultura religiosa, pues en ellos, ademds de que todos los fieles oraban
al unfsono en voz alta, eran frecuentes las ldgrimas, los gritos y ciertas formas de
trance religioso (Anderson, 2004). En el neopentecostalismo se domestica el éxtasis
religioso. Especialmente por medio de la musica se incentivan, pero también se
controlan, ciertos estados animicos entre los fieles (alegria, fervor, melancolia, etc.)
(Beltradn, 2013). Este cambio fue experimentado por el pastor y teélogo pentecostal
Jeferson Rodriguez, quien lo narré de la siguiente manera:

[Antes] la gente oraba en grupo y oraba fuerte, en voz alta. Creo que ese momento
de oraciéon cada vez mds y mas intensa generaba también un espacio donde el
lenguaje articulado ahora fuera inarticulado [...] Pero los neopentecostales
comienzan a usar cada vez mas instrumentos, a ponerle micréfono [...], y eso
obviamente hace que haya una especie de éxtasis o de conexién completa del
grupo; pero no es la misma intensidad cuando es la voz de la gente orando
duro [...] Entonces creo que [...] la mdsica [...] genera una especie de éxtasis,
[...] pero no es exactamente la misma potencia que sucedia cuando [el éxtasis
se alcanzaba por medio] de la oracion. (Panorama de la diversidad religiosa en
Colombia, 8 de octubre de 2020)

En nuestra opinidn, esta nueva ola pentecostal es la que se va a expandir rdpidamente
en las grandes ciudades de Colombia. Hablamos de un pentecostalismo que, ademas
de ofrecer el éxito y la prosperidad como algo querido por Dios para sus fieles, ofrece
también un culto “respetable”, “digno de las clases medias y educadas”, que permite
las experiencias emotivas, pero las controla por medio de la musica.

Esta forma de culto va a ser muy atractiva para las nuevas generaciones de pente-

costales, pues integra en el culto los ritmos musicales que hacen parte de la cultura
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popular (como el rock y el disco) asi como los ritmos propios de la regidn caribe (salsa,
merengue, vallenato, etc.). Es bien sabido que, hoy, una iglesia pentecostal necesita para
su funcionamiento una orquestay un conjunto musical, y que los cultos pentecostales
se asemejan cada vez mas a un especticulo de masas. Usando una expresion de Bauman,
el pastor neopentecostal ha logrado “domesticar lo inesperado para convertirlo en
entretenimiento” (Bauman, 2004, p. 68).

El Dios de los neopentecostales no es el mismo que el de los pentecostales tradi-
cionales. El Dios “fuerte”, “temible” y “celoso” que “pronto juzgara a los vivos y a los
muertos” ha sido remplazado por un Dios “sensible”, “alegre” y “amigo” (Cely, 2017;
Sarrazin & Arango, 2017), que anhela que sus fieles sean felices a la manera en que la
cultura de mercado ha definido la felicidad: comprando ropa en un centro comercial,
luciendo un nuevo auto y consumiendo cuanta novedad tecnoldgica salga al mercado.
Dios ya no es un fin en si mismo (que por su mera existencia merece todo el servicio y
la adoracidn, tal y como confiesan otras vertientes protestantes), sino un medio para
alcanzar el bienestar y la prosperidad.

Es en este sentido que el neopentecostalismo es mundano, porque todo lo que ofrece
y persigue tiene como fin Gltimo el bienestar en esta vida. El Dios que condenaba “el
amor a las riquezas” y, en general, “la preocupacién por las cosas del mundo” (como
la apariencia, la belleza y el poder), practicamente, ha desaparecido del discurso
neopentecostal. Jeferson Rodriguez comparte esta percepcion:

Antes realmente [la conversion al pentecostalismo representaba] un cambio
radical de la vida de la gente, ahora no tiene el mismo efecto de ruptura, de
cambio, basicamente por eso, porque se va pareciendo a la manera mas absurda
del consumismo actual [...]. (Panorama de la diversidad religiosa en Colombia,
8 de octubre de 2020)

Podemos afirmar, entonces, que el neopentecostalismo es una via por medio de la
cual el pentecostalismo se adapta a la cultura individualista. Asf lo expresa uno de los
participantes del grupo focal de lideres de la iglesia catdlica:

Creo que las iglesias no estdn exentas del modelo capitalista de desarrollo social
y econdémico [...] Digamos que este es un modelo de desarrollo individualista,
consumista, que pregona la ley de la retribucidén. Entonces todas las iglesias
[pentecostales] estan permeadas por eso, absolutamente todas en este mo-
mento, y desde hace afios. (Panorama de la diversidad religiosa en Colombia,
4 de agosto de 2020)

Sin embargo, se objetard que esta hipdtesis parece algo simple, y hasta reduc-
cionista, pues no tiene en cuenta otros factores de crecimiento del pentecostalismo
destacados por investigaciones anteriores, como, por ejemplo, la relacién personal y
emotiva que los pentecostales construyen con Dios, la oferta de un culto participa-
tivo, de experiencias extdticas, de milagros, y la posibilidad de construir relaciones
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afectivasy de solidaridad entre los fieles (Beltran, 2013; Corten, 1995; Pew Research
Center, 2014). No queremos que se nos malinterprete. No estamos afirmando aqui que
estas caracteristicas del pentecostalismo carezcan de importancia en su proceso de
expansion en Colombia. Lo que afirmamos es que el neopentecostalismo constituye
una oferta religiosa mds atractiva que el pentecostalismo clasico para las nuevas
generaciones de colombianos, especialmente porque encuentra afinidades electivas
con las pautas culturales propias del individualismo, de la comunicacion global, del
neoliberalismo y de la ética del consumo.

Ahora bien, si esta hipdtesis se confirma, ;por qué, entonces, se desaceler6 el
crecimiento del (neo)pentecostalismo en la Gltima década? La explicacion podria estar
en uno de los rasgos esenciales de las mercancias de nuestro tiempo: la obsolescencia.
Zygmunt Bauman afirma lo siguiente sobre la sociedad de consumo:

Las recetas para lograr una buena vida y los accesorios necesarios para ese logro
tienen “fecha de vencimiento”, pero casi todos dejaran de ser utilizables antes
de esa fecha, disminuidos, devaluados y despojados de sus atractivos por la
competencia de ofertas “nuevas y mejores”. (2004, p. 78)

Tal vez el crecimiento del (neo)pentecostalismo se ha desacelerado porque ha
perdido su novedad, se ha rutinizado, para usar nuevamente una expresiéon de Max
Weber (2014). Ademds, en la actualidad colombiana, la creciente presencia de nuevos
movimientos religiosos que también se esmeran para seducir a los fieles implica para
el pentecostalismo nuevos competidores. Algunos de estos competidores, incluyendo
la Iglesia catdlica, han aprendido de las estrategias exitosas de los neopentecostales
y las copian o las adaptan a su evangelizacion y liturgia. Hablamos, por ejemplo,
del Movimiento Catélico de Renovacion Carismatica que, como el pentecostalismo,
promueve la experiencia religiosa emotiva, el encuentro con Dios y el cambio de
vida. Ademas, ha incluido la oferta de milagros en su liturgia (De Roux, 2017; Ospina
& Mesa, 2006; Urrego-Romero, 2019).

Hoy, el neopentecostalismo parece ser el lider de las alternativas en un “mercado
religioso competitivo”. Sin embargo, stendra la capacidad de seguir innovando frente
a las propuestas de sus competidores? (Stolz, 2006).

Los creyentes no afiliados a ninguna religion

De acuerdo con la ENDR 2019, el 13,2% de los colombianos se identifica como “creyente
pero no afiliado a ninguna religion”. Esta es la tercera categoria de identificacion con mas
encuestados, ubicada después de “catélico” y “evangélico/pentecostal”. Sise toma en
cuenta que en el afio 2010 los creyentes no afiliados representaban aproximadamente
el 3,5% de la poblacién, puede estimarse un crecimiento aproximado del 10% para este
grupo (Grafica 3).
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GRAFICA 3. Proporcién de Creyentes pero no afiliados a
ninguna religién en Colombia 2010 - 2019 (%)
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FUENTE: elaboracion propia con datos de Beltran (2013) y Beltran y Larotta Silva (2020).

;Quiénes son los creyentes no afiliados a ninguna religion?, sen qué creen?, y
ipor qué ha aumentado su nimero en tal proporcién durante los Gltimos diez afios?
Comenzaremos respondiendo las primeras dos preguntas con base en los datos que
nos ofrece la ENDR 2019. A la pregunta “squé tan importante es la religion en su vida?”,
el 48,4% de los creyentes no afiliados respondié “muy importante” o “importante” y
el 45,5% respondid “poco importante” o “no es importante” (Beltrdn & Larotta Silva,
2020). Estos datos deben interpretarse con cuidado, pues los encuestados pudieron
haber entendido el término “religion” de dos maneras diferentes: bien como religiosidad
institucional (es decir, como las creencias o précticas desarrolladas por instituciones
religiosas consolidadas, como la Iglesia Catdlica, las iglesias pentecostales, el budismo
oelislam, entre otras), bien como religiosidad en general (es decir, como toda creencia
y practica religiosa, sin importar su origen o su forma, ya la religion personal o la insti-
tucional). En ese sentido, los encuestados que afirmaron que la religién es importante
en sus vidas pudieron haber expresado su interés por la religiosidad institucional,
pero también por otras formas mds restringidas de religiosidad, como, por ejemplo,
una religiosidad privada o individual. Asimismo, los encuestados que afirmaron que la
religién no es importante en sus vidas pudieron haber expresado un desinterés por la
religion en general o Unicamente por la religiosidad institucional.

De cualquier modo, una buena parte de los encuestados que afirmé que la religion
no es importante en su vida, probablemente, piensa en la religiosidad institucional.
Pues si revisamos otros datos de la encuesta podemos confirmar que el desinterés por
la religion de buena parte de los creyentes no afiliados estd limitado principalmente a
la religiosidad institucional. Por ejemplo, el 84% de los creyentes no afiliados respondié
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estar “convencido de la existencia de Dios” o “creer en Dios, pero dudar de su existencia”,
y ninguno de los creyentes no afiliados respondié estar “convencido de que Dios no
existe” .5 Este dato indica que la gran mayoria de los creyentes no afiliados conserva
cierto interés por creencias religiosas que no son necesariamente institucionales.

Asimismo, otros datos de la encuesta nos dan luces para entender este asunto.
A la gran mayoria de los creyentes no afiliados no les atraen las practicas religiosas
congregacionales regulares: sélo el 1% de los creyentes no afiliados participa en
actividades de una parroquia, comunidad o iglesia local y apenas el 7,9% asiste a
servicios religiosos “unavez a la semana” o “por lo menos una vez al mes”. Mds adn,
la gran mayoria de los creyentes no afiliados Gnicamente asiste a servicios religiosos
“de vez en cuando” o “sélo en ceremonias especiales” (68,7%), y uno de cada cinco
no lo hace “nunca” (19,9%). Se puede interpretar, asf, que la mayorfa de los creyentes
no afiliados ha tomado distancia de las précticas religiosas institucionales, pues los
servicios religiosos colectivos son una de las practicas institucionales mas frecuentes
en la mayoria de las tradiciones religiosas que hacen presencia en Colombia. Por
consiguiente, la gran mayorfa de los creyentes no afiliados que consideran que la
religion si es importante en sus vidas parece estar expresando un interés por la
religiosidad privada o individual y no por un concepto amplio de “religion” que
incluye la religiosidad institucional.

Asi, pues, los datos de la encuesta que hemos referido hacen evidentes dos grandes
atributos de los creyentes no afiliados: el desinterés generalizado por la religion
institucional y el interés por la religion privada o subjetiva. Pero, si la mayoria de los
creyentes no afiliados expresa un interés por la religiosidad privada, ¢cuél es el contenido
de las creencias que profesan?

Otras preguntas de la encuesta permiten suponer que una parte importante de los
creyentes no afiliados mantiene creencias del cristianismo. Por ejemplo, el 43,2% de
los creyentes no afiliados cree en la existencia del cielo y el 38,4% cree en la existencia
delinfierno.

Sinembargo, los creyentes no afiliados parecen aceptar también creencias provenientes
de otras fuentes religiosas, pues un grupo de ellos mantiene practicas neo-indigenas o
de tradiciones religiosas orientales. Por ejemplo, el 17,8% de los creyentes no afiliados
solicitaria los servicios de chamanes indigenas, el 13,3% practica yoga y el 17,1% usa
técnicas de meditacion no cristianas. Asi, los creyentes no afiliados son el tercer
grupo religioso que mas usaria los servicios de chamanes indigenas, el segundo grupo
religioso que mds practica yoga y el tercer grupo religioso que mas acude a técnicas
de meditacion no cristianas.

De este modo, se podrian diferenciar por sus creencias y practicas religiosas al
menos dos grandes tipos de creyentes no afiliados: los que basan sus posiciones
religiosas en las creencias del cristianismo y los que han incorporado o aprehendido

5 Lasdemads respuestas fueron: “No sé si Dios existe” (4,4%), “La existencia de Dios no es un asunto importante
para mi” (3,4%), y “Ns/Nr" (7,4%).
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creencias de otras tradiciones religiosas, como las religiones orientales, el esoterismo
o las espiritualidades neo-indigenas. Para conceptualizar esta distincion, llamare-
mos a los primeros no afiliados de tradicién cristiana y a los segundos no afiliados de
espiritualidades sincréticas.

Los no dfiliados de tradicion cristiana mantienen practicas propias de esta tradicion
religiosa, y particularmente del catolicismo, como rezar, persignarse, pedirle favores a
Dios, entre otras, pero prefieren realizarlas de manera personal y privada. Los no afiliados
de espiritualidades sincréticas han tomado distancia de la tradicién cristiana y se sienten
en mayor libertad para ensamblar practicas y creencias de una amplia diversidad de
tradiciones (incluidas tradiciones religiosas orientales e indigenas) en una especie de
mend religioso personalizado (Hervieu-Léger, 1999).

Una hipdtesis que se debe explorar para explicar el crecimiento de los no afiliados
de tradicion cristiana se relaciona con la masificacion de los medios de comunicacion
y las mejores oportunidades de educacién formal de las que gozan los ciudadanos.
Pues, gracias a esto, cada vez mds ciudadanos tienen acceso a informacion histéricay
actual sobre aspectos que desprestigian a las iglesias y a otras organizaciones religiosas
similares. Nos referimos, por ejemplo, a guerras, expresiones de fanatismo, manipulacion
y abusos sexuales, protagonizados por este tipo de organizaciones o por sus lideres.
Esta informacién facilitarfa que amplios sectores de creyentes mantengan reparos con
estas instituciones religiosas y prefieran no identificarse mas con ellas.

Por otro lado, la ENDR 2019 mostré que un grupo considerable de creyentes no
afiliados mantienen practicas neo-indigenas y de tradiciones orientales (Beltran & Larotta
Silva, 2020). Naturalmente, estas practicas estan fundadas en tradiciones religiosas
ajenas al cristianismo. Por ejemplo, las practicas de yoga y reiki suponen la creencia en
conceptos como “chakras” o “divinidad interior” (De’Carli, 2000; Ranganathan, 2008).
Asimismo, muchas de las practicas de meditacion se fundan en tradiciones como el
budismo zen, el hinduismo y el taoismo, entre otras (si bien es cierto que en los Gltimos
afios se ha desplegado una practica de meditacion no-religiosa basada en conocimientos
cientificos, como el mindfulness). Algo parecido ocurre con la toma de yagé, pues supone
la creencia en el “espiritu”, como entidad diferente del cuerpo (Gémez Rincén, 2020).
En otras palabras, toda practica neo-indigena o de tradicion oriental estd construida
sobre un sistema de creencias que entrelaza conocimientos filoséficos y religiosos con
los que deben familiarizarse los practicantes.

Asi, pues, los no dfiliados de espiritualidades sincréticas serfan aquellos que confor-
man sincretismos o eclecticismos entre las creencias de la tradicion cristiana y las
creencias de estas religiosidades alternativas. Por ejemplo, uno de los participantes
de los grupos focales que se identifica como “creyente no afiliado”, y que mantiene
practicas y creencias propias del hinduismo y de ciertas tradiciones indigenas, afirmé
lo siguiente: “[...] digamos que, en mi caso, alin me considero catélico [...], pero lo he
complementado [al catolicismo] con otras tradiciones ancestrales” (participante del
grupo focal de creyentes no afiliados a ninguna religién, Panorama de la diversidad
religiosa en Colombia, 17 de septiembre de 2020).
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Por consiguiente, estariamos frente al fendmeno de la “espiritualidad New Age” o la
“religiosidad ecléctica”. El primer término ha sido utilizado en los estudios latinoame-
ricanos sobre las nuevas religiosidades para nombrar espiritualidades contraculturales
practicadas por buscadores de experiencias misticas que el mundo occidental moderno
ha negado (de la Torre, 2016). Por otro lado, el término “religiosidad ecléctica” fue usado
por Frangoise Champion (1997) para describir algunos procesos contemporaneos de
cambio religioso, principalmente, la constitucién de un cristianismo desinstitucionalizado
que forma sincretismos con creencias y practicas orientales o esotéricas, que la autora
encierra dentro de la categoria de “nebulosa mistico-esotérica”.

Ahora bien, podriamos rastrear un tercer tipo de creyentes no afiliados, cuyo rasgo
distintivo es la ejecucion de practicas religiosas institucionales. Se trata de un grupo
extremadamente reducido, que representaria no mas del 7% del total de los creyentes
no afiliados. Serfan individuos que se alejan de la religion institucional, pero que
conservan practicas congregacionales por habito o por tradicion, ya sea por pertenecer
a un grupo o a una comunidad o porque sienten que alglin aspecto de los servicios
religiosos les atrae, aun cuando rechacen todos los demds. Son, pues, creyentes no
afiliados que practican la religién en todo el sentido de la palabray, por consiguiente,
los llamaremaos creyentes no afiliados simpatizantes de la religion institucional.

Estos son los tres tipos de creyentes pero no afiliados a ninguna religién que cons-
truimos como hipétesis de trabajo (Figura1). Aclaramos, sin embargo, que la tipologia
no es exhaustiva y que pueden existir otras maneras de ser creyente no afiliado, asf
como muchas distinciones al interior de los tipos.

FIGURA 1. Tipologia de los creyentes pero no afiliados a ninguna religién

Creyentes
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Creyentes no afiliados

no afiliados de
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FUENTE: elaboracién propia.

Abordamos ahora la tercera pregunta: ;por qué haaumentado el nimero de creyentes
no afiliados durante los Gltimos diez afos? Para eso, primero proponemos identificar
algunas generalidades de su comportamiento y formular algunas hipétesis que explican
el interés de los creyentes no afiliados en estos comportamientos.

La gran mayorfa de los creyentes no afiliados no siente ninguna atraccién por
la religiosidad institucional. Este comportamiento puede deberse al aumento de la
capacidad critica de las nuevas generaciones, gracias, entre otras cosas, a las mejores
oportunidades educativas y al mayor acceso a la informacién. Esto permite a las nuevas
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generaciones mantener una mejor capacidad de critica frente a las jerarqufas religiosas
y a las pertenencias institucionales.

Sin embargo, esta no es la Unica causa. La capacidad critica de los creyentes no
afiliados estd también ligada al cuestionamiento de la autoridad y al desinterés por
contraer compromisos. Actualmente, el cuestionamiento de la autoridad es un fenémeno
que se ve también en otras esferas sociales: la mujer que se rebela contra la autoridad
patriarcal, los nuevos movimientos politicos que cuestionan las élites dominantes,
los hijos que se resisten a la autoridad de sus padres, etc. En la esfera religiosa puede
estar ocurriendo algo parecido, tal como lo expresé un sacerdote catélico en el grupo
focal de lideres de la Iglesia catdlica:

Algunos critican a las autoridades, o nos critican a nosotros como institucion
eclesial, y como jerarquia, incluso al Papa [...] entonces también hace parte de
ese “noa lainstitucion”y “no la autoridad”. (Panorama de la diversidad religiosa
en Colombia, 4 de agosto de 2020).

Por otro lado, el desinterés de los creyentes no afiliados por contraer compromisos
puede estar ligado al valor que tiene para ellos la libertad individual. En este contexto,
el compromiso es entendido como una serie de restricciones al deseo y a la voluntad.
En otras palabras, algunos creyentes no afiliados se distancian de las organizaciones
religiosas para experimentar la religion de manera mas libre, por lo cual cuestionan
o toman distancia de las tradiciones, de las jerarquias y de las burocracias religiosas.

En el caso de los no afiliados de tradicion catélica, una de las causas del distanciamiento
de la religion se encuentra en el conflicto que surge entre sus deseos y expectativas
individuales y la mayoria de las prescripciones religiosas. Asi lo propone un participante
del grupo focal de organizaciones basadas en la fe vinculadas a movimientos politicos:

[...]el crecimiento de los no afiliados tiene que ver con la personalizacion, lo que
llaman “la religion a mi manera”, es decir yo creo en Dios y lo creo a mi manera,
pero no me comprometo, no me vinculo a ninguna religion, no me identifico alli.
(Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 28 de agosto 2020)

Como ya hemos sefialado, todo esto hace parte de la instauracion de una cultura
individualista, en la cual, practicamente, en todas las dimensiones de la vida el individuo
se enfrenta a un abanico de posibilidades entre las que debe elegir. Pero esta situacion
trae consigo dos consecuencias no buscadas. Primero, la permanente incertidumbre con
respecto a si el sujeto ha escogido la opcién mas conveniente y, segundo, la ausencia de
una autoridad legitima en quien poder confiar para buscar orientacién, y que le ayude
al sujeto a aliviar sus angustias existenciales, particularmente, la angustia de haber
elegido mal (Bauman, 2004, pp. 65-68).

El crecimiento de los creyentes no afiliados también ha sido favorecido por la
globalizacion de las comunicaciones. Por ejemplo, un sector de los no afiliados de
espiritualidades sincréticas parece estar buscando algo que no ha podido hallar en su
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propia tradicion cultural (de la Torre, 2016). En cierto sentido, ser espiritual sincrético
es emprender un viaje sin rumbo fijo por medio del cual se conocen nuevas practicas
y nuevos significados: “porque los significados que entregaba [...] el catolicismo [ya]
no satisface[n]” (Participante del grupo focal de creyentes pero no afiliados a ninguna
religion, Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 17 de septiembre de 2020).
Las nuevas tecnologias de la informacion y, particularmente, la masificacion de la
Internet, han facilitado y ampliado los horizontes para este tipo de bisquedas, en la
medida en que permiten que personas dispersas por todo el planeta compartan sus
experiencias “espirituales” o religiosas y se conecten entre sf.

Y aqui aparece nuevamente el individualismo, no sélo porque la bisqueda es individual
(que surge de las experiencias vividas y de los conocimientos adquiridos), sino también
porque en la busqueda espiritual el individuo elige lo que le gusta y lo que no le gusta:
“tomo yagé, pero no medito”; “practico yoga, pero no para unirme con Dios”; “creo en
Dios, pero en un Dios interior”, son expresiones de la manera como se vive la religiosidad
por este tipo de creyentes no afiliados. De este modo, para los no afiliados que mantienen
una espiritualidad sincrética “el mundo esta lleno de posibilidades como una mesa de
buffet repleta de platos apetitosos” (Bauman, 2004, p. 69). Aungue no es sélo un deseo
de experimentar y de conocer, de aceptar construcciones ya formadas, sino también un
deseo de crear, de decirse a si mismo “esto en lo que yo creo, yo mismo lo he creado™

[Hoy en dfa asistimos a una trasformacion de las creencias] muy sincrética, una
mezcla, un individualismo. Yo puedo trazar mi camino, hacer mi propia mezcla
a mi mediday lograr una conexién mayor con la emocionalidad, puedo meditar,
[...]rezaryal mismo tiempo participar en escenarios de histeria colectiva, puedo
ira un circulo de apoyo, puedo ir a una movilizacién, puedo igual hacer catarsis,
[...]ypuessevaletodo[...], todo es bienvenido. (Participante del grupo focal de
la Red Nacional de Mujeres, Panorama de la diversidad religiosa en Colombia,
26 de febrero de 2020).

Aln nos queda una pregunta por responder: spor qué son las creencias orientales,
esotéricas o neoindigenas las que han tenido mas éxito dentro de los creyentes no afiliados
de espiritualidades sincréticas?, ;qué tienen ellas de especial?

Es pertinente recordar que las dindmicas propias de la espiritualidad sincrética (new age
0 mistico-esotéricas) no son un asunto exclusivo de los creyentes no afiliados. Muchas
de las técnicas terapéuticas y de belleza que tienen origen en tradiciones religiosas
alternativas son aceptadas por otros grupos religiosos. Esto es particularmente claro
en los ambitos de la salud fisica y mental. Cada vez mas personas buscan tratamientos
alternativos para las enfermedades que padecen debido, en buena medida, a la inefi-
ciencia del sistema de salud colombiano. Por otro lado, en el mundo urbano moderno
y, especialmente en las ciudades colombianas, se configura un ambiente en el que son
frecuentes los sentimientos de inseguridad, ansiedad, estrés y miedo, que afectan la
salud mental de los ciudadanos. Segtin sus usuarios, las practicas de origen oriental
(como el yoga, la meditacion, los ejercicios de respiracion, entre otras) ayudan a mitigar



Capitulo I. EL cambio religioso en Colombia en el siglo XXI: hipétesis de trabajo |

esas emociones negativas y ofrecen estados subjetivos que asocian con el bienestar (la
tranquilidad, la serenidad o la paz interior).

Pero, para los creyentes no dfiliados de espiritualidades sincréticas, esta bisqueda de
bienestar no parece ser la (nica motivacion (y tal vez ni siquiera la principal) para vivir
la religion (o la espiritualidad) de esta manera. No practican yoga sélo para liberarse
del estrés, sino para “conocerse a si mismos” 0 “para conectarse con su propio maestro
interior”; no leen un libro de tradicién budista para saber cémo controlar el cuerpo
en momentos de ansiedad, sino para acceder a una vision del mundo que los conecta
con el cosmos. Asi, la puerta que abren las espiritualidades sincréticas conduce a un
nuevo universo de sentido, que estd colmado de dioses, poderes, potencias y energias.
Este universo de significados parece constituir una via para el “reencantamiento” de
las sociedades occidentales (Da Costa et al., 2021).

Reflexiones finales. ;Qué esta pasando con el catolicismo?

Todos los factores sefialados en la primera parte de este capitulo (la urbanizacién, la
globalizacion de las comunicaciones, el mayor acceso de los ciudadanos a la educacion
formal y la consolidacién de una cultura individualista) han facilitado la desercién de
los catélicos de su Iglesia, agravando lo que algunos expertos han definido como la
“crisis del catolicismo”. Si bien este es un fenémeno global que empezé a mostrar claras
sefales, incluso a mediados del siglo XX (Pelletier, 2005), la crisis del catolicismo tiene
su propio capitulo en América Latina (Compagnon, 2008; De Roux, 2017).

Para el caso colombiano, probablemente, el indicador mas claro de esta crisis es
el creciente porcentaje de colombianos que ya no se identifican como catélicos. Sin
embargo, la desercidn de los catélicos de su Iglesia no es homogénea, en términos de
las variables demogréficas. Los hombres y la poblacion mds joven desertan de la Iglesia
catolica con mas frecuencia que las mujeres, los adultos y los adultos mayores. Ademas,
la desercidn del catolicismo se agudiza entre la poblacién LGBTQ+, y es un fendmeno
mas frecuente en las grandes ciudades (como Bogota, Medellin y Cali) (Beltrdn &
Larotta Silva, 2020). ; Qué factores socioldgicos facilitan esta crisis?

En las Gltimas décadas, la Iglesia catdlica ha sufrido una prolongada crisis de las
vocaciones religiosas. En la medida en que mantiene la exigencia del celibato y el
cardcter exclusivamente masculino de su liderazgo religioso, cada vez menos jévenes
catélicos se sienten atraidos por el sacerdocio. Asi, desde hace décadas, la Iglesia
catélica enfrenta problemas para atender de manera eficiente las necesidades religiosas
de sus fieles. En Colombia, la urbanizacién y la explosién demografica han agudizado
esta crisis de las vocaciones. En otras palabras, cada sacerdote catélico debe atender
cada vez a més ciudadanos.®

En un cierto sentido, y especialmente en los sectores marginados y aislados, este
déficit de sacerdotes catélicos ha sido suplido por la proliferacion de pastores y pastoras
pentecostales. Muchos de ellos argumentan que no necesitan ni deben acreditar ningtn

6 Ver, porejemplo, el caso de la ciudad de Bogotd: https://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dbogo.html#stats
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tipo de formacién académica para desempefiar esta labor, en la medida en que “Dios
mismo los ha llamado al ministerio” religioso. Asistimos, entonces, a lo que podria
denominarse la proliferacién de empresarios religiosos independientes que (con
creatividad e ingenio) compiten con los sacerdotes catélicos en un mercado religioso
poco regulado (Stolz, 2006).

También la globalizacién de las comunicaciones ha agravado la crisis del catolicismo.
En la medida en que la Iglesia catélica debe competir “en un mercado religioso global”,
en el que participan no sélo nuevas ofertas religiosas, sino comunidades de sentido
seculares (como clubes deportivos, partidos politicos, subculturas, etc.) (Berger, 1971).
En esta creciente proliferacion de ofertas, mantener su feligresfa constituye una tarea
cada vez mas diffcil. Ademds, como ya se sefiald, las iglesias evangélicas/pentecostales
han demostrado una mayor capacidad de adaptacion a esta nueva situacion. Por ejemplo,
han usado las nuevas tecnologfas para proponer una liturgia més atractiva y para hacer
mds efectivos sus programas de proselitismo religioso. Asi, no es de extrafiar que en la
medida en que aumenta el acceso a la Internet de los colombianos, también se acelera
la desercion de catdlicos de su Iglesia.

Pero la globalizacién y el aumento del acceso de los colombianos a la educacién formal
no sélo se traduce en una mayor desercion de catdlicos de la Iglesia, también ha traido
consigo el aumento de los “catélicos nominales” y los “catélicos culturales”. Con estos
términos nos referimos a ciudadanos que, si bien se identifican como catélicos, muestran
un escaso vinculo con su Iglesia, por ejemplo, no participan en las actividades litdrgicas de
ninguna parroquia (rara vez participan de la eucaristfa y practicamente nunca se confiesan),
no le otorgan mayor importancia a a religién, conocen de manera muy limitada la doctrina
catélicay cuestionan las posiciones oficiales de su Iglesia en asuntos como la moral sexual,
la forma correcta de formalizar las relaciones de pareja, la despenalizacion del aborto,
el matrimonio homosexual, la adopcién de nifios por parte de parejas homosexuales y
la eutanasia (Beltrdn, 2013; De Roux, 2017; Beltran & Larotta Silva, 2020).7 Asi describio a
estos catélicos uno de los participantes del grupo focal de catélicos laicos:

La causa [de la pérdida de fieles por parte de la Iglesia catdlica] puede ser el
desconocimiento [...] de la religion catélica. Muchas personas se dicen ser catoé-
licos, pero [lo son] solamente de nombre, [puesto que] no estan [...] enterados
de cudles son sus practicas, de los ritos mds importantes, las celebraciones
eucaristicas, el trabajo con las comunidades. Tienen mucho desconocimiento
[...] de lo que es la religidn catdlica, vemos que hay personas que van a tratar
de convertir a estas personas [a otras creencias o iglesias] y como no tienen una

7 De acuerdo con los resultados de la ENDR 2019, el 49,2% de los catdlicos participa en actividades de una
parroquia, comunidad o iglesia local; el 35,9% asiste a servicios religiosos con frecuencia semanal; el 21,6%
se confiesa diaria, semanal o mensualmente; para el 49,5% la religidn es muy importante y para el 38,8% la
religion es importante; el 33,5% esta de acuerdo con el matrimonio entre parejas del mismo sexo; el 26,6%
estd de acuerdo con la adopcién de nifios y nifias por parte de parejas homosexuales; sélo para el 45,5% la
manera correcta de formalizar una unidn conyugal es un matrimonio religioso; el 63,5% considera conveniente
la despenalizacion de la eutanasia voluntaria; y el 24,9% esta de acuerdo con la despenalizacion del aborto.
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base [...] sélida, pues facilmente van a cambiar [de religidn...]. (Panorama de la
diversidad religiosa en Colombia, 6 de agosto de 2020)

Como ya se dijo, en una sociedad individualista la conversion a una determinada
religion parece algo mas legitimo que la adopcion de la religion como una herencia
familiar. Es obvio que, en el contexto colombiano, el ascenso de este nuevo valor
afecta especialmente a la Iglesia catélica. Ademds, al parecer, los padres o tutores
tienen cada vez menos tiempo e interés para trasmitir la tradicién catélica a sus hijos.
En todo caso, son las nuevas generaciones las que se sienten mas cémodas en esta
cultura individualista. Esto se refleja en el hecho de que son justamente los jévenes
quienes con mayor frecuencia desertan del catolicismo y cuestionan las tradiciones y
los valores catélicos (Pew Research Center, 2014).

Independientemente de la época, una de las caracterfsticas de la juventud es un
mayor desapego de los asuntos relacionados con la religion, y una mayor apertura hacia
nuevas ideas y experiencias. Sin embargo, en las sociedades tradicionales se mantenia la
expectativa de que, una vez superada la adolescencia, los nuevos adultos recuperarian su
interés por la religion. A nuestro parecer, esto ha cambiado con la globalizacién, con el
aumento de los niveles educativos y con la consolidacién de una cultura individualista,
ya que un creciente porcentaje de jévenes que abandonan sus iglesias ya no retornan
jamas a ellas (Beltrdn, 2013; Beltrdn & Larotta Silva, 2020; Shulgin et al., 2019). Tal y
como lo expreso un participante de los grupos focales: “el joven de hoy en dfa es mas
libre, auténomo, critico e inquieto” (Participante del grupo focal de la mesa ecuménica,
Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 9 de septiembre de 2020).

Sin embargo, un porcentaje importante de jévenes que abandonan el catolicismo
migra a las iglesias evangélicas/pentecostales, o explora el universo de las creencias
no cristianas, o ensayan formas de sincretismos o eclecticismos religiosos. Todo esto
significa que para muchos de ellos sigue presente la necesidad de buscar respuestas a sus
necesidades religiosas en otras expresiones religiosas. En el caso del pentecostalismo,
los jévenes se sienten atraidos por experiencias mas emotivas y comunitarias, lo que en
si mismo entrafa una critica a la Iglesia catdlica, que ofrece un culto poco participativo
por el que los jévenes no se sienten interpelados ni atraidos.

En todo caso, el movimiento pentecostal y las demds minorfas religiosas crecen
atrayendo a catélicos nominales, pasivos o decepcionados por su Iglesia. Ademas, el
crecimiento de nuevos movimientos religiosos (nuevos en nuestro contexto) encuentra
un correlato en transformaciones sociales que han generado un ambiente para que
cada vez mds personas cuestionen las tradiciones del catolicismo y decidan optar por
otras alternativas. En el caso del pentecostalismo, su crecimiento guarda relacién con
su flexibilidad y capacidad de adaptarse y responder a las necesidades de las personas;
si bien es cierto que este aumento se ha atenuado en la dltima década, sigue atrayendo
poblaciones con caracteristicas sociodemograficas diversas. Entre los creyentes no
afiliados a ninguna religidn se destaca un aumento que tiene que ver principalmente
con la capacidad critica de los ciudadanos que ya no se identifican con la religién ins-
titucionalizada y prefieren adoptar précticas y creencias personalizadas o relacionarse
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tangencialmente con alguna institucion religiosa. Como sea, es evidente que, en la
sociedad colombiana contemporanea, la eleccién individual de las creencias aparece
como un valor dominante y se promueven el individualismo y la autonomia del sujeto,
con lo cual cada vez se legitima mds el derecho a elegir ya sea la religién o la manera
personal de ensamblar un menu de précticas y creencias religiosas de diversas tradiciones.

Los lideres catélicos consultados en los grupos focales reconocen que su Iglesia no
esta respondiendo de manera satisfactoria a las necesidades y expectativas de grandes
sectores de la poblacion colombiana. Incluso aquellos sacerdotes que intentan hacer
innovaciones en las misas sienten que los cambios en la Iglesia catélica son muy lentos
y dificiles, en la medida en que esta organizacion salvaguarda una larga tradicién y
carga con el peso de una gigantesca estructura burocratica. A la mirada de fieles que
ahora esperan que las experiencias religiosas sean agradables y entretenidas, la Iglesia
catélica luce rezagada, poco dispuesta a hacer cambios y poco interesada en reformarse
para satisfacer mejor las nuevas necesidades y expectativas de sus fieles, esto es espe-
cialmente notorio si se la compara con las nuevas iglesias evangélicas/pentecostales.
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CAPITULO 2.

CAMBIOS EN LA TEOLOGIA Y LA MORAL DE LOS
JOVENES PENTECOSTALES EN COLOMBIA

Jeferson Rodriguez*

Resumen

El presente escrito muestra los cambios teoldgicos y morales de los jévenes
pentecostales en Colombia a partir del andlisis teoldgico de los datos empiricos
de la investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, arrojando cambios
en cuatro grandes areas teoldgicas, que se convierten en puertas de entrada
para una futura teologfa sistemdtica pentecostal: la autoridad eclesidstica, la
participacién politica, las practicas espirituales y el deseo sexual. Esto se traduce,
primero, en una confirmacion de que la idea de teologfa es una sinfonfa de distin-
tas voces del pueblo de Dios sobre la verdad cristiana, con la particularidad de
que esta verdad se siente en el cuerpo, por el deseo de Dios mismo, generando
cambios personales y politicos. Y, por otro lado, en afirmar que la teologia de
las generaciones mas jévenes de pentecostales estd experimentando profundos
cambios, con sus implicaciones morales, en cuanto a teologfa del deseo sexual,
teologfa del poder, teologia publica y teologfa mistica.

Palabras clave: jovenes pentecostales, teologia pentecostal, subjetivacion
pentecostal, cambios morales, cambios teolégicos
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Introduccion

Mi escrito abordara un espacio no trabajado hasta ahora en la teologia pentecostal
latinoamericana, y son las disonancias teoldgicas y morales en las generaciones mas
jovenes de pentecostales en Colombia. Esto se convierte en un insumo muy impor-
tante para futuras investigaciones sobre la articulacién de una sistematizacién mas
adecuada de la teologia pentecostal latinoamericana. Como tedlogo de trasfondo
pentecostal, y en virtud de mi trabajo constante con los movimientos estudiantiles,
mi interés se centra en la explicacién de estos cambios desde una perspectiva que
combina herramientas de las ciencias sociales y las ciencias teoldgicas. Por eso, usaré
la novedosa propuesta de las cuatro voces de la teologia para hacer un andlisis de las
correspondencias y discrepancias entre las distintas posiciones teoldgicas y morales
de los jovenes pentecostales colombianos, asi como para determinar sus diferencias
frente a las de los adultos mayores pentecostales.

La propuesta de las cuatro voces de la teologia distingue los siguientes tipos de expre-
siones teoldgicas: 1. la voz enunciada (aquello en lo que los individuos dicen creer), 2. la
voz operante (la accion o la practica teoldgica de los individuos), 3. la voz normativa (las
directrices o prescripciones normativas de las comunidades a las que pertenecen los
individuos) vy 4. la voz formal (las construcciones formales sobre teologia formuladas
por los especialistas).

Las cuatro voces de los jévenes pentecostales colombianos seran rastreadas por
medio de diferentes fuentes. Por un lado, los datos recolectados en la investigacion
Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, particularmente, la Encuesta Nacional
sobre Diversidad Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019) y el material recolectado por
medio de grupos focales y entrevistas, y, por otro lado, la observacién participante
(en mi posicién de pastor de una iglesia pentecostal), los andlisis biblicos y los anlisis
doctrinales, entre otros.

La pregunta motora de este articulo es: scudles son los cambios y rupturas teo-
l6gicas de los jovenes pentecostales en Colombia a la luz de la metodologia de las
cuatro voces de la teologia? El camino de resolucién serd el siguiente: primero, se
hard una descripcién de los datos empiricos sobre los cambios teoldgicos y morales
en los jovenes pentecostales, revelados por las fuentes de datos primarios; luego, se
interpretardn los datos a la luz de la metodologia de las cuatro voces; y, finalmente, se
hard un anilisis teoldgico de los datos interpretados, para concluir con una respuesta
a la pregunta planteada.

Obtendremos como hallazgo que los principales cambios teolégicos y morales de los
jévenes pentecostales colombianos se dan en dos sentidos. Primero, la confirmacién de
la idea de que la teologfa pentecostal es una sinfonfa de distintas voces del pueblo de
Dios sobre la verdad cristiana,? con la particularidad de que esta verdad que se siente en

2 Laexpresion “Pueblo de Dios” se usa en este escrito para referirse a la totalidad de las personas que tienen fe
en laverdad cristiana. No es una frase exclusiva de una denominacién, sino que tiene un caracter englobante.
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el cuerpo, por el deseo de Dios mismo, genera cambios personales y politicos. Y segundo,
la afirmacion de que la teologia de las generaciones mds jovenes de pentecostales
estd experimentando profundos cambios, con sus implicaciones morales, en cuanto
a teologfa del deseo sexual, teologfa del poder, teologfa publica y teologia mistica.?

Investigacion accion teoldgica: cuatro voces de la teologia

La metodologia de las cuatro voces de la teologia, presentada especialmente por Hellen
Camerony Clare Watkins (2018), aplica las técnicas de las ciencias sociales en relaciéon
respetuosa con las ciencias teoldgicas, de una manera muy creativa. Su grupo de
investigacidn, principalmente conformado por antropdlogos y tedlogos, ha llegado a
la conclusion de que se puede rastrear la teologia a través del analisis e interpretacion
de cuatro voces teoldgicas. Lo novedoso de esta propuesta es su énfasis en afirmar
que cada una de estas cuatro voces tiene el mismo nivel de importancia, respeto y
profundidad. Es decir que no son niveles ascendentes, desde las voces mas empiricas de
la teologfa hasta las voces mas formales, sino que cohabitan en tensién en la comunidad
completa del pueblo de Dios.
Las cuatro voces teoldgicas, vistas en mayor profundidad, son las siguientes:

1. La voz enunciada de la teologia. Esta voz corresponde a lo que la gente dice
que cree. Esto se puede rastrear con entrevistas, encuestas, observaciones de los
participantes, escuchando las predicaciones y los cantos, analizando las oraciones.
Es decir, es todo lo que el pueblo de Dios dice sobre Dios y sobre su fe.

2. Lavoz operante de la teologia. Es lo que la gente hace con lo que cree. Cuando uno
va mas alld de sélo escuchar lo que la gente dice de lo que cree y comienza a observar
desde los métodos etnograficos, uno se da cuenta de que hay tensiones entre lo que
la gente dice de sus confesiones de fe y lo que realmente hace desde lo que cree.

3. La voz normativa de la teologia. Esta se puede rastrear con lo que tiene valor
normativo en la comunidad de fe, que en el caso del pentecostalismo colombiano se
puede agrupar en la Biblia, los estatutos denominacionales, los manuales de doctrina
eclesiales y los libros de las personas que tienen autoridad espiritual en la Iglesia.

4. Lavoz formal de la teologia. En este caso, serfa lo mas sistematico, la produccion
de los especialistas, el esfuerzo ordenado y coherente de la presentacion de la verdad
cristiana. Esto en el pentecostalismo es muy escaso, asi que hay que hacer uso de
teologias formales de pentecostales que han hecho una labor de sistematizacién.

Poner en un mismo plano a la teologfa, tal cual se expresa en la practica, con aquellas
teologias que se manifiestan, primeramente, mediante palabrasy conceptos, desnuda

3 Los conceptos de “mistica” y “misticismo” se usan en este escrito en su sentido mas general. Es la practica de
sentir a Dios en el presente, experimentar que Dios habla, que Dios se manifiesta en el hoy. En ese sentido,
el pentecostalismo es una tradicién mistica cristiana.
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conexiones, desconexiones y profundas rupturas entre las teologias mas implicitas
y las que se articulan mas sistemdticamente. Reconocer esas rupturas nos permite
reflexionar sobre sus posibles fundamentos. Igualmente, confirma que la teologia no
es una sola cosa, sino que es una sinfonia de voces, todas ellas con el mismo nivel de
importancia, que entran en tensién constantemente. Estas rupturas, entonces, no son
divisiones absolutas, sino elementos que requieren una revisién mds completa para
lograr una mayor plenitud en el entendimiento entre las formas en las que se articula
la fe y la manera en la que se practica en la cotidianidad de todo el pueblo de Dios.

Asf que la investigacion de accion teoldgica sigue un proceso de espiral con los
datos y las interpretaciones. Es decir, a partir de las técnicas de investigacion de las
ciencias sociales se tienen insumos para interpretaciones teolégicas con un grupo de
profesionales, hasta lograr momentos de “epifania” o de revelacion, que van clarificando
las hipdtesis que se vislumbran en la investigacion empirica (Watkins & Cameron, 2018).

A estos momentos de epifania prefiero llamarlos de “ruptura”, un poco en relacién
con la teorfa de Ernesto Laclau sobre la cadena de equivalencias que se rompen cons-
tantemente por la demanda de necesidades sociales, lo que me parece que conecta
muy bien con la realidad pentecostal en América Latina y que he trabajado en escritos
anteriores (Rodriguez, 2016).

Estas interpretaciones de los especialistas se devuelven a las bases de la comunidad
de fe para que, en tanto actores principales de la investigacion, puedan valorarlos
criticamente y, finalmente, lleguen a unas explicaciones més contundentes de la
realidad. El trabajo interpretativo de la investigacion de la accion teoldgica se lleva
a cabo mediante la conversacion, tanto al interior de los equipos como entre ellos.
Dicha conversacion se adelanta con diversas metodologias, en la medida en que
el equipo reflexiona sobre los datos que describen las practicas que son objeto de
investigacion.

En el caso de este estudio, he contado con la ventaja de tener todos los elementos
anteriores. He participado en el proceso cuantitativo de la investigacién que ha arrojado
una encuesta rigurosa del fendmeno religioso en Colombia, también en los grupos
focales con los principales actores de la encuesta, a quienes se les regresaron los
datos, y he podido participar en frecuentes conversaciones “epifanicas” con el grupo
de sociélogos que ha acompafiado el proceso de interpretacion y el resultado final de
estos resultados cualitativos.

Igualmente, como tedlogo pentecostal, cuento, de manera privilegiada, con los datos
de la teologfa normativa, operante y formal de la mayoria de las iglesias pentecostales
en Colombia y su produccién estatutaria y teolégica.

Con esta explicacién metodoldgica, veamos los datos de la ENDR 2019 que evidencian
los cambios teoldgicos y morales en los jévenes pentecostales en Colombia.

4 William Mauricio Beltran, Sonia Larrota Silva y Julidn Ernesto Cely, son los socidlogos de la Universidad
Nacional de Colombia que han contribuido a analizar e interpretar los datos del articulo.
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Resultados empiricos que muestran cambios en la
teologia y la moral de los jovenes pentecostales

Los datos que usaré provienen de la ENDR 2019. Enfoco mi anélisis en los datos del
segmento de pentecostales encuestados y en la retroalimentaciéon de estos datos,
por medio de grupos focales, a lideres evangélicos y pentecostales para escuchar sus
interpretaciones. En este escrito la palabra “pentecostal” es usada en un sentido amplio,
ya que casi todas las personas que participan de iglesias carismaticas, pentecostales
o renovadas se autodenominan “cristianos”. Este ha sido un fenémeno que ya se ha
explicado con bastante amplitud tanto en investigaciones socioldgicas (Beltran &
Larotta Silva, 2020) como en investigaciones teoldgicas (Rodriguez, 2016). Ademas,
tuve la oportunidad de participar de primera mano como asesor de estos dos procesos.

En términos generales, la ENDR 2019 se ha convertido en el dato mds actualizado
que tenemos para analizar el fenémeno religioso en Colombia, ya que cuenta con
preguntas que en anteriores ejercicios cuantitativos no se habian logrado articular,
como, por ejemplo, preguntas sobre temas politicos o sobre perspectiva de género
que dan un perfil muy significativo de las costumbres religiosas y morales en Colombia
(Beltrdn & Larotta Silva, 2020).

Dicha encuesta proporciona el piso para el analisis realizado en este escrito. La
encuesta hizo una discriminacién etaria para presentar las respuestas de los encuestados,
de la siguiente manera: jovenes (18 a 25 afios), adultos jévenes (26 a 40 afios), adultos
(412 60 afios) y adultos mayores (61 afios en adelante). Como mi intencidn es aportar
un andlisis teoldgico de los cambios teoldgicos y morales de los pentecostales, me
concentré en el segmento de la encuesta de los que se lograron categorizar en el grupo
de pentecostales y carismaticos no catélicos, que fueron 2120 personas.

Para notar estos cambios teoldgicos y morales, me he enfocado en los resultados de
las preguntas que tienen que ver con los temas de autoridad eclesidstica, participacion
politica, practicas espirituales y concepciones sobre temas de diversidad sexual. Estas
son casi veinte respuestas de los pentecostales colombianos, discriminados en los
cuatro grupos etarios que he descrito anteriormente. En la mayoria de los casos, se
notan mayores cambios cuando se contrastan las respuestas del grupo de los jévenes
pentecostales y los adultos mayores pentecostales. Esto ya indica que un elemento
relevante de los cambios morales y teoldgicos estd guiado por la edad.

Por otro lado, la segunda seccién de datos empiricos proviene de los grupos focales
que se realizaron con distintos actores del pentecostalismo. A ellos y ellas se les
regresaron los datos de la encuesta para tener sus interpretaciones, asf que gran parte
del anélisis siguiente cuenta con esas memorias.

Y, por lltimo, estan los datos bibliograficos y de observacién etnografica personales
que me concede mi propia experiencia como miembro y como pastor pentecostal.

Asf, pues, veamos las rupturas mas evidentes en la moral y la teologia en los jovenes
pentecostales en los siguientes apartados.
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Autoridad eclesiastica

En esta seccién tendré en cuenta dos preguntas sobre los referentes de autoridad que
se rastrean en la encuesta: la Biblia y la autoridad pastoral.

GRAFICA 1. ;La Biblia tiene errores y contradicciones?
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GRAFICA 2. ;El lider de su iglesia es una autoridad
que no debe ser cuestionada?
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Las Graficas 1y 2 muestran un desprendimiento bastante marcado de los jévenes
pentecostales frente a los factores cldsicos del pentecostalismo “autoridad” y “obe-
diencia”. A diferencia de los adultos mayores, una mayor proporcién de jévenes no
estd de acuerdo con las posturas cldsicas del pentecostalismo. Asi, parece probable
que los jévenes pentecostales se planteen con mds libertad cuestionamientos a la
autoridad de los lideres eclesiales e, igualmente, reconozcan con mas amplitud los
errores en la Biblia.

Participacion politica

Por ser el pentecostalismo un movimiento religioso que en la actualidad esta vinculado
con el partidismo politico, esta seccidén agrupard dos preguntas sobre las opiniones
en la participacién politica que pueden ir perfilando unos cambios interesantes. Y,
nuevamente, se veran las diferencias entre los distintos segmentos etarios.

En estas dos graficas se nota una tendencia de los jévenes a aceptar la participacion
politica un poco mas que los adultos mayores, pero con un atenuante: que los jévenes
pentecostales tienen mayor desconfianza del partidismo confesional.

GRAFICA 3. ;Considera conveniente que los lideres religiosos (ej. pastores
o sacerdotes) participen activamente en la politica electoral?
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GRAFICA 4. ;Considera conveniente que las instituciones
religiosas (como iglesias y denominaciones) apoyen a
un determinado candidato o partido politico?
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Conceptos teologicos y practicas espirituales

En esta seccidn, agrupo siete preguntas que muestran los cambios sobre las ideas
doctrinales y las practicas espirituales diversas que evidencian los jévenes pentecostales
frente a los adultos mayores pentecostales. A pesar de que han sido bastantes las
preguntas que rastrean este espectro de significado, la mayorfa muestra una tendencia
en los jévenes pentecostales.

GRAFICA 5. ;Cree que la salvacién de su alma
depende de lo que haga en esta vida?
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GRAFICA 6. ;Practica del rito de pactos o siembras?
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GRAFICA 7. ;Con qué frecuencia lee la biblia?
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FUENTE: ENDR 2019
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GRAFICA 8. ;Qué tan importante es la religién en su vida?
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GRAFICA 9. ;Practica habitualmente yoga?
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GRAFICA 10. ;Cree en las predicciones que hace el horéscopo?
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Resulta evidente la baja lectura de la Biblia en los jovenes pentecostales, conectada
con la notable disminucién de la importancia que le dan a la religion, en comparacion
con los adultos mayores pentecostales. Otro cambio interesante ocurre en la posicion
escatoldgica de los jovenes. Aunque en todos los grupos etarios predomina la creencia
en lasalvacion por obras, en el grupo de adultos mayores se encuentra una proporcion
mayor de encuestados que rechazan esta creencia, mientras que en el grupo de los
jovenes la proporcién de encuestados con la misma posicion disminuye. Esto significa
que los jévenes estan mas convencidos de que la salvacién de su alma depende de sus
obras y, por lo tanto, de su comportamiento ético en el mundo material. El interés en
el mundo material de los jévenes pentecostales también se confirma con la pregunta
sobre pactos o siembras. Los jévenes son el grupo etario que menos niega realizar esta
practica (aunque debe tenerse en cuenta que también son el grupo etario que presenta
mayor incertidumbre sobre esta cuestion). En las preguntas sobre otras creencias
y practicas espirituales ajenas al pentecostalismo cristiano, como la creencia en el
hordscopo o la préctica de yoga, se evidencia una gran diferencia entre los adultos
mayores y los jévenes. Y pese a que la proporcién de los jévenes pentecostales que
acepta estas creencias y practicas es todavia infima, la comparacién con los adultos
mayores muestra un cambio importante en este asunto.

Temas de género y sexualidad

En esta cuarta seccion agrupo los temas que se relacionan con un asunto muy polémico
en la actualidad, y son los temas vinculados con el género, la sexualidad, la homo-
sexualidad y el aborto. Esta agrupacion de siete respuestas permite ver las rupturas
y cambios que estan mostrando los jévenes pentecostales en comparacion con los
adultos pentecostales.
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GRAFICA 11. ;Esta de acuerdo con el matrimonio
entre parejas del mismo sexo0?
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GRAFICA 12. ;Esta de acuerdo con la adopcién de nifios
y nifias por parte de parejas del mismo sexo?
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GRAFICA 13. ;Considera que la homosexualidad es una enfermedad?
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GRAFICA 14. ;Considera que una persona homosexual esta en pecado?
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GRAFICA 15. ;Considera conveniente la completa
despenalizacién del aborto?
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GRAFICA 16. ;El hombre es la cabeza del hogar?
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En esta seccion de respuestas, vinculadas a los temas de equidad de género, diver-
sidad sexual y derechos de la mujer, es donde mas cambios y rupturas porcentuales se
dan entre los jévenes pentecostales y los adultos mayores pentecostales. Los jévenes
pentecostales se muestran mds tolerantes al matrimonio homosexual, la adopcién
por parejas del mismo sexo y la despenalizacion del aborto. Ademas, una proporcién
mayor de jévenes pentecostales cuestionan la idea de que la homosexualidad es un
pecado o una enfermedad. Casi todas las respuestas muestran un margen de diferencia
de veinte puntos, aproximadamente. En esa misma linea, los jévenes pentecostales no
creen que los varones sean la cabeza del hogar, en el mismo porcentaje que lo hacen
los adultos mayores.

Como se puede ver en esta agrupacion de cuatro secciones por temas, las diferencias
porcentuales entre los distintos segmentos etarios de pentecostales dan la pista de un
cambio teolégico y moral en las generaciones mds jévenes. Teniendo estos resultados
empiricos como base, y siguiendo la propuesta de las cuatro voces de la teologia, haré
un esfuerzo de interpretacion colectiva teoldgica de estos cuatro espectros tematicos,
para analizar mas profundamente los cambios teoldgicos y morales en los jévenes
pentecostales.

Interpretacion y analisis de la investigacion de diversidad
religiosa a la luz de las cuatro voces de la accion teologica

Las dos primeras secciones de este escrito han preparado el camino para responder
con mas claridad la pregunta que gufa este analisis cualitativo: scudles son los cambios
y rupturas teoldgicos en los jévenes pentecostales a la luz de la metodologia de las
cuatro voces de la teologfa?

Si bien el esfuerzo en este escrito ha sido resaltar la combinaciéon de enfoques
desde las ciencias teoldgicas y ciencias sociales, tengo que decir que mi lectura es
privilegiadamente teoldgica, tanto de la ENDR 2019 como de los demds datos empiricos
que estoy presentando. Mi aporte a esta investigacion cualitativa no es un anélisis
sociolégico del proceso empirico; es, sencillamente, una contribucién teoldgica en
didlogo respetuoso e indispensable con las ciencias sociales.

Asf, los temas de autoridad eclesidstica y participacion politica brindan un perfil que
necesita completarse, por supuesto, con lo que en la teologia [lamamos teologia del
poder y teologfa publica. Estas nociones tan amplias de teologia de “poder” y “teologia
publica”, con una investigacion como esta, se pueden afinar y cualificar desde adentro
del pentecostalismo. Igual pasara con los insumos que este analisis puede dar a una
futura teologfa mistica pentecostal y una teologia del deseo erdtico pentecostal.

La seccién de los entendimientos sobre las practicas espirituales y doctrinales
ofrece insumos para extraer una teologia mistica del pentecostalismo desde los
jovenes pentecostales. En Gltimas, la Unica teologia posible en el pentecostalismo es
la mistica. Si bien en el mundo pentecostal colombiano no se recibe con buenos ojos
la palabra “mistica”, porque se entiende como vinculado al esoterismo, de manera
técnica, la espiritualidad y la teologfa pentecostales son misticas, ya que dependen
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de la conviccion profunda de que Dios habla hoy al creyente y que se puede sentir a
Dios en el presente. Dios es inabarcable para el pentecostal, pero de alguna manera
también se puede conocer y tener dentro del corazédn. Tal vez, sin pretender analizarlo
racionalmente, el pentecostalismo mantiene una dimension apofatica en su relacién
con la divinidad,*que se vive de manera privilegiada en practicas espirituales, como el
ayuno, la oracién, los canticos y la practica de los dones espirituales en el cuerpo. Esta
conviccion de que Dios me habla, me guiay me prohibe, es teologfa mistica. Asi que la
interpretacion teolégica de estas voces, necesariamente, reconstruird una nocion de
teologia mistica pentecostal colombiana.

Y la dltima seccidn, sobre temas de género y diversidad sexual, toma forma sobre
nociones de “teologfa del deseo sexual” y “teologfa del deseo erético”. Acd, la razén
mas protuberante para este giro de nociones es que el “deseo erético” es una categorfa
ontolégica, primeramente, encontrada en Dios, no asf el “género” y la “sexualidad”.
Es decir, el Dios cristiano y, por ende, el Dios pentecostal, es un Dios que no se puede
explicar desde las categorias del género y el sexo, porque en Gltimas no tiene sexo, Ni
género, asf en el pentecostalismo se privilegie la idea masculina de Dios. Basta decir
ahora que, para ser fieles a una teologia profundamente pentecostal, los binomios
“Dios-hombre”, “varén-mujer”, “cielo-tierra” y otros no son adecuados para explicar
laincorporacién de la deidad en el cuerpo humano. Asi que, desde la teologia cristiana
pentecostal, Dios es un Dios que desea y, por ende, es el origen del amor erdtico. Por
eso, el analisis teoldgico de esta seccidn de respuestas va reconstruyendo una mul-
tiplicidad de voces que da pistas a una futura teologia del deseo erdtico pentecostal
en América Latina.

Después de esta explicacion procederé a integrar interpretativamente las cuatro
voces teoldgicas de los jovenes pentecostales, en estos cuatro temas, que estan
experimentando importantes cambios desde una perspectiva teoldgica y moral. La
interpretacion teoldgica hard un énfasis especial en mostrar las tensiones, las corres-
pondencias y contradicciones en cada uno de estos tonos teoldgicos, igualitariamente
vélidos y relevantes.

Cambios en las voces teoldgicas de la autoridad eclesiastica en los jovenes
pentecostales

Desde los datos empiricos, que expresan lo que los jévenes dicen de lo que creen, se
nota en los jovenes pentecostales un desprendimiento bastante marcado en los factores
de autoridad y obediencia, muy evidentes en la ensefianza pentecostal tradicional.
Los grandes centros de obediencia pentecostal se ven desplazados por unas nociones

mds complejas que las de “lideres”, “doctrinas” y “Biblia”. La ENDR 2019 ha puesto de
manifiesto que la lectura biblica en los jovenes pentecostales es cada vez menor, al

5 La “apofética” es la manera de conocer desde experiencias no racionales, muy comdn en las experiencias
misticas de la fe cristiana y otras tradiciones religiosas. Es la manera de entender a través de la oscuridad.
Un saber desde el no saber.
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tiempo que aumenta la aceptacién de la creencia que afirma que en ella se encuentran
errores y contradicciones (Graficas 1y 7). Esto hace que el referente biblico no sea tan
determinante como en el caso de los adultos mayores pentecostales. Conectado con eso,
en la ENDR 2019 se hace evidente el distanciamiento de la obediencia ciega a los lideres
eclesidsticos. Los pastores, apdstoles y profetas pentecostales ahora tienen que lidiar
con una desconfianza creciente de los jévenes pentecostales a su autoridad, en muchos
casos irrefutable. Si bien hay una reconfiguracién del entendimiento de la autoridad
eclesiastica, esto lleva a una reconfiguracién de su autonomia en el espacio publico.

En el caso de la teologfa operante, echaré mano de los datos obtenidos por la observa-
cién participante y de mi experiencia de toda la vida dentro del mundo pentecostal, que
me ha permitido conocer desde adentro las maneras de actuar y de vivir la fe pentecostal
en la cotidianidad. Mis padres fueron pastores pentecostales hasta el dia de hoy y yo
he sido pastor pentecostal desde los diecisiete afios, animando la construccién del
movimiento universitario pentecostal en el centro del pafs, asi que conozco de primera
mano la préctica cotidiana de la teologfa operante de los jévenes pentecostales.

El poder de los lideres eclesiales se vive como si procediese de Dios mismo y se
ejerce con mucha fuerza sobre los jévenes. Pero es transitorio, ya que también hay una
salida muy grande de las iglesias pentecostales al grupo de creyentes no afiliados a
ninguna religion (Ver capitulo 1 de este libro). Este fendmeno de salida de las iglesias
institucionales muestra que la autoridad no radica en las figuras poderosas de los
lideres, sino en las necesidades de los mismos jévenes.

Y una de las necesidades mds fuertes en los jovenes pentecostales, que no es
exclusiva de los jovenes, sino de todo el mundo pentecostal, es sentir a Dios en el
cuerpo y experimentar una realizaciéon de la vida. Por eso, cuando algunas de estas
necesidades no se resuelven, los referentes de autoridad no se respetan. Esto es algo
que he venido mostrando desde algunas investigaciones en el pasado:

Asi que no es posible concluir que el centro de autoridad es el pastor en la iglesia
[...] Lo que sf es cierto es que la obediencia a la autoridad es mucho mas a los
‘significados’ que han encontrado como respuesta a sus demandas espirituales
(Rodriguez, 2016).

“Mi obediencia es para Cristo y no para los hombres”, se escucha en las voces de
los actores pentecostales. Su obediencia, segtn la teoria de Laclau, se puede entender
como un “significante vacfo”, que en este caso es la “uncién” y el “poder” (Rodriguez,
2016). En otras palabras, la autoridad no radica completamente en la persona o en el
libro biblico, sino en el significante que representa el deseo que busca ser suplido. Con
eso también se explica la escasa lectura exegética de la Biblia, dando mds importancia
a la experiencia espiritual o al mensaje emocional. En este sentido, la lectura biblica
es emocional y selectiva, por versiculos biblicos que marcan la cotidianidad de la
existencia humana.

Acercandonos a la voz teoldgica normativa, es importante rastrear lo que tiene valor
autoritativo. Mucho de eso se encuentra en las predicaciones de los pastores que tienen
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mucha autoridad en la Iglesia, en los manuales de doctrina, en estatutos y en la Biblia
misma, principalmente, como libro autoritativo para la tradicion pentecostal. Acd, las
tensiones con las dos voces anteriores se hacen cada vez mds evidentes.

La teologfa normativa, evidenciada en el canon doctrinal pentecostal, generalmente
inicia con una doctrina muy fuerte sobre la inerrancia de la Biblia, como palabra infalible
de Dios, superior a larazén y a la conciencia.®Sin embargo, vemos cémo esta teologfa
normativa entra en evidente tensién con las voces mds empiricas de la teologfa, que
desconfian cada vez mas de la inerrancia de la Biblia. Los manuales de discipulado de
las tradiciones pentecostales en Colombia siguen ese mismo esquema al darle prelacién
a la Biblia por encima de la doctrina de Dios mismo o del Espiritu Santo.” Esto pretende
garantizar que lavoz de los lideres se escuche y se obedezca ciegamente. Asf, entonces,
este énfasis de la obediencia a sus lideres y pastores es muy normativo, sustentado tanto
en la manera como se lee la Biblia como en los manuales de discipulado pentecostal,
en general. Ac3, la disonancia teoldgica entre las voces empiricas y normativas es muy
fuerte. ;Serd este uno de los puntos de ruptura mas grandes marcados en la teologfa
pentecostal latinoamericana?

La voz formal de la teologfa en el mundo pentecostal es muy escasa, pero en lo poco
que se puede analizar, las ideas de poder y autoridad siempre han estado muy presentes.

La teologia formal de los jovenes pentecostales todavfa es privilegiadamente biblica.
La lectura de la Biblia por los jévenes pentecostales tiene una tradicion muy firme, pero
no estd anclada conscientemente en la teologfa clasica de los padres de la Iglesia, sino
mds bien en una lectura popular de la Biblia que se relaciona, de manera interesante,
con las doctrinas (o teologia normativa) de cada denominacion. Asf que los textos que
son mas citados por las iglesias, en este caso referidas al Dios cristiano, tienen una
hermenéutica particular en la preeminencia del Espiritu. Acd, la experiencia espiritual
se relaciona con la tradicion y la cultura pentecostales latinoamericanas.

El poder se vuelve una nocién teoldgica muy presente en el pentecostalismo, prove-
niente de los textos de Hechos de los Apdstoles, cuando se afirma que se recibird poder
cuando haya venido sobre nosotros el Espiritu Santo (Hechos de los Apdstoles 1,8). Asf
que desde los textos fundantes del pentecostalismo se ha conjugado esta nocidn del
poder. Y en ese sentido, la teologfa formal tiene sus profundas coincidencias con las
teologias empiricas, ya que cada dia ve con més libertad el poder que procede de Dios
mismo y no de las personas. O, mas bien, lo ve de manera transitoria en las personas y
no de manera absoluta. En el corazén de una futura teologfa sistematica pentecostal,
el poder de Dios debe ser un tema central que lograra unir esfuerzos sistematicos. La
dependencia del poder humano hacia el poder divino es tanto su fuente como su meta
y es el eje fundamental de la teologfa pentecostal y de los medios para repensar los
dilemas contemporaneos que el feminismo ha lanzado al patriarcado, a los desafios
de la pandemia y la liberacién de los pueblos de la opresion.

6  Primera doctrina del canon de las Asambleas de Dios de Colombia. Estatuto y Reglamento interno (pp. 11-12).

7 lIgualmente, un fuerte adoctrinamiento en el mundo pentecostal actual se ve en el énfasis de los manuales
de discipulado en la trilogfa siguiente: sujecion - obediencia - lealtad. Manual de Discipulado 1, Manantial de
Vida Eterna Asambleas de Dios.

61



| Recomposicion del campo religioso colombiano en el siglo XXI

62

Cambios en las voces teoldgicas sobre la participacion politica en los jovenes
pentecostales

En este punto, la voz teoldgica expuesta de los jovenes pentecostales estd relacionada
con una mayor tranquilidad hacia la participacién politica, pero con una desconfianza
al partidismo politico (Gréaficas 3y 4). Por ende, su teologia es més compleja de lo que
aparentemente se ve a simple vista. Los jovenes estan diciendo que su fe se relaciona
con el espacio publico y politico, pero no respaldan ciegamente las actuales propuestas
partidistas cristianas-pentecostales. Eso va perfilando una nocién de Dios que se interesa
por el espacio publico, y no solamente por la relacién privada, pero no hay una apuesta
decidida a respaldar la construccion adulta de los partidos politicos.

En cuanto a una implicacién en el terreno de la teologia politica, los jovenes
pentecostales ven mas claramente las diferencias entre la incidencia politica y el pro-
selitismo politico. Si bien la gran mayorfa de comunidades pentecostales se concibieron
inicialmente como apoliticas, la realidad es que los jévenes pentecostales cada vez estdn
mds informados y animando a manifestaciones publicas sobre su intencion politica.

Por otro lado, la mayoria de los manuales y estatutos de iglesias pentecostales en
Colombia ordenan que la denominacién pentecostal debe ser apolitica, y eso en la
practica pentecostal cada vez es mas contradictorio. La tension se profundiza cuando
los jévenes pentecostales se sienten mas libres de expresar sus posturas politicas
de manera publica, con algunas reservas sobre el proselitismo. Aca hay una evidente
oposicion entre la teologia normativa pentecostal y las teologfas empiricas.

En lo referente a la teologfa mas formal, los temas de teologia plblica pentecostal
se deben trabajar bastante todavia para precisar sus enfoques. Sin embargo, es impor-
tante reconocer que, en temas de teologia publica, el mundo pentecostal recurre a la
hermenéutica de la esperanza en vez de la hermenéutica de la sospecha, tan usada hoy
en dfa. Para discernir estos enfoques, se requiere de las herramientas de las ciencias
sociales aplicadas a los propdsitos de la teologfa cristiana.

Cambios en las voces teologicas de las practicas espirituales de los jovenes
pentecostales

Los jovenes pentecostales expresan una teologfa implicita sobre su relacién con Dios,
que se va conectando, muy sutilmente, con otras practicas y creencias, como el yoga
o el horéscopo (Gréficas 9 y 10). Si bien es muy bajo el porcentaje en la encuesta
estudiada que afirma que los jévenes combinan sus practicas espirituales de tradicion
pentecostal con otras précticas, esto lo contrastaré con una teologia operante que
muestra lo contrario.

Por otro lado, como ya lo hemos explicado arriba, por ser la teologfa pentecostal
una teologfa mistica en primera medida, la preocupacién por los temas doctrinales
toma otro lugar en la manera de entender su fe. Asf, los jévenes pentecostales valoran
menos la religién que las generaciones mas adultas de pentecostales (Grafica 8). Un dato
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teoldgico interesante es que en la encuesta los jévenes superan a los adultos mayores
por casi diez puntos respecto a la creencia de que la salvacion del alma depende de lo
que se haga en esta vida (Gréfica 5). Es decir, se hace una teologfa de la salvacion mucho
mds parecida a la teologfa catdlica popular que a las tradiciones mas reformadas. Por
ende, la idea de que la salvacién se pierde es muy frecuente, y asf, se tiene el afan de
hacer cosas que ayuden a ganarla.

En la teologia operante de los jovenes pentecostales, respecto a los temas
clasicos de la teologia escatolégica cristiana, se vive un miedo a perder la salvacién.
Si bien no son los asuntos predilectos de los jévenes pentecostales, si hay una
preocupacién constante sobre la condenacién o la salvacion. En los congresos de
jovenes es comun escuchar las preguntas sobre si se pierde la salvacion por tomar
una cerveza, por masturbarse o por bailar. En ese sentido, el temor es constante y,
por tanto, se procura hacer méritos para ganar la salvacion por los actos de castidad
sexual, principalmente. Esta teologia operante en las obras para la salvacién se
debe a la desconexién casi completa de las clases de doctrina para los jovenes
pentecostales en las comunidades de fe. Asi que no hay un reconocimiento muy
claro de las afirmaciones doctrinales de la salvacion y, mucho menos, un rastreo de
la teologia histdrica frente a estos temas.

Si bien la encuesta no tocd todos los temas cldsicos de la teologia, para los jévenes
pentecostales siguen siendo muy importantes las cuestiones que conectan con lo
mds misterioso, es decir, el fin de los tiempos, el asunto de dngeles y demonios y, por
supuesto, el Espiritu Santo, que siempre serd un tema sugestivo para ellos. Ademas, a
los jovenes pentecostales les interesa mucho mas la idea de la prosperidad que a los
adultos mayores pentecostales (Grafica 6).

A pesar de que la encuesta no hace evidente el cambio acerca de la combinacién
de précticas entre los ritos tradicionalmente pentecostales y los de otras tradiciones
espirituales, la teologfa operante extraida en las observaciones de participante con
observaciones etnograficas permite mostrar una contraccion de voces teoldgicas en
este sentido. La vivencia es que hay una practica cada vez mas libre de los jévenes
pentecostales hacia el yoga, la meditacion trascendental y otras practicas de tradiciones
orientales o esotéricas. Para citar un par casos de mi ntcleo familiar mas intimo, desde
hace unos afios dos familiares pentecostales combinan sus creencias en el Dios cristiano
con otras practicas, por un lado, uno de ellos lo hace con la lectura de la carta astral,
hordéscopos y numerologia, y, por otro lado, otro familiar participa muy animadamente
de la toma de yagé y de las tradiciones indigenas ancestrales.

Asi las cosas, hay una tension en lo que los jévenes estdn expresando en dicha
encuesta, tal vez por miedo a verbalizar algo que todavia no se permiten reconocer en
pUblico. Cada vez mds, se mantiene la tensién de la fe cristiana pentecostal con las
practicas de otras espiritualidades ancestrales y astrales, sin que ello sea razén para
salir de la comunidad de fe. No es algo que se pueda afirmar con toda la gente de la
Iglesia, pero es una practica privada que cada vez se hace mds presente en los jovenes
pentecostales.
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De manera paralela, se vive una teologfa que hace énfasis en la materialidad. La
tolerancia y animacién a los temas de la teologia de la prosperidad, muestra un entra-
mado en la idea teoldgica de la deuda y del hueco insaciable que mantiene el mundo
consumista con algunos aspectos insaciables de Dios mismo. Todo esto ha configurado
una teologia vivida que explica la salvacién en términos de deuda pagada, pero no
saldada completamente, ya que hay que pagar durante el resto de la vida; de ahf la
conexién de la teologia de la prosperidad con la légica del mercado contemporanea. En
Gltimas, es una teologfa aspiracional que confunde la inclinacién hacia Dios mismo con
el deseo de la sociedad de consumo y de poseer propiedades. Entonces, en la practica,
hay una reconfiguracién de la materialidad en la teologfa pentecostal, donde el espacio
fisico y la vida préspera se vuelven indispensables para vivir “como Dios manda”. La
sanidad del cuerpoy el dinero en el bolsillo se vuelven signos de la presencia de Dios.

Sibien en el mundo cristiano latinoamericano las tradiciones pentecostales son las
que mds valoran los puntos cldsicos de la teologfa sistematica, hay unos énfasis en sus
manuales de doctrina que no concuerdan en absoluto con los intereses teoldgicos de
los jovenes. Para dar un ejemplo de un canon de doctrina denominacional, como es el
de las Asambleas de Dios de Colombia, de las dieciséis doctrinas fundamentales, seis
hablan del lago de fuego, del rapto, de la segunda venida de Cristo, y temas afines. Sin
embargo, los jévenes pentecostales estdn mds interesados en teologias que expliquen
el presente, la prosperidad, la vocacién de la Iglesia en el presente, la explicacion
de los misterios, los dngeles, el poder del Espiritu, pero con una apertura a lo local.
En el tema de la salvacion, hay declaraciones doctrinales que guardan una estrecha
similitud con la tradicién mas reformada, como que la salvacién es por la fe y no las
por las obras de bondad.® No obstante, la contradiccién acd es palpable, ya que en las
teologias mas empiricas no hay consonancia con esa doctrina, pues en la prictica la
salvacion se gana por las obras que hagas, la ofrenda que des y las almas que ganes
para el Cielo. Los textos biblicos que hablan de la salvacion por la fe se mantienen sin
ninguna explicacion coherente, al igual que aquellos que aparentemente rechazan las
practicas esotéricas y otros ritos lo sostienen sin necesidad de explicacién teoldgica,
porque la préctica arrastra el contenido normativo.

En esa misma linea, el énfasis en la oracién extética o profunda, por encima de la
lectura biblica, reorienta un énfasis estatutario y normativo sobre la lectura biblica.
Esta experiencia reconfigura lo celestial y lo terrenal de manera creativa. Este enfoque,
alternativo a la ortodoxia, no por el asentimiento proposicional de las doctrinas, sino
mas bien por ser un camino de ascensién impulsado por la oracién de Dios mismo en el
hombre, se ha ridiculizado sospechosamente, juzgandolo como aislado o elitista espi-
ritual. Pero este enfoque en la oracion profunda siempre ha estado en los bordes de las
comunidades de fe en la historia del cristianismo, y el pentecostalismo puede echar mano
de esta tradicion para sistematizar de manera mas consistente sus entradas teoldgicas.

8 Estatutoy Reglamento Interno Aprobado mediante resolucion N° 1553 del 18 de noviembre de 2015, emitida
por el Ministerio del Interior de la Republica de Colombia.
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La contradiccién con la voz normativa por parte de los jévenes pentecostales sobre
la sana doctrina es muy clara. Sana doctrina no es cumplir con las dieciséis afirma-
ciones doctrinales del canon, sino que es, mas bien, una doctrina que sana y restaura
la vida de la gente. Entonces la norma no es la letra, sino el horizonte anhelado de
transformacion personal en respuesta a la verdad divina. La ortodoxia no es una mera
repeticion del credo, ni una regulacion eclesiastica impuesta. En ese horizonte de la
verdadera ortodoxia, la teologia, la espiritualidad y la ética estan totalmente unidas.

Elvinculo con la espiritualidad es muy claro en las teologias enunciadas, operantes
y normativas de los jovenes pentecostales, sin embargo, no hay una correspondencia
sobre los temas filoséficos que trabajan los tedlogos pentecostales formales, como
Amos Yong (2014). Aunque Yong hace un esfuerzo por poner a dialogar los enunciados
de los estatutos doctrinales con la teologia sistematica mas amplia, y a pesar de serun
esfuerzo muy interesante y Gnico en el mundo pentecostal, estd desconectado de los
intereses y entradas teoldgicas de los jévenes pentecostales, como son el encuentro
con Dios, el sentir a Dios y prosperar.

Para una futura teologfa sistematica pentecostal desde la mirada de los jévenes, se
hace necesaria una vision mistica cada vez mas consistente, que permita la integracién
0 unién de categorfas como “gracia” y “naturaleza”. Que no observe muy separado
las esferas de lo material con lo de lo inmaterial, que no desprenda tajantemente lo
corporal de lo espiritual. En otras palabras, que rescate la tradicién biblica paulina del
“cuerpo espiritual”, donde es el Espiritu de Dios que inunda por completo el cuerpo
humano. Lairrupcién del Espiritu es la que, finalmente, permite la participacion humana
plena en Dios. Siguiendo esta reflexidn, se intuye que la fe constituye una capacidad
humana que permite confiar en algo que la razén no puede deducir o verificar. La fe
no esta subordinada a la razén, pero tampoco la anula. Los jévenes han ido perfilando
una teologia mistica formal, desde la concepcién de que el Espiritu es incontenible e
inabarcable, es decir, que lo que comprendemos de la divinidad siempre es provisional
e incompleto.

En el mundo pentecostal latinoamericano ha habido cambios sustanciales en la
estética artistica de las practicas eclesiales, y los jovenes han sido protagonistas de
ellos, con sus obvias implicaciones teoldgicas. Al inicio del pentecostalismo cldsico
en Latinoamérica, el arte y lo simbdlico estaban muy ausentes. El uso de elementos
simbdlicos (como la cruz, el aceite, los objetos) cada vez es més nutrido, ademas de
toda la puesta en escena de la mUsica, los videos y las publicaciones artisticas. Para
un futuro teoldgico sistematico pentecostal que cuente con el aporte de las voces de
los jovenes, es indispensable el andlisis critico de toda la produccién audiovisual de las
iglesias pentecostales en Colombia. Es decir, un analisis que muestre las tensiones entre
las letras de las canciones y la lectura biblica y doctrinal. Ac3, la teologfa pentecostal se
expresa de maneras no tradicionales, no como la prosa, la argumentacion y el ensayo,
sino por medio de los cantos, la musica, las danzas, las luces y los ritmos. A través
de estos medios, el reino de los sentidos puede ser afilado, intensificado y después
purgado en correspondencia con los latidos del Espiritu de Dios.
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Cambios en las voces teoldgicas del deseo erdtico en los jovenes pentecostales
en Colombia

Como se ha indicado, este tema teoldgico es en el que mas cambios se han experimentado,
con su obvia implicacién en lo moral. En las franjas més jévenes de pentecostales hay
una tolerancia paulatina y una tendencia creciente a aceptar los temas de diversidad
sexual (Pefia, 2020). Con estos datos empiricos se reconstruye una voz teoldgica
expuesta a los temas sexuales cada vez mas separada de la manera dicotémica de
entender: mujer y varén.

En la ENDR 2019, con un porcentaje de mas de veinte puntos de diferencia entre la
respuesta de los jévenes pentecostales y la de los adultos mayores pentecostales, se
muestra un cambio muy importante en los entendimientos teolégicos y morales sobre
el deseo erdtico, respecto a las preguntas sobre matrimonio homosexual, adopcién
por parejas del mismo sexo, despenalizacién del aborto y otras cuestiones afines
(Gréaficas 11-15).

De entrada, es una teologfa expuesta de la tolerancia a la diversidad sexual que
estd en tension con las normas eclesidsticas y las tradiciones culturales. En este punto,
las tensiones aumentan hacia la teologfa normativa en los jévenes pentecostales, que
se expresa en la lectura mas tradicional de la Biblia, los estatutos de doctrinas, los
libros de discipulado para iniciar en la fe, y los libros de pastores fundadores y lideres
prominentes.

Los temas del deseo vy la sexualidad son los preferidos en los congresos de jovenes
pentecostales, insistiendo en la virginidad antes del matrimonio. Sin embargo, a pesar
de este énfasis en la castidad sexual, la realidad es que la vida sexual de los jovenes
pentecostales es muy intensa y llena de culpas y excesos. Seglin mis conversaciones
como pastor pentecostal de jévenes, se evidencia que los jévenes pentecostales inician
su vida sexual a muy temprana edad y expresan su orientacién sexual diversa con mucha
mds rapidez que las generaciones adultas de pentecostales. Aca se percibe una notable
tension entre la voz operante y la voz expuesta, ya que muchos expresan como pecado
una orientacion sexual distinta a la heterosexual y, sin embargo, en la practica lo viven
con mas libertad. Si bien son los temas que concentran mas restriccion son, al mismo
tiempo, los temas que mds cambios estan presentando.

La tradicién pentecostal y su vinculo innegable con las tradiciones misticas de la
Iglesia cristiana arrastra una apertura particular al erotismo. Es como si una persona,
al abrirse tan libremente a la experiencia de la oracién profunday al Espiritu, se hiciera
muy vulnerable a otras puertas del dominio de si, frente al deseo sexual. Los jovenes
pentecostales viven su deseo sexual con mucha intensidad y, por ende, con mucha
represion.

La teologfa del sentir en el cuerpo se vuelve una teologia estética mas de la piel que
de la mente. Pero la manera como se viste la gente, el exterior, determina el interior. El
tema de las reglas del vestir esta indicando este énfasis. Esta teologfa juvenil pentecostal
se perfila desde el sentir, ya que solo es creible sentir y lo que se siente se traduce,
principalmente, en habitos y disciplinas ascéticas del cuerpo.
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Para acentuar las tensiones en estas voces teologicas, los estatutos, los manuales
de discipulado y la lectura que se hace de la Biblia, indican un rechazo marcado a la
aceptacion de la diversidad sexual. Los textos biblicos que mas se citan en las predica-
ciones en contra de la “ideologfa de género” son los textos que regulan la institucion
matrimonial, inspirados en el Génesis 2, la castidad sexual de Corintios y una lectura
en contra de la homosexualidad en Romanos 1. Sin embargo, los estatutos y libros
pentecostales no hacen mucho énfasis en esos temas. No hay tratados estatutarios
ni normativos que regulen los temas de sexualidad y préctica sexual de manera muy
amplia, como en otras tradiciones cristianas, incluso desde el monaquismo antiguo,
con una teologfa implicita muy fuerte en contra de la vivencia de la diversidad sexual.

Las teologias mas formales desde el mundo pentecostal todavia no articulan los
cambios frente al entendimiento del protagonismo de la mujer en la sociedad y a Iglesia,
ni la realidad de la diversidad sexual al interior de las iglesias pentecostales, ni los temas
de aborto, eutanasia y afines. Aca, la desconexidn entre eclesiologia y antropologia
teoldgica del deseo erdtico es muy amplia. Las voces teoldgicas més empiricas sobre la
dignidad humana y la experiencia sexual no se ven articuladas sistemdticamente. As,
el camino de articulacion indica un horizonte largo por recorrer desde las experiencias
espirituales, donde se rompen los roles de género en la experiencia misma del Espiritu
de Santo. Eso se puede rastrear en los movimientos de oracién profunda en la tradicion
cristiana, que podrian considerarse como ancestros del movimiento pentecostal. También
desde el Nuevo Testamento y la tenencia de los dones espirituales de los Corintios, y de
manera paralela sus excesos en las practicas sexuales se han notado en movimientos
similares al pentecostalismo, como el montanismo, con su protagonismo de las mujeres
profetizas y su despliegue de excesos en el erotismo; igualmente, podemos mencionar
a Juan Criséstomo, la tradicion mistica de la Iglesia (padres del desierto egipcio),
Joaquin de Fiore, los cudqueros, Teresa de Avila, Juan de la Cruz y al mismo Pascal.
Asi que una revision de estos matices “aspiracionales” en la teologia pentecostal y su
debida valoracién histérica puede dar un entendimiento mas claro de dicha teologfa.

Con esta reconstruccién “tensionante” de las voces teoldgicas de los jovenes
pentecostales, dejo algunas preguntas de bisagra para las conclusiones: scuales son los
mecanismos clave por los cuales las voces normativas de la Escritura y de los estatutos
doctrinales de la Iglesia pentecostal colombiana dialogan con las otras voces de la
teologfa para una conversacion mas fructifera? ;A qué se debe que las preocupaciones
comunes de lo formal y lo operante no consigan, después de todo, conectarse de manera
adecuada con las preocupaciones de los jovenes?

Conclusiones

Como he mostrado, hay dos universos de cambios teoldgicos desde los jévenes pen-
tecostales en Colombia. El primero tiene que ver con la idea misma de teologia, que
brota de una investigacién como esta, y lo segundo tiene que ver con los puntos de
énfasis en la teologfa juvenil pentecostal, en el poder, el deseo, el sentir, como puntos
clave para entender toda la verdad cristiana.
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Este escrito ha expuesto una idea de teologia distinta a las ideas de teologfa mds
escuchadas y ensefiadas en el mundo teoldgico actual.

Haciendo un esfuerzo de articulacién, desde la interpretacion de las cuatro voces
de la teologia en los jovenes pentecostales, la teologfa es una respuesta de todo el
pueblo de Dios, en un conjunto “tensionante” de distintas voces, que genera cambios
continuos, tanto personales como politicos, en relaciéon con Dios. Asimismo, la
teologfa se vuelve un ejercicio del cuerpo, que exige una transformacion individual
y comunitaria. Y admitir esto es también reconocer que la tarea de la teologfa estd
siempre en movimiento. La diferencia de esta perspectiva teolégica es el compromiso
con la disciplina de determinadas practicas corporales, y un didlogo permanente con las
ciencias sociales que, a largo plazo, forma nuevas entradas al conocimiento teolégico.
En dltimas, es un viaje hacia Dios.

Lo segundo que se ha mostrado acd es que hay varios temas teoldgicos en constante
cambio, que se convierten en puntas de entrada a toda la verdad cristiana pentecostal.
Son cambios teoldgicos en las relaciones con el poder, nuevas relaciones con la divinidad,
nuevas relaciones con el deseo erdtico, el cuerpo y las emociones.

En la sinfonfa de voces de la teologfa juvenil pentecostal en Colombia se ha
mostrado una explosién creativa de nuevos loci de la teologfa sistematica cristiana
mas tradicional.® Los loci clasicos de la teologia sistemdtica (Dios, la Trinidad, Cristo,
el Espiritu, la antropologia, el pecado y la salvacion, la Iglesia, los tiempos finales,
etc.), son reordenados y, mas que eso, se proponen nuevas entradas para entender la
verdad cristiana. Las nociones de teologfa del poder, del deseo y del sentir se vuelven
nuevas entradas indispensables para entender la fe cristiana de manera mas adecuada
para el contexto actual. En particular, el tratamiento de la doctrina de la persona se
enriquece con especial atencién hacia el género vy la sexualidad; el tratamiento del
pecadoy de la salvacion se complejiza por una atencion especial a los temas de poder
y encuentro con Dios mismo. Acd, ha sido evidente la explosidén de nuevos loci de
teologfa pentecostal.

A partir de eso, se comienza a desarrollar con mas fuerza una teologfa publica, una
teologfa del deseo y una teologfa de las emociones como maneras mds apropiadas
para abordar todos los puntos de la fe cristiana, sin las dicotomfas tradicionales de la
teologfa correlativa y dialéctica. Esta aproximacion teoldgica ha resistido las divisiones
entre la creencia y la practica, el pensamiento y las emociones, la escritura académica
y la popular, la teologia cristiana y los estudios de las ciencias de la religion, entre la
teologia académica y la teologfa pastoral. Todas estas disciplinas deben permanecer
juntas y responder a las cuestiones de la investigacién de campo vy, a partir de ahf,
revitalizar la investigacion sistemdtica.

9  Los “Loci” son lugares de reflexion cldsica de la teologfa cristiana (por ejemplo: soteriologia, pneumatologia
o cristologia, entre otros).
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CAPITULO 3.

USOS Y SIGNIFICADOS DEL CONCEPTO DE “IDEOLOGIA
DE GENERO” EN COLOMBIA. BASES PARA LA
CONSTRUCCION DE UN ESTADO DE LA CUESTION

Julidn Ernesto Cely*

Resumen

En los afios 2015 y 2016 se llevaron a cabo varias manifestaciones en contra de
los derechos de la mujer, los derechos de la comunidad LGBTO+ y el Acuerdo
de Paz firmado entre el gobierno de Colombia y la guerrilla de las FARC. Todas
ellas estuvieron soportadas en discursos construidos alrededor del concepto de
“ideologia de género”, que funciond como eje articulador. s Cuél es el significado
de este concepto? y ¢qué utilidad préctica les presta a quienes lo reproducen?
El objetivo de este articulo es presentar un pequefio aporte para responder
estas preguntas. Se presenta, asi, la construccion de los primeros pilares para
un estado de la cuestién de las investigaciones realizadas en las ciencias huma-
nas y sociales acerca de los usos y significados del concepto de “ideologia de
género” en Colombia. Se resalta que son bases o pilares porque el trabajo no es
ni pretende ser exhaustivo y porque esta delimitado temporalmente al periodo
que va entre 2017 y 2020.

Palabras clave: neoconservadurismo, fundamentalismo evangélico, integrismo
catodlico, derechos sexuales y reproductivos, derechos de la mujer, derechos de
la comunidad LGBTQ+
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Introduccion
Hombre

Hombre es el organismo de la especie humana cuyos atributos diferenciadores son
el pene y los testiculos como érganos visibles de su aparato reproductor. El hombre
es un ser humano grande y musculoso, fuerte y agresivo. Por analogfa con el macho
que se usa como semental, al hombre prodigioso se lo llama “verraco”. Es decir, de
grandes aptitudes y destrezas —propias de un ser humano de su clase—. Tal hombre
es un verraco, porque es capaz de enfrentarse con cualquiera, pero también lo es
porque puede tener a la mujer que él desea. Pero no sélo eso. Del hombre se dice que
es un “verraco” porque el miedo no alcanza su corazén y porque una sola mujer no le
basta para satisfacer su poderoso deseo. El hombre admirable es habil e ingenioso.
Siempre va un paso adelante. Le gusta la competencia. Se burla del que es mas débil.
Inteligente y sagaz, pero nunca dedicado al estudio —y tampoco a artes, como la
poesia—. El hombre debe ser, pues, el macho alfa, el lider de la manada: insensible al
dolor, violento ante la ofensa.

Hoy en dia, cada vez mas hombres y mujeres cuestionan tal representacion de
la masculinidad. Pero hace unos cien afios, incluso menos, aquella era la definicién
culturalmente hegemonica del concepto de “hombre”. s Qué pasaba, entonces, con los
hombres afeminados, con los homosexuales y los travestis, con todos aquellos que no
podian definir su experiencia de si con el concepto de “hombre”? Claro que habfa un
espacio para ellos y, por supuesto, habia un lugar que podian ocupar en la sociedad:
entre las prostitutas y los vagabundos, junto a desplazados y excluidos, sirviéndole al
mundo en hoteles y cantinas, viviendo en una caricatura de si mismos todos los dfas,
expulsando carcajadas irreverentes frente a los “hombres”, que los trataban de “bobos”
y “maricas”, y ocultando el dolor —jcomo dignos hombres!—, frente a las piedras y los
insultos que les lanzaban (Correa Montoya, 2015).

iEs grotesco! —dirdn algunos. Pero, créalo o no, apreciado lector o lectora, algunos
otros dirdn que ese escenario puede ser mucho mejor al que vivimos hoy. El reconocimiento
de los derechos de la poblacién LGBTO+ ha dado saltos enormes en la esfera juridica
colombiana. Prueba de ello son las sentencias de la Corte Constitucional que aprueban
el matrimonio entre personas del mismo sexo y la adopcién igualitaria (Gil Hernandez,
2020a). Sin embargo, en la dimensién moral aln queda mucho camino por recorrer.
Asi lo muestran algunos de los hallazgos de la Encuesta Nacional sobre Diversidad
Religiosa del afo 2019 (ENDR 2019) (Beltran & Larotta Silva, 2020). Por ejemplo, el
56,2% de los colombianos esta en desacuerdo con el matrimonio entre personas del
mismo sexo (Grafica 1) y el 63,7% desaprueba la adopcién de nifios y nifias por parejas
del mismo sexo (Gréfica 2).
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GRAFICA 1. Aprobacién al matrimonio entre personas del mismo sexo (%)

56,2 %
Sil | No

8,0 %
Ns/Nr |

FUENTE: ENDR 2019

GRAFICA 2. Aprobacién a la adopcién de nifios y

nifias por parejas del mismo sexo (%)
7,0 %
Ns/Nr |

| Si

63,1 %
No |

FUENTE: ENDR 2019

Mujer

Mujer es el organismo de la especie humana cuyos atributos diferenciadores son el
Gtero y la vagina como érganos funcionales para la supervivencia de su especie. La
mujer es un ser humano pequefio y delicado, débil e histérico. Aunque tiene grandes
virtudes también: frente al tocador logra exaltar su natural y majestuosa belleza, y en
la cocina ha perfeccionado el arte de satisfacer el apetito de los hombres. La mujer vive
a la sombra del hombre —o a sus pies, para ser mas precisos—. Pero el que sea sumisa
y abnegada es también una virtud a los ojos del hombre que la elige como compafiera.
Ni la audacia, ni el ardor, ni el desprendimiento, ni mucho menos la grandeza, estan
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hechos para ella. Su encanto se encuentra en el silencio y, por supuesto, en la belleza.
La mujer debe ser, pues, rebafio, seguidora, obediente y, por supuesto, bonita —jah!, y
por si hace falta aclararlo, debe sentir deseo y atraccion Unicamente hacia el hombre—.

iTroglodita! —se replicard con asco. Sin duda: yo estarfa de acuerdo, y puede que
no sientiera asco, pero sf tristeza —por quien concibe a una mujer de esa manera y
aln mas por quien la desea—. Pero, una vez mas, querida lectora o lector, hoy en dia
en Colombia todavia persisten hombres y mujeres que concuerdan con una definicion
idéntica o semejante del concepto de “mujer”.

Los derechos de la mujer también han sido reconocidos por las instituciones juridicas
colombianas: se ha hecho obligatoria la educacion sexual en los colegios (Ley 115 de
1994), son sus derechos la informacion y el uso de anticonceptivos, asi como la atencién
en salud sexual de las ciudadanas y los ciudadanos (Resolucién 001973 de 2008), y se
ha despenalizado el aborto en tres casos esenciales (Sentencia C-355 de 2006 de la
Corte Constitucional).

Sin embargo, ni estas leyes se cumplen en la practica, ni corresponden a la posicion
moral de una gran parte de los colombianos. Pues, por un lado, las cifras de violencia
contra la mujer son alarmantes (tan sélo en el afio 2020 hubo 630 feminicidios [Ob-
servatorio Feminicidios Colombia, 2021]) y, por otro lado, la ENDR 2019 muestra que
una gran cantidad de colombianos mantiene posiciones morales conservadoras frente
a los derechos de la mujer. Asi, por ejemplo, el 61,4% de los colombianos considera que
no es conveniente la despenalizacion del aborto (Gréfica 3) y el 45,2% considera que
el hombre es la cabeza del hogar (Gréfica 4). Aunque, ciertamente, también ha habido
algunos avances en lo que concierne a la equidad de género. Por ejemplo, el 91,4% de
los colombianos considera conveniente que hombres y mujeres desarrollen las mismas
actividades en el hogar (Grafica 5), y el 93,5% considera conveniente que hombres y
mujeres tengan las mismas condiciones y oportunidades en el lugar de trabajo (Gréfica 6).

GRAFICA 3. Opinién sobre la conveniencia de
la despenalizacion del aborto (%)

9,7%

Ns/Nr | | Si

61,4 %

No |

FUENTE: ENDR 2019
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GRAFICA 4. Opinién sobre la afirmacién: “el
hombre es la cabeza del hogar” (%)

50,5 %

| En desacuerdo

4,3 %

| Ns/Nr

| De acuerdo

FUENTE: ENDR 2019

GRAFICA 5. Posicion frente a la conveniencia de que hombres y
mujeres desarrollen las mismas actividades en el hogar (%)

| Si

2,1%

| Ns/Nr

6,5 %
| No

FUENTE: ENDR 2019
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GRAFICA 6. Posicién frente a la conveniencia de que
hombres y mujeres tengan las mismas condiciones
y oportunidades en el lugar de trabajo (%)

4,6 %

| No

1,9 %

| Ns/Nr

| Si

FUENTE: ENDR 2019

Ideologia de género

¢Qué son, pues, el hombre y la mujer?, ;qué es lo que deben y lo que no deben hacer?,
;qué es lo que debemos tolerar o castigar de su comportamiento? Hay periodos de la
historia en los que las condiciones culturales de un grupo social parecen mas o menos
estables, pero hay otros también en los que se percibe una falsa inminencia de caos
a causa de las fuertes sacudidas que producen los cambios sociales. Si hubiera que
definir nuestro momento histérico con alguna de estas dos opciones, deberia decirse
que es mas parecido a la Gltima de ellas. Pues ahora atravesamos por un proceso de
cambio que impacta todas las areas de la vida y todas las esferas de la sociedad. En lo
que nos concierne para este articulo, debe resaltarse el cambio de las significaciones
sociales acerca de lo que es el ser humano, desde toda perspectiva, ya antropoldgica
o bioldgica, ya ontoldgica, ética o moral.

En el ambito de los derechos sexuales y reproductivos, de los derechos de la mujer y
de los derechos de la poblacién LGBTQ+ el mundo entero estd experimentando un giro
radical. Los movimientos feministas, de mujeres y promotores de la diversidad sexual
han cuestionado el sentido de todas las significaciones sobre el género, la sexualidad,
la reproduccién y la definicién misma de la especie humana.

No es sélo que antes no se tolerara a los homosexuales, o que se los castigara, o
que se definiera su orientacion sexual como patoldgica. Tampoco es sélo que la mujer
fuese considerada otro mds de los bienes del hombre. El proceso de resignificacion
de los conceptos sobre el género y la sexualidad ha ido mds alld, ha socavado los
fundamentos naturales y culturales de las entidades, las relaciones, las acciones y las
instituciones mas arraigadas en nuestras sociedades: que el sexo ya no se determina
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por la constitucién fisioldgica del ser humano, que el amor no debe necesariamente
estar limitado a la relaciéon monogamica, que la familia puede extenderse mas alla de
la mera organizacién conformada por papa, mamd, e hijos, son algunos ejemplos de
estos cambios.

Ahora bien, una cosa son los cambios sociales en si mismos, otra es el significado
que les asignan los actores que los promueven, y otra muy diferente es el sentido que
los opositores del cambio social les dan tanto a los procesos de cambio como a los
actores que los llevan a cabo. Se trata, entonces, de lo mismo de siempre: el héroe y
el villano de la historia son diferentes, dependiendo de quien sea el que la narre. Pues
bien, pasa exactamente lo mismo en el caso de los procesos de cambio social que
promueven los movimientos feministas, los defensores de la mujer y los defensores
de la diversidad sexual: para algunos, estos actores son los héroes que han logrado
transformar unas condiciones sociales de injusticia e inequidad y, para otros, son los
villanos que nos llevan a todos a la constitucién de una sociedad inmoral y decadente.

Asi es como emerge la nocién de “ideologia de género”. De acuerdo con Mdnica
Cornejo Valle e Ignacio Pichardo, en esta nocidn, el término “ideologia” se usa en el
sentido que le da el materialismo histérico (Cornejo-Valle & Pichardo, 2017). Es decir,
como un conjunto de ideas y representaciones de la conciencia que reflejan el mundo
real de manera distorsionada (Marx & Engels, 1974). De este modo, las demandas de
los movimientos de mujeres, de los movimientos LGBTQ+ y de los movimientos de la
sociedad civil se definen como una tergiversacion de la Declaracion de los Derechos
Humanos (Cornejo-Valle & Pichardo, 2017).

Asi, el concepto de “ideologia de género” califica de perniciosos a los procesos
que buscan legalizar el matrimonio y la adopcidn para parejas del mismo sexo o la
despenalizacién del abortoy la eutanasia. En ese sentido, los actores y los movimientos
neoconservadores lo utilizan para construir un enemigo comdn o un objeto de lucha.
La “ideologia de género” se convierte, asi, en un concepto articulador de individuos o
movimientos politicos y religiosos con objetivos diferentes (como, por ejemplo, los
integristas catélicos y los evangélicos fundamentalistas), pero también en un concepto
que comprehende creencias y valores tradicionales sobre lo que deben ser el género,
la sexualidad, la reproduccién y la naturaleza de la humanidad (Rodriguez Rondén,
2017; Serrano Amaya, 2017)

Objetivo del articulo

En estos dias, es normal el uso de la nocién de “ideologia de género” por actores y
movimientos neoconservadores para referirse a las ideas que defienden los movimientos
feministas y defensores de la diversidad sexual.? Pero todavia no es del todo claro ni
su significado, ni su origen, ni su uso practico en Colombia. Es por eso por lo que este
articulo busca presentar un pequefio aporte para comprender esta problematica.

2 Ver, por ejemplo, la publicacion de Nicolas Marquez y Agustin Laje EL libro negro de la nueva izquierda. Ideologia
de género o subversion cultural (2016).
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El objetivo del texto es presentar las bases para la construccién de un estado de la
cuestién sobre las investigaciones que indaguen por el significado y el uso practico de
la nocién de “ideologia de género” en Colombia.

El estado de la cuestion estard delimitado, espacialmente, al drea geografica de
Colombia, disciplinariamente, a las dreas de las ciencias humanas y sociales, y tempo-
ralmente, al periodo que va de 2017 a 2020. Se excluyen, asf, las investigaciones que
estén referidas a objetos por fuera de los limites de Colombia o que no la afecten de
manera mas o menos inmediata. Asimismo, no se tienen en cuenta las investigaciones
de dreas como la teologfa o las ciencias de la salud (no por considerarlas menos
importantes, sino en aras de no exceder la extension del capitulo). Y, finalmente, no
se resefan las investigaciones realizadas antes de 2017 o después de 2020, por motivos
de extension, primeramente, pero también por escoger el periodo posterior al gran
auge del uso politico y religioso de la nocién de “ideologia de género”, ocurrido en
Colombia en el afio 2016.

Porsiel lector lo desconoce, en Colombia, desde finales del afio 2015, se desplegaron
tres eventos que desencadenaron manifestaciones neoconservadoras basadas en buena
medida en la idea de “la lucha contra la ideologfa de género”. Primero, en el afio 2015,
la propuesta de Viviane Morales de hacer un referendo para prohibir la adopcién de
menores por parte de parejas del mismo sexo. Luego, dos eventos estrechamente
conectados: por un lado, la tergiversacién de unas cartillas sobre educacién sexual para
los colegios, creadas por Ministerio de Educacion Nacional (MEN) a raiz del fallo de la
Corte Constitucional frente a una tutela interpuesta por la madre de Sergio Urrego —un
joven de dieciséis afios que se suicidé a causa de actos discriminatorios basados en su
orientacién sexual—. Por otro lado, la campafia por el NO (y su consecuente victoria) en
el plebiscito que buscaba refrendar los Acuerdos de Paz entre el gobierno de Colombia
y la guerrilla de las FARC (una campafia que estuvo permeada en gran medida por la
idea de que los acuerdos suscribfan la imposicion de la “ideologfa de género”).

Estos tres eventos interconectados obtuvieron su significado en gran medida por
el uso de la nocidn de “ideologfa de género”, y por esa razén se inicia la revision del
estado de la cuestion en este momento histdrico. En ese sentido, no se busca presentar
una revision exhaustiva, sino mas bien construir las bases de un estado de la cuestion
completo. Seguramente, quedardn por fuera de la revision algunas investigaciones
realizadas en este periodo, pero no de manera voluntaria o malintencionada, sino
debido a la gran produccién académica que ha habido en Colombia sobre este asunto.
Aun asf, se ha hecho un esfuerzo riguroso de blsqueda en bases de datos de revistas
indexadas y por referencia bibliogréfica de otros articulos. En todo caso, pido disculpas
anticipadas al lector y a los autores, si es que llego a omitir algun articulo, pero al
mismo tiempo animo a la continuacién de esta empresa para facilitar los trabajos de
las futuras investigaciones.

Sin mds, introduzco al lector en las secciones del articulo y espero que le resulte
atil la exposicion. La presentacion del estado de la cuestidn se organiza de manera
temporal, empezando por las mas antiguas y dejando para el final las mas recientes.
La exposicién se divide en tres secciones, que agrupan los articulos de acuerdo con el
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momento histérico en el que fueron publicados. En la primera seccién, se presentan
las investigaciones publicadas en el afio 2017, poco tiempo después de la victoria del
NO en el Plebiscito por la Paz y de la refrendacidn del Acuerdo por medio del Congreso
Nacional. En la segunda seccién, se presentan las investigaciones publicadas entre
los afos 2018 y 2019, un perfodo de relativa calma, después de los acontecimientos
de 2016. Y, por ultimo, la tercera seccién agrupa las investigaciones publicadas en el
afo 2020, cuando la gran ola del uso de la nocién de “ideologia de género” ya se habia
apaciguado en gran medida.

Primera etapa de la revision (2017): la
respuesta académica a la victoria del NO en
el Plebiscito por la Paz del afio 2016

Un mes después de que fueran publicados los resultados del plebiscito para la refrendacion
del acuerdo entre el gobierno nacional y la guerrilla de las FARC, y ante el resurgimiento
del discurso sobre la “ideologia de género” en los ambitos politico y religioso, la Escuela
de Estudios de Género de la Universidad Nacional de Colombia convocé a una jornada
de reflexion y de didlogo que tenfa el objetivo de explorar las diferentes propuestas
acerca del uso del discurso sobre la ideologia de género. Algunas de las ponencias de
estajornada fueron convertidas en articulos y luego fueron publicadas en el dossier del
nimero 27 de la revista latinoamericana Sexualidad, Salud y Sociedad (Viveros Vigoya &
Rodriguez Ronddn, 2017). Comenzaré, pues, la construccidn del estado de la cuestion
con la revision de este dossier.

La presentacion del dossier fue escrita por la doctora en antropologia Mara Viveros
Vigoya, en coautoria con el antropélogo Manuel Alejandro Rodriguez Rondén. Allf, los
autores explican cémo, en respuesta al cambio de estrategia del movimiento feminista
y al reconocimiento de los derechos sexuales y reproductivos en las Gltimas décadas
del siglo XX, los sectores conservadores crearon dos discursos diferentes pero comple-
mentarios: el discurso de la “cultura de la muerte” y el de la “ideologfa de género”. El
primero se utiliza para definir las acciones del aborto y la eutanasia como antinaturales,
estableciendo una oposicién con la nocién de “cultura de la vida”. El segundo es una
formula de origen catélico que ha sido utilizada por los movimientos conservadores
como oponente de lucha y como herramienta para convocar movilizaciones contra
el aborto, el matrimonio igualitario, la adopcién para parejas del mismo sexo, entre
otras. El articulo hace una breve exposiciéon de las implicaciones politicas, cientificas
y tecnoldgicas de estos dos discursos y, con base en el trabajo de Cornejo Valle y
Pichardo (2017), enumera algunos de los atributos comunes de los discursos sobre la
ideologia de género, destacando su caracter transnacional y volatil (Viveros Vigoya &
Rodriguez Rondén, 2017).

Viveros Vigoya y Rodriguez Rondén publicaron sus propios articulos en el dossier de
manera individual. El articulo de Viveros Vigoya se titula “Intersecciones, periferiasy
heterotopfas en las cartograffas de la sexualidad” (2017). Alli, la autora busca identificar
las significaciones de los conceptos de “género” y “sexualidad” en el espacio social y
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politico colombiano. Para ello, parte del analisis de un estudio de caso, a saber: el uso
de la nocion de “ideologfa de género” por los opositores al Acuerdo de Paz entre el
gobierno colombiano y la guerrilla de las FARC. Viveros Vigoya estudia tres formas de
relacion entre los actores sociales y las politicas de género y sexualidad: las intersecciones
entre el dogmatismo religioso y los sectores sociales conservadores, las periferias de
género y sexualidad que quedan por fuera de la politica sexual, y las heterotopias que
construyen realidades sobre el ordenamiento del género y la sexualidad. Del estudio
se pueden destacar los siguientes resultados: 1. el hecho de que los avances alcanzados
en Colombia en materia de derechos sexuales y reproductivos no hayan sido producto
de debates legislativos, sino de tutelas interpuestas por los ciudadanos. —este hecho
implica que los avances en materia de sexualidad no han convocado a todos los sectores
de la sociedad—; 2. el espacio ganado por los movimientos cristianos conservadores en
los debates publicos referidos a la nocién de “género” y, especificamente, en cuantoa la
normativa que hace obligatoria la educacién sexual, asi como sus voces por la defensa de
la familia tradicional y los efectos sociales de sus manifestaciones, como la generacion
de panico moral; y 3. el papel de los y las jovenes en la construccion de heterotopias
para defender los derechos sexuales y reproductivos y la construccién de paz.

Por otro lado, Rodriguez Rondén publicé en el dossier un articulo titulado “La ideologfa
de género como exceso: Panico moral y decision ética en la politica colombiana” (2017).
El objetivo principal del articulo es analizar la manera como el activismo conservador se
despliega en los ambitos de la moral y la ética y como tiene efectos en la construccion
de nacién y ciudadania. El autor estudia dos episodios especificos: el escdndalo de las
cartillas sobre educacién sexual de 2016 y el proceso de refrendacién del Acuerdo de Paz
entre el gobierno nacional y la guerrilla de las FARC. El trabajo consistié en examinar
las [6gicas argumentativas de los actores que construyen la “ideologia de género” como
objeto y en indagar por los procesos de subjetivacién que el activismo conservador
esta produciendo. Para Rodriguez Ronddn, el concepto de “ideologia de género” actia
como significante vacio en una légica “equivalencial” (eso es, como elemento que
elimina las diferencias de individuos o grupos politicos con objetivos diferentes), pero
también como concepto formador de una identidad, en una légica diferencial. La fuente
empirica del estudio estuvo compuesta por documentos y discursos de jerarcas de la
Iglesia catdlica, pastores evangélicos y politicos conservadores. La tesis principal que
defiende el articulo afirma que la hipdtesis que describe a los votantes por el NO en
el plebiscito de 2016 como una masa alienada por la religion es errénea o insuficiente.
En lugar de eso, el autor propone analizar el fenémeno desde la perspectiva de cons-
truccion de ciudadanfa. Asi, explica que las emociones tienen un lugar importante en
la produccién de ciudadania y que, en el caso de Colombia, la construcciéon moral de
la nacidn estd atravesada por un entramado politico y emocional de significaciones
conservadoras acerca de la sexualidad. De este modo, concluye que los casos de las
cartillas de educacion sexual y de la victoria del NO en el Plebiscito por la Paz pueden
ser pensados como rupturas de la manera como se experimenta la nacion.

El dossier se completa con los articulos de José Fernando Serrano Amaya, Camila
Esguerra Muelle y Claudia Rivera Amarillo. El antropdlogo, PhD José Fernando Serrano
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Amaya, escribié el articulo titulado “La tormenta perfecta: Ideologfa de género y
articulacion de publicos” (2017). En él, se explora el debate de la ideologia de género
desde tres interpretaciones que, a pesar de ilustrar los fendmenos sociales que acon-
tecen alrededor de este discurso, no permiten comprender las consecuencias de estos
fenémenos. La primera interpretacion explica el debate sobre la “ideologfa de género”
como una estrategia politica de las élites. Esta interpretacion implica que las movili-
zaciones sociales basadas en el concepto de “ideologia de género” son el resultado de
la manipulacién de las masas y, por consiguiente, desconoce la emergencia y la accién
de nuevos sujetos politicos (especialmente, la movilizacién espiritual y los colectivos
religiosos). En ese sentido, la segunda interpretacion resulta Gtil, pues explica el debate
sobre la “ideologfa de género” como expresion retdrica, como discurso articulador de
sujetos politicos y como practica politica. En este punto, Serrano Amaya se para sobre
una posicién algo diferente a la de Rodriguez Ronddn, pues para él la ideologia de
género no es un significante vacio y, aunque su funcién articuladora esté basada en la
creacion de un enemigo comun, en Colombia también ha tenido el papel de expresar
cambios sociales, politicos y econdmicos de largo alcance. Finalmente, los debates sobre
la “ideologia de género” se pueden interpretar como un mecanismo de resistencias y
reacciones contra los cambios en las relaciones de género. En ese sentido, la “ideologia
de género” serfa una forma de continuar la violencia basada en el mantenimiento de
valores tradicionales, estereotipos y prejuicios.

Camila Esguerra Muelle, antropéloga y doctora en humanidades, publicé en el
dossier el articulo titulado “Cémo hacer necropoliticas en casa: Ideologia de género y
acuerdos de paz en Colombia” (2017). En este trabajo, Esguerra Muelle hace un analisis
critico del discurso sobre materiales audiovisuales y escritos de la campafia por el NO
en el Plebiscito de 2016. Su anélisis se orienta por las propuestas metodolégicas de
Van Dijk, Lazar y de Kress y Van Leeuwen. En cuanto a lo tedrico, la autora utiliza la
nocién de “necropolitica” de Mbembe, un concepto que se formulé originalmente para
pensar la administracion colonial racista de la muerte, pero que la autora extiende a
las dimensiones sexista, lesbo, trans y homofdbica. Ademas, Esguerra Muelle analiza
comunicados institucionales de la Iglesia catélica y de organizaciones evangélicas,
como el Consejo Evangélico de Colombia (CEDECOL). Algunos de los hallazgos de su
estudio muestran que los guiones y los esquemas ideoldgicos de los diferentes actores
que apoyaron la campafia por el NO estan concatenados. Asf, define el concepto de
“ideologia de género” como una “ideologia” en el sentido que Van Dijk le da a este
término, es decir, como un sistema de creencias inscrito en un sistema de verdad y
compartido por una comunidad. De este modo, los actores neoconservadores construyen
una “ficcionalizaciéon” del enemigo que crea una imagen distorsionada de los defensores
de laequidad de género, basada en representaciones, como la destruccién de la familia,
la amenaza de los nifos, entre otras. Asimismo, esta “ficcionalizacion” deshumaniza a
los defensores de la perspectiva de género, los segrega y les niega la vida.

La revision del dossier se completa con el articulo de la antropdloga Claudia Rivera
Amarillo. Su publicacién se titula “Aegypti: Ideologfa de género, feminismo y extincién”
(2017). Este trabajo constituye una apuesta innovadora en los estudios sobre el objeto
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“ideologfa de género” en Colombia, pues desarrolla una perspectiva que va mas alla
de los enfoques orientados Unicamente a la religion y la politica. El objetivo de su
investigacion es indagar por las relaciones que existen entre el objeto “ideologfa de
género” y la lucha contra el Zika. La autora se sitla desde una posicion tedrica basada
en la antropologia feminista y el feminismo de Marilyn Strathern y Sarah Franklin. El
trabajo consistié en hacer una revision de ruedas de prensa de instituciones guberna-
mentales, documentos periodisticos e informes de vigilancia epidemioldgica acerca
de la pandemia del Zika en 2016. El andlisis buscaba relaciones entre la lucha contra
el Zika y los debates contra el aborto. La tesis principal que defiende la autora afirma
que los discursos que presentan al feminismo como causa del fin de la especie no son
producidos ni desarrollados Gnicamente desde los ambitos religioso y politico, sino
que también aparecen y se coproducen desde los discursos cientificos.

Segunda etapa de la revision (2018-2019):
visiones generales sobre la problematica de
la “ideologia de género” y el surgimiento de
problemas religiosos mas especificos.

Ante la victoria del NO en el plebiscito que buscaba refrendar el acuerdo entre el
gobierno de Colombia y la guerrilla de las FARC, el gobierno nacional se reunié con
los representantes de la campafia por el NO para establecer un didlogo y escuchar
sus objeciones y observaciones al acuerdo final (Romero, 2016). Entre los invitados, se
destacaron los representantes de las comunidades evangélicas y pentecostales, pues
ellos fueron el centro de las manifestaciones neoconservadoras del afio 2016 en contra
del Acuerdo y de las cartillas de educacién sexual que querfa implementar el MEN
(Semana, 2016). El resultado de estas conversaciones fueron algunas modificaciones
al acuerdo final, entre las que se inclufa una clarificacién del sentido del concepto
de “enfoque de género” —el mismo concepto que, segln los neoconservadores,
ocultaba la imposicién de la “ideologia de género” en el Acuerdo— (Romero, 2016).
Para diciembre de 2016, el nuevo Acuerdo fue refrendado por el congreso nacional
y durante 2017 se llevaron a cabo las primeras etapas de la implementacién, como
la entrega de las armas de las FARC, el reconocimiento juridico de su nuevo partido
politico, FARC (Fuerza Alternativa Revolucionaria del Comun), y el lanzamiento
de la candidatura presidencial de Rodrigo Londofio, “Timochenko” (Redaccién
El Heraldo, 2019).

Asi, a mas de un afo de las manifestaciones neoconservadoras de 2016, los inves-
tigadores sociales contemplaban en una relativa calma los sucesos que impulsaron el
resurgimiento del concepto de “ideologfa de género” y la fuerza que tuvo para movilizar a
un gran sector de la poblacién. Uno de los trabajos mas completos sobre esta problematica
fue realizado por la doctora en Bioética, Etica Aplicada y Salud Colectiva, Ana Cristina
Gonzalez Vélez, en coautoria con la investigadora feminista Laura Castro. El estudio
fue publicado en el afo 2018, como parte del libro Develando la retérica del miedo de los
fundamentalismos. La campaia ‘Con mis hijos no te metas’ en Colombia, Ecuador y Perti (2018).
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Su trabajo se titula “Colombia: Educacién sexual, diversidad y paz: el entramado de
la ‘ideologia de género’ (2018). El objetivo de la investigacion es dar claridad sobre
la nocién de “ideologia de género”, sobre los actores que la promueven y sobre las
estrategias y los discursos que se construyen alrededor de ella en Colombia. El trabajo
se hace a partir del analisis de tres acontecimientos que las autoras consideran “hitos
en la movilizacién contra la ideologia de género en Colombia”: la propuesta de hacer
un referendo contra la adopcién de menores por parte de parejas del mismo sexo en
el afio 2015, las cartillas de educacion sexual del MEN y el plebiscito para refrendar el
Acuerdo de Paz en 2016.

Gonzélez Vélez y Castro definen el concepto de “ideologia de género” con base en
el trabajo de Silvio Waisbord. Eso es, como una etiqueta vaga que se utiliza estratégi-
camente para oponerse a los principios de la Declaracién Universal de los Derechos
Humanos y, especificamente, a la dignidad, la justicia y la igualdad. En ese sentido, las
autoras afirman que la “ideologfa de género” es una nocién tramposa, pues le atribuye
contenidos mentirosos a la lucha por la igualdad y la diversidad sexual y oculta la
verdadera intencion de oponerse a estos derechos.

El estudio encuentra que los actores que utilizan la nociéon de “ideologfa de género”
como parte de su discurso se pueden organizar en dos grandes grupos: 1. actores estatales
(de cargos de representacion o de cargos publicos) y, 2. actores de la sociedad civil. A
los primeros se los puede diferenciar por su posicion politica e ideolégica: una parte de
ellos estd compuesta por individuos que ocupan cargos de representacion y que estan
afiliados a partidos politicos de derecha, y la otra parte estd compuesta por individuos
que ocupan cargos pUblicos o cargos de representacion, pero afiliados a partidos de
centro o liberales. La diferencia ideoldgica entre los primeros y los segundos se en-
cuentra en que los primeros también utilizan la nocién de “ideologia de género” para
alcanzar fines politicos electorales, mientras que los segundos participan en la “lucha
contra la ideologfa de género” por su vinculo con comunidades cristianas (catolicas
y evangélicas). Por otro lado, los actores de la sociedad civil que se inscriben en la
“lucha contra la ideologfa de género” por lo general son individuos que se identifican
con movimientos religiosos catélicos o evangélicos.

Sin embargo, aunque estos dos grandes grupos de actores sean diferentes, el
analisis de las autoras muestra que suelen organizarse alianzas entre ellos con el fin
de lograr objetivos comunes. Las autoras describen detalladamente los nombres y las
clasificaciones de los actores concretos, pero no hay espacio en este documento para
una descripcién tan precisa. Por esa razén, debo remitir al lector a la fuente original
(Gonzalez Vélez & Castro, 2018, pp. 32-37).

Finalmente, las autoras identifican tres escenarios en los que se llevan a cabo las
estrategias de las campafas anti-género: el escenario estatal (en el que se destaca
la formulacién de proyectos de ley), el escenario urbano (conformado por espacios
de conglomeraciones masivas para divulgar su posicion, principalmente iglesias y
colegios, y por protestas o manifestaciones contra la ideologfa de género), y el espacio
de las comunicaciones (caracterizado por la difusion de sus mensajes mediante las
nuevas tecnologias de la informacion, como las cadenas de WhatsApp vy los portales
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de Internet). El trabajo de Gonzélez Vélez y Castro también identifica los argumentos
de los neoconservadores para soportar su lucha contra la ideologfa de género y las
estrategias concretas que utilizan sus defensores, como la difusion de falsas noticias
y la evocaciéon de emociones negativas en la poblacién general. Sin embargo, en este
artfculo no es posible describirlas en detalle, debido a las limitaciones de extension.
Por esa razdn, remito nuevamente al lector a la fuente original (Gonzalez Vélez &
Castro, 2018).

El trabajo de Gonzalez Vélez y Castro es tal vez uno de los que mejor aborda la
problematica de la aplicacion practica de los discursos basados en la nocién de “ideologia
de género” en Colombia desde una perspectiva general. Sin embargo, no es el tnico.
En febrero del afio 2018, la trabajadora social Diana Granados Soler y la antropdloga
feminista Marcela Amador Ospina, publicaron un estudio titulado “Antiderechos e
ideologia de género en Colombia: ;como romper el cerco?” (2018). Su trabajo también
estudia el significado y el uso de los discursos basados en la “ideologfa de género”,
pero su perspectiva no es sélo comprensiva, sino también politica. Pues el objetivo
principal de la investigacion es hacer una contribucion para repensar las estrategias
y acciones que impidan lograr un retroceso en los derechos alcanzados por los mo-
vimientos sociales progresistas. De este modo, su trabajo también hace una revisiéon
del significado de la nocién de “ideologfa de género”, y para ello se basan en estudios
de autores como Dale O’Leary, Sara Mateos o los ya citados Cornejo Velle y Pichardo.
Puede destacarse de su revision el hecho de que los defensores del discurso sobre la
ideologia de género construyan argumentos basados en oposiciones extremas. Asi, por
ejemplo, al derecho al aborto le oponen el derecho a la vida o a la equidad de género
la llaman aniquilacién de la maternidad. Por otro lado, las autoras hacen un breve
recorrido por los avances en las legislaciones sobre género y sexualidad, y describen
algunas de las manifestaciones convocadas por los sectores neoconservadores para
oponerse a la [lamada “ideologia de género”. Asimismo, realizan un completo mapa
de actores que diferencia organizaciones e instituciones de caracter laico y religioso.
Al final, cierran con algunas propuestas para no perder terreno sobre los derechos
ganados en los dmbitos sexual, reproductivo y de género.

En el afio 2018 también se publicaron otros trabajos que tomaban por objeto la
aplicacion préctica de los discursos sobre la “ideologfa de género”, aunque no desde
una perspectiva general, sino enfocada hacia el papel de los actores evangélicos y
pentecostales. Tal es el caso de algunos de los trabajos de la doctora en ciencias
politicas Bibiana Ortega. Asi, por ejemplo, en un articulo titulado “Political Participa-
tion of Evangelicals in Colombia 1990-2017" (2018a), la autora defiende una hipdtesis
que afirma que los movimientos evangélicos siempre han estado fragmentados en el
ambito politico. Muestra de ello es el fracaso de la mayoria de los intentos de unificar
sus fuerzas en un solo partido politico. Sin embargo, afirma Ortega, la movilizacién
politica de los movimientos evangélicos ha experimentado dos grandes olas de unidad:
una en la década de 1990, cuando unieron fuerzas para luchar por la igualdad religiosa,
y otra en la década de 2010, cuando se unieron por la defensa de la moral cristiana.
Asi, pues, la segunda ola de unidad se basa en la defensa de la familia, de la vida y de
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la sexualidad heteronormada. De ahi que los evangélicos respondan positivamente a
los discursos de origen catélico sobre la “ideologfa de género”.

Por otro lado, en su tesis de doctorado, Ortega estudié la relacion entre los
movimientos evangélicos y la politica. El capitulo cuarto de su tesis estd dedicado a
la participacion de los movimientos evangélicos en la politica electoral y directa. El
numeral 4.5 de este capitulo, “La Movilizacion Social Religiosa: en defensa de la libertad
religiosa y la familia tradicional”, describe los procesos de lucha contra la ideologfa
de género liderados por los evangélicos. Ademas, en esta seccion puede resaltarse
su analisis sobre la divisién de los movimientos evangélicos frente a la posicién que
debfan tomar en el Plebiscito por la Paz de 2016. Asi, mientras algunas iglesias y
denominaciones apoyaron el NO, por considerarlo una imposicion de la “ideologia de
género”, otras decidieron apoyar el Si, afirmando que no existia tal imposicion en el
Acuerdo (Ortega, 2018b, pp. 156-163).

Pasando ya a otro problema, con base en la division de los movimientos evangélicos
dada en la coyuntura del Acuerdo de Paz, y por declaraciones de sectores de la prensa
que afirmaban que el voto evangélico habfa sido determinante en el resultado del
plebiscito, algunos investigadores e investigadoras se preguntaron cudn decisivo habfa
sido realmente el voto evangélico en la victoria del NO. El primero en indagar sobre
este asunto fue el doctor en ciencias politicas Yann Basset. En un articulo titulado
“Claves del rechazo del plebiscito para la paz en Colombia” (2018), Basset se propone
examinar dos hipdtesis que pretenden explicar la victoria del NO en el plebiscito de
2016. La primera hipdtesis afirma que la victoria del NO fue una victoria del uribismo,
y la segunda, que la victoria del NO se explica por el voto cristiano. De esta manera,
mediante una metodologfa basada en la técnica de cartograffa analitica y tomando como
fuente empirica los datos de la Registraduria Nacional del Estado Civil, el autor somete
a prueba las dos hipdtesis. En cuanto a la primera, encuentra que el uribismo tuvo
dificultades para movilizar el voto por el NO en ciertas regiones del pafs y que puede
hallarse una buena proporcién de ciudadanos que votaron por el NO y no se identifican
con el uribismo. Respecto a la segunda, Basset afirma que es exagerado considerar que
el voto evangélico fue un factor decisivo en el resultado del plebiscito. Esta Gltima tesis
estd soportada en tres argumentos principales: 1. la capacidad de movilizacion de las
iglesias evangélicas puede llevar a sobreestimar su peso electoral (y prueba de ello son
las decepcionantes cifras que alcanzaron en las elecciones legislativas de 2014), 2. laya
conocida divisién entre los lideres evangélicos por la posicion que debia tomarse en el
plebiscito, y 3. la marcada diferencia entre el mapa del voto cristiano en las elecciones
de 2014 y el mapa de la victoria del NO.

Los argumentos de Basset son fuertes. Sin embargo, el doctor en estudios de las
sociedades latinoamericanas, William Mauricio Beltran, y la graduada con honores en
estudios politicos y sociales europeos, Sian Creely, los ponen a prueba en un articulo
titulado “Pentecostals, Gender Ideology and the Peace Plebiscite: Colombia 2016” (2018).
El objetivo principal del estudio fue determinar los motivos que llevaron a un gran
sector del electorado evangélico a oponerse al Acuerdo de Paz. Para esto, los autores se
basan en los elementos tedricos de la sociologia comprensiva de Max Weber y utilizan
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una metodologia cualitativa basada en técnicas, como la entrevista, la observacion
participante y la revision de articulos de prensa, entre otros. Entre los motivos que
justificaron el voto por el NO se destaca el argumento que sostenfa que el Acuerdo
de Paz suscribfa la aplicacion de politicas basadas en la “ideologia de género”. De este
modo, encuentran que los promotores del NO y, especificamente, algunos lideres de
la derecha politica colombiana, como Alvaro Uribe y Alejandro Ordofez, vieron en los
sectores sociales que se oponen al reconocimiento de los derechos de las mujeres y de la
poblacién LGBTQ+ un potencial electoral que podria ser canalizado e instrumentalizado
para las elecciones del plebiscito, bajo el argumento de que el Acuerdo de Paz imponfa
articulos viciados por la “ideologia de género”. El estudio muestra las bases teoldgicas
que utilizaron algunos pentecostales para juzgar moralmente la homosexualidad y los
argumentos que usaron para asociarla con el Acuerdo de Paz mediante la nocién de
“ideologfa de género”. De esta forma, sostienen que el papel del voto evangélico fue
determinante en el resultado del plebiscito, pues el NO gané por un pequefio margen
de 53894 votos (el 0,43% de los votos vélidos) y, ademds, en las elecciones legislativas
de 2018 los sectores evangélicos sumaron mas de medio millén de votos.?

En una posicion semejante a la de Beltrdn y Creely, la doctora en teologia e historia
Genilma Boehler sostiene que los movimientos evangélicos neoconservadores fueron
muy importantes en el resultado del plebiscito de 2016. Su trabajo fue publicado
como capitulo del libro Sexualidad, religion y democracia en América Latina (2019). La
investigacion tiene por titulo “El fenémeno religioso cristiano en el siglo XXI con sus
enlaces y proyectos pseudodemocraticos: deseos, cuerpos y poder en las curvas de la
América Latina” (2019). Alli, Boehler estudia la relacién entre las democracias latinoa-
mericanas y las ideologias tradicionales cristianas mediante el andlisis de tres casos: 1.
el “impeachment” a la presidenta de Brasil, Dilma Rousseff, en 2018; 2. la victoria del NO
en el Plebiscito por la Paz de 2016 en Colombia; y 3. el segundo puesto del candidato
neopentecostal, Fabricio Alvarado, en las elecciones presidenciales de Costa Rica del
afio 2018. Para el estudio del caso del plebiscito en Colombia, Boehler se basa en el
trabajo empirico de Marcela Ballestero (2016). De este modo, afirma que las iglesias
evangélicas jugaron un papel importante en el proceso de plebiscito y sostiene que
apalancaron a la derecha partidista que liderd la campafia por el NO. Frente a este
hecho, la autora se pregunta por qué las iglesias evangélicas no apoyaron el fin del
conflicto, si dicen que sus principios estan basados en el amor. Parte de la respuesta
se encuentra en lajustificacién que encontraron los lideres de las iglesias para apoyar
el NO. Es decir, la supuesta imposicion de la “ideologfa de género” en los acuerdos
firmados por el gobierno y las FARC.4

3 Debe mencionarse que, en su tesis de Maestria en Ciencias Politicas, Edwin Ferney Correa Alvarez (2019)
encuentra nuevas razones para soportar la tesis de Beltran y Creely. Remitimos el lector a la fuente original.

4 En el mismo libro en el que fue publicado el articulo de Boehler, el doctor en educacién Fidel Mauricio
Ramirez Aristizabal publicé un articulo titulado “Democracia, sexualidad y religion, el caso Colombiano”
(2019). En este articulo, el autor presenta un analisis personal en su rol de activista social sobre la relacion
entre la democracia, la sexualidad y la religion. En ese sentido, este articulo no puede considerarse un estudio
investigativo y por eso s6lo es mencionado en esta revision. Remito al lector a la fuente original.
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El pentecostalismo se ha destacado por el activismo anti-aborto y anti-derechos
de la comunidad LGBTQ+, asi como por su participacion en politica electoral. De ahf
que haya resultado interesante para varios académicos e investigadores. No obstante,
este no es el Gnico movimiento religioso que suele manifestarse de manera activa
contra la “ideologia de género”. Otra de las fuerzas religiosas que toma posiciones
neoconservadoras es el catolicismo integrista o tradicionalista. Este movimiento, sin
embargo, no ha tenido ni la fuerza, ni la cobertura mediatica de los pentecostales y por
ese motivo suele pasarse por alto. Por supuesto que las investigaciones con pretensiones
de explicacion general no lo ignoran, pero son pocos los estudios académicos que lo
toman por objeto principal de investigacion.

En esta revision sélo el trabajo de la abogada Lina Malagén Penen se ocupa ex-
clusivamente del papel de los movimientos catélicos en las acciones del activismo
neoconservador. Su estudio se titula “La lucha del movimiento social catélico en contra
del matrimonio igualitario en Colombia: un medio para legitimar el estilo de vida
catélico (2009-2015)" (2018). En él, la autora utiliza una metodologfa cualitativa basada
en expedientes judiciales, actas parlamentarias y entrevistas semiestructuradas para
estudiar el proceso de apoyo y promocién de normas juridicas en contra del matrimonio
igualitario por parte del movimiento catélico conservador. En el estudio se exponen
los motivos y los argumentos por los que los movimientos catélicos conservadores
mantienen una firme defensa del modelo de familia tradicional. Entre ellos se destaca
el hecho de que el matrimonio entre personas del mismo sexo cuestione una posicion
antropoldgica que afirma que el hombre es incapaz de gobernarse a si mismo porque
la realidad natural en la que vive limita su voluntad. Asimismo, de acuerdo con las
explicaciones eclesidsticas, la expansion de la ideologia de género debilita la familia
y amenaza la hegemonia cultural de la Iglesia catélica. El trabajo de Malagén es muy
riguroso, se basa tanto en evidencia actual como histérica y constituye un precedente
obligado para el estudio del neoconservadurismo de origen catélico.

Por otro lado, también deben destacarse tres intentos de hacer reflexiones tedricas
basadas en los casos concretos del uso de los discursos sobre la “ideologfa de género”. Los
dos primeros fueron escritos por el antropélogo José Fernando Serrano Amaya. El primero
fue publicado en el afio 2018 con el titulo “Religion y politica por otros medios” (2018).
Este trabajo puede ser entendido como una reflexion tedrica construida a partir de casos
empiricos. El objeto de la reflexidn tedrica es la relacion entre la politica y la religion, y los
casos empiricos son el debate sobre la adopcidn igualitaria en los afios 2015 y 2016 y, en
menor medida, el Plebiscito por la Paz de 2016. De este modo, el autor analiza las alianzas
y las discordias entre los actores politicos y religiosos durante estas dos coyunturas y
formula una propuesta tedrica, a saber: en los campos del géneroy la sexualidad, religion
y politica no son esferas separadas, sino que son un mismo flujo de significantes.

El segundo articulo fue publicado en el afio 2019 con el titulo “'Ideologia de género’,
populismo autoritario y politicas sexuales” (2019). Allf, el autor sostiene que la nocién
de “ideologia de género” es un elemento articulador de politicas populistas lideradas
por grupos conservadores que disputan el poder politico. Para defender esta tesis, el
autor hace una revision tedrica de los conceptos “ideologfa de género”, “politica sexual”
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y “populismo autoritario”. Asimismo, analiza algunos casos representativos del uso
de la nocion de “ideologia de género” en Colombia e identifica tres formas principales
por las que esta nocién llega a convertirse en un concepto articulador de politicas
conservadoras populistas: 1. la creacion de un enemigo interno, 2. la politizacion de la
homofobia y 3. la secularizacion del discurso.

El tercer articulo que puede considerarse una propuesta teérica fue escrito por el
maestro en artes visuales Diego Bernardo Posada Gémez. Se publicé en el afio 2019 con
el titulo “La emergencia de la ideologfa de género en Colombia: preferir un hijo muerto
que marica” (2019). Este articulo es uno de los productos de un proyecto artistico mas
amplio titulado “Re-publica rarita”. Este proyecto tenfa el objetivo de crear una ficcion
de republica que sirviera como plataforma de investigaciones sobre la constitucion de la
identidad nacional sobre la sexualidad y también como utopfa colectiva. Es una respuesta a
la construccion distépica que cred la campafia por el NO en el marco del plebiscito de 2016
para movilizar a los sectores conservadores. Asi, el articulo se presenta como una primera
propuesta investigativa del proyecto. El autor parte de una construccion explicativa de la
nocion de “ideologia de género”. De este modo, lo define primero como un concepto que
incluye una serie de dispositivos para clasificar las disidencias sexuales, como la “sodomfa”,
los “maricas”, entre otros. Pero también lo caracteriza como un invento de los sectores
conservadores que tiene el objetivo de garantizar ventajas econémicas y politicas. Por este
motivo, el autor sugiere utilizarlo siempre entre comillas, en cursiva, con un interrogante o
con el signo de marca registrada a su lado, para denotar su significado politico y originario.
Ademds, el autor explica su uso en los ya conocidos eventos de la muerte de Sergio Urrego
y del plebiscito de 2016, y también desarrolla una tesis conceptual sobre la nocion de
“ideologia de género” (para esta explicacion remito al lector a la fuente original).

Finalmente, quiero resefiar dos investigaciones bastante originales. La primera fue
realizada por Ingrid Catherine Bermejo Camacho, profesional en Estudios Literarios,
magister en Literatura Comparada, quien estudia el problema del origen de los
discursos construidos en torno al concepto de “ideologfia de género” en su tesis de
doctorado en Ciencias Sociales y Humanas, titulada “Transitos nostalgicos: Habitando
las posibilidades de lo trans y su vinculacién errdtica con lo monstruoso” (2019). Es
un estudio genealdgico (histérico). La autora encuentra que los discursos basados en
la nocion de “ideologfa de género” estdn asentados en discursos religiosos, legales y
cientificos que fueron enunciados siglos atrds. Ademds, estudia las condiciones que
hicieron posible la expansién de estos mensajes en Colombia. Asimismo, encuentra
que en el periodo colonial las practicas de homoerotismo, travestismo e inversion de
los roles de género fueron acusadas de “pecados nefandos”, eso es, de abominables,
innombrables y contranaturales. En lo normativo, estudia las leyes que tipificaron los
pecados nefandos como crimenes de herejfa. En los discursos cientificos, estudia la
manera como los discursos médicos sirven de soporte argumentativo para los discursos
basados en la nocién de “ideologia de género”. Por otro lado, su estudio hace una revision
de 1536 ejemplares de la revista “Vea”, que tienen relacién con la transexualidad. Con
base en ellos muestra la constitucion de “dispositivos de dominacién”, en el sentido de
Foucault y Deleuze, que operan sobre las sexualidades no-hegemdnicas. En términos
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concretos, la autora muestra como las experiencias trans se vinculan al crimen, a la
delincuenciay a la enfermedad.

Por dltimo, la investigadora Manuela Mufioz presenta en su tesis de maestria una
propuesta novedosa para estudiar la relacion entre las significaciones sedimentadas
y las decisiones politicas de los votantes. El estudio se titula “Why oppose a peace
agreement? The relationship between belief systems, informational shortcuts, and
attitudes towards the 2016 referendum in Colombia” (2018). Y, aunque el trabajo se
desarrolla sobre un tema bastante estudiado, como lo son las razones para oponerse
al plebiscito de 2016, la metodologia y el enfoque tedrico desde el que se lo estudia
es también muy novedoso. Tomando como base los hallazgos de autores como Mark
Peffley y Jon Hurwitz sobre la manera como se constituyen las actitudes politicas de
los votantes, la autora interpreta los datos de una encuesta de elaboracién propia
realizada antes del plebiscito. Asf, identifica los “atajos” que los individuos pueden seguir
para tomar decisiones politicas, como la del plebiscito. De este modo, construye tres
tipos de votantes: 1. los pro-statu-quo, 2. los inclinados a la derecha y 3. los cristianos
no-catélicos. Esta tipificacién compara los sistemas de creencias y las actitudes de los
encuestados respecto a temas como la religion y las posiciones politicas.

Tercera etapa de la revision (2020): nuevas ventanas
hacia otros problemas acerca de los discursos
sobre la “ideologia de género” en Colombia

Tres afios después de la publicacion del dossier “Hacer y deshacer la ideologia de
género”, algunos de los investigadores que fueron participes de ese proyecto, como
Mara Viveros Vigoya, Manuel Alejandro Rodriguez Rondén y Claudia Rivera Amarillo,
hicieron parte de la publicacién de un nuevo dossier, cuyo objeto también fue la nocién
de “ideologia de género”, pero esta vez en el escenario mas amplio de América Latina.

El dossier “Las ofensivas antigénero en América Latina” fue publicado en el afio 2020,
en el ndmero 2 del volumen 51 de la revista Forum, el principal mecanismo de divulgacion
de la Asociacion de Estudios Latinoamericanos (LASA, por sus siglas en inglés). Este dossier
tuvo el objetivo de profundizar en la comprensién del funcionamiento y el objeto de las
estrategias desplegadas contra los estudios de género vy las transformaciones sociales,
normativas y morales sobre los derechos sexuales y reproductivos, la diversidad sexual
y la equidad de género. Es decir, las estrategias neoconservadoras contra la asf llamada
“ideologfa de género”. El dossier recopila once articulos de trece investigadores e investiga-
doras que identifican actores, conceptos y estrategias de la ofensiva conservadora contra
la “ideologfa de género” en un espacio limitado a América Latina (Faur & Viveros Vigoya,
2020). Debido a esta delimitacién espacial, solamente resefiaré tres articulos de este dossier:

El primer articulo fue escrito por los ya mencionados autores, Manuel Alejandro Rodri-
guez Rondén y Claudia Rivera Amarillo. Su articulo se titula “Produccién de conocimiento
y activismo antigénero en América Latina” (2020). El articulo presenta un adelanto de
una investigacion que todavia esta en curso. El objetivo de esta investigacion es hacer
una revisién de la literatura sobre la produccién de conocimiento de intelectuales y
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académicos latinoamericanos a cerca de la nocién de “ideologia de género”. Los autores
indagan por el alcance de las producciones antigénero y por las conexiones sociales
que configuran. Destacan actores provenientes de sectores conservadores y el uso
de un lenguaje secularizado para argumentar los discursos. No obstante, también se
encontraron grandes diferencias entre las producciones de conocimiento antigénero
y entre los actores que las promueven, por ejemplo, en Colombia se hallaron casos de
individuos afines a la izquierda politica y criticos del feminismo. Aun asi, también se
hallaron convergencias en la mayorfa de las publicaciones, como la distincién entre
un feminismo aceptable (que busca la equidad salarial entre hombres y mujeres o la
reduccién de la violencia basada en género) y un feminismo extremista (que busca
transformar los érdenes de género y sexualidad), o también la exclusién de argumentos
basados en el concepto de “Dios” para justificar una posicién.

La psicologa Maria Elvira Dominguez Blanco publicé el articulo titulado “*“Nosotros
también’: Sentimientos queer y politicas de odio amoroso hacia la adopcién igualitaria en
Colombia” (2020). Este articulo es un breve pero contundente ejercicio de interpretacion
del procesojuridico y social de reconocimiento de la adopcién igualitaria en Colombia.
Primero, se revisan los hechos més significativos de la disputa social sobre la validez
y la legitimidad de la adopcién igualitaria. La autora presenta los fallos juridicos a
favor de esta practica, los argumentos de quienes la defienden y las objeciones de los
sectores conservadores que se oponen a ella. Su anilisis parte de las formulaciones
tedricas de la feminista Sara Ahmed y, fundamentalmente, de una tesis que afirma que
los sectores conservadores utilizan discursos de odio disfrazados de discursos de amor
para oponerse al reconocimiento de los derechos de las mujeres y la poblacién LGBTQ+.
De este modo, Dominguez concluye que las objeciones de los sectores conservadores
(y especificamente de la Procuradurfa General de la Nacién) contra el fallo de la corte
constitucional a favor de la adopcién igualitaria en 2015 utilizan la técnica de construir
argumentos basados en el odio, pero disfrazados de amor.

El psicélogo y doctor en Estudios Latinoamericanos Manuel Roberto Escobar publicé
en el dossier un articulo titulado “La eficacia simbélica del ‘mal’: ‘Ideologfa de género’ y
‘cura’ de la homosexualidad” (2020a). Este articulo también presenta un nuevo problema
de investigacion en torno a los discursos sobre el concepto de “ideologia de género”.
El autor estudia el caso del curso online “Camino a la heterosexualidad”, ofrecido por
la coach de nacionalidad espafiola, Elena Lorenzo Rego. El curso tenia el objetivo de
“curar” la homosexualidad mediante técnicas basadas en saberes cientificos y religiosos.
La Comunidad de Madrid sanciond a Lorenzo Rego con una multa de 20 000 euros por
considerar que el curso infringia una ley de proteccién contra la homofobia y la discri-
minacién por preferencia sexual. Este curso estaba disponible para toda Latinoamérica,
incluida Colombia. El andlisis de Escobar afirma que el uso del escenario web para
combatir la “ideologia de género” es una manera de desterritorializar el debate. En un
sentido mas concreto, el autor hace un andlisis del curso de Lorenzo Rago con base en
los elementos conceptuales que propone Michel Foucault. Asi, destaca la amalgama
de saberes cientificos y religiosos en los discursos y el uso de tecnologias del yo para
mantener unas relaciones de poder que perjudican a la comunidad LGBTQ+. Al final,

we
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el autor concluye que la homosexualidad se ha convertido en el “eje del mal” de los
sectores conservadores, es decir, en aquello que hay que combatir. La homosexualidad
se convierte asi en el objetivo principal de la “ideologia de género” 5

El antropélogo y doctor en Antropologia Franklin Gil Herndndez también publicé
un articulo en el dossier. El articulo se titula “La guerra contra ‘el género’ y los acuerdos
de paz” (2020b). Alli, el autor presenta un breve andlisis sobre las posiciones neocon-
servadoras contra el Acuerdo de Paz entre el gobierno de Colombia y la guerrilla de las
FARC. Se trata, pues, de una problematica ampliamente estudiada y, por ese motivo, no
diré mucho mds de él. Sin embargo, Gil Hernandez publicé también en el afio 2020 un
trabajo muy completo sobre las politicas antigénero en Colombia que vale la pena resefar.

Desde el afo 2018, el Observatorio de Sexualidad y Politica (SPW, por sus siglas en
inglés) inicid el proyecto “Género y politica en América Latina”. Este proyecto buscaba
comprender la relacién entre la inclusion de género vy las politicas en nueve paises de
Latinoamérica. Franklin Gil Hernandez se encargd de realizar el estudio de caso corres-
pondiente a Colombia. El trabajo fue publicado con el titulo “Politicas antigénero en
América Latina: Colombia” (2020a). El objetivo del estudio fue comprender la relacién
entre género, sexualidad y politica en Colombia. La base empirica del estudio estuvo basada
en entrevistas y revisién de bibliografia. Asimismo, se tomé informacion cuantitativa
sobre la demografia, la religidn, la economfa y la salud de fuentes como CEPAL, PNUD
y Latinobarémetro. En cuanto a lo religioso, también toma datos de las investigaciones
de William Beltran. Su trabajo describe los momentos mds importantes en que se
desarrollaron politicas antigénero en Colombia, desde las primeras apariciones de la
nocion de “ideologia de género” en un discurso politico realizado por Alejandro Ordofiez
acomienzos de la década de 2000, hasta los cambios en las politicas antigénero durante
la era de Ivan Duque. El autor propone una distincion de tres hitos en la formulacion de
politicas antigénero: 1. el periodo en que Alejandro Ordofez fue procurador general, 2.
el episodio de “las cartillas” educativas, y 3. las guerras contra el género en los Acuerdos
de Paz. Es decir, su distincion no se diferencia en gran medida de la de Gonzélez Vélez y
Castro (2018). Por otro lado, Gil Herndndez retoma la discusién sobre la importancia del
voto evangélico en el plebiscito de 2016 y toma partido a favor de la posicién de Basset.
Asimismo hace una revision de la nueva bancada evangélica en el Congreso y muestra
que el tema de la “ideologia de género” no fue central en los debates de las elecciones
presidenciales (2018-2022). Al final, el autor también describe el proceso de resurgimiento
delintegrismo catolico, liderado por Samuel Angel y el “Movimiento catélico Solidaridad”.
Su trabajo muestra una nueva perspectiva general sobre el significado, el uso, la aplicacién

u

y los financiadores de los discursos sobre la “lucha contra la ideologia de género”.

5 Enelafio 2020, Escobar también publicé un articulo titulado “Lo que estd en juego es la vida: sobre ‘ideologfa
de género’, religion y politica en Colombia” (2020b). En este articulo estudia la relacién entre la politicay la
religion durante los Gltimos afios en Colombia. En un sentido mas concreto, su trabajo consiste en indagar
sobre cémo la derecha politica colombiana ha usado la nocion de “ideologia de género” en acontecimientos
sociales que ponen en juego el reconocimiento de los derechos de las mujeres y la poblacién LGBTQ+.
Este articulo no serd resefiado, porque su objeto de estudio y su enfoque ya han sido estudiados por otras
investigaciones de las etapas anteriores. Remito al lector a la fuente original.
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Consideraciones finales

La revision del estado de la cuestion se ha dividido en tres etapas. En la primera etapa
las investigaciones presentaron los primeros andlisis sobre las manifestaciones neo-
conservadoras de 2016 basadas en el concepto de “ideologfa de género”. De este modo,
los investigadores buscaron comprender el concepto de “ideologia de género” desde
diferentes perspectivas: como discurso de origen catélico para definir la lucha por la
diversidad sexual y el aborto, como estrategia politica para movilizar a la poblacién,
como discurso retérico que apela a la generacién de miedo y panico moral y como
resistencia ante los cambios sociales. Ademds, aunque la mayoria de los articulos
centran su analisis en la relacion entre politica y religién, debe destacarse el articulo
de Rivera Amarillo, quien busca asociaciones con el conocimiento cientifico.

En la segunda etapa hay un contexto social y politico diferente, porque empiezan a
cumplirse las primeras etapas de los Acuerdos de Paz entre el gobierno y las FARC. De
este modo, se presentan investigaciones generales sobre el uso del concepto de “ideologfa
de género” mas alld de los eventos del afio 2016. Al mismo tiempo, se estudia el grupo
concreto de los evangélicos, especificamente el papel que jugaron en el Plebiscito por
la Paz. También se destacan investigaciones de corte tedrico, que explican la relacién
entre religion y politica basada en los cambios sociales sobre género y sexualidad y que
definen el concepto de “ideologia de género” como articulador de politicas populistas.

En latercera etapa, aparecen nuevos problemas de investigacion sobre la problematica
de los discursos sobre la “ideologfa de género”, como, por ejemplo, los trabajos de revision
de literatura sobre la produccion bibliografica conservadora acerca de la “ideologia de
género” o los trabajos sobre el uso de las nuevas tecnologias para extender practicas
y técnicas de dominacion. Sin embargo, también aparecen trabajos generales sobre la
emergencia y el uso del concepto de “ideologia de género” y sobre los actores que lo
utilizan. También debe decirse que en esta etapa aparecieron trabajos algo repetitivos
que aun estudian los eventos del afio 2016.

Asf concluye la revision del estado de la cuestion de las investigaciones sobre el concepto
de “ideologfa de género”. Sélo queda por decir que este es un primer bloque de investigaciones,
pues alin queda mucho mds por excavar, temporalmente, hacia el pasado y, espacialmente,
hacia Latinoamérica y el mundo. Asimismo, debe articularse la revisién de este problema
especifico de investigacion con otros problemas mds generales o relacionados, como, por
ejemplo, investigaciones sobre los derechos sexuales y reproductivos o sobre el género
en un sentido mas amplio. Finalmente, hago referencia a investigaciones que se quedaron
por fuera de la revision, pero que también estudian problemas asociados con la nocién de
“ideologfa de género”, si bien lo hacen como problema secundario: (Abello Jiménez, 2020;
Bolafios-Orejuela & Alcazar-Espafia, 2017; Botero, 2017; Burnyeat & Gémez-Suarez, 2017;
Garcfa Molina & Chicaiza, 2018; Gémez-Giraldo & Cardenas-Ruiz, 2019; Guerrero Rodriguez,
2017; Herrera Duran, 2017; Hoyos Montenegro, 2018; Jejen Gil, 2018; Kajsiu & Tamayo Grisales,
2019; Matanock & Garcfa-Sénchez, 2017; Mena-Lopez & Ramirez Aristizabal, 2018; Molano
Gabaldn, 2017; Mullen, 2018; Ochoa Mufioz, 2018; Prieto Torres, 2017; Santos Cubides, 2018;
Valbuena Caicedo, 2019; Valderrama Rovira, 2017)
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CAPITULO 4.

NOSOTROS, EN FAVOR DE LAS MUJERES MARGINADAS;
ELLAS, EN LAS IGLESIAS CONSERVADORAS

Adriana Gastellu?
Resumen

Dentro de la cooperacion internacional, las iglesias y organizaciones basadas en
la fe de corte progresista trabajan en forma dedicada por la equidad de género,
haciendo énfasis en las mujeres empobrecidas y marginadas. Asi consta en las
politicas de cooperacion internacional de actores religiosos europeos, que desean
trabajar por los derechos de las mujeres en América Latina. Sin embargo, las mu-
jeres empobrecidas y marginadas eligen pertenecer, en su gran mayorifa, a iglesias
conservadoras que coartan sus derechos. Esto queda demostrado en el estudio
Diversidad religiosa, valores y participacion politica en Colombia, de William Beltrany
Sonia Larotta (2020). El presente articulo enuncia algunas causas posibles de la
preferencia de estas mujeres por las iglesias evangélicas de corte conservador,
proponiendo, para abordar esta realidad, estrategias dirigidas a actores basados
en la fe que trabajan por la equidad de género. Comienza haciendo una breve
introduccion histérica de la llegada de los diferentes grupos cristianos a Colombia
y describe el cambio en el tiempo en las preferencias de afiliacion religiosa de la
poblacion, basdndose en datos del estudio arriba mencionado. Se invita, ademas,
alaautocritica en la cooperacién internacional, tomando como ejemplo el trabajo
de Act Iglesia Sueca en Colombia, asi como a la reflexion sobre estrategias posibles
hacia la justicia de género entre los sectores mds empobrecidos.

Palabras clave: equidad de género, iglesias evangélicas, cooperacién interna-
cional, mujeres

1 Pastora luterana de la Iglesia Sueca. Graduada en teologfa en la Universidad de Uppsala, Suecia. Tiene una
maestria en Teologfa y Género en las Facultades EST de Brasil. Ha desempefado cargos de ecumenismo y
cooperacion internacional desde 2004 en la Iglesia Sueca, y ha sido representante regional de Act Iglesia Sueca
en Brasil por tres afos. Actualmente es asesora para temas de Teologfa y Desarrollo en Act Iglesia Sueca.
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Comencemos con un poco de historia

Es un hecho conocido que, desde sus inicios, el ser humano es un ser religioso. El
deseo y la necesidad de trascender ha llevado a la humanidad a intuir y vivenciar un
aspecto sublime del ser que va mas alla de lo tangible y corporal. Con el pasar de los
siglos, maltiples estructuras religiosas fueron desarrolladas por los hombres —porque
fueron siempre hombres—, convirtiéndose poco a poco en las religiones tal como las
conocemos hoy. En América Latina, la Iglesia catélica romana llegd de la mano de los
conquistadores espafioles y portugueses, convirtiéndose en la iglesia hegemonica hasta
fines del siglo XX. El catolicismo de estos conquistadores era claramente patriarcal en
su teologfay en su practica, y llegd a nuestro continente de la mano de conquistadores
y sacerdotes.

Este catolicismo de fines del siglo XV y comienzos del XVI llegaba a las costas
de nuestro continente impregnado de los sucesos que por ese entonces ocurrian en
Espafia. Era una Iglesia con una marcada concepcién exitista, en un tiempo en que los
reyes espafioles lucharon para lograr la supremacia del catolicismo en toda Espafia,
expulsando a judios y musulmanes y obligando a los que se quedaban a convertirse al
cristianismo. Recordemos que durante el reinado de Isabel | de Castillay Fernando Il de
Aragén, nombrados por el papa Alejandro VI como los Reyes Catélicos, la intolerancia
religiosa dominaba Espafia, luego de que judios, musulmanes y cristianos convivieran
durante siglos en un mismo territorio, sin mayores conflictos.

Es justamente en 1492, mismo afio que la expedicion de Coldn llega al Caribe, que,
en Espafia, Granada es tomada por las fuerzas de los Reyes Catélicos, luego de una
masacre y consiguiente sometimiento o expulsion de los musulmanes que allf vivian
desde siglos atras. Este periodo es llamado la Reconquista, término que indica el
espiritu dominante de los reyes Isabel y Fernando, “reconquistando tierras paganas”
y liberando a Espafia de lo que ellos y la Iglesia consideraban herejes. En este mismo
espiritu, los conquistadores llegan al Nuevo Mundo con una mirada de fe triunfalista
e intolerante a todo tipo de religiosidad que no fuera la catdlica romana. Es asi como
la espiritualidad indigena, en todas sus manifestaciones y culturas, es considerada
demonfaca. Asi, la conversion al cristianismo de los pueblos originarios es impuesta
bajo pena de muerte.

En Colombia, los indigenas nativos tenfan un grado de cultura importante que fue
duramente reprimido por la fuerza y el desprecio de los conquistadores (Arboleda
Mora, 2010). Afios mas tarde, con la incorporacién de esclavos traidos de diferentes
grupos africanos, sucede la misma opresién a su cultura y religiosidad. Sin embargo,
tanto la religiosidad indigena como la de la diversidad de grupos africanos no logra
extinguirse totalmente, sino que permanece en forma mas o menos solapada en la
incipiente cultura latinoamericana, influyendo en la cultura popular, que incluye cultos,
ritos y teologias populares.

Tenfan nuestros aborigenes un grado cultural importante y promisorio, que fue
abruptamente cortado con el proceso de la conquista, aunque muchos de sus elementos
se integraron al sistema religioso catélico como son lo magico, lo supersticioso, las
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procesiones, el culto a los antepasados. También hay un elemento que no podemos
olvidar y es el aporte de la cultura negra. Aunque llega mas tardiamente y su influjo
es mayor en las zonas costeras, tiene, sin embargo, su marcada influenciaen la cultura
religiosa colonial. A partir de 1558 se autoriza la entrada de negros del Africa para mano
de obra. Por Cartagena de Indias entraban los negros que se distribuian por todo el
pais para trabajar en las minas de oro y plata y en los sembrados de cafia y cacao. Ellos
tenfan su propio universo religioso que al principio fue juzgado como pagano y diabélico
por ser distinto al universo catélico espafiol. Pero con el proceso de mestizaje fueron
entrando muchas de sus caracteristicas: sentido de la fiesta, extroversién, gusto por el
canto, la danza, las sensaciones y el ritmo (Arboleda Mora, 2010, p. 56).

Con la independencia de las nuevas naciones de la América Latina y la liberacién
de la Corona de Espafia, no ocurren cambios sustanciales en los sistemas sociales. Las
estructuras de poder, tanto de los gobiernos como de la Iglesia, siguen intactas. El
sistema patriarcal propio del caudillismo de las nacientes reptblicas y de la jerarquia
eclesidstica siguen en pleno apogeo. Asi también, el sistema econdmico de explotacion
de muchos para el bien de pocos, el monopolio comercial, asi como la esclavitud y
la subordinacién de las mujeres frente a los hombres, siguen siendo la norma en las
naciones incipientes. En cuanto a la religion vinculada al poder politico, en Colombia, al
igual que en la mayorfa de los otros paises de la region, el gobierno nacional pasé a ser
catélico romano, cultivando estrechos lazos entre la curia catélica y los jefes de Estado.

A partir de la segunda mitad del siglo XIX, y con la llegada de la modernizacidn,
ocurre la separacion de la Iglesia catélica romana del Estado para muchas naciones
del continente, y Colombia no es una excepcién. Con el pensamiento progresista de
las élites colombianas, la Iglesia catélica parece perder algo de su poder, pero cabe
notar que las grandes mayorfas populares siguen siendo devotas y fieles a la Iglesia.

Con la llegada de las Iglesias protestantes, por la inmigracion o por misién, el impacto
religioso y cultural de éstas no causé grandes cambios. Los grupos de inmigrantes
[legados de la Europa no latina en el siglo XIX y comienzos del XX fueron étnicamente
estables, con poca incidencia en la sociedad colombiana del momento. En 1845 llega-
ron colonos bautistas, procedentes de Escocia, que se instalaron en las islas de San
Andrés y Providencia (Beltran, 2019). De este modo, la Iglesia bautista se convirtié en
la mayoritaria en estas islas. Este dato serd importante considerarlo en los resultados
de la Encuesta Nacional sobre Diversidad Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019), analizada
en el libro de William Beltrdn y Sonia Larotta Diversidad religiosa, valores y participacién
politica en Colombia (2020), que estudiaremos mas adelante.

A comienzos del siglo XIX, son los presbiterianos el primer grupo cristiano no catélico
romano que se instala en tierra firme de Colombia. Y poco después llegarfan diversos
grupos de las iglesias [lamadas protestantes histéricas o reformadas desde Estados
Unidos, con el fin de crear puestos de misién. Con la toma de poder de gobiernos liberales
en Colombia, entre 1930 y 1946, se favorecio el ingreso de las misiones protestantes,
las cuales aumentaron considerablemente. Sin embargo, el impacto en la sociedad no
fue de gran alcance. Una de las causas posibles es la que describe el profesor William
Mauricio Beltran: “Un culto poco emotivo, que se basa en el estudio de la Biblia, y una
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doctrina que no deja espacios para la magia y los milagros, resulta, hasta hoy, poco
atractivo para las masas latinoamericanas” (2019, p. 154).

En este periodo, ingresaron también a Colombia los grupos [lamados popularmente
como “evangélicos”, siendo en su mayorfa pentecostales o bautistas del sur de los
Estados Unidos. A pesar de su énfasis en las emociones y teniendo una liturgia sencilla,
al comienzo estos grupos tampoco fueron de impacto masivo en el pafs. Una explicacion
posible es que la hegemonfa catélica llevaba ya quinientos afos, con su fuerte condena
atodo lo que no fuera catélico romano, sumada a la prohibiciéon de los grupos evangé-
licos a la veneracién de santos y virgenes, a las procesiones y la desvalorizacién de los
sacramentos, doctrinas y costumbres muy arraigadas en la cultura popular colombiana.

A pesar del poco impacto en la sociedad colombiana de los actores protestantes
y evangélicos, la Iglesia catélica romana vio en estos grupos una gran amenaza. Esto
dioinicio a una campafia de persecucién y desprestigio sobre los grupos cristianos no
catolicos, y provoco polarizaciones entre protestantes, evangélicos y catélicos. Durante
este periodo, y como suele suceder en tiempos de persecucion, los evangélicos y los
protestantes aumentaron su membresia. Sin embargo, los protestantes histoéricos,
entre los que se encuentran los luteranos, anglicanos, metodistas y menonitas, nunca
llegaron a ser grupos numerosos en Colombia (Beltran, 2013).

A diferencia de los protestantes histéricos, los grupos pentecostales y evangélicos
comenzaron a crecer de forma acelerada a fines del siglo XX y comienzos de este siglo
(Beltran, 2013). Al inicio, estas iglesias eran lideradas por pastores de misién, en su
mayoria provenientes de los Estados Unidos. A medida que los pastores nacionales
fueron asumiendo el pastorado, las iglesias evangélicas/pentecostales captaron mejor
la cultura eidentidad del pueblo colombiano y ganaron mas adeptos. En un comienzo,
la mayorfa de la membresia de estas iglesias eran campesinos, desplazados internos
y pobres.

Hasta finales del siglo XX, la gran mayoria de los conversos al pentecostalismo fueron
campesinos sin tierra, inmigrantes de reciente arribo a las urbes, obreros no calificados
y, en general, personas con poca educacién formal. A través de la vida comunitaria, de
un mensaje de esperanza y de la oferta de milagros, las comunidades pentecostales
les brindaban a estos sectores excluidos medios para hacer frente a la anomia social,
la incertidumbre y el desarraigo (Beltran, 2013, p. 161).

Es, entonces, a mediados del siglo pasado cuando las iglesias evangélicas/pentecos-
tales comenzaron a crecer a gran escala. Usando técnicas innovadoras, haciendo uso de
la radio, la television y, posteriormente, la Internet, ganaron adeptos. Su mensaje era
simple, directo, con un lenguaje sencillo, haciendo énfasis en la “entrega a Jesucristo”,
implicando esto un cambio en el comportamiento de las personas, alejandose del
mundo pecador y llevando una vida recta ante Dios (Brusco, 1993).

Sinembargo, cabe destacar que la teologfa pentecostal sufre un cambio considerable
a partir de la década de los ochenta. Los grupos evangélicos/pentecostales predicaban
hasta ese entonces el alejamiento del “mundo” como una forma visible de mostrarse
como “buenos cristianos”. El concepto de “mundo” abarcaba todo lo referente a la
sociedad de consumo y a la politica. Asi, tomaban posiciones apoliticas y promovian
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una ética de ahorro y austeridad. Sin embargo, hacia finales del siglo XX promovieron
un cambio de enfoque teoldgico. Es entonces cuando aparece la llamada “teologfa
de la prosperidad”. Esta teologia hace énfasis en el compromiso politico partidario,
proclamando la bendicién divina en forma de bienes materiales a todas aquellas
personas que sigan los preceptos indicados por Dios. Se legitima el ascenso social
como premio divino y se ve la pobreza y opresién como castigos por no cumplir con
la voluntad de Dios.

La teologfa de la prosperidad va de la mano del modelo econdmico neoliberal, donde
se premia la iniciativa privada, el empresariado en todos sus niveles y el individualismo.
Ya no se llama a la solidaridad con los mds pobres ni se condena la riqueza, sino que
se incita a progresar de forma individual o en el seno de los mas allegados, mostrando
capacidad de iniciativa. Este comportamiento serd premiado por Dios con bienes
materiales (Seman, 2019).

Y las mujeres, ;qué?

Desde el inicio de la cristianizacién de América Latina, en general, asi como de Colombia,
en particular, las mujeres ocuparon un papel de subordinacién ante la autoridad de los
hombres, legitimado por las estructuras y teologias patriarcales dominantes en todas
sus formas. Pero esto no se limita solamente al tiempo posterior a la colonizacion
europea. La mujer ya ocupaba un lugar relegado y de opresién en las culturas indigenas
previas a la llegada de Coldn. Al decir de la tedloga argentina Marcela Althaus-Reid:

El final de las grandes narrativas de las naciones originales fue un proceso de
desnudamiento, y la consiguiente desnudez del nativo quedd entonces dispo-
nible para revestimiento con una gran narrativa diferente (europea) que, no
obstante, satisfacia igual objetivo que la primera. Por tanto, no sostengo que
las grandes narrativas de las naciones originales fueran mejores o peores que
la europea. No. Sélo digo que los procesos naturales de deconstruccion nunca
se dieron y las gentes fueron brutalmente integradas por fuerzas criminales en
las grandes narrativas cristianas y en los discursos econémicos. Las narrativas
de explotacion del pueblo y el sometimiento de las mujeres en Latinoamérica
no cambiaron. (2014, pp. 24-25)

Tanto para el catolicismo como para los grupos protestantes y evangélicos, las
mujeres ocupan un lugar de sometimiento. El modelo teoldgico establecido se basa en
un concepto claramente masculino, donde el hombre es imagen de Dios y la mujer le
debe obediencia y sumision. Se mantiene el ideal de un modelo de familia tradicional,
integrado por padre, madre e hijos, donde el pater familia es quien toma las decisiones
y tiene determinadas libertades que el resto de los integrantes de la familia no poseen.

En la tradicién cristiana, las concepciones de liderazgo que prevalecieron son fruto
de una tradicién patriarcal, las cuales tienen su origen en modelos sociales circundantes
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a las primeras comunidades cristianas. Ya en la antigua Grecia y en el Imperio Romano
erael padre el que tenfa la responsabilidad religiosa y la autoridad maxima en la familia.
El cultoa la divinidad familiar, culto que se celebraba en cada casa, era responsabilidad
del padre. Todas las personas que vivian en la casa, fueran estas libres o esclavas, debian
seguir el culto dirigido por él. EL término pater familia concentraba toda autoridad de
poder en el padre de la casa. El padre era el lider religioso, propietario de todos los
bienes y juez de cualquier disputa. La palabra pater estaba relacionada al lenguaje
religioso, juridico y social (Stroher, 1998, p. 31).

Este término aparece tanto en griego como en latin, por tanto, era comdn al pueblo
griegoy romano. El pater no necesariamente era el progenitor de los hijos y las hijas de
la familia, sino que el término tenfa una connotacion de poder, autoridad y liderazgo
absoluto en todos los aspectos de la casa, mds alld de la paternidad bioldgica.

Este modelo eclesidstico basado en la autoridad masculina fue, desde los primeros
siglos del cristianismo, el modelo que se impuso en la estructura eclesial. Asi, se
impuso el modelo patriarcal como una reaccion a la inclusién de mujeres y esclavos
en una estructura menos jerdrquica, que comenzaba a enraizarse entre las seguidoras
y los seguidores de JesUs en los primeros afos del cristianismo. La autocomprensién
de las primeras comunidades comienza entonces a dar lugar a modelos jerdrquicos
patriarcales, tales como las estructuras de la sociedad circundante.

Cabe destacar que cuando se menciona el concepto de “patriarcado” o “patriarcal”
en este trabajo, se refiere al concepto que va mds alld del dualismo entre hombres y
mujeres. Esta definicion se basa en la idea de patriarcado como un sistema que legitima
el derecho del ejercicio de poder de unas personas sobre otras, seguin el concepto de
pater familia arriba mencionado. Se basa en la definicion de Elisabeth Schiissler Fiorenza
(2000), quien escribe: “He defendido una redefinicion del concepto de patriarcado
que no signifique solamente que los hombres rigen a las mujeres, sino que se refiera a
una compleja piramide social de dominaciones y subordinaciones graduadas” (p. 32).

Schiissler Fiorenza destaca la relacién entre el ejercicio del poder del pater familias
o sefior (kyrios) y las estructuras de poder de la Iglesia. El concepto de patriarcado aquf
usado estd relacionado con el concepto de “kyriarkado”, creado por esta teéloga, que
define el gobierno del emperador/amo/sefor/padre/esposo sobre sus subordinados y
subordinadas.

Analizando datos de la Encuesta Nacional
sobre Diversidad Religiosa del afio 2019

En el informe de los resultados de la ENDR 2019, titulado Diversidad religiosa, valores y
participacién politica en Colombia, los autores, William Mauricio Beltrén y Sonia Larotta
Silva (2020), constatan que el 51,7% de las mujeres y el 43% de los hombres encuestados
participan activamente en actividades de su iglesia (p. 88). A pesar de la clara estructura
patriarcal mencionada anteriormente, son las mujeres las que constituyen la mayoria
de la membresia activa de las iglesias de todo el mundo, incluyendo a Colombia.
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También se muestra en este estudio que hay diferencias entre hombres y mujeres
en cuanto a la importancia y la influencia de la religion en su cotidianidad. El 74,2%
de los hombres y el 81,5% de las mujeres dicen que la religion es importante o muy
importante en sus vidas (Grafica 1). Ademds, el 85,8% de las mujeres y el 79,3% de los
hombres estdn absolutamente convencidos de la existencia de Dios, sin que haya
variaciones significativas en el grado de educacion o estrato social (Grafica 2). Entonces,
queda claro que la religion es sumamente importante en Colombia, siendo mayor esta
importancia para las mujeres que para los hombres.

GRAFICA 1. Importancia de la religién en la vida de las
personas segun identidad de género (%)

Mujer LGBTIQ
% % %
Muy importante 41,8 48,9 _ 9,1 .
Importante 32,4 32,6 - 20,5 -
Poco importante 11,6 87 l 22,7 -
No es importante 11,6 7,7 l 27,3 -
Ns/NI 2,6 z,1| 205 [

FUENTE: ENDR 2019

Es interesante también destacar que el estudio expone que las mujeres creen mas
enelcieloyenelinfierno como lugares de premio o castigo, respectivamente, asi como
que tienen mayor creencia que los hombres en que los milagros ocurren actualmente,
si bien es cierto que tanto los evangélicos como los catélicos creen en milagros casi
en igual medida (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p.64).

GRAFICA 2. Creencia en la existencia de Dios sequn identidad de género (%)

Mujer LGBTIQ
% % %
Estoy absolutamente convencido/a
Creo en Dios,
pero dudo de su existencia  7:© 6,3 I 27,3 -
La existencia de Dios no es un
asunto importante para mi 41 2,1 | 18,2 .
No sé si Dios existe 37 2,4 I 45 I
Estoy convencido/a
de que Dios no existe 27 0,8 9,1
Ns/Nr 3.3 2,6 I 9.1 I

FUENTE: ENDR 2019
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Seglin los datos de este estudio, podemos asegurar que hay un cambio significativo
en el panorama religioso colombiano, el cual es muy similar al de toda América Latina.
La Iglesia catélica romana ha perdido su hegemonia, si bien en Colombia sigue siendo
predominante (Beltrdn & Larotta Silva, 2020). Aun asf, gran nimero de personas ha
emigrado del catolicismo a otras iglesias, cominmente llamadas evangélicas o pente-
costales. Igualmente, y segln los autores del estudio, en Colombia la mayoria de las
personas no se identifican como evangélicos o pentecostales, sino simplemente como
“cristianos”. Esto, segln Beltran y Larotta Silva, estd relacionado con la persecucion
y estigmatizacion histdricas hacia grupos no catélicos que se explicé anteriormente:

De hecho, por razones histéricas, tanto la identidad evangélica como la pen-
tecostal se asocian con estigmas que desacreditan a sus portadores. Por esta
razén, la gran mayoria de evangélicos y pentecostales colombianos se identifican
simplemente como cristianos y no precisan la corriente del cristianismo con la
que se identifican. (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p. 14)

La religion es un factor determinante para las costumbres, valores y conductas de
una sociedad. Por tanto, estos cambios en el comportamiento religioso influyen en la
vida diaria de las personas y en las estructuras sociales en las cuales se mueven. El
cambio de enfoque religioso afecta la conducta y percepcion politica de las personas,
asi como la concepcién de los roles de género.

En cuanto a temas de género se refiere, cabe sefialar que los hombres son mas
favorables a la despenalizacion del aborto (30,3%) que las propias mujeres (27,6%),
siendo estas las directamente afectadas (Beltran & Larotta Silva, 2020, p. 129). Y entre
los grupos religiosos catélicos, protestantes y evangélicos, son los evangélicos los que
muestran mayor oposicion a la despenalizacion (Gréfica 3).

GRAFICA 3. Opinién sobre la conveniencia de la
despenalizacién del aborto segun identidad religiosa

No Ns/Nr
% % %
Ateo 80,2 15,9 - a0 |
Agnostico 74,0 17,0 - 9,0 l
Creyente pero no afiliado 47,1 40,9 - 12,0 .
Otra 39,4 s34 N 172 IR
catélico 24,9 ss.1 | NG 100
Protestante 23,1 67,3 _ 9,6 .
Adventista 22,2 70,4 _ 74 I
Evangélico / Pentecostal 13,9 77,9 _ 8,3 I
Testigo de Jehova 7,3 85,3 _ 7.3 I

FUENTE: ENDR 2019
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Otro dato que vale la pena destacar, es que la gran mayoria de la poblacién evan-
gélica concuerda con la afirmacion de que el hombre es la cabeza del hogar (74,8%),
en contraste con el 40,9% de la poblacién catélica que mantiene esta misma posicion
(Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p. 180). Asi mismo, en considerar que la familia 6ptima
estd compuesta por papd, mama e hijos, concuerdan el 84,5% de los evangélicos, frente
al 69,8% de las personas catélicas (Beltran & Larotta Silva, 2020, p. 183).

De esto se puede concluir que, a pesar de los cambios en el comportamiento
religioso de la poblacién colombiana, los valores siguen siendo conservadores, sobre
todo en lo que respecta al rol de la mujer, a la sexualidad y al concepto de familia
tradicional. Ademds, y segln este estudio, las personas de nivel educativo mas bajo
son las mas conservadoras (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p. 197), si bien son las que
mas se perjudican con la penalizacién del aborto, la supremacia del hombre frente a
la mujer o el concepto de familia tradicional.

En términos generales, se puede afirmar que los sectores mas empobrecidos, asf
como las personas evangélicas/pentecostales, son las mds conservadoras en temas
relacionados a sexualidad, género y familia, y, entre ellos, las mujeres son mds con-
servadoras que los hombres. Un hecho que muestra claramente este fenémeno es el
resultado de la encuesta en zonas con una mayoritaria poblacién evangélica, como por
ejemplo en la isla de San Andrés (Beltran & Larotta Silva, 2020).

Si a esto sumamos que el 39,7% de la poblacién evangélica/pentecostal apoya que
los lideres religiosos participen en politica electoral (Beltrdn & Larotta Silva, 2020,
p. 210), podemos constatar que se ve con buenos 0jos que estos lideres religiosos
lleven al parlamento y a la presidencia enfoques conservadores que, en gran medida,
limitan los derechos de las mujeres, afectando con mayor intensidad a las mujeres
mds empobrecidas.

Las mujeres empobrecidas ?1 su preferencia
por las iglesias evangélicas/pentecostales

Queda claro en el informe Diversidad religiosa, valores y participacién politica en Colombia
que lareligion, y en este caso especifico, el cristianismo, influye de forma contundente
en la politica y en las decisiones democraticas del pafs. El documento muestra que
los evangélicos/pentecostales, como los cataloga el estudio, son mayoritariamente
conservadores en su concepcion de género. Un ejemplo citado en el estudio son las
repercusiones en relacion con el proceso de paz, influyendo el resultado del plebiscito
realizado en 2016. En dicho plebiscito sobresalié el voto de los evangélicos/protestantes
a favor del NO. Uno de cada cuatro votos por el NO vino de este sector (Beltran &
Larotta Silva, 2020, p. 235). Cabe destacar también que, entre todas las personas que
votaron por el NO, el 6,3% dijo hacerlo por rechazo a la llamada “ideologia de género”
y el 5,3% por considerar que el acuerdo amenazaba la “familia tradicional” (Beltran &
Larotta Silva, 2020, p. 245). Sumando estos dos porcentajes, el 11,6% de las personas
votantes eligié el NO por razones que limitan la libertad y los derechos humanos de
las mujeres.
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Sibien en la gran mayoria de las personas no hay un entendimiento claro y objetivo
sobre lo que significa la “ideologia de género”, se hace relevante que para muchas
personas pertenecientes a las iglesias evangélicas/pentecostales este concepto produce
miedo y se asocia a una amenaza de lo establecido por el orden divino. Si se cree que
Dios dice que la mujer debe callar y ser sumisa y que el hombre es cabeza de la mujer,
entonces cualquier cosa que cuestione estos postulados produce rechazo y miedo, y
debe ser eliminado cuanto antes.

En un estudio realizado en cuatro pafses latinoamericanos, por iniciativa de FESUR
Alianza ACT en Sudamérica (Florentin, 2020), con el nombre de “Fundamentalismos,
crisis de la democracia y derechos humanos en América Latina”, la investigadora Magali
Do Nascimento Cunha identifica algunos elementos en comdn ante el avance de las
iglesias evangélicas/pentecostales en los paises del estudio (Ecuador, Perd, Argentina
y Colombia). Entre estos elementos comunes se encuentran:

1. Unaintensa expresion reaccionaria frente a avances sociales que respondieron a los
Derechos Humanos y a la bisqueda de la igualdad social (de clase, en la distribucién
de renta, de raza y etnia, de género).

2. Elgénerocomo elemento sobresaliente en la reaccién: en [...] Colombia, la cuestion
de laideologia de género en el acuerdo de Paz y el caso de las cartillas en perspectiva
de género [...]

3. Pautas Pro-familia y anti-género desarrolladas por medio de dos fuentes: educacion y
derecho (poder judicial), dos vias politicas para ocupar las sociedades. (do Nascimento
Cunha, 2020, p. 14)

En este estudio se puede ver también que la diseminacién del concepto de “ideologfa
de género” fue realizada en forma intencional para producir rechazo y panico moral.
Se alimenta, en cambio, y desde el pllpito, el miedo y el rechazo a cualquier didlogo
serio sobre los derechos de las mujeres o sobre cualquier tema relacionado con género
(ver el articulo de Julian Cely en este libro).

Cabe, entonces, preguntarse por qué las mujeres mds empobrecidas, aquellas que
llevan adelante los hijos y el hogar solas, o que tienen un compafiero sentimental que
no aporta para el hogar ni en términos financieros ni en responsabilidades practicas,
encuentran un lugar en estas iglesias de teologia conservadora que reprime sus derechos.

Estas mujeres, luego de trabajar largas jornadas como domésticas, trabajadoras
de fabrica, vendedoras ambulantes, enfermeras o cuidadoras de ancianos, cajeras de
supermercados u otros trabajos poco calificados y mal pagos, regresan en autobuses
atiborrados a sus casas, donde les esperan hijos con tareas para hacer, o hijos con
problemas de drogas y adolescentes embarazadas, y un sinfin de tareas domésticas
para realizar, pero, aun asf, encuentran tiempo y medios econdémicos para contribuir
en sus iglesias locales.

Hay diferentes teorfas de por qué se produce este fendmeno. Como personas
privilegiadas, hablando desde nuestros cémodos espacios del saber, corremos el
riesgo de catalogarlas de “tontas”, de ser presa facil de quien quiere explotarlas y sacar
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provecho de su sumisién y su necesidad. Esto serfa sin duda caer en una arrogancia
que nada tiene que ver con un sincero compromiso social y cristiano con las personas
mds desfavorecidas. Entonces, ;como explicamos esto?

Algunas teorfas dicen que las mujeres que van a estas iglesias ven un cambio de
comportamiento en sus seres mas cercanos cuando estos van también a la iglesia
(Brusco, 1993; Butler Flora, 1975). El esposo o compafiero sentimental que es bebedor
y ha engafiado a su esposa con otras mujeres, pasando largas horas del dia en el bar,
malgastando lo poco que gana, deja de beber, se convierte en un compafero fiel y trae
sus ingresos al hogar. Seguird siendo la cabeza de la familia, a la cual hay que obedecery
respetar, pero en el hogar habrd menos violencia y un poco mas de ingresos econémicos.

Sibien este argumento tiene peso, creo que hay otras razones que convocan a estas
mujeres empobrecidas y marginadas a participar de estas iglesias. Paso a enumerar
algunas de estas razones.

Reconocimiento y satisfaccion personal

El indice de violencia sexual y de género en América Latina es uno de los mas altos
del mundo. En Colombia una mujer es agredida sexualmente cada media hora (Cor-
poracién Sisma Mujer, 2020). Y segln datos de la Organizacién Mundial de la Salud,
el confinamiento obligado por la pandemia de COVID-19 ha elevado los indices de
violencia familiar (OMS, 2020), especialmente en los hogares mds pobres, donde los
espacios fisicos son estrechos y los efectos econdmicos de la pandemia, graves. Estas
mujeres viven una vida dura, con una autoestima baja, influenciadas por una sociedad
y un compafiero sentimental que las desmerece, que constantemente les recuerda,
directa o indirectamente, que no sirven, que no son como las modelos de la television
y no son capaces de conseguir un trabajo bien remunerado. Desde pequefias han sido
menospreciadas y muchas de ellas abusadas sexualmente desde muy temprana edad.
En contraste con esto, el mensaje de estas iglesias es que ellas son valiosas, que Dios
las ve y las recompensara. Que ellas son bellas a los ojos de Dios y amadas por lo
que son. El éxtasis afectivo que la musica y los cantos de alabanza provocan en ellas,
asemejan un abrazo amoroso, incluso sensual, que muchas de ellas nunca han tenido en
la realidad. “Td eres mirey”, “solo a ti entrego mi corazén”, “gézate delante del Sefior”,
“el gozo de mi vida eres t(", son expresiones comunes en los canticos de alabanza,
acompafiados por movimientos fisicos, alzando brazos, cerrando los ojos, meciéndose
lado a lado. Estas iglesias ofrecen un momento afectivo de éxtasis emocional y sensual
que las hace sentir bien, valoradas, amadas, satisfechas. Esto raramente lo tienen en
su vida cotidiana.

Pertenencia y compafierismo
En una sociedad machista, jerdrquicay clasista, las mujeres indigenas, negras, campesinas

y pobres ocupan el Gltimo eslabdn en la cadena social. La sefiora de la casa donde
trabajan las denigra. Igualmente, su patrén en la fabrica, en el comercio o donde sea
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que trabajen. Sus cuerpos son mercancia facil y barata para el trabajo. Expresiones
como “solo sirven para hacer hijos”, “estas mujeres no sufren el cansancio porque
estdn acostumbradas”, “se queja de floja”, son habituales al referirse a los cuerpos de
estas mujeres que trabajan largas horas fuera y dentro del hogar, y que no tienen otro
lugar de pertenencia que ellas mismas. La escuela las rechaza. La sociedad las deja de
lado. La familia de la que provienen es pobre y no hubo tiempo ni dinero para hacerlas
sentir acogidas y mimadas. Algunas de ellas sintieron brevemente un momento de
pertenencia cuando el hombre de turno las abrazé en busca de sus cuerpos. Pero eso
durd poco, y la ausencia de pertenencia continud aun después de tener pareja e hijos.
Sin embargo, en estas iglesias ellas son vistas como parte del grupo. Son bien recibidas
por personas que se interesan por ellas, que les preguntan por su vida, por su situacion.
Si se ausentan por alguna razén y no vienen a las actividades de la comunidad, hay
personas que las llamany les preguntan cémo van las cosas. Cuando tienen problemas
con sus hijos, pueden acudir a sus iglesias a grupos de apoyo que las escuchan y piden
a Dios por ellas. A veces, hasta pueden acceder a préstamos financieros cuando el hijo
o la hija precisan un tratamiento antidrogas o similar. Por fin, sienten que pertenecen
a un grupo y que son valoradas, que hay un lugar que las acoge y del cual son parte.
Sin embargo, esto tiene un precio, demandando una conducta ética marcada por el
pastor, que prohibe el aborto, el divorcio aun en casos de maltrato, el derecho a decidir
por si mismas, y que les exige ser sumisas y obedientes. Pero el deseo de ser parte de
un grupo es una fuerza muy grande, que todos experimentamos, por lo que estamos
dispuestos a hacer muchas cosas con tal de no quedar marginados.

Acceso a una red de contactos que favorece econdmicamente

Estas mujeres empobrecidas, con poca educacién escolar y con escasos contactos,
tienen muy limitado su acceso a trabajos calificados. Dedicarse a hacer aseo en casas
de familias mas pudientes, vender en las calles, cocinar para otros, dedicarse al cuidado
de ancianos o enfermos, es lo que han hecho desde pequefias, y es lo que pueden seguir
haciendo. En una sociedad machista y mercantil, donde el trabajo de cuidados no es
valorado, las mujeres pobres estdn condenadas a trabajar toda la vida por salarios
bajisimos y con pocos o ningln derecho laboral. Si bien sus compaferos afectivos,
cuando los hay, también tienen trabajos muy mal pagos, en la escala social ellos son
superiores a las mujeres de su misma condicion social. El pertenecer a estas iglesias
evangélicas les da acceso a una red de contactos que nunca antes han tenido. En la
comunidad abren puertas para trabajos un poco mds dignos y se tiene acceso a una red
de contactos en empresas de los “hermanos” mas pudientes. Tal vez trabajen haciendo
limpieza en casa de alguna familia de la misma congregacién, que las trata con mds
respeto, que se interesa por ellas, que les donan bienes que ya no usan, que se sientan
aorar con ellas y preguntan por sus familias. Tal vez, el duefio de alguna empresa que
pertenece a la misma congregacion les ofrece trabajo. Algunas veces benefician también
a sus esposos o hijos, ddndoles la oportunidad de conseguir un trabajo fijo, que, si bien
seguird siendo poco calificado, le da acceso a una entrada segura cada mes. Otras veces,
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los contactos son dtiles en cuanto a acceder a tratamientos médicos o a clinicas de
desintoxicacion de drogas o alcohol, asi como acceso a cursos de capacitacion laboral.
Las diferencias sociales entre los miembros de la congregacién mas pobres y los més
ricos seguiran existiendo. Esto, sumado a que desde el pdlpito el pastor predicard que
hay que ser pacientes, que Dios beneficia con salud y dinero a quien se esfuerza lo
suficiente y alaba a Dios, y que hay que obedecer a las autoridades, jefes, patrones,
porque asf lo ha establecido Dios. De todas formas, estas mujeres habran mejorado su
situacion laboral y social, siendo ahora parte de una red de contactos que las incluye.

Autoestima y esperanza

Como he mencionado mds arriba, la vida de las mujeres pobres y marginadas es dura.
Una constante represion psicoldgica que les socava la autoestima, ademas de largas
horas de trabajo y poca perspectiva de cambio, produce desesperanza y abatimiento.
En las iglesias evangélicas encuentran un mensaje de esperanza que se reafirma cons-
tantemente en prédicas, canciones y oraciones. Dios bendice a las personas y las hace
prosperar. Seguin su teologfa, un signo del amor de Dios es el bienestar econémicoy las
relaciones armoniosas. Con Dios todo es posible y hasta las dificultades mas grandes
pueden ser vencidas por un Dios fuerte, magnifico, poderoso, que bendice con bienes
materiales a los que ama. Esto abre una perspectiva de esperanza para lo que parecia
imposible. De pronto, lo que no parecia cambiar nunca, se vislumbra en la perspectiva
de la esperanza.

Muchos de estos cristianos afirman que su vida pasada estaba sumergida en el
caos, laincertidumbre o el fracaso, pero luego encontraron a Dios a través de la iglesia
evangélica y todo cambid para bien. Aqui el mensaje clave es el siguiente, en palabras
del académico Jean Paul Sarrazin (2017):

con Dios todo es posible y solo El tiene el poder de cambiar tu viday llenarla de
bendiciones. Ese poder se materializaré si le abres tu corazén y crees en El, hablas
con EL, lo percibes, tienes una relacién con El y le entregas tu vida. (pp. 383-384)

Afinidad cultural

Al comienzo de este articulo, vimos cémo la poblacién en Colombia es una mezcla
de culturas africanas, indigenas y europeas. Desde el catolicismo colonial, siguiendo
con las iglesias protestantes de migracion o de evangelizacion, la religiosidad afro e
indigena fueron reprimidas y silenciadas en las iglesias. Sin embargo, la poblacion
siguié manteniendo los aspectos culturales de la mdsica y la danza, del colorido y las
expresiones emocionales, tanto en fiestas populares como en sincretismos religiosos.
En las iglesias evangélicas, si bien se condena fuertemente como idolatria todo tipo de
religiosidad que no sea la adoracién al Dios trino dentro de los canones establecidos,
la incitacidn a experimentar emociones fuertes como fruto del Espiritu Santo favorece
la identificacién cultural con expresiones populares ancestrales. Una musica movida,
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facil, repetitiva, que invita al movimiento, al éxtasis, a experimentar sensaciones fuertes
como el llanto, sacudidas corporales y hasta el desmayo, son més identificables con
danzas y ritos culturalmente reconocibles que el estar sentados en un banco, escuchando
largos discursos y liturgias inentendibles con mdsicas europeas como en las iglesias
catdlicas o las protestantes histdricas.

Acceso a cierto tipo de liderazgo

Si bien es cierto que las mujeres pentecostales no tienen mayor injerencia en las
decisiones de caracter politico y estructural de sus iglesias, si pueden participar en la
mayorfa de las actividades de su congregacién de manera activa. Las mujeres pueden
dirigir el culto, contar testimonios frente a toda la congregacion, incluso, a veces,
predicar, dirigir oraciones en publico, ungir a los enfermos, dar profecias, pasar la
ofrenda, ser ujieres, ser maestras de la escuela dominical, dirigir grupos de mujeres;
es decir, cumplen con la mayorfa de las funciones de la iglesia, excepto la toma de
decisiones institucionales. Aun asf, el hecho de ocupar cargos que le dan relevancia en
su contexto religioso se convierte en algo atrayente que refuerza también los aspectos
mencionados anteriormente.

Incidencia en la politica partidaria

Como mujeres marginadas y pobres, el rol en la politica partidaria ha sido infimo.
Estas mujeres empobrecidas no son de interés de los partidos politicos y ellas sienten
muy poca confianza en la politica partidaria que, a lo largo de la historia, muy poco
ha hecho para mejorar su situacién. Esto, sumado a la corrupcién politica y a los
procesos complejos dificiles de entender para el publico en general, influye en una
baja confianza e interés por todo lo que a politica se refiera. Sin embargo, en las
Gltimas décadas, las iglesias evangélicas han tenido gran incidencia en la politica
de diversos paises latinoamericanos, y Colombia no ha sido una excepcién. Desde
el pulpito se indica a quién votar y se hace campafia con el argumento de que estas
personas son elegidas por Dios para llevar al pais por el buen camino. De pronto,
estas mujeres sienten que tienen alguien en quien ellas confian y que les dice a quién
dar su voto. Ya no es necesario hacer un juicio propio entre candidatos de los que
poco se sabe y que son mas de lo mismo. Sin embargo, el pastor les presenta a los
candidatos confiables, a aquellos que seguirdn los preceptos de Dios y mejoraran
el pafs para todos, incluso para ellas mismas. Esto es algo de lo cual nunca antes se
sintieron parte, pero ahora, a través del camino politico que indica el pastor, pueden
participar en forma directa.

Por todos los motivos arriba mencionados, podemos tal vez comprender por qué
las mujeres empobrecidas y marginadas eligen congregarse en las iglesias evangélicas y
pentecostales. Pero ;como entender, entonces, que acepten la violacion de sus derechos
y la limitacién de su libertad en estas mismas iglesias?
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Seglin hemos visto, como resultado de la ENDR 2019, son justamente las iglesias
evangélicas/pentecostales las que, en mayor porcentaje, condenan el aborto, se oponen
a la llamada “ideologia de género” y reconocen la familia ideal como la integrada por
mama, papa e hijos. Si bien ellas raramente son parte de este tipo de familia tradicional,
no todos sus hijos fueron deseados y les pesa ser sumisas a la autoridad masculina de
turno, todo esto es soportable bajo los beneficios antes mencionados.

Posibles estrategias para las agencias de cooperacion
en su trabajo por los derechos de las mujeres

Las mujeres pertenecientes a los grupos mas empobrecidos y marginados de la sociedad
son la razén por la cual muchos proyectos de cooperacién internacional tienen sentido.

Seglin uninforme de ONU Mujeres (2015) sobre la economfa mundial, las mujeres en
todo el mundo ganan entre el 75% y el 80% del salario de un hombre por desempenar el
mismo trabajo, y las mujeres trabajan considerablemente mds horas que los hombres,
agregando todo el trabajo no remunerado relacionado con el hogar. Y en América Latina,
el 54% de las mujeres trabaja en empleos informales.

En la mayorfa de los pafses latinoamericanos, el aborto estd condenado con prisién,
y la educacion sexual y reproductiva en las escuelas es muy deficiente o nula. Este
hecho se ha recrudecido con el acceso de politicos evangélicos a cargos de decision,
limitando la salud y los derechos de las mujeres, afectando mas a las mujeres mas
empobrecidas. El apoyo para estas mujeres con el fin de alcanzar una vida mas digna
que respete sus derechos es, entonces, urgente y necesario.

Como respuesta a estas necesidades, un sinfin de organizaciones internacionales,
con base en pafses enriquecidos de Europa y Norteamérica, han desarrollado programas
y estrategias para mitigar las carencias en la justicia y equidad de género. La meta es
alcanzar cambios sostenibles en estructuras politicas, culturales y religiosas injustas y
favorecer una vida digna que respete los derechos humanos de todas las mujeres. Act
Iglesia Sueca es una de estas organizaciones internacionales de cooperacién.

La Iglesia Sueca es una iglesia de tradicién luterana, que ha sido iglesia estatal en Suecia
desde principios del afo 1500, cuando tuvo lugar la Reforma Protestante, hasta el afio 2000,
cuando oficialmente se separé del Estado. Tiene un ala internacional de apoyo diaconal
con trabajo en diferentes pafses del mundo entero, que lleva el nombre de Act Iglesia
Sueca (2021). En América del Sur, en el momento en que se escribe este articulo, Colombia
es el Unico pais en el cual Act Iglesia Sueca tiene un programa de apoyo internacional.

Es de publico conocimiento que son justamente los actores religiosos los que
histéricamente han justificado y propiciado la opresién de las mujeres y la sumisién
de estas ante los hombres. Son también las instituciones religiosas las que histéri-
camente han limitado la libertad de las mujeres para decidir sobre su propia vida y
sobre su cuerpo. Si bien las religiones, en general, y el cristianismo, en particular, han
dado pasos teoldgicos significativos en cuanto a muchos aspectos relacionados con la
justicia y equidad de género, hay todavia un largo camino por recorrer para alcanzar
dicha justicia y equidad.
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Act Iglesia Sueca es un actor religioso, es una iglesia que trabaja “diacénicamente”
por un mundo mds justo para todas las personas, sin excepcion de etnicidad, religion,
sexo o identidad sexual, edad o cualquier otro factor de identidad. Como Iglesia, quiere
ser protagonista internacional en un tema que ha sido relegado especialmente entre
actores religiosos, la justicia y equidad de género. En su plan estratégico 2018-2022 lo
expresa asf:

Act Iglesia sueca ve a cada persona como imagen de Dios, con derecho a una
vida dignay con pleno disfrute de los derechos humanos. Tomamos una posicion
clara contra la injusticia basada en género, orientacion sexual o identidad de
género. (2017, p. 16)

Y bajo el objetivo de derechos sexuales y reproductivos, consta:

Hacemos hincapié en el valor positivo de la sexualidad humana, y nos oponemos
a practicas culturales y religiosas que son perjudiciales para la integridad corporal
de los individuos. Creemos que la salud sexual y reproductiva y los derechos son
esenciales para el poder humano sobre su cuerpo, sexualidad y vida. (Act Iglesia
Sueca, 2017, p. 17)

En el programa para Colombia de Act Iglesia Sueca durante el periodo 2018-2022,
uno de los focos programaticos es, justamente, justicia y equidad de género. Tomando
en cuenta lo que hemos visto anteriormente en relacion con la eleccion de las mujeres
empobrecidas a acudir a las iglesias evangélicas/pentecostales como su lugar de culto
y comunién, y habiendo podido ver con datos del estudio sobre diversidad religiosa que
estas iglesias tienen opiniones conservadoras que restringen los derechos de la mujer, cabe
entonces preguntarse cudles pueden ser las estrategias para alcanzar a dichas mujeres.

En el estudio de Magali do Nascimento Cunha Fundamentalismos, crisis de la democracia
y amenaza a los derechos humanos en América del Sur (2020), mencionado anteriormente,
la investigadora propone algunas posibles estrategias de respuesta al crecimiento del
fundamentalismo religioso.

En la primera, ella hace un llamado a la autocritica de los grupos progresistas que
actan en defensa de los derechos humanos, entre los cuales podemos incluir a Act
Iglesia Sueca. La investigadora menciona el riesgo de referirse en términos Gnicamente
negativos a grupos evangélicos/pentecostales, y recuerda que intolerancias y fanatismos
que se identifican con estos grupos también pueden estar presentes en grupos progre-
sistas, solo que defendiendo posiciones opuestas. Siguiendo esta recomendacion, creo
que dicha autocritica incluye analizar el juicio severo y prejuicioso que se hace a veces
a las mujeres marginadas que asisten a las iglesias evangélicas/pentecostales. Estas
criticas pueden venir desde grupos bien intencionados, feministas y teolégicamente
progresistas, pero que son ajenos al contexto de las mujeres empobrecidas.

Como vimos mds arriba, los motivos que mueven a las mujeres a participar de
iglesias que coartan sus derechos son multiples. Tal vez sea hora de entender el
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fendmeno y dialogar con estas mujeres desde el respeto y la comprension. Es necesario
tomar conciencia de que la realidad que ellas viven, muchas veces, nos es ajena. Una
aproximacion desde el didlogo sincero, la paciencia y la comprensién puede llevarnos
aencuentros que enriquezcan a ambas partes. Evitar confrontaciones que resalten las
diferencias y, en cambio, buscar la aproximacién en lo que nos es comun, puede ser
una estrategia conciliatoria. A través del didlogo, de escuchar y compartir historias de
vida, de buscar en la lectura comdn de la Biblia los puntos que nos unen en la fe, se
pueden abrir puertas que la confrontacién cierra.

Dentro de las estrategias propuestas por Magali do Nascimento Cunha, se destaca
también la importancia del apoyo a la educacién y reflexién teolégica con enfoque de
género. Favorecer y apoyar la formacién de espacios de debate teoldgico, de lectura
popular de la Biblia, en el caso que nos interesa especificamente, con perspectiva de
equidad y justicia de género, se presenta como algo esencial. Para poder realizar esto
es necesario apoyar la reflexion teoldgica a varios niveles. Es importante apoyar el
nivel académico por excelencia, incluyendo maestrias, doctorados e investigacion. Sin
embargo, no hay que limitarse Unicamente a los estudios académicos para el liderazgo
formal de las iglesias, sino dar un claro espacio a la formacién popular con perspectiva
de género. De esta forma se podrd alcanzar un publico general donde se incluyen las
mujeres empobrecidas y marginadas. Los estudios biblicos, la lectura comunitaria de la
Biblia, donde cada persona da su aporte desde la experiencia de su vida, incentivando
al pensamiento critico, la tolerancia y el didlogo, son espacios esenciales de acogida,
crecimiento y desarrollo de la fe.

Durante algln tiempo, las organizaciones de cooperacién internacional, entre las
que se incluye Act Iglesia Sueca, han disminuido el apoyo a la educacién teoldgica.
Pero en los afios mds recientes ha surgido un andlisis de esta decision, el cual ha
[levado a repensar estrategias. Ademas, la opinidn sobre la importancia de los actores
religiosos en el desarrollo internacional ha tenido un cambio significativo en el ambito
de la cooperacion secular, tanto en las agencias estatales como internacionales. Ya no
es posible negar que los actores religiosos influyen en el comportamiento social de
las personas y de los gobiernos. Los actores religiosos juegan un papel esencial en la
formacién de valores, en los comportamientos sociales y en la concepcion de la justicia.
Por lo tanto, la educacion teoldgica con enfoque de derechos humanos, en todos sus
niveles, no solo es considerada de importancia para las iglesias a nivel interno, sino
que también, y en gran medida, por su rol de influir en la sociedad en su totalidad. Por
lo tanto, la educacion teoldgica tendrd implicancias en el enfoque de género que se
tenga en una sociedad.

En un documento recientemente aprobado por la Junta Directiva de la Iglesia Sueca,
[lamado “Estrategia para la educacion teolégica en el contexto mundial 2020-2025",
se considera como un factor determinante para una educacion teoldgica de calidad la
perspectiva de género.

Una perspectiva integrada sobre las cuestiones de género en la educacién teoldgica
ofrece herramientas para combatir las estructuras de poder desiguales en la iglesia y
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en la sociedad. Una educacion teoldgica bien desarrollada prepara a las y los miembros
de la Iglesia a interactuar en sus entornos comprometiéndose en una mision holistica
frente a los desaffos sociales.?

Es, por tanto, fundamental crear una estrategia practica, adaptada a cada continente,
donde se trabaje para incentivar la reflexion teoldgica con enfoque de género, con
pedagogfas nuevas, usando métodos y practicas modernas. En el caso de Colombia,
esto se puede alcanzar haciendo alianzas con instituciones teoldgicas, tanto en el
resto del continente como dentro del propio pais, haciendo redes, tejiendo tramas
virtuales, abriendo espacios de didlogo a nivel popular y académico. Cursos cortos,
encuentros virtuales y fisicos, relacionando problemas concretos de la vida de las
mujeres empobrecidas, las desplazadas, las campesinas, las indigenas y las negras,
las madres solas, las mujeres trans, las mujeres jovenes y las ancianas, construyendo
saberes colectivos desde la fe.

Otra de las estrategias recomendadas es comprender més profundamente la
complejidad de las demandas sociales (do Nascimento Cunha, 2020, p. 48). Como
actores religiosos, es necesario entender cudles son las necesidades de estas mujeres
que queremos apoyar para lograr una sociedad mas justa. A veces, pecamos de arrogancia
cuando desde el desconocimiento real de la vida de estas mujeres, y basados en nuestra
comprensién académica de la perspectiva de derechos, no tenemos en cuenta toda la
realidad y causamos mas dafio que beneficio. El concepto de cooperacién de “no hacer
dafio” (do no harm en inglés) debe ser tomado muy en serio:

Para esto, hay que reflexionar para comprender cémo las subjetividades colectivas
y de fe actdan. Los movimientos sociales y ONG necesitan darle atencion a la
subjetividad de los grupos con los que trabajan, lo que significa escuchar a estos
grupos, sus necesidades, sus aspiraciones, sus deseos. Los procesos de escucha
pueden ser establecidos con entrevistas grupales y grupos focales para enterarse
de esos aspectos, y también, lo que ellos esperan de las acciones tomadas por
parte de las iglesias y OBF [Organizaciones basadas en la fe].

En la atencidn a territorios de comunidades pobres, de indigenas y de afrodescen-
dientes, donde hay una intensa presencia de iglesias fundamentalistas, considerar
los temas del narcotréfico y el trafico de personas como demandas relevantes
de accion. Asimismo, los temas de corrupcién e impunidad deben incluirse entre
las demandas sociales de la regién. (do Nascimento Cunha, 2020, p. 48)

Act Iglesia Sueca ha tenido un genuino interés en abrir espacios de participacion para
las personas con las cuales quiere trabajar, que en el lenguaje de la cooperacién son
[lamadas las titulares de derechos, pero no siempre ha tenido el tiempo, la paciencia
y los métodos para realizar esta interlocucion. Tal vez sea el momento de hacerlo

2 “Estrategia para la educacion teoldgica en el contexto mundial 2020-2025" (p. 5), documento inédito y de
uso interno de la Iglesia Sueca y sus socios internacionales.
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en forma sistematica, buscando herramientas dtiles para el didlogo, desde la fe y la
humildad de reconocerse hermanos y hermanas de estas mujeres que buscan alivio a
su dura vida en el abrigo de iglesias conservadoras.

Para poder abrir estos espacios de didlogo, es necesario encontrar nuevos lenguajes
que lo faciliten. Desde los medios de comunicacion masivos, es frecuente que se utilice
el miedo para manejar a las personas, amenazando efectos dramaticos que rara vez
tienen fundamento real. Siguiendo este esquema, cuando se habla de género en medios
masivos se asocia a la idea de que romperéd el modelo de la “familia tradicional”. Con-
ceptos como que, si se promueve la educacion sexual en las escuelas, esto conllevara
a nifios y nifias a iniciarse en la sexualidad precozmente, son frecuentes. Este método
del miedo se ha agudizado durante la pandemia de COVID-19, limitando la movilidad
de las personas en forma extrema, aterrorizando con los peligros del encuentro con
otras personas, ocultando casos de muertes por violencia doméstica detras de las
estadisticas de muerte por el virus. Como actor religioso, es necesario hablar desde
la esperanza, el amor v la fe, con datos reales, justificaciones fundamentadas y con
transparencia y sinceridad. Es importante usar un lenguaje que sea entendido por
todos, incluso por las personas mas empobrecidas y con poca alfabetizacion. Como
agencia de cooperacién internacional, a veces, tendemos a usar un lenguaje técnico y
académico que las personas con las que se pretende trabajar no comprenden. Y desde
la teologfa ilustrada, en ocasiones cometemos el mismo error, haciendo incomprensible
el mensaje, que debe ser desafiante, pero sencillo:

Se debe comunicar con ternura. EL lenguaje progresista predominante es muy
urbanoy muy intelectual. Hay que hacer uso de expresiones mas simples y crear
identificacién con las personas. Las personas afectadas por los fundamentalismos
sienten que estos discursos les hablan directamente. Aprender estas estrategias
discursivas es importante para el desarrollo de nuevos lenguajes. (do Nascimento
Cunha, 2020, pp. 48-49)

Este nuevo lenguaje y forma de comunicacion deben ser usados en los documentos
compartidos en el trabajo internacional, en modelos para solicitar fondos de proyectos,
asi como en modelos de informes, en blogs y cartillas informativas, en cursos de
capacitacion, en comunicacion por Internet y en encuentros reales.

Nos es importante también, como actores de fe en la cooperacién internacional,
aprender de las comunidades indigenas y afrodescendientes. Como vimos antes en este
articulo, la culturay la religiosidad indigenas y afrodescendientes han sido sometidas,
satanizadas y reprimidas, tanto por la sociedad imperante como por todas las iglesias.
Como iglesia, trabajando en temas de desarrollo, no es siempre facil vincularse con otras
religiosidades diferentes a la propia. El encuentro con comunidades afros e indigenas
nos cuestiona nuestra teologia y cosmovision, nuestra forma de relacionarnos y nuestra
economia. Por lo tanto, es vital este tipo de encuentros, para crecer, dejarnos provocar
y aprender los unos de los otros:
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Se resaltan los relatos que sefialan que la resistencia de las comunidades
indigenas se da por el apego a la tierra, con la comprension de que, si la tierra
desaparece, las comunidades también lo haran. La teologfa cristiana del nuevo
cielo y la nueva tierra se encuentra con esa religiosidad originaria que anima
a la ocupacién y a la defensa de los territorios indigenas. Los participantes en
la investigacidn indican que hay que fortalecer y visibilizar las organizaciones
auténomas de los pueblos indigenas, los actos en pro del derecho a autodetermi-
narse, el autogobierno y las nuevas economias, lo que significa un tiempo largo
para formar otras generaciones. Lo mismo hay que hacer con las comunidades
afrodescendientes: trabajar el empoderamiento de las poblaciones étnicas,
el cultivo de sus tradiciones y su relacion con los territorios. (do Nascimento
Cunha, 2020, p. 50)

Para facilitar un encuentro sincero y un aprendizaje mutuo con comunidades
afros e indigenas, es necesario tener conocimiento de la teologia y la cosmovision
propia, y ser tolerante con las creencias en las que difieren. Es también importante
no idealizar o “exotizar” las culturas afro o indigenas, recordando que en ambas hay
un claro componente patriarcal que tiende a oprimir a las mujeres en forma similar a
nuestra propia cultura. Entender la situacion de las mujeres negras o indias desde su
perspectiva es un proceso dificil, que requiere tiempo y mucha humildad, asi como
claridad en las limitaciones propias. Es relevante, igualmente, recordar que ninguna
cultura es estética, y que tanto la cultura indigena como la afro no son las mismas hoy
que las que fueron en el tiempo de la Conquista espafiola, de la misma forma que la
cultura blanca y occidental tampoco lo es.

También creemos esencial el trabajo con hombres, buscando nuevas masculinidades.
Para hacer realidad la justiciay equidad de género, no alcanza con empoderar y ayudar
a concientizar a las mujeres de sus derechos como tales. Es necesario hacer un trabajo
en conjunto también con los hombres. Las estructuras patriarcales estan inmersas en
el imaginario de hombres y mujeres, pero si no dialogamos con hombres sobre los
dafos que estas estructuras producen, tanto para ellos mismos como para las mujeres
que los rodean, el cambio sustentable no serd posible. El Centro Bartolomé de las
Casas ha trabajado el tema de masculinidades en Centroamérica durante décadas.
Ellos describen:

La masculinidad hegemdnica actla en todos los niveles y dimensiones: en
lo individual y en lo colectivo, en el interior y lo exterior de cada uno, en lo
cotidiano privado y en lo publico politico. Por eso una reflexion de las mas-
culinidades hacia cambios concretos incluye las masculinidades alternativas
ya existentes y sus posibilidades de cambio. Tomar conciencia de este plano
tan fundamental es vital para iniciar cambios o fortalecerlos, para desatar
acciones transformadoras, desde lo personal hasta lo mas ideoldgico, pasando
por las relaciones, el trabajo, las organizaciones. Muchos hombres que estdn
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involucrados en instancias eclesiales manifiestan sensibilidad y deseos de cambio
ante estructuras, practicas y expresiones injustas en términos de género para las
mujeres, sea por experiencias personales fuertes o por contacto con formacién en
género facilitada por mujeres. Somos conscientes de la urgencia de un enfoque
sostenible de masculinidades que trabaje directamente con los hombres desde
una perspectiva que incluya el sentido de fe, la dimensién religiosa y genere una
reflexion de género pro-feminista que no sélo problematice la realidad vigente,
pero también facilite la reflexion para los cambios, de modo que los hombres se
movilicen como aliados de los derechos de las mujeres y la justicia de género.
(Escuela Equinoccio, s. f.)

Por Gltimo, pero no menos importante, es fundamental incluir a la juventud en
didlogos y estrategias. Las movilizaciones populares en Chile, Ecuador y Colombia
son claros ejemplos de una juventud cansada de estructuras corruptas que coartan
libertades. En el informe Diversidad religiosa, valores y participacion politica en Colombia
(2020) se comprueba que la poblacién joven es mas abierta a los valores liberales de
género. Seglin esta encuesta, el 55% de los jovenes entre 18 y 25 afios estdn a favor
del matrimonio del mismo sexo (Grafica 4). En lo referente a la despenalizacion del
aborto, respondieron afirmativamente el 39,8% de los jovenes entre 18 y 25 afios,
frente a cifras significativamente menores de adultos y adultos mayores (20,2% y 19,8%,
respectivamente) (Gréfica 5).

GRAFICA 4. Aprobacién al matrimonio entre parejas
del mismo sexo segun grupos de edad (%)

Adultos jovenes Adultos
26 -40 Anos 41 -60 Afios
%

% %
Si 55,0 35,2 - 21,4 . 14,4

Ns/Nr 8,9 9,1 I 6.4 I 3,9

FUENTE: ENDR 2019

A la pregunta de si coinciden con la afirmacién de que el hombre es la cabeza del
hogar, solo el 32,9% de los jovenes entre 18 y 25 afios dijo estar de acuerdo, mientras que
alamisma pregunta el 43,5% y el 61,8% de los adultos y adultos mayores respondieron
afirmativamente (Beltran & Larotta Silva, 2020, p. 179). En cuanto a la pregunta de si
una familia tradicional se forma con mama, papa e hijos, el 44,2% de los jévenes entre
18 y 25 afios dijo estar en desacuerdo, frente al 18,4% de los adultos y el 12,5% de los
adultos mayores (Beltran & Larotta Silva, 2020, p. 182). Entonces, podemos afirmar que
los y las jévenes entre 18 y 25 afios son quienes menos siguen los valores tradicionales
en estos temas y los que mds abiertos pueden estar al didlogo por la justicia y la
equidad de género.
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GRAFICA 5. Opinién sobre la conveniencia de la
despenalizacion del aborto seguin grupos de edad (%)

Adultos jovenes Adultos
26 -40 Anos 41 -60 Afios
% %

% %
si 39,8 28,1 - 20,2 . 19,8

Ns/Nr 11,9 9,6 I 7.8 I 8,8

FUENTE: ENDR 2019

Con todas y a tiempo

Voy con las riendas tensas y refrenando el vuelo,
porque no es lo que importa llegar solo ni pronto,
sino de llegar con todos y a tiempo.

Leon Felipe

En el mundo de la cooperacién internacional, estamos impregnados de la cultura que
nos rige, con sus métodos para recoger alcances, informar resultados y justificar los
costos. Nada de malo hay en métodos que nos ayuden a alcanzar lo que queremos,
a optimizar los medios y a documentar aprendizajes. Por el contrario, estos métodos
son necesarios para trabajar con transparencia y aprender del trabajo. Pero, a veces,
siendo un actor religioso, corremos el riesgo de olvidar lo verdaderamente esencial
que lleva a la cooperacion internacional.

En el plan estratégico de Act Iglesia Sueca para el periodo 2018-2022, el director
internacional Erik Lysén escribe en el prefacio:

Es mds importante que nunca atreverse a vivir en la fe, la esperanza y el amor.
Fe y esperanza en un mundo mds justo y mas seguro, donde podamos crear
espacios para que las personas crezcan, tanto en el sentido espiritual como
social. Que juntos en la fe podamos interpretar y descubrir oportunidades de
liberacion en el encuentro con Cristo, quien sobrepaso los limites y redimié a
los més vulnerables. Que juntos en el amor podamos apoyar a las personas y
organizaciones que, a pesar de las circunstancias dificiles, tienen la energfa para
perseverar en el trabajo por la dignidad y los derechos humanos. Que juntos
podamos proteger la creacion de Dios, que ha sido devastada durante muchos
afios por un impacto humano demasiado negativo. (Act Iglesia Sueca, 2017, p. 3)

Esun llamado a atreverse a vivir en la fe, la esperanzay el amor. Desde la perspectiva
de la esperanza, con la fe y el amor como sostén y fuerza, es que trabajamos por un

mundo mejor, junto a quienes estan mas desposeidos. Si tenemos en cuenta que Act
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Iglesia Sueca tiene la justicia de género como un elemento transversal en todo su trabajo,
y al ser las mujeres empobrecidas y marginadas con quienes y por las cuales queremos
contribuir a un mundo mejor, la aproximacion a las mujeres miembros de las iglesias
evangélicas y pentecostales debe tener esta perspectiva de la fe, la esperanzay el amor.

Este trabajo requiere tiempo, comprension, autocritica y paciencia. No dara resultados
inmediatos en términos cortos. No se trata de llegar rdpido a la meta que queremos medir o
alinforme que debemos escribir, se trata de ir con las riendas tensas y refrenando el vuelo,
para llegar con todas y a tiempo, para no dejar a ninguna mujer atras. “Leave no one behind”
(“no dejar a nadie atrds™) es uno de los tres valores universales para alcanzar los Objetivos
para el Desarrollo Sostenible (ODS) de la Agenda 2030 de las Naciones Unidas (2021).

La Agenda 2030 de los Objetivos para el Desarrollo Sostenible de las Naciones Unidas,
tiene tres valores universales que permite a los ODS ser verdaderamente transformadores.
Estos son: tener en todo trabajo un enfoque de derechos humanos, no dejar a nadie
atrds, e igualdad de género y empoderamiento de las mujeres (Naciones Unidas, 2021).

Como agencia de cooperacién internacional, se corre el peligro de olvidar el segundo
valor universal. Sibien se tienen métodos y listas de chequeo que ayudan a comprobar la
existencia del enfoque de género y de derechos humanos en todo trabajo, sin embargo,
es mas dificil tener en cuenta la importancia de no dejar a nadie atras.

En tiempos de pandemia de COVID-19, hemos vivenciado lo interconectados que
estamos en el mundo entero. Un mindsculo virus que surge en una ciudad china de la
cual nunca habiamos oido hablar anteriormente, pone en evidencia que nadie es unaisla,
que todas las personas estamos interrelacionadas y que cuando una sufre, todo el mundo
puede ser afectado. Somos porque los otros son. Nunca antes pudimos ver tan claramente
lo importante que son los vinculos, la cercanfa, la posibilidad del encuentro sincero.

Esta pandemia nos ha ensefiado dos grandes verdades: que no podemos seguir
viviendo como hasta ahora y que todos estamos interconectados. Es un tiempo para
repensar estrategias, para aprender de lo que estd sucediendo y para sembrar signos de
esperanza. Como cristianos y cristianas, creemos en lo imposible, en lo que es “locura” (1
Corintios 1,18). Que sea esta locura de fe la que nos guie en favor de un mundo mas justo.
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CAPITULO 5.

LA DIFICIL RELACION ENTRE EL CRISTIANISMO Y LA POLITICA

Jestis Alberto Franco Giraldo, CSsR*

Resumen

El cristianismo es un componente central en la construccion de la llamada
civilizacion occidental. Esta civilizacién y su sistema politico econémico es
insostenible. Asi lo develan sus profundas crisis e injusticias: sociales, econdmi-
cas, ambientales, alimentarias, energéticas, éticas y de sentido. En las Gltimas
décadas ha aumentado exponencialmente la conciencia social sobre los derechos
fundamentales vulnerados y negados, sobre las profundas injusticias en las que
estd construida la civilizacion y su sistema, sobre el aporte del cristianismo a su
construccion y legitimacion. Es evidente la contradiccion entre la civilizacion
occidental y el mensaje de justicia, verdad, amor, armonia y vida abundante para
los seres humanos y el planeta, anunciado por JesUs de Nazaret. Las estructuras
de poder politico y econémico estdn utilizando el cristianismo para legitimarse
e impedir que la sociedad vea las causas de los problemas, busque soluciones
de fondo y realice las transformaciones necesarias para defender la vida en su
totalidad. Este articulo aporta elementos para comprender la relacién entre
politica y religién contra las transformaciones sociales, analizando el voto
cristiano contra el plebiscito de 2016 y la oposicion a los Acuerdos de Paz entre
el gobierno de Colombia y la guerrilla de las FARC.

Palabras clave: cristianismo, politica, civilizacion occidental, crisis, Plebiscito
por la Paz de 2016

1 Misionero redentorista y sacerdote catdlico, defensor de derechos humanos, ambientales y promotor del
macro-ecumenismo por la justicia, la paz integral y la vida digna. Desde hace treinta y siete afios ha recorrido
Colombia como misionero itinerante y defensor de derechos humanos. Ha participado en asambleas, foros,
giras, conferencias y encuentros nacionales e internaciones.
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Introduccion

El voto cristiano (evangélico, protestante y catélico) fue determinante para el triunfo
del NO en el plebiscito de 2016 que buscaba refrendar el acuerdo para la terminacion
del conflicto armado y la construccién de la paz entre el gobierno de Colombia y la
guerrilla de las FARC (en adelante, el Acuerdo).

Una parte importante de las iglesias cristianas se sumé a la campafa contra el
proceso de paz porque, segtin sus dirigentes, el Acuerdo contenia “ideologia de género”,
“atentaba contra la familia tradicional”, “prohibfa la fe como lo querfa el comunismo
ateo” y le “entregarfa el pafs a las FARC” (Beltran & Creely, 2018; Gil Hernandez, 2020;
Rodriguez Ronddn, 2017). Otros cristianos fueron victimas de la propaganda engafiosa
que hizo parte de la estrategia publicitaria de la campafia por el NO.? As{ lo reconocié
el jefe de esta campafia, Juan Carlos Vélez: “Apelamos a la indignacién, querfamos
que la gente saliera a votar verraca” (Redaccién politica El Espectador, 2016). Una de
las razones del rechazo al proceso de paz por los sectores uribistas fue el odio a Juan
Manuel Santos. El uribismo acusé a Santos de “traicionarlos”, por haber ganado la
presidencia con los votos de Uribe y gobernar luego con agenda propia. De este modo,
un sector cristiano, consciente o inconscientemente, tomo partido a favor de Alvaro
Uribe en la pelea.

La campafa contra el Acuerdo y el voto cristiano por el NO en el plebiscito llevaron
amuchos sectores sociales que trabajan por la paz y la superacién del conflicto armado,
asi como a promotores de la justicia social y de los derechos humanos, a defensores
de la naturaleza, y a promotores de los derechos de las mujeres y de la poblacién
LGBTQ+, a considerar a la religién cristiana como opositora a sus luchas y objetivos.?
Por otro lado, organizaciones e iglesias cristianas hicieron lecturas biblico-teoldgicas
del Acuerdo y concluyeron que estaba en consonancia con el querer de Dios (Beltran
& Creely, 2018; Rosas Arango, 2020).4

¢Por qué esta postura radical, si todos los acuerdos de paz firmados en el mundo
tienen puntos discutibles y son rechazados por sectores sociales?, por qué rechazar
el Acuerdo, si las partes tienen que ceder para alcanzar convenios, si expertos y
observadores nacionales e internacionales consideran el Acuerdo como muy bueno —el
mejor posible—, y mas aun, si hay sectores que critican a las FARC por entregar las armas

2 Esta propaganda circuld por cadenas de WhatsApp, rumores, redes sociales y medios de comunicacion.
Personalmente, escuché a la senadora por el Centro Democratico Marfa del Rosario Guerra afirmar que no
se podia votar Si al plebiscito porque se iba a perseguir legalmente a los opositores al proceso de paz, como
constaba en el punto 3.4 del Acuerdo. Esta misma afirmacién se la escuché a un obispo de la Iglesia catélica
y a varios sacerdotes y religiosos por medios de comunicacién y redes sociales. En el punto 3.4 del Acuerdo
se dice que habra persecucion legal a quienes se opongan de forma criminal al Acuerdo. Esto Ultimo no lo
dijo la senadora y parece ser que los otros lo repitieron sin verificar.

3 Muchas afirmaciones de este articulo se basan en mi experiencia en el trabajo por la paz desde la Comision
Intereclesial de Justicia y Paz, Colombianos y Colombianas por la Paz (CCPP), el Didlogo Intereclesial por la
Paz (DiPaz), y la participacion en diversos espacios sociales y religiones, asi como desde la interaccién con
miembros de las FARC y el ELN en este proceso.

4 Desde la perspectiva de las iglesias evangélicas, el ministerio Pazcificadores de la iglesia cristiana Casa sobre
la Roca siempre apoy¢ el proceso de paz e hizo estudios teoldgicos sobre los acuerdos (Semana, 2017).
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sin garantias de cumplimiento por parte del Estado? s Cémo entender que el cristianismo
se oponga a un acuerdo para la terminacion de un conflicto armado entre dos partes?

Preguntas como estas, de la comunidad internacional y de sectores sociales nacio-
nales, sumadas al desconciertoy al dolor de iglesias y organizaciones basadas en la fe
que luchan contra la violencia sociopolitica y comprometidas con el Acuerdo desde
las regiones donde la guerra ha sido mas cruel, llevaron a la Universidad Nacional de
Colombig, la Iglesia Sueca, World Visién Colombia y la Comisién de Justicia y Paz a
desarrollar la investigacidn Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, cuyos resultados
en la primera fase fueron publicados en el libro de William Mauricio Beltrdn y Sonia
Larotta Silva Diversidad religiosa, valores y participacién politica en Colombia (2020).

La posicién de iglesias cristianas contra el Acuerdo es un ejemplo de la relacion
conflictiva y compleja entre la religion y la politica, expresion de la desnaturalizacion
de la politica y de la contradiccién con el mensaje de justicia y la paz proclamado por
Jesls de Nazaret y el mandato dado a sus seguidores. Este articulo aporta elemen-
tos para comprender esta relacién contradictoria, la inconsistencia de las posturas
cristianas que favorecen los sistemas socioeconémicos que se oponen a los derechos
fundamentales para la mayorfa de las poblaciones y que, por lo tanto, se constituyen
COMO posturas anticristianas.

El presente articulo expone en la primera seccién una sintesis del occidente cristiano
y su crisis, de la relacion entre religion y politica y de las contradicciones al interior
del cristianismo. La segunda seccién describe el cardcter politico del ser humano y
la sociedad, la deslegitimacion de la politica y la despolitizacién de la sociedad, la
deshumanizacion del neoliberalismo y las convergencias entre cristianismo y politica.
La tercera, presenta un ejemplo de la alianza entre cristianismo y politica en contra de
las transformaciones sociales: el aporte cristiano al triunfo del NO en el Plebiscito por
la Paz de 2016, la relacion entre la votacion en el mismo'y la realidad socioecondmicay
de las victimas de la violencia, y los perfiles de los cristianos que votaron en su contra.
En la conclusion, se denuncia la mentalidad antimoderna, ademés de anticristiana, de
este tipo de cristianismo y las graves consecuencias para la vida humana, la vida del
planetay la credibilidad de Dios y de Jesls de Nazaret para la sociedad actual.

Una civilizacién y un sistema “cristiano”
que son anticristianos

La relacion entre politica y religion siempre ha existido

La religion y la politica han estado estrechamente relacionadas en la historia de la
humanidad. En su sentido original, tanto la politica como la religién juegan un papel
muy importante en la regulacién de las relaciones entre las personas, en la vida social y
comunitaria, en la armonizacion de las relaciones de las personas con la naturaleza y la
trascendencia. Unas veces, la relacién ha sido tensa, y otras amistosa. Con frecuencia,
cuando ha sido amistosa, la religién o la politica, o las dos, han perdido. Por ejemplo,
sectores mayoritarios de la Iglesia catélica asumieron un rol politico y se opusieron,
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oficialmente, a la Carta Magna de derechos, a la liberacién de los esclavos, a la
independencia de América, a la democracia y a los avances en salud o en astronomia.s
Realidades que hoy todos aceptamos y consideramos queridas por Dios.

La religién promueve o impone principios y valores que orientan el comportamiento
humano en la vida publica y privada de acuerdo con lo que considera bueno o malo,
adecuado o no, seglin lo que debe ser la vida de un buen creyente, de acuerdo con lo
“revelado” por Dios. Estas convicciones orientan la politica, la economia y la cultura
de la sociedad.

Los reyes y jefes politicos de todos los tiempos han dirigido los paises y las sociedades
segln sus intereses, fundamentalmente econémicos y de poder, y en consonancia con
ellos orientan la educacidn, la cultura, los medios de informacién y todas las instituciones
oficiales. Y buscan “utilizar” la religion para conseguir sus fines.

En el Antiguo Testamento, los templos eran controlados por los reyes, quienes
designaban a los sacerdotes de los templos. Ejemplo de este hecho es la intervencion
del sacerdote Amasias, del templo de Betel, en contra del profeta Amés y en defensa del
papel “religioso” del rey (Amos, 7,10-17): el sacerdote Amasias le informa a Jeroboan, rey
de Israel, que el profeta Amos esta “predicando” contra él, que esté conspirando contra
el rey y que el pueblo no puede escuchar sus palabras. Luego Amasias ordena a Amds
irse a profetizar a Juda y ganarse alli el pan; le prohibe profetizar en Betel porque el
templo es del rey y es un santuario real. Amés responde que fue Dios quien lo mandé a
profetizar contra Israel y contra el uso del santuario de Betel por el “poder establecido”.
Luego vino la persecucion contra Amés, como ha pasado con todos los profetas.

Este control de lo religioso por parte del rey era normal y contra esa “normalidad”
lucharon los profetas de Israel y Jesls de Nazaret.

La civilizacion occidental cristiana y capitalista

Ordinariamente, cuando en Américay Europa se habla de “la civilizacién” se hace referencia
a Occidente, y mas especificamente a Europa, y en el Gltimo siglo se incluye a Estados
Unidos, porque tienen en comun las mismas perspectivas geopoliticas, geoculturales,
geoecondmicas, valores y cosmovisiones. La civilizacién es Occidente y Occidente es
Euroamérica.® El resto del mundo es referido, nombrado y reconocido en relacién con
Occidente, que se ha identificado como la civilizacién cristiana o la cristiandad.

El capitalismo ha sido el sistema econémico dominante en Occidente. A partir de
los afios setenta del pasado siglo se impuso el neoliberalismo,” siguiendo la propuesta
econdémica de Milton Friedman y sus “Chicago Boys”, con el apoyo de la doctrina del
shock, creada por Ewen Cameron en el Allan Memorial Institute de la Universidad McGill
de Montreal, luego apoyada por la CIA. Con este “método” se vencié la resistencia a

5 José Ignacio Gonzalez Faus (2006) hace una seleccion de textos oficiales de la Iglesia con posiciones que hoy
nos hacen sonrojar como creyentes.

6  Paraampliar la comprension de Occidente y Europa, con perspectiva critica, ver (Dussel, 2000).

7 Elorigen, las bases tedricas y la forma como se impuso el neoliberalismo en el mundo es descrito de una
manera profunda, documentada y testimonial por Naomi Klein (2007).
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la imposicion del neoliberalismo para convertir el mercado y el consumo en la razén
de vivir de la humanidad, colocandolo en el “lugar” que antes ocupaba la religion. El
neoliberalismo cred el mito del progreso ilimitado al servicio del consumo ilimitado, que
fue asumido y deseado como la “religién del sistema” que invadié todos los espacios
de la vida: “El progreso redentor es esperado en y a través del mercado. Y por eso el
mercado, como nuevo fundamento de la sociedad, reivindica para si el caracter de
sagrado; un caracter que sus ardorosos defensores le atribuyen” (Mo Sung, 1999, p. 66).

La crisis de Occidente y la crisis de la cristiandad

La mayorfa de los cientificos sociales afirman que la civilizacién occidental esta en
crisis.® En octubre de 2008, en el sexagésimo tercer (63°) periodo de sesiones de la
Asamblea General de las Naciones Unidas, en Nueva York, en la mesa interactiva sobre
la crisis financiera mundial, Francois Houtart afirmé que las crisis financiera, econdmica,
alimentaria, energética y climatica expresan la crisis de la civilizacién y de su sistema
econdmico. Cinco afios mas tarde afirmé:

Cuando mds de 900 millones de seres humanos viven debajo de la linea de
pobreza y su nimero aumenta, cuando cada 24 horas decenas de millares de
personas mueren de hambre o de sus consecuencias, cuando desaparecen dfa
tras dfa etnias, modos de vida, culturas, poniendo el patrimonio de la humani-
dad en peligro, cuando la desigualdad entre hombres y mujeres se consolida
en el sistema econémico formal e informal, cuando el clima se deteriora, no se
puede solamente hablar de crisis financiera coyuntural, aunque haya estallado
de manera abrupta. (Houtart, 2014, p. 262)

La crisis civilizatoria, con sus diversas expresiones, se ha venido agudizando. Cada
afio surgen nuevas amenazas para la humanidad y el planeta. Cientificos y organiza-
ciones sociales denuncian su inviabilidad e inhumanidad y muestran con evidencias
contundentes que “todo estd relacionado” (Papa Francisco, 2015), que lo que se hace
o0 se deja de hacer repercute en todo. Con argumentos muy fuertes, Enrique Dussel
afirma que la crisis mundial generada por el coronavirus es parte de la crisis de la
civilizacion occidental:

es el fruto de una civilizacién, y también del capitalismo neoliberal que, apuesta
por el mercado y su racionalizacién organizativa de la sociedad, cuyo principio es
la competencia perfecta, competencia que es imposible e irracional. (Dussel, 2021)

La cristiandad —entendida como el derecho y el deber de la Iglesia de gobernar la
sociedad de acuerdo con sus creencias y principios, y la obligacion de la sociedad de
acatarlos— viene en un largo proceso de crisis que la estd llevando a su fin (Comblin, s.f.),

8  Para una mirada integral critica, ver (Lao-Montes, 2011; Grosfoguel, 2016).
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fin que, desde la perspectiva de Jests de Nazaret, es deseable por su rechazo al poder
y a la dominacion (Mc 10,42-45). Pero hay corrientes cristianas fundamentalistas o
integristas que resisten su desaparicion, mientras el proceso de secularizacién (princi-
palmente, la critica a la cristiandad y la separacion de la religion y el Estado) avanzay es
reconocido y asumido por amplios sectores sociales y por sectores importantes de las
iglesias cristianas. Otros sectores piden reconocer las raices cristianas de Europa: “Sin
el cristianismo no se entiende Europa”, afirmé el papa Benedicto XVI en la Republica
Checa.® Con frecuencia, se pide valorar sus aportes positivos, pero sin reconocer los
aportes negativos, sin hacer una valoracioén critica a la luz del mensaje de Jesus de Nazaret.
Una critica profunda debe reconocer tanto los aportes positivos como los negativos.

Una sintesis del mensaje cristianismo

JesUs les dice a sus seguidores que “busquen primero el reino de Dios y toda su
justicia” con la promesa de que “todo lo demads se les dara por afiadidura” (Mt 6,33).
Este mandato es parte del Sermdn del Monte, considerado por los especialistas como
centroy resumen de su misién y predicacién. Segun el Evangelio, los cristianos debemos
acoger el reino de Dios, que es justicia, paz y armonia entre los seres humanos y con la
creacion, e, igualmente, debemos asumir el compromiso por erradicar o superar todo
lo que dafia al ser humano y a la creacién.

El Reino de Dios es vida abundante y digna para los seres humanos, empezando
por los marginados social y religiosamente. El reino de Dios es una propuesta que
transforma las categorfas y los valores humanos de la sociedad: “en vez de los fuertes,
poderosos, ricos, inteligentes y prestigiosos, los aparentemente ‘triunfadores en la
vida', ahora son felices los que hasta este momento eran ‘perdedores’, los pobres,
mansos, misericordiosos, pacificadores, perseguidos” (Grilli, 2012, p. 127). Es un cambio
de raiz, profundo.

La “justicia” es una expresion central en la Biblia. Estd 215 veces en el Nuevo Testa-
mento (Hosrst y Schneider, 1996, pp. 980-1017) y 523 veces en el Antiguo Testamento
(Jenniy Wetermann, 1985). El significado biblico de la “justicia” es lo que hoy llamamos
“justicia social” porque el modelo de la actuacion justa era la del rey que garantizaba
que el huérfano y la viuda, las personas mds desprotegidas de su tiempo, tuvieran lo
minimo necesario para vivir dignamente, lo que llamamos “minimo vital”, por esto se
afirma que en la Biblia se habla de una santidad econémica (Contagio Radio, 2020).
La “justicia” encarna una relacién profunda entre la fe y la vida, entre lo religioso y lo
social y es “justicia social”. Por esta razén, todo proyecto politico, econémico, cultural
o0 social injusto, inequitativo, racista, discriminatorio, patriarcal o destructor de la
naturaleza estad contra el mensaje de JesUs y no se puede legitimar con una lectura
contextualizada de la Biblia.

9  Discurso del papa Benedicto XVI en el aeropuerto de Praga, donde fue recibido por el presidente Vaclav Klaus,
el 26 de septiembre de 2009. Para una visién de conjunto de la comprension del papa Benedicto XVI del papel
del cristianismo en la configuracién de Europa, ver (Rodriguez, 2007).
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Una contradiccion cristiana

Los sectores sociales de diversos paises que buscan condiciones de vida digna para seres
humanos y pueblos marginados y discriminados, los movimientos de liberacion de multiples
esclavitudes y opresiones que promueven los derechos humanos, que luchan contra la
corrupcion, que buscan la resolucion politica a los conflictos armados, que trabajan por
la paz con justicia social, por la defensa de los derechos de las mujeres y de la poblacién
LGBTQ+y que defienden la naturaleza, han sufrido el rechazo y la oposicién de cristianos
e iglesias en nombre de Dios,” lo cual se contradice con el mensaje que predican.

La mayoria de los colombianos expresan publicamente su fe y lo hacen con orgullo,
pero la realidad social, politica o econémica del pais (que se dice “cristiano”) cuestiona
su discurso, desmiente sus palabras, porque no es compatible el cristianismo con los
niveles de violencia, corrupcion, injusticia social, violaciones a los derechos humanos,
destruccion ambiental, negacion de derechos a las minorfas, mentira social, persecucién
a quienes piensan o son distintos, con la censura de la prensa o la manipulacién de la
informacion que vive el pafs. De acuerdo con la Encuesta Nacional sobre Diversidad
Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019), Colombia es un pais mayoritariamente cristiano
(Beltrdn & Larotta, 2020). Mientras pastores, sacerdotes y cristianos, en general,
reproducen mensajes de odio, mentiras y miedo, la Palabra de Dios dice:

No todo el que me dice “Sefior, Sefior” entrara en el reino de los cielos, sino el
que hace la voluntad de mi Padre que esta en los cielos (Mt 7,21); Si se mantienen
fieles a mi palabra... conocerdn la verdad y la verdad los hara libres (Jn 8,31); En
el amor no hay temor (1Jn 4,18).

La vida de muchos cristianos contradice la fe que declaran y repiten la historia de
lo que paso con Jesls de Nazaret:

En la medida que el reino de Dios es el proyecto y la apuesta a favor de la vida,
los que se opusieron a Jesls —y por eso al Reino— son los enemigos de la vida.
Y, seglin los evangelios, enemigos de la vida fueron los ‘hombres de religion’.
(Castillo, 2010, p. 104)

La despolitizacion de la sociedad y el
uso politico del cristianismo

La politica es parte esencial de la vida humana

El ser humano es politico por naturaleza. Su vida depende de la relacién con los otros,
desde antes de nacer hasta la muerte. El hombre y la mujer necesitan de la sociedad y la

10 Un ejemplo es el conflicto entre el cristianismo y los derechos humanos descrito por el P. Javier Giraldo
SJ, sacerdote y reconocido defensor de los derechos humanos en Colombia, en su libro Derechos humanos y
cristianismo. Trasfondo de un conflicto (2010).
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naturaleza para vivir. Su realizacién como seres humanos depende de la calidad de sus
relaciones con los demas, con su entorno sociopolitico, econémico, cultural, religioso
y ambiental, y todas estas relaciones son politicas: “Hacemos politica diariamente, no
solo cuando vamos a votar. Cada decision en nuestra vida personal es accion politica.
Pero no lo sabemos” (Capella, 2010). En sintesis, todo tipo de relaciones en la vida de
los hombres y las mujeres son politicas.

Politica viene de “polis”, que significa “ciudad” en griego. En las ciudades griegas, que
eran parte del Estado, los asuntos de interés comun eran decididos democraticamente
por los ciudadanos libres. En este contexto, Aristételes definié al hombre como un
animal politico, afirmacién que es necesario valorar criticamente.” Desde su origen, la
politica se ha entendido como la bisqueda del bien comun para la “polis”, la ciudad,
para toda la sociedad.

La deslegitimacion de la politica

Con el paso de los afios, la politica se identificd con el ejercicio del poder, con el juego
electoral de los partidos politicos y con los gobiernos locales, regionales o nacionales. La
ciudadanfa, en general, dejé de hablar y debatir de politica y delegé a los “conocedores”,
los “especialistas” y los “analistas” el pensamiento, la accién y el didlogo politico. Se
confundié politica con politiquerfa, con los partidos politicos, con votaciones y todas
las corrupciones que se mueven a su alrededor. La participacion politica se redujo a
votar en elecciones, con poca informacién y poca conciencia.

Hubo un proceso de degradacién de la politica por la corrupcién, la manipulacion, el
engafio, las promesas incumplidas y la desconexién con las necesidades del pueblo, por
el sometimiento de la politica a los poderes econdmicos nacionales e internacionales
y por el uso de la violencia para acceder al poder o para conservarlo. La consecuencia
fue la despolitizacién de la sociedad, porque la gente del comun la consideré como
“algo malo para la gente buena” y sin relacion con su vida y la del planeta. Todo esto
contribuyé a la ignorancia politica, descrita magistralmente por Bertolt Brecht en su
poema El analfabeto politico:

El peor analfabeto

es el analfabeto politico.

No oye, no habla,

ni participa en los acontecimientos politicos.
No sabe que el costo de la vida,

el precio del pan, del pescado, de la harina,
del alquiler, de los zapatos o las medicinas
dependen de las decisiones politicas.

11 Para una revision critica del concepto aristotélico de politica, ver (Campillo, 2014).

137



| Recomposicion del campo religioso colombiano en el siglo XXI

El analfabeto politico

es tan burro, que se enorgullece
e hincha el pecho diciendo

que odia la politica.

No sabe, el imbécil, que,

de su ignorancia politica

nace la prostituta,

el menor abandonado,

y el peor de todos los bandidos,
que es el politico trapacero,
granuja, corrupto y servil

de las empresas nacionales

y multinacionales.

La despolitizacion estratégica de la sociedad

Detras de la despolitizacién de las sociedades hay una larga historia y unas decisiones
estratégicas. La participacién en politica ha sufrido maltiples, variadas y traumaticas
restricciones por el poder econémico y social. La razén es simple: mientras mds reducida
es la participacién de los ciudadanos en politica, mas facil se manipula una sociedad,
se niegan derechos, se evaden controles a la corrupcidn o se sirve a los poderes que
acttan en contra del bien comun. Las restricciones o el miedo a la participacion politica
vienen desde su origen, como lo sefiala Antonio Campillo, desde la definicion del
hombre como “animal politico” por Aristételes, que tiene tres restricciones: 1. solo
pueden participar “ciertas categorias de seres humanos” (ni las mujeres, ni los esclavos,
es decir, la mayorfa de la poblacion); 2. solo participan quienes tienen acceso a “la
divina actividad de conocimiento”; y 3. la naturalizacion de estas dos restricciones por
parte de la sociedad:

Esta triple limitacién tuvo enormes consecuencias en la historia del pensa-
miento filoséfico, cientifico y politico de Occidente. De hecho, la historia del
pensamiento occidental, durante mas de dos milenios, ha sido la historia de
un gran proceso de despolitizacion, es decir, de naturalizacién y, por tanto, de
legitimacién ideoldgica de unos determinados regimenes histérico-politicos
de dominacién estamental entre diferentes categorias de seres humanos.
(Campillo, 2014, p. 174)

Pero hay una despolitizacion estratégica, implementada en los afios setenta en
funcién de la implantacién del neoliberalismo econémico. Con decisiones econdmicas
impuestas, lenta pero inexorablemente, por el Banco Mundial y el Fondo Monetario
Internacional, las decisiones politicas fueron aplicadas por el gobierno de los Estados
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Unidos, unas veces por las “buenas”, con el apoyo de grupos econémicos y la cooptacion
de dirigentes politicos del continente, y otras veces por las “malas”, con golpes militares,
asesorias militares, guerra sucia, guerra medidtica o guerra psicoldgica.

La imposicién del neoliberalismo a nivel global fue investigada y descrita detallada-
mente por Naomi Klein en el libro La doctrina del shock. EL auge del capitalismo del desastre
(2007). Alli mostré la utilizacién del “shock” que producen los hechos catastroficos,
naturales o provocados en una persona o sociedad. Durante el estado de shock, una
persona o una sociedad queda sin la conciencia necesaria para tomar decisiones impor-
tantes para su presente y su futuro. Los “Chicago Boys” utilizaron el shock producido
por los golpes militares o por los desastres naturales, como huracanes, terremotos
o inundaciones, para imponer cambios econémicos profundos y de consecuencias
devastadoras contra la mayoria de los habitantes de las naciones.

Noam Chomsky mostré, con hechos concretos de todo el mundo, las dimensiones
perversas del neoliberalismo, perversién que necesitaba un juego especial de los
medios de comunicacién para callar o disfrazar la “nueva” realidad (Chomsky, 2005),
para mantener la sociedad entretenida. Igualmente, describi6 las razones econémicas
de las decisiones en los afios setenta:

se precisaba un enfoque distinto como base de las l6gicas politicas que entonces
se estaban poniendo en marcha con el fin de mantener el dominio global de los
Estados Unidos y proporcionar una necesaria ayuda econdémica a la industria de
la alta tecnologfa. (Chomsky, 1992, p. 11)

La despolitizacion del continente latinoamericano fue planeada por el poder global
para implantar el neoliberalismo con una estrategia sutil y eficaz que fue descrita por
Eduardo Galeano en el articulo Los cursos de la Facultad de Impunidades, que hace parte
del libro Ser como ellos y otros articulos (1992). Después de tres décadas todos podemos
constatar su eficacia y las consecuencias desastrosas: la muerte de millones de personas,
la reduccion a la sobrevivencia indigna de la inmensa mayoria de los habitantes y la
destruccion del territorio.

Los “cursos de la Facultad de Impunidades” abarcaron todas las dimensiones de
la realidad, se dirigieron a los jovenes latinoamericanos de todas las clases sociales y
econdmicas, ilustrados y analfabetas, su teorfa fue difundida por los medios de comu-
nicacion, especialmente por la television, asi se despolitizé rapida y masivamente a la
juventud y se sembré el desaliento y la desconfianza por todos los rincones. Ademas,
usurparon la voluntad colectiva y desprestigiaron la democracia, instruyendo en la
falta de escripulos, en la irresponsabilidad moral y en la economfa antidemocratica, y
convirtieron los derechos en favores que hacian los poderosos y los gobiernos. Poco a
poco, impusieron en la mentalidad colectiva “la ley del mas fuerte como ley natural”,
la competencia por el dinero y el poder, el orden imperial y la l6gica militar de la
humillacién como el destino “que merecen los débiles: los paises débiles, las empresas
débiles, los gobiernos débiles, las personas débiles”. La invitacion de los profesores a
“olvidar el pasado para no recordar el futuro” (Galeano, 1992).

139



| Recomposicion del campo religioso colombiano en el siglo XXI

140

La realidad profunda en la que se inserta el neoliberalismo

Tanto el cristianismo como la politica estdn insertos en una tensién humana es-
tructural: de un lado, el cristianismo exige el compromiso con los marginalizados,
los empobrecidos y las victimas de todas las injusticias, componentes centrales del
mensaje de Jesus de Nazaret, y la apertura a la accion del Espiritu Santo que lleva a
abrirse a lo nuevo, a leer los signos de los tiempos y a evitar repetir el pasado en la
vida personal, social y religiosa. Y la razén es que Dios “hace nuevas todas las cosas”
(Ap 21,5), como lo anuncié en el Antiguo Testamento: “voy a crear un cielo nuevo y
una tierra nueva” (Is 65,17), y lo realizé en el Nuevo Testamento: “vi un cielo nuevo y
una tierra nueva” (Ap 21,1).

De otro lado, el ser humano tiene una tendencia a la estabilidad, a repetir el
pasado y a pensar que “todo pasado fue mejor”; tiene un impulso, un deseo profundo
de poder sobre los demas y sobre la naturaleza, de tener y poseer personas y bienes
bajo su dominio, del placer que le produce poseer sin restricciones y limites éticos,
humanos, sociales o religiosos. Es una tendencia a descartar y eliminar lo que no vale
o no produce dinero, poder o placer. Esta tendencia ha sido utilizada por el poder
econémico y politico para manejar a la humanidad, estimulando las légicas capitalista,
patriarcal, colonial y racista.

El neoliberalismo se instalé en la mente, en el corazén y en el imaginario de la
sociedad como una religion, con el apoyo de sectores cristianos que aportaron el miedo
a lo distinto, a lo moderno, a la ciencia, a los derechos de las mujeres, a los derechos
humanos, a los derechos de las minorias, a la justicia social y al “modernismo en la
Iglesia”, sin darse cuenta de que actuaban en contra de su misma predicacién, en contra
de lo fundamental del mensaje cristiano. La “religidén neoliberal” revivié la historia de
la “gente religiosa y buena” del tiempo de Jesus, que apoyd el poder social, religioso,
econémico y politico injusto y abusivo, que hizo la acusacion falsa de blasfemia contra
JesUs, es decir, de hablar y actuar, social y religiosamente, de forma ofensiva y deni-
grante contra Dios. Hoy podemos decir que la “gente religiosa y buena” fue culpable
del asesinato de JesUs el Cristo.

Esta contradiccién estructural del ser humano puede ayudar a entender el hecho
de que sectores representativos de iglesias cristianas apoyen poderes econémicos y
politicos injustos, partidos de extrema derecha o dictaduras militares; que acepten sin
reparos medidas de represidn y coercién civico-militar; que reproduzcan, sin analizar,
el miedo histdrico, reiterativo y equivocado a quienes luchan por los derechos de
sectores minoritarios, marginalizados, empobrecidos y victimas de las injusticias
sociales. Igualmente, ayuda a ver las “sin-razones” de la persecucién a la teologia y a las
lecturas biblicas que relacionan la fe cristiana con la realidad actual: al evangelio social
de los protestantes liberales en la primera mitad del siglo XX en los Estados Unidos
(Galindo, 1992), a la teologia de la liberacidn por la Congregacion para la doctrina de la
fe de la Iglesia catélica (1984), y a obispos, pastores, sacerdotes, religiosas, religiosos,
a mujeres y hombres que desde su fe se comprometen con trasformaciones sociales
justas, equitativas y respetuosas de la vida humana y del planeta.
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Convergencias entre el cristianismo y la politica

Entre el cristianismo y la politica, correctamente entendidos, no hay contradiccién. Los
dos buscan el bien comun, la vida digna de todos los seres humanos, la conservaciény el
cuidado del planeta, y construir relaciones sociales, politicas, econémicas y ambientales
justas, equitativas y armoniosas. Si cada cual acttia de acuerdo con su identidad, respeta
y reconoce a la otra, sin cooptarla o manipularla para intereses mezquinos, tanto la
humanidad como el planeta ganan. Asf lo reconoce Boaventura de Sousa Santos:

La expansion y el ahondamiento del canon de las politicas de derechos humanos
[...] puede fortalecerse con algunas de las contribuciones de las teologfas politicas
[...] Las teologfas pluralistas y progresistas pueden ser una fuente de energfa
radical para las luchas contrahegemaonicas de los derechos humanos. (2018, p. 11)

La Iglesia catdlica en América Latina reconoce el valor de la politica y motiva a sus
fieles a participar en politica, porque:

Ladimension politica, constitutiva del hombre, representa un aspecto relevante
de la convivencia humana. Posee un aspecto englobante, porque tiene como fin
el bien comun de la sociedad. La fe cristiana no desprecia la actividad politica;
por el contrario, la valoriza y la tiene en alta estima. (Conferencia Episcopal
Latinoamericana, 1979, conclusiones 513 y 514)

El papa Francisco, en la carta enciclica Fratelli Tutti (2020), hace un llamado a
revaluar la politica y en el capitulo quinto reconoce su relacién con la fe al hablar de
la “caridad social y politica”,” del “amor politico”, del “amor efectivo” y del “amor que
integra y reiine”. Comienza el capitulo, diciendo:

Para hacer posible el desarrollo de una comunidad mundial, capaz de realizar la
fraternidad a partir de pueblos y naciones que vivan la amistad social, hace falta
la mejor politica puesta al servicio del verdadero bien comin (N.°154). [...] Me
permito insistir que la politica no debe someterse a la economia y esta no debe
someterse a los dictdmenes y al paradigma eficientista de la tecnocracia [...]
no se puede justificar una economia sin politica. (Papa Francisco, 2020, p. 177)

Lasiglesias de la reforma convergen en la Asamblea General de la Alianza Reformada
Mundial, que en su declaracién-confesién de la Asamblea de 2004 en Accra, afirmé:

Los signos de los tiempos se han vuelto mds alarmantes y hemos de inter-
pretarlos. Las causas subyacentes de los tremendos peligros para la vida son,
sobre todo, producto de un sistema econémico injusto defendido y protegido

12 Dostitulos llaman la atencidn: una caridad social y politica (pp. 176-185) y la actividad del amor politico (pp. 186-192).
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mediante la fuerza politica y militar. Esta politica del crecimiento ilimitado entre
los paises industrializados, y el afan de lucro de las empresas transnacionales
han saqueado la tierra y han dafiado gravemente el medio ambiente. (Alianza
Mundial de Iglesias Reformadas, 2004)

El neoliberalismo ha sabido utilizar habil y sutilmente la emocionalidad y sensi-
bilidad humana: inseguridades, suefios, odios, miedos, deseos, ilusiones, creencias.
Especialmente, de dos maneras: primera, para “instalar” en el fondo de los seres
humanos y de la sociedad como razén de vivir y como principal “objeto de deseo” el
consumo ilimitado, fundamento de la légica de mercado que predica; l6gica que rompe
los limites y barreras humanas, éticas, sociales, religiosas, ambientales, culturales, que
protegen la vida en la sociedad. Segunda, para convertir en enemigos de la humanidad,
de la sociedad, de la religién o de los “valores tradicionales” a quienes lo cuestionan,
denuncian sus métodos perversos y las consecuencias devastadoras para la vida humana
y del planeta que tiene suimplantacion, y las falacias del “progreso” y “desarrollo” que
predican. El sector mayoritario del cristianismo (catélico, evangélico, protestante) ha
sido hébilmente utilizado por el neoliberalismo para el logro de sus objetivos.

La alianza politico-religiosa contra las transformaciones
sociales y la exigencia de los derechos fundamentales

El caso del plebiscito para refrendar los acuerdos en Colombia

La siguiente reflexién sobre los resultados del plebiscito de 2016 para refrendar el
Acuerdo se basa en los datos de la Registraduria Nacional del Estado Civil (RNEC) y
la ENDR 2019.

Para el analisis de la ENDR 2019, debe tenerse en cuenta que cuando se pregunta por
el comportamiento electoral de las personas, las respuestas pueden afectarse por varias
razones. Por ejemplo, Beltrdn y Larotta afirman que influyd “el momento en que se realizé
la encuesta [pues] es posible que algunos electores hayan cambiado de opinién durante este
periodo de tiempo” (2020, p. 227), 0 también “que los/as encuestados/as hayan preferido
responder con el voto que les hubiese gustado dar, o que hayan considerado conveniente
decir que dieron, y no con el voto que efectivamente depositaron” (2020, p. 234).

Una mirada socioeconémica y desde las victimas de la violencia a la votaciéon
por el NO

La votacion en el plebiscito para refrendar el Acuerdo se distribuyé de la siguiente
manera: por el NO votaron 6 431376 personas (el 49,2%) y por el Sivotaron 6377 482
personas (el 48,8%). EL NO gand por 53 894 votos, es decir, por una diferencia del
0,4%. Los votos no marcados fueron 86 243, el 0,7% del total de los votos (es decir,
32 349 votos mas que la diferencia a favor del NO). Los votos nulos fueron 170 946, el
1,3% (es decir, 117 052 votos mas que la diferencia a favor del NO). La abstencion fue
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del 62,57% (en la costa Caribe fue del 73%, especificamente en la zona de La Guajira del
81%, mientras que en Atlantico, Magdalena y Bolivar llegé al 76%).3

ELNO gand en la regién andina: departamentos del Huila, Tolima, Cundinamarca, Caldas,
Quindio, Risaralda, Antioquia, Santander y Norte de Santander, y en el piedemonte llanero:
Caquetd, Meta, Casanare y Arauca. Un dato llamativo: de los 53 municipios del viejo Caldas
(Caldas, Quindio y Risaralda) el NO solo perdié en 3 municipios, limitrofes con el Chocd.

En la mayor parte de la regién andina el conflicto fue menos intenso en los Gltimos
afios. Ademds, tiene grandes extensiones de tierra en agroindustria y ganaderfa, la zona
cafetera tiene menor concentracion de la tierra y mejores condiciones de vida para los
campesinos que otras regiones. Es religiosa y muy conservadora. El piedemonte llanero
tiene grandes extensiones de tierra en ganaderfa, palma aceitera, agronegocios y es
una zona rica en petréleo y con proyeccién minera.

En varias regiones donde gand el NO las FARC fueron fuertes, pero luego hubo una
larga y sostenida estrategia paramilitar. La UP fue aniquilada, la poblacion desplazada,
las tierras cambiaron de duefio con la violencia, como en el Caquetd, el Meta, el Mag-
dalena Medio, el Huila, Cundinamarca y el oriente antioquefio, entre otras regiones.

Demos una mirada comparativa a los diez departamentos con mayor porcentaje y
mayor nimero de votos favor del NO (Tabla 1).

TABLA 1. Diez departamentos con mayor porcentaje y mayor nimero
de votos a favor del NO en el Plebiscito por la Paz de 2016

Orden departamental Orden departamental Diferencia de
segun el porcentaje de % T:L?Lge segun cantidad de votos por los
votos por el NO votos por el NO que gané el NO

1 | Casanare 711% | 80054 1 | Antioquia 409 647

2 | Norte de Santander | 639% | 282283 | 2 | Norte de Santander 122926

3 | Meta 636% | 191489 | 3 | Cundinamarca 101 057

4 | Antioquia 620% | 1057518 | 4 | Meta 81813

5 | Huila 00,8% | 185484 5 | Tolima 79 089

6 | Quindio 60,1% | 110708 6 | Huila 65778

7 | Tolima 597% | 243150 | 7 | Casanare 52 936

8 | Caldas 571% | 180 366 8 | Caldas 44 826

9 | Cundinamarca 56,5% | 437928 | 9 | Quindio 37315

10 | Risaralda 557% | 171230 | 10 | Risaralda 35022

FUENTE: elaboracién propia.

EL SI gané en Bogotd, Boyacd, todos los departamentos de la Costa Atlantica,
de la Costa Pacifica y de frontera, excepto Norte de Santander y Arauca (aunque
en la mayorfa de los municipios fronterizos gané el SI). De los 160 municipios de los
departamentos de la Costa (Cordoba, Sucre, Bolivar, Atlantico, Magdalena, La Guajira)
el Si gané en 145, el NO sélo gand en 15. De los municipios mas pobres, afectados por la

13 Para la comparacion de las cifras y porcentajes, tanto por regiones como respecto a las elecciones de 2014,
ver (Gonzélez Posso, 2016).
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violencia y mas alejados, en 33 de ellos el SI gané con mas del 90%, en 29 con més del
80% y en 27 con mas del 70%. EL Sl gané en las regiones donde la injusticia, el racismo,
la exclusién, la marginacion, el empobrecimiento y la violencia estructural han sido
mds profundas. En ellas, el cristianismo ha tenido menos arraigo.

En los departamentos donde gand el NO, el Sl gané en las regiones mas conflictivas,
violentas y empobrecidas. Por ejemplo, en Antioquia, en 23 de los 25 municipios del
Urabd y limitrofes con Cérdoba, en 6 de ellos con més del 60%; en Norte de Santander,
en 7de los 11 municipios de la region del Catatumbo, en 4 de ellos con mas del 80%; en
Arauca, en 3 de los 7 municipios mas golpeados por la violencia, Arauquita con el 76,47%
y Fortul con el 68,74%; en el Meta, en 6 de los 8 municipios de la region de La Macarena.

La decisidn del plebiscito fue tomada por las regiones con grandes intereses de
agronegocios, extractivismo minero-energético, por quienes menos han sufrido los
rigores del conflicto armado, la marginacidn y la exclusion, y por sectores sociales con
mucha incidencia religiosa.

El voto cristiano en el plebiscito

Sedijoen laintroduccién que la estrategia publicitaria en contra del plebiscito de 2016
buscé que “la gente saliera a votar verraca”, y que para lograrlo utilizd propaganda
engafiosa en medios de comunicacion y redes sociales. Dos temas dirigidos al sector
cristiano incidieron fuertemente en su decision: el “castrochavismo”, presentado como
el comunismo ateo que va a cerrar las iglesias y perseguir la religion, y la “ideologia de
género”, responsable de acabar con la familia tradicional por cambiar el rol asignado
por Dios y la naturaleza a la mujer y promover la homosexualidad de los hijos. En la
propaganda que llegd por diversas redes, se afirmaba que los Acuerdos eran parte
de una estrategia global para acabar con la religion y los valores tradicionales de la
sociedad, como lo reconocieron diversos pastores:

“El acuerdo vulnera principios evangélicos como el de la familia cuando se
habla de equilibrar los valores de la mujer con los de estos grupos”, opina Edgar
Castafo, presidente de la Confederacién Evangélica de Colombia. “Tienen sus
derechos, pero no pueden primar sobre los del resto”, acompana el pastor
Héctor Pardo, asesor del Consejo Evangélico de Colombia. Y con base en esta
interpretacion consideran que el punto sobre enfoque de género va en contra
de sus principios. (Marcos, 2016)

Ademds, desde los pulpitos y con argumentos teoldgicos se llamé a votar en contra,
porque los acuerdos no eran “justos” y no era posible una paz verdadera sin justicia: “los
que votaron por el NO, decian: ‘la paz sin justicia no es paz' y hablaban del tema del arre-
pentimiento genuino” (participante del grupo focal con asesores de partidos politicos de
origen religioso, Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 21 de octubre de 2020).

Este ambiente politico-religioso en contra del Acuerdo explica que los grandes
lideres de las iglesias cristianas “reivindicaran” plblicamente su aporte decisivo al
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triunfo del NO: “No tengo cifras oficiales, pero si salieron a votar cuatro millones de
evangélicos, posiblemente la mitad de ellos rechazara los acuerdos’, dice Castafio. ‘El
99% de nuestros fieles dijo [NOJ', asegura Pardo” (Marcos, 2016).

Es un hecho que el voto cristiano fue decisivo en el “triunfo” del NO debido al
estrecho margen de la victoria (0,4%), y que la campafa fue engafiosa y con mentiras,
usando el miedo y el odio, lo cual contradice la predicacion cristianay la ética ciudadana.
¢Qué validez tiene este tipo de triunfo?

En la ENDR 2019, el 76,1% de los encuestados respondié haber votado por el S,
mientras que el 18,1% dijo hacerlo por el NO, y el 5,8% no recordé cémo habfa votado o
se abstuvo de responder (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p. 234). Las cifras oficiales dicen
que el NO obtuvo el 50,2% y el Si el 49,8%. Para analizar los datos, debe tenerse en
cuenta que uno es el voto efectivo, otro el voto recordado, ademds del “voto vergonzante”
en el que las personas niegan comunicar el sentido de su voto, incluso publicamente,
porque sienten que al hacerlo pueden quedar avergonzados (Hernandez, 2018).

Que el 76,1% afirme haber votado Si, ademas de las razones metodolégicas antes
expuestas, es un cambio de posicion ante la realidad del plebiscito convocado, que
puede explicarse por diversas razones:

* por la manipulacién reconocida por el director de la campafia del NO;

*  por un mejor conocimiento del Acuerdo;

* por el reconocimiento de que la paz es central en el mensaje cristiano y que el
Acuerdo, aunque sea imperfecto, es un avance en la reduccién del conflicto armado;

* al darse cuenta de las consecuencias negativas en vidas humanas y degradacién
social de los obstaculos al Acuerdo;

* por el descubrimiento de intereses oscuros de opositores a los Acuerdos, como lo
expreso un pastor: “Tengo que reconocer que invité a mi iglesia a votar por el NO,
sin conocer el contenido de los Acuerdos, me dejé llevar por la propaganda. Fue
una grave equivocacién”.*

Ademas, en la medida en que se vuelven a escuchar las noticias de guerra que hacia
tiempo no se escuchaban, crece la conciencia de la necesidad de paz, de superacion del
conflicto armado y del cumplimiento de los acuerdos. Esto explica “que las personas
consultadas por esta encuesta se hayan avergonzado de su voto y hayan tratado de
mantenerlo oculto” (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p. 243).

Los argumentos del castrochavismo, la ideologia de género, la injusticia y la im-
punidad, se desvirtdan con una lectura del Acuerdo y con la opinién de los expertos
independientes; esto no quita el derecho a estar en contra del proceso de paz, por
diversas razones, mas auin si reconocemos que ninglin acuerdo es perfecto.

El problema de fondo es la manipulacién religiosa, con métodos éticamente cuestio-
nables, para decisiones politicas, que van en contra del mensaje cristiano. Porque siempre
serd mejor y mas cristiano un acuerdo imperfecto a un conflicto “perfecto” y “perpetuo”.

14 Confesion de un pastor cristiano después de un encuentro realizado por DiPaz.
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Los cristianos (catdlicos, evangélicos y protestantes) que dijeron NO al
Acuerdo de Paz

Alvaro Uribe, quien no soporté que Juan Manuel Santos firmara la paz con las FARC que
él tanto buscé, manejoé muy bien al sector religioso durante y después de su gobierno,
lo cual facilité ponerlos en contra de la “paz de Santos”, aprovechando que:

A los grupos cristianos de Colombia no les gusta la politica del Gobierno en lo
relativo a derechos sociales como el matrimonio homosexual, la adopcién para
parejas del mismo sexo o la ley del aborto. Un malestar que han trasladado
hasta los pactos con la guerrilla, por considerar que privilegian a la poblacién
LGBTI. (Marcos, 2016)

Los resultados de la ENDR 2019 muestran que la identidad cristiana incidié en la
decision del voto en el plebiscito de 2016. Esto se evidencia en los ciudadanos que se
identificaron como evangélicos/pentecostales, pues constituyen el 24,6% del total de
los ciudadanos que afirmaron haber votado por el NO y el 16,4% del total de los que
dijeron haber votado por el Si. Algo similar ocurre con los protestantes que constituyen
el1,7% del total de los que afirmaron haber votado por el NO y el 1% del total de los que
dijeron haber votado por el Si. En los catélicos la diferencia sélo fue de 1,6% (el 61,5%
del total de los votantes por el NO se identificé como catélico lo mismo que el 59,9%
de los votantes por el SI). Sin embargo, fue muy superior la proporcién de catélicos
que dijeron votar por el SI, y que afirmaron no saber o no recordar su voto frente a
los que dijeron votar por el NO, muy diferente a lo pasé con los protestantes y los
evangélicos/pentecostales (Grafica 1).

GRAFICA 1. Votantes en el Plebiscito por la Paz de 2016
segun opcion de voto e identidad religiosa (%)

Votantes por el No Ns/Nr
% % %
Evangélico / Pentecostal 24,6 - 16,4 18,2 -
Creyente pero no afiliado 7,7 I 12,8 8,1 I

Protestante 1,7 I 1,0 1,0 |
Agnéstico 1,3 | 3,9 1,0 |
Ateo 1,2 | 3,8 13 |
Adventista 0,9 | 0,9 13 |
Testigo de Jehova 0,6 | 0,3 1,0 I
otra 0,4] 0,9 05|

FUENTE: ENDR 2019
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Por otro lado, la ENDR 2019 revela que entre quienes votaron por el NO, el 41,1%
dijeron ser del Centro Democratico, el 12,4% del Partido Conservador y el 10,3% de
Colombia Justa Libres (Grafica 2). Ademas, para quienes votaron por el NO, la religion
es muy importante en sus vidas en un 9,5% mas que los que votaron por el SI; los
votantes del NO estdn convencidos de la existencia de Dios un 10,4% mas que los del
SI; los votantes del NO participan activamente en actividades de la comunidad religiosa
un 13,9% mas que los votantes del S y asisten a los servicios religiosos un 16,8% mas
(Beltran & Larotta Silva, 2020).

GRAFICA 2. Votantes en el Plebiscito por la Paz de 2016 sequn
opcién de voto y afinidad con partidos politicos (%)

Votantes por el No Ns/Nr
% % %
Centro Democratico 41,1 - 8,4 14,8 .
Partido Conservador 12,4 . 8,8 1,1 .
Colombia Justa Libres 10,3 . 2,8 7,4 I
Partido Liberal 7,4 I 17,9 27,8 -
Cambio Radical 5,8 I 6,3 9,3 l
PartidodeLaU 5,5 I 4,6 1,9 |
Colombia Humana 5,0 I 18,1 3,7 I
MIRA 3,4 I 3,4 9,3 l
Partido Alianza Verde 3,2 I 12,1 7,4 I
MAIS 2,1 | 15 1,9 |
Polo Democratico Alternativo 1,6 | 6,1 0,0
FARC 11 | 14 0,0
oto 11| 38 19
AICO 03 | 17 37]
UP 0,0 17 0,0
ASI 0,0 1,5 0,0

FUENTE: ENDR 2019

Entre las razones para votar por el NO, los encuestados manifestaron: el 38,1%
lo hizo por no estar de acuerdo con la participacion de las FARC en el Congreso (un
componente central en todos los acuerdos de paz en el mundo); el 32,2% porque el
Acuerdo promueve la impunidad; el 13,5% porque el Acuerdo expone al pais a una
situacion similar a la de Venezuela; el 6,3% porque favorece la difusidn de la llamada
ideologia de género; el 5,3% porque amenaza la familia tradicional; y el 4,6% por otros
motivos parecidos a las anteriores, que es importante tenerlos en cuenta por el estrecho
margen del triunfo del NO.

El cristianismo jugd un papel decisivo en la pérdida del plebiscito, en la “legitimacién”
de la oposicién a los acuerdos y en la creacién de un ambiente enrarecido en contra de
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la reconciliacién, la verdad y la justicia. Fue utilizado estratégicamente para la difusion
del odio, el miedo, la polarizacién, la desinformacién y los fundamentalismos que
impiden al pais dar pasos decisivos hacia la superacién de la violencia sociopolitica
y para “modernizarlo” o ponerlo al dfa, lo que a mediano plazo podria llevar a las
trasformaciones necesarias para una paz duradera. El cumplimiento del Acuerdo es
un avance, insuficiente pero necesario, en la construccion de un pafs mas justo, digno,
honesto y respetuoso de la vida humanay del planeta, es decir, un pafs mas cristiano.
fQuién asume la responsabilidad por las consecuencias negativas para la vida humana
y la degradacién social y ambiental de esta decision anticristiana?

Conclusiones
Un problema de fondo que revela el plebiscito

La alianza entre cristianismo y poderes econémicos y politicos en contra de las trans-
formaciones sociales, de los derechos fundamentales o de la reivindicacion de derechos
de las minorfas, ha sido una constante histérica en Colombia y en el mundo. La historia
ha demostrado que ha sido un error, una equivocacion, una infidelidad a lo fundamental
del mensaje cristiano.” Esta alianza estd en el trasfondo del NO al plebiscito y de la
oposicion al Acuerdo de Paz.

La campafa contra el plebiscito, con los temas y métodos utilizados, encontré un
terreno abonado de la mentalidad o ideologia antimoderna de sectores mayoritarios de
las iglesias cristianas y de los colombianos, més preocupada por las apariencias que por
la realidad de las cosas, mas proclive a los rumores y comentarios que a la informacién
seria y contrastada, mas acostumbrada a “decir lo que la gente quiere ofr” que a decir
la verdad y lo mejor para el pafs y su gente, y mas experta en hablar de los problemas
y las crisis humanas, sociales, politicas y econdmicas que en ir a las causas, a la raiz.

Con esta mentalidad, se acepta la informacién de los medios de comunicacion
sin tomar conciencia de que son propiedad de un pequefio grupo econdémico y que,
ordinariamente, comunican de acuerdo con sus intereses." Igualmente, se reproducen
por las redes sociales mensajes que inducen al odio, al miedo y a la polarizacién que
hacen ver al “otro”, al “diferente”, como un enemigo, evitando de esa manera que
hablen, pienseny vean los problemas de fondo, los intereses “oscuros” que mueven la
economiay la politica. Esta misma mentalidad lleva a muchos cristianos a colaborar con
produccién y reproduccion de estos mensajes, que son abiertamente contradictorios
con el mensaje de Jesucristo.

15 Laoposicion religiosa a la eliminacion de la esclavitud, a la democracia, al voto de las mujeres, a los derechos
humanos o los avances de la ciencia, entre muchos otros hechos, fue desacreditada por las evidencias de
la ciencia, el proceso de humanizacién y la misma teologia. Asi lo demostré Gonzalez Faus en el libro La
autoridad de la verdad (2006), antes citado. En el caso de Colombia, esta relacion que implic la legitimacion
de la violencia fue documentada en el informe Casos de implicacion de la iglesia en la violencia en Colombia
(Pacific School of Religion, 2016).

16 Para ver quiénes son los duefios de los medios de comunicacion, consultar: http://www.monitoreodemedios.co
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Asimismo, esta forma de ver el mundo puede ayudar a entender la legitimacion
social de la corrupcion, lailegalidad, la violencia, la mentira y la doble moral del poder
que descalifica a los “otros” por ateos, comunistas, propagadores de la ideologia de
género o enemigos de las sanas tradiciones. Asi, legitiman decisiones econémicas y
politicas que generan violencia, injusticia, hambre, muerte y destruccién ambiental en
Colombia. También se justifica la eliminacion fisica, social, religiosa y, simbdlicamente,
de conservadores, liberales, de derecha, de izquierda o sin partido, que se oponen al
“establecimiento” con sus métodos delictivos y tramposos para conservar el poder.

Por esta razén, intentar ser decente, justo, sincero y abierto a pensamientos criticos
y buscar una sociedad mas justa, equitativa y democratica que defienda la tierra, el
agua y el aire, en otras palabras, buscar ser un cristiano honesto, es ser demasiado
revolucionario en Colombia.

Las consecuencias humanas y religiosas de esta mentalidad

Seguir el camino “impuesto” por el neoliberalismo es caminar hacia la autodestruccién
como especie humana, es un suicido porque sabemos las consecuencias desastrosas
del calentamiento global, y sabemos que es consecuencia de la accién humana y no
tomamos las decisiones correctas, que hace cuarenta o cincuenta afos sefialaron los
cientificos.

Conocemos, como humanidad, las consecuencias de la contaminacién y destruccion
ambiental, el hambre de millones de personas y la vida indigna de multitudes, en
contraste con el derroche, el lujo y la concentracién de las riquezas. Hemos colocado
el dineroy el poder por encima de la vida, y tenemos al frente las consecuencias, que
se agravan cada dfa.

El cristianismo se esta suicidando en la medida en que se aleja del mensaje de JesUs
de Nazaret, y se deja seducir por los nuevos “ancianos”, “escribas” y “jefes del pueblo”
para servir a lareligion neoliberal, la religion del capital, es decir, al “imperio” del capital
sobre la vida humana y del planeta con sus légicas racistas, patriarcales y coloniales.

Recuperar el sentido profundo de la politica y reconocer que toda accién humana
es politica, porque repercute, para bien o para mal, en la vida humanay del planeta, es
una exigencia del Dios que se revela en las Sagradas Escrituras. Por esto, la validez de
las palabras del papa Francisco: “Una vez mds, convoco a rehabilitar la politica, que es
una altisima vocacion, es una de las formas mas preciosas de la caridad, porque busca
el bien comin” (2020, p. 180).
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CAPITULO 6.

ACTORES RELIGIOSOS Y CONSTRUCCION
DE PAZ EN COLOMBIA

Andrés Alba"

Resumen

Este articulo de divulgacion busca aproximarse a un interrogante: scémo trabajar
con actores religiosos en procesos de construccidn de paz? Esta pregunta es
especialmente relevante en un pafs altamente religioso como Colombia. La apro-
ximacion se hace interpretando datos cuantitativos y cualitativos obtenidos en la
investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia. El texto se estructura
en tres grandes apartados. El primero, esboza el rol de actores religiosos en
conexién con algunos hechos de la historia de Colombia. El segundo, comenta
algunos hallazgos de la investigacion, contrastandolos con el concepto de “cons-
truccion de paz”. Finalmente, el tercer apartado comparte posicionamientos y
algunas experiencias de Act Iglesia Sueca en torno a la promocién de procesos
de construccién de paz con actores religiosos y organizaciones de la sociedad
civil, en general, en Colombia.

Palabras clave: actores religiosos, construccién de paz, cambio religioso
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Introduccion

Una de las preguntas que algunos agentes de cooperacién internacional en Colombia
vienen formulando con mayor interés, es: ;como trabajar con actores religiosos en
procesos de construccion de paz? Es una pregunta de interés justificado, si se considera
que cerca del 80% de la poblacién se sigue identificando con alguna vertiente del
cristianismo (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, p. 39). Ademas, el pafs sigue sumido en un
conflicto social, econdmico y armado, que se agudiza después de firmarse y refrendarse
el Acuerdo de Paz entre el gobierno nacional y la guerrilla de las FARC. Esto se debe,
en gran parte, al mantenimiento de un sistema de creencias que aviva emociones que
obstaculizan el logro de unos minimos de convivencia (Garcia Villegas, 2020).

Elinterés y la importancia sobre el rol de actores religiosos en procesos de cons-
truccion de paz es de vieja data. Desde 1947 y 1948 cumplen un rol internacional actores
religiosos globales, como el Consejo Mundial de Iglesias y la Federacién Luterana
Mundial, ambos con status consultivo ante la ONU. Desde 1986 existe, por ejemplo,
la figura y mandato del Relator Especial sobre la libertad de religién o de creencias
(Comision de Derechos Humanos de las Naciones Unidas, 2021). En la agenda 2030,
los actores religiosos también son reconocidos como agentes claves en el logro de
los Objetivos de Desarrollo Sostenible (ODS) (Tomalin & Haustein, 2021). Ante la
pandemia global de COVID-19, y en el marco de la 74° sesion de la Asamblea General
de las Naciones Unidas, se destacé el rol de lideres religiosos en la respuesta a los
desafios provocados por esta crisis planetaria (Comision de Derechos Humanos de las
Naciones Unidas, 2021).

En el caso de Colombia, desde la Direccion de Asuntos Religiosos del Ministerio del
Interior, se da mayor preponderancia al rol del sector religioso en asuntos relacionados
con la construccion de paz, el desarrollo, la cooperacidn internacional, la respuesta
migratoria y la proteccion de los derechos humanos (Direccién de Asuntos Religiosos
del Ministerio del Interior, 2021).

El cambio suscitado con la Constitucién de 1991, hoy a tres décadas del histérico
acontecimiento, hizo que la libertad religiosa y de cultos impulsara, ain mds, no sélo
la proliferacion de iglesias evangélicas y pentecostales, asi como el libre ejercicio de
discursos y practicas religiosas “minoritarias” en el pafs, sino también la constitucion
de movimientos y partidos politicos de origen religioso.

El pafs cuenta, por primera vez en su historia, con una Politica Piblica Integral de
Libertad Religiosa y de Cultos. Uno de los ejes de esta politica pondera a las “entida-
des religiosas y sus organizaciones” como gestores de paz, perdén y reconciliacion
(Mininterior, 2018).

Es un hecho que para distintos organismos internacionales y nacionales gu-
bernamentales es esencial trabajar con el poder de actores religiosos, asi como es
imperioso potenciar su responsabilidad en favor de procesos de construccion de paz.
0O, al menos, es esencial e imperioso evitar y prevenir que dichos actores profundicen
los divisores y factores de tensién en la constitucion de la nacidn, o que potencien

155



| Recomposicion del campo religioso colombiano en el siglo XXI

156

aquellas emociones tristes que siguen reproduciendo y legitimando espirales de
violencia (Garcia Villegas, 2020).

La Encuesta Nacional sobre Diversidad Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019) incluyé
un capitulo sobre las percepciones y actitudes de los colombianos frente a la religion y
la politica. Entre los hallazgos, resaltan los posicionamientos politicos de los ciudadanos
y su comportamiento electoral asociado a sus creencias religiosas. La investigacion
dio pistas para comprender en qué medida cambian las percepciones y preferencias
politicas segln la identidad religiosa y cémo éstas pueden potenciar u obstaculizar
procesos de construccion de paz.

Este articulo se centra en el rol de actores religiosos en procesos de construccion
de paz en Colombia, a partir de la evidente asociacion entre identidad religiosa e
identidad politica provista por los resultados de la ENDR 2019 y por la informacién
recolectada mediante grupos focales y entrevistas a profundidad en la segunda fase
de la investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia. Dos son las preguntas
capitales que guian la reflexion: scudl es el significado de los datos obtenidos para la
promocién de procesos de paz con actores religiosos en un pais como Colombia?, y
scomo trabajar con actores religiosos a partir de los datos obtenidos en las actuales
tendencias del contexto colombiano? La reflexion se enmarca en los campos de didlogo
entre religion, teologfa y desarrollo.

Actores religiosos en contexto: poder
y responsabilidad historica

Mauricio Garcfa Villegas, en su texto El pais de las emociones tristes (2020), al preguntarse por
aquellos arreglos emocionales que han dominado en la historia de Colombia, concluye que:

Lo esencial de nuestro ecualizador emocional se forjé en la Espaia clasica (la del
Siglo de Oro, del XVI'y mitad del XVI1), con su paso por la Conquista de Américay
por el régimen colonial. De allf, de esa sociedad centrada en el imaginario religioso
de la Contrarreforma [énfasis afadido], inspirada en los miedos, los odios, los
dolores, los afectos, las ilusiones, las alucinaciones, las exaltaciones, etc., de esa
cultura imperial que se mezcld [énfasis afiadido], sin perder su esencia, con culturas
indigenas locales [énfasis afiadido], armamos nuestros arreglos culturales. (p.121)

Al observar la historia del proyecto Colombia, tanto en el siglo XIX como en la
primera mitad del siglo XX y hasta el establecimiento del Frente Nacional (1958-1974),
es innegable la injerencia de la Iglesia catélica romana en la conformacién del Estado.
Su dominio politico, territorial y su control del sistema educativo, asi como la asignacion
de valores dominantes en la poblacién, determinaron la construccién de la naciéon
(Garcia Villegas, 2020).

Las nueve guerras civiles sucedidas durante el siglo XIX y los innumerables conflictos
territoriales, sumados al perfodo de “la Violencia” y los doce acuerdos de paz fallidos
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en su implementacion, harian juzgar que el rol de los actores religiosos en el proceso
de construccion de paz en Colombia ha sido mas el de responsable que el de promotor
de una cultura de paz y de no violencia (Berkeley CA, 2016).

Pese a esta realidad, cierto es que han sido diferentes espiritualidades, distintas
tradiciones de fe y sistemas de creencia, los anclajes de sentido que, tras la ausencia real
del Estado, han sostenido a varias victimas y comunidades en los lugares mds azotados
por el conflicto politico, social y armado que ha acompafado la historia de Colombia.

El informe de William Beltran y Sonia Larotta Silva Diversidad religiosa, valores y
participacion politica en Colombia (2020) concluye que Colombia sigue siendo un pafs
preponderantemente cristiano pero menos catolico, lo que no resta importancia al
dominio que ejerce la cosmovision religiosa en las mayorifas de la poblacién colombiana
(Gréfica1).

GRAFICA 1. Autoidentificacién religiosa de los colombianos (%)

carsiico 57,2 [

Evangélico / Pentecostal 19,5 -

Creyente pero no afiliado 13,2 -
Agnéstico 3,3 I

Ateo 3,0 I

Testigo de Jehova 1,0 |

Adventista 1,0 |

Protestante 0,9 |

I

Otra 0,9
FUENTE: ENDR 2019
Asi lo explica Garcia Villegas:

Es verdad que hoy el porcentaje de personas practicantes se ha reducido sustan-
cialmente y que la Iglesia ha perdido buena parte de la influencia social y politica
que tenfa, pero la manera religiosa de ver el mundo, incluso entre los no practicantes,
la creencia en fuerzas externas inmateriales que dominan nuestras vidas y los contextos
en los cuales actuamos, sigue siendo dominante [énfasis afiadido]. (2020, p. 140)

Lamentablemente, es preciso sefialar que la emergencia y el rdpido crecimiento de
los grupos evangélicos, pentecostales y neo pentecostales (Grafica 1) ha profundizado
esa manera religiosa de ver el mundo y ha avivado emociones politicas en torno al
sistema de valores sacralizado por estos sectores. En este punto, es preciso aclarar que,
si bien estos actores religiosos no son homogéneos, si son evidentes sus tendencias
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hacia una agenda moral que obstaculiza el avance en derechos de mujeres y personas
LGBTQ+, por ejemplo.

Dicho lo anterior, es necesario reconocer que, en un proyecto de pais como Colombia,
lainterpretacion del papel de los actores religiosos en la construcciéon de paz depende
de laregion, del representante religioso al que se refiera y del accionar o los hechos de
este actor. Depende también de que el intérprete supere la légica antagonista entre
lo religioso y lo secular, y reconozca la imbricacién entre lo religioso, lo politico y lo
juridico (Manrique, 2019) en un proyecto de Estado auto-declarado como pluriétnico
y multicultural (Constitucién Politica de 1991).

En una regidén como el Pacifico colombiano, por ejemplo, la Iglesia catélica romana,
en el actuar de didcesis como las de Buenaventura, Quibdd y Tumaco, entre otras,
ha contado con la legitimidad que le falta al Estado (Garzén, 2021). Su legitimidad
se basa en discursos y practicas que toman posicionamientos, sociales y politicos, a
favor de los sectores mas marginalizados e invisibilizados por las administraciones
gubernamentales de turno.

Histéricamente, y mds recientemente tras los sucesos del Plebiscito por la Paz en
2016, las elecciones presidenciales de 2018 y la campaiia electoral en curso (2021-2022),
el proyecto Colombia ha contado con “practicas pastorales marcadamente diferentes,
que se orientan por figuras de lo teolégico-politico no sélo distintas sino incluso
antagdnicas” (Manrique, 2019, p. 56).

Aproximarse al rol de actores religiosos en procesos de construcciéon de paz en
Colombia hoy, pasa por reconocer esas practicas pastorales diferentes y esas figuras
de lideresas y lideres religiosos que pueden resultar opuestas al interior del mismo
actor religioso.

Durante la segunda mitad del siglo XIX y casi todo el siglo XX, el proyecto de pais
Colombia estuvo marcado por las guerras entre dos partidos politicos. El Partido Con-
servador fue fiel al cristianismo colonial espafiol. EL Partido Liberal, bajo la proclama
de la separacién de la Iglesia y el Estado, cayd en un radicalismo liberal que también
sumo a la guerra. En los dos casos, el proyecto de pafs asisti¢ a la construccion y
eliminacion de enemigos segtin la doctrina de cada partido que, sin duda, usé el lenguaje
religioso de la época.

A diferencia del siglo XIX y XX, la transicion entre siglos y el inicio del siglo XXI
estd marcada por la evolucién de movimientos religiosos a partidos politicos (Ortega,
2014). Este fendmeno posibilita la injerencia de estos actores en la arena electoral, en
la promulgacion de leyes en asuntos plblicos nodales y en el disefio e implementacion
de politicas publicas que afectan a diferentes sectores de la ciudadania, como lo es la
poblacién LGBTQ+, por ejemplo.

La emergencia de las movilizaciones sociales durante 2016, lideradas por distintos
actores religiosos e instrumentalizadas por actores politicos, evidenciaron la imperiosa
necesidad, relevanciay pertinencia de trabajar con actores religiosos con capital politico
y medidtico. El que el exmandatario Juan Manuel Santos haya citado a los lideres
religiosos que apoyaron el NO en el Plebiscito por la Paz de 2016, tras los resultados
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de este proceso electoral, evidencié el poder y la gran responsabilidad que llevan a
cuestas estos actores.

Recientemente, en el marco de las movilizaciones sociales retomadas el 28 de abril del
2021, el actual mandatario Ivdn Duque también citd y uso el capital religioso de lideres
religiosos para buscar apoyos ante la grave situacion social y de protesta desatada en
las principales ciudades del pafs y otros territorios (Presidencia de la Republica, 2021).

Los dos hechos enunciados anteriormente evidencian que entre las técnicas de gobierno
se encuentra el uso de un poder religioso con capacidad de persuadir a sectores sociales
significativos. El Gobierno en curso, como otros en la historia politica reciente de
Colombia, tiene también entre sus técnicas de gobierno el convocar a un actor religioso
con poder y autoridad moral, como lo es la Iglesia catélica romana, para fungir el rol
de facilitador de didlogos entre diversos sectores sociales e instancias de gobierno en
conflicto.

En medio de estas técnicas de gobierno también se halla el uso politico que los actores
religiosos hacen de las coyunturas sociales, como las del estallido social de 2021: a mayor
poder religioso, mayor posibilidad de incidencia politica, esto es, del posicionamiento
de una agenda moral afin a su sistema de valores y creencias.

Es evidente que el capital religioso-politico, también econémico y medidtico, de
estructuras eclesidsticas, como las del Consejo Evangélico de Colombia (CEDECOL)
y de la Conferencia Episcopal de Colombia, si puede inclinar la balanza en asuntos de
construccién de paz. Esta evidencia también aplica para partidos politicos religiosos,
como el MIRAy el constituido con réditos del llamado “voto evangélico” en la coyuntura
del Plebiscito por la Paz, Colombia Justa Libres.’

En contraste con el posicionamiento anterior, se encuentran las hipétesis de Yann
Basset en su andlisis de la victoria del NO a través de la cartograffa analitica. Desde
este enfoque, Basset (2018) concluye que “mal se harfa en atribuir la victoria del NO a
brotes de irracionalismo o a la influencia nefasta de una campafia engafiosa” (p. 263).

La victoria del NO no se debi¢ al denominado voto evangélico o al rol de actores
religiosos en dicha coyuntura, como tanto se propagé en todo tipo de medios de
comunicacidn tras el acontecimiento, sino al voto mayoritario de “sectores populares
urbanos, periurbanos y de las ciudades intermediarias que no se sintieron interpretados
por el discurso de la paz y temieron ser olvidados en el contexto de posconflicto”
(Basset, 2018, p. 247).

1 El Movimiento Independiente de Renovacion Absoluta, MIRA, proviene de la Iglesia de Dios Ministerial de

Jesucristo Internacional. Es un partido politico de origen religioso confesional. El partido busca difundir
el miraismo: “promoviendo la defensa de la dignidad humana y el mejoramiento de la calidad de todos, la
prevalencia del interés general, mediante un proceso deliberativo, el cual es el fundamento primordial del
ideal democriético y el fortalecimiento del orden constitucional y legal” (MIRA, 2015).
Por otro lado, Colombia Justa Libres se autodenomina como “un movimiento ciudadano, democratico y
cristiano que suefia con una Colombia justa y libre, gobernada por hombres y mujeres integros que luchen
por establecer los principios de moralidad y ética publica en todos los ambitos de la sociedad colombiana”
(Ruge Colombia, 2022).

159



| Recomposicion del campo religioso colombiano en el siglo XXI

160

Rol de actores religiosos y construccion de
paz: aproximacion desde la investigacion
Panorama de la diversidad religiosa en Colombia

La informacién recolectada en las dos primeras fases de la investigacién Panorama de la
diversidad religiosa en Colombia (es decir, la informacién recolectada mediante la ENDR
2019 y mediante grupos focales y entrevistas a profundidad), permite destacar algunos
aspectos sobre el rol de los actores religiosos en procesos de construccion de paz.

Desde ya, es posible afirmar que la identidad religiosa si permea, o configura, la
identidad politica y, con ello, el comportamiento electoral de amplios sectores de la
ciudadanfa: es lo que evidencia el capitulo V del informe Diversidad religiosa, valores y
participacion politica en Colombia (2020) y los énfasis interpretativos de un grupo focal
realizado con asesores de partidos politicos de origen religioso (Panorama de la
diversidad religiosa en Colombia).

A primera vista, lo mas destacable de los resultados de la ENDR 2019 en relacion
con el tema que ocupa esta reflexion, serian los hallazgos sobre el Plebiscito por la
Paz de 2016 (Beltrdn & Larotta Silva, 2020, pp. 230-247). En lo que sigue, se destacan
algunos aspectos sobre los hallazgos, seguidos de unos comentarios en los que se
intenta problematizar lo que se asume y entiende dominantemente por “construccion
de paz” (peacebuilding).?

El énfasis en los comentarios que siguen busca resaltar lecciones aprendidas en la
relacién entre construccion de paz, actores religiosos y una visién de futuro inmediato.
Se procederd de la siguiente manera: en rétulos determinados por temdticas especificas,
primero se presentard una descripcion e interpretacion de los datos cuantitativos y
cualitativos de la investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia y después
se construirdn los comentarios y reflexiones.

Inclusion de actores religiosos en los procesos de dialogo para la construccion
de paz

La ENDR 2019 mostré que la mayoria de los ciudadanos que votaron por el NO se
identificaron como “catélicos” o “evangélicos/pentecostales” (Grafica 2).2 Lainclinacion

2 Valgasenalar que, a diferencia de “construccion de paz” (peacebuilding), en el sector de la cooperacién inter-
nacional y de las organizaciones de la sociedad civil en general, los conceptos de “pacificacion” (peacemaking)
y de “mantenimiento de la paz” (peacekeeping) se asocian a las misiones civiles y militares lideradas por el
Sistema de Naciones Unidas (United Nations. Peacebuilding Support Office, 2010).

3 Es preciso sefalar que los datos sobre el plebiscito de 2016 recolectados por la ENDR 2019 no son exactos,

debido a las dificultades para captar el voto efectivo que tiene toda encuesta sobre procesos electorales
realizada varios afios después del proceso electoral sobre el que se indaga. Entre estos problemas se destaca
la diferencia entre el voto efectivo y el voto recordado y, ademds, un posible voto vergonzante que oculta
la posicion real de los encuestados (Cabrera, 2010; Van Elsas et al., 2014; Beltran & Larotta Silva, 2020). Sin
embargo, es factible que en la ENDR 2019 estas imprecisiones no fueran tan grandes sobre la proporcién de
ciudadanos que dijeron haber votado por el NO, pues el desequilibrio con respecto a los resultados efectivos
del plebiscito aparece de manera notoria en quienes dijeron haber votado por el Si.
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de algunos sectores religiosos por el NO en el Plebiscito por la Paz hace pensar que
la construccién de paz demanda un proceso de consulta y didlogo con sectores de la
poblacién para quienes la identidad religiosa es determinante. Esto no sucedio en el
proceso de negociacion entre el Gobierno de Juan Manuel Santos y las FARC-EP, pese a
que un actor religioso como la Iglesia catélica romana hubiera estado en la fase previa
a las negociaciones.

GRAFICA 2. Votantes en el Plebiscito por la Paz de 2016
segun opcion de voto e identidad religiosa

Votantes por el No Ns/Nr
% % %

Evangélico / Pentecostal 24,6 - 16,4 18,2 -

Creyente pero no afiliado 7,7 I 12,8 8,1 I
Protestante 1,7 | 1,0 1,0 |
Agnéstico 1,3 | 3,9 1,0 |
Ateo 1,2 | 38 13 |
Adventista 0,9 | 0,9 1,3 |
Testigo de Jehova 0,6 ’ 0,3 1,0 |
Otra 0,4 ’ 0,9 0,5

FUENTE: ENDR 2019. N=6.657

Algunos de los participantes del grupo focal con asesores de partidos politicos de
origen religioso destacaban este problema no sélo en la coyuntura del Plebiscito por
la Paz, sino en una dimensién mas amplia que contemplaba el fenémeno desde una
perspectiva cultural:

creo que para el caso particular de Colombia y en general de América Latina,
nosotros estamos en un proceso [sic] [de reconocimiento de] la importancia
de la participacion de personas en la politica que lleven banderas de valores
cristianos, de hecho aln existe un tabd grande cuando se habla que alguien es
cristiano o evangélico y que va a participar en politica, sin embargo los resultados
dan cuenta de que en alguna forma se estd rompiendo ese tabd y que se estd considerando
la importancia de que otro tipo de valores, otro tipo de principios o de visiones entren
a participar en la politica [énfasis afiadido]. Este puede ser uno de los criterios
que estd sujeto a muchos de los factores, pero creo que es uno de los factores
que podrian intervenir. (Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 21 de
octubre de 2020)
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Las declaraciones de este participante son bastante pertinentes. Los imaginarios
sociales y los prejuicios frente a la participacidn politica de las comunidades religiosas
muchas veces juegan en contra de la inclusion en los didlogos para la construccién de
paz. Sin embargo, debe resaltarse la mirada positiva que reflexiona sobre una ruptura
de esta forma de entender la participacion politica de sectores religiosos.

Sumado a esto, debe considerarse la gran diversidad de los movimientos religiosos
en Colombia. Por ejemplo, en una entrevista concedida en el marco de la investigacion
Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, Franklin Gil Hernandez destacaba el cardcter
heterogéneo y los rasgos diferenciales al interior del catolicismo:

Uno encuentra obispos hablando frente a lo politico con unas posiciones
particulares [...] estoy pensando cdmo en el proceso de paz y el grupo de
gobierno actual [...] cémo se ha dado oposicidn a eso. Ni siquiera las jerarquias
se comportan como un bloque y creo que serfa importante identificar esos
matices y esas diferencias y como a qué obedecen en su interior (Entrevista a
Franklin Gil Herndndez, Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 15 de
octubre de 2020).

En la cita anterior, Gil Herndndez destaca el pluralismo interno al interior de la
Iglesia catolica. Sin embargo, la diversidad interna de posiciones éticas, politicas y
morales aparece en igual o mayor proporcidn en otros movimientos cristianos, como
el movimiento evangélico/pentecostal o el protestantismo historico.

¢Coémo fue posible que se negociara un Acuerdo de Paz en un pafs predominantemente
cristiano sin incluir, desde sus inicios y en forma activa, la diversidad de lideresas y lideres
religiosos que representan a amplios sectores creyentes de la poblacién y de las partes
en conflicto? En la retoma de los didlogos con el ELN, incorporar este aprendizaje seré
de vital importancia. En un pafs preponderantemente cristiano, todo didlogo de paz
debe contar con la participacién publica y activa de lideresas y lideres religiosos para
legitimar, desde sus inicios, el proceso y el acuerdo entre las partes.

Inclusion de las problematicas sobre religion en los didlogos para la
construccion de paz

El 85,7% de los votantes por el NO en el Plebiscito por la Paz y el 76,9% de los votantes
por el Si consideran que la religion es “importante” o “muy importante” en sus vidas
(Gréfica 3). Los procesos de construccién de paz, al menos en un pais como Colombia,
deben prestar mas atencion, respeto e interaccién con el sentido y las expresiones
religiosas de las comunidades locales y de los actores en conflicto. La identidad religiosa
no es un accesorio en insurgentes ni tampoco en delegados de gobierno que intentan
lograr un acuerdo para la terminacion de un conflicto.
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GRAFICA 3. Votantes en el Plebiscito por la Paz 2016 seguin opcién
de voto e importancia que le dan a la religién en sus vidas (%)

Votantes por el No Ns/Nr
% % %

Importante 30,4 - 311 29,6 -

Poco importante 7,0 I 10,5 8,3 .
No es importante 5,7 I 10,8 6,0 I
Ns/Nr 1,7| 18 3,1 I

FUENTE: ENDR. 2019 N=6.657

Una de las participantes del grupo focal con asesores de partidos politicos de
origen religioso explicaba cdmo muchos de los actores sociales suelen identificarse
con partidos politicos de derecha porque consideran que en ellos se ven reflejadas sus
posiciones morales y éticas:

Yo creo que esto lo que refleja es precisamente una expresion por parte de un
sector de la sociedad, el sector cristiano del pafs. Si ellos ven reflejado sus anhelos,
sus expectativas, su vision de la vida, su vision de pais en lo que estos partidos
politicos plantean en el congreso de la republica, es muy normal que haya esa
alineacidn, esa compresion de la sociedad, de la vida, de la misma economia,
que se plantea también desde los valores cristianos; creo que ahf lo que [...]
[se reflejal de manera concreta es la expresion democratica de un grupo muy
significativo de colombianos que son cristianos o que profesan valores cristianos.
(Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, 21 de octubre de 2020)

El hecho de que una buena parte del movimiento evangélico/pentecostal se sintiera
identificado con los promotores de la campafia por el NO da cuenta de la incapacidad
del Gobierno Santos para dialogar con muchas de las comunidades cristianas. Durante
las negociaciones entre el Gobierno Santos y las FARC-EP no se dio importancia a la
identidad religiosa de un pafs que expresa sus emociones politicas desde su sentir
religioso (y tampoco durante la fase de pedagogfa por la paz tras el logro del Acuerdo).
Sin embargo, los datos de la ENDR 2019 y las expresiones de algunos participantes
del Grupo focal con asesores de partidos politicos de origen religioso reivindican la
importancia de las creencias religiosas en los procesos de construccion de paz. La
inclusion de las problematicas asociadas a significaciones religiosas debe ser, pues,
una tarea fundamental para la construccion de paz. Ahora, queda la pregunta: ;cémo
darle un lugar y sentido a laimportancia de la religién en un didlogo con el ELN y otros
actores armados?
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El concepto de “Dios” puede ser determinante en los didlogos para la
construccion de paz

El 92,1% de los encuestados que votaron por el NO en el Plebiscito por la Paz afirmé
estar “absolutamente convencido de la existencia de Dios” (Beltrdn & Larotta Silva,
2020, p. 236). Asimismo, el 64,9% de los votantes por el NO dijo asistir a servicios
religiosos por lo menos una vez a la semana o por lo menos una vez al mes (Beltrdn &
Larotta Silva, 2020, p. 238).

Sigue siendo un desafio mayor resignificar la idea 0 modelo dominante del Dios
cristiano. Algunas denominaciones cristianas son mas insistentes que otras en colocar
la cuestion de “Dios” en el centro de los didlogos sobre construccién de paz. Ejemplo
de ello son muchas de las denominaciones evangélicas y pentecostales, quienes fueron
movilizadas en masa para la votacion por el NO en el plebiscito (Beltran & Creely, 2018).
Uno de los participantes del Grupo focal con asesores de partidos politicos de origen
religioso resaltaba este hecho:

[...]entonces lo que uno podria decir tomando en cuenta estos antecedentes
historicos es que practicamente la politica entre los evangélicos se convirtié
en otra forma de hacer el ministerio de Dios y aquf la politica adquiere una
connotacion misional dentro de la vocacion cristiana. (Panorama de la diversidad
religiosa en Colombia, 21 de octubre de 2020)

Por consiguiente, los métodos y herramientas en la promocion de la construccion
de paz con actores religiosos deben incluir este concepto, asi como proyectar los
diversos servicios religiosos como escenarios de construccién de paz. Pero no sélo eso,
los elementos teoldgicos o doctrinales de las diferentes denominaciones cristianas
también determinan o sustentan posiciones politicas, como ocurrié durante la campaia
del Plebiscito por la Paz. Asf lo recuerda uno de los participantes del grupo focal con
asesores de partidos politicos de origen religioso:

[...] y asi se puso sobre la mesa en algunas iglesias evangélicas: ;Qué piensa
Dios del NO?, ;qué piensa Dios del SI?, pero més [que sobre el] NO y [sobre el]
Sl es: qué piensa sobre cémo debe ser el tema de la paz, de la justicia. Y esas
fueron discusiones interesantes en algunas congregaciones [...] entonces los que
votaron por el NO decfan: “la paz sin justicia no es paz” y hablaban del tema del
arrepentimiento genuino; los que votaron por el Si planteaban ese verso que
dice: “Bienaventurados los pacificadores porque serdn llamados hijos de Dios”.
Entonces hubo como un encuentro doctrinal interesante en relacién con el Sl'y
con el NO, pero efectivamente habfa una participacién muy activa en este tema
y hubo un encuentro hasta doctrinal de cémo obtener la paz y como deberfa ser
un proceso de reconciliacion en un pais. (Panorama de la diversidad religiosa en
Colombia, 21 de octubre de 2020)
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Es un hecho que la interpretacién biblica acerca de lo que es la paz, la justicia, el
perdony la reconciliacion o lo que se interpreta teoldgicamente acerca del accionar del
Dios cristiano en estos asuntos si determina el posicionamiento de un actor religioso
en procesos de construccion de paz.

En este campo, actores religiosos progresistas han producido muchos materiales,
fruto de una hermenéutica biblica y teoldgica critica. Eso se ha hecho por décadas en
América Latina y el Caribe. Sin embargo, ante la obviedad de este hecho no basta con
desarrollar procesos de educacion teoldgica critica con actores religiosos al interior de
sus instituciones de educacion. Escenarios y espacios de educacion biblica y teoldgica
en actores religiosos con poder politico y mediatico, son espacios cerrados, restringidos
al marco ideolégico compartido por el grupo.

:Cémo proceder? Debe lograrse una educacidn teoldgica critica o una cultura teoldgica
en la esfera del debate publico, en medios masivos de comunicacién, en el sistema
educativo a nivel nacional y en la formacién de funcionarios publicos. Esto significa
incorporar “la interpretacion critica del hecho religioso” en los procesos de educacién,
formacion y capacitacion de la presente generacion, con el fin de comprender el podery
la responsabilidad que este posee en un pafs como Colombia. De este modo, podremos
estar mejor preparados para la interpretacion de los procesos sociales a la luz de las
visiones religiosas y asi producir mejores resultados en los procesos de construcciéon
de paz.

El papel de los actores religiosos para la deconstruccion de imaginarios
infundados sobre los excombatientes en los procesos de construccion de paz

La ENDR 2019 pregunté por los motivos para votar por el NO en el Plebiscito por la
Paz de 2016. Las dos opciones de respuesta mas escogidas por los encuestados fueron:
“No estoy de acuerdo con la participacion de las FARC en el congreso”, con el 38,1%, y
“El acuerdo de paz promueve la impunidad”, con el 32,2% (Grafica 4).

GRAFICA 4. Motivos para votar por el NO en el
Plebiscito por la Paz de 2016 (%)
No estoy de acuerdo con la participacion
de las FARC en el Congreso 38,1
El acuerdo de paz promueve la impunidad 322

El acuerdo de paz expone al pais a una situacion
similar a la que vive Venezuela actualmente 13,5

El acuerdo de paz favorece la difusién
de la llamada “ideologia de género”

o
w

El acuerdo de paz amenaza la
familia tradicional

o
w

Otro motivo

»
-

FUENTE: ENDR 2019 N=6.657
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Hace décadas, al menos desde la década de 1990, es conocido que entre las
necesidades mas frecuentes de la construccién de paz estd asegurar la participacion
politica de excombatientes y proteger su vida (United Nations. Peacebuilding Support
Office, 2010). Si bien histéricamente en Colombia se ha demonizado al excombatiente
de la insurgencia, no se procuré un debate publico en torno a las bases religiosas
y cristianas de la justicia restaurativa durante la fase de negociacién del Acuerdo.
De cara al futuro inmediato del pafs, parte de la construccién de paz con actores
religiosos pasarfa por desmontar la demonizacién del excombatiente y propender por
su derecho a la participacion politicay a la vida como base de su arrepentimiento, tanto
en los discursos como en las practicas.

Por otro lado, debe tenerse en cuenta que las interpretaciones, de nuevo centradas
en el texto asumido como sagrado, infalible e inerrante, y en las doctrinas teolégicas
dominantes en cada actor religioso, acerca de la necesidad de un genuino arrepenti-
miento, configuran la vision, aceptacién o rechazo en torno a una poblacién, como son
los excombatientes vinculados con la insurgencia. No necesariamente pasa asf con
la valoracion o juicio emitido contra combatientes vinculados a las Fuerzas Militares
de Colombia.

Subyace aqui la légica de una doctrina militar castrense y la subvaloracién o
incomprension del derecho a la rebelién. Subyace también el desconocimiento o
no reconocimiento, por parte de actores religiosos, de las causas estructurales del
conflicto en Colombia.

En construccion de paz, como enfoque, es claro que a la par de la identificacidn de
las causas estructurales del conflicto, se debe identificar y trabajar sobre los desencade-
nadores o aceleradores de potenciales renovadores del conflicto. En este sentido, uno
de los potenciales renovadores del conflicto es la estigmatizacién del excombatiente,
legitimada en sistemas de creencias religiosas.

La problematica de los derechos no reconocidos de la mujer y de la comunidad
LGBTQ+ como asunto ineludible en los didlogos para la construccion de paz

La mayoria de los encuestados que dijeron haber votado por el NO en el Plebiscito por
la Paz tienen posiciones morales conservadoras frente a algunos de los derechos de la
mujer y de la poblacién LGBTQ+. Asf, el 72,1% del total de los encuestados que dijeron
haber votado por el NO estd en desacuerdo con la aprobacién del matrimonio por parte
de parejas del mismo sexo (Grafica 5), el 79,6% esté en desacuerdo con la adopcién de
nifos y nifias por parte de parejas del mismo sexo (Gréfica 6), y el 75,3% no considera
conveniente la completa despenalizacién del aborto (Gréfica 7).
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GRAFICA 5. Votantes en el Plebiscito por la Paz de 2016
segun opcioén de voto y opiniéon sobre la aprobacién
al matrimonio de parejas del mismo sexo (%)

Votantes por el Si Ns/Nr
% % %

21,2 40,6 - 30,9 -
6,7 6,0 I 8,6 .

FUENTE: ENDR 2019

GRAFICA 6. Votantes en el Plebiscito por la Paz de 2016 segun
opcién de voto y opinién sobre la adopcién de nifios y
nifnas por parte de parejas del mismo sexo (%)

Votantes por el Si Ns/Nr
% %

%
14,5 34,2 - zajz -
5,8 6,5 I 75 I

FUENTE: ENDR 2019

GRAFICA 7. Votantes en el Plebiscito por la Paz de 2016
segun opcion de voto y opinién frente a la conveniencia
de la completa despenalizacion del aborto (%)

Votantes por el Si Ns/Nr
% % %

9
b

Si es conveniente 18,0 33,5 - 22,1 -

No es conveniente 75,3 58,0 _ 68,1 _

Ns/Nr

6,7 8,5 . 9,9 .

FUENTE: ENDR 2019
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Pese a que el Acuerdo de Paz es reconocido como ejemplo mundial en la incorpora-
cion del enfoque de género en un proceso de negociacion de paz, una de las lecciones
aprendidas consistié en que no se logré comunicar claramente el significado de este
enfoque a la poblacién, en general, y a los actores religiosos, en particular. Reind la
desinformacion y se acezd el miedo en torno al reclamo de los derechos de las mujeres
y de la comunidad LGBTQ+. Y, aunque este fendmeno aparecid en la mayorfa de las
comunidades cristianas, los movimientos evangélicos y pentecostales fueron los que
se manifestaron de manera mas activa:

Las iglesias pentecostales tienen una diversidad gigantesca en términos de lo
politico, pero que efectivamente se afinan a este tipo de partidos que se denominan
de derechay lo que uno puede observar es que estd ligado mds a que estos partidos han
logrado consolidar un discurso de defensa de la vida y en ese discurso han asumido unas
banderas que es muy llamativa a los movimientos pentecostales, no al aborto, el tema de
no al matrimonio homosexual, el tema de no a lo que hoy algunos llaman “ideologia de
género” [énfasis afiadido] y la identificacion con esas banderas ha conllevado a
que muchos lideres pentecostales desde las distintas tarimas han manifestado
la afinidad a estos movimientos politicos y es de pensar que muchos no ven
otras propuestas politicas mas alld de esas banderas especificas. (Participante
del grupo focal con asesores de partidos politicos de origen religioso. Panorama
de la diversidad religiosa en Colombia, 21 de octubre de 2020).

Las consecuencias de la desinformacion, de la falta de pedagogia sobre el Acuerdo
y de la campafia sucia de muchos de los promotores del NO en torno a la problematica
de los derechos de las mujeres y de la poblacién LGBTQ+ también se hicieron evidentes
en la ENDR 2019. Asf, el suponer que el Acuerdo favorece la difusion de la llamada
‘ideologfa de género™ o ‘amenaza la familia tradicional’ fueron motivos de los ciudadanos
para votar por el NO (Gréfica 4).

En esto coinciden algunos de los académicos entrevistados para la investigacion,
quienes ademds suministran una interpretacion mucho mejor elaborada de este proceso
social. Por ejemplo, el académico Franklin Gil Hernandez explicaba al respecto:

Entonces, ¢que estan defendiendo esas élites? Pues estdn defendiendo su privilegio
y ahilo que muestra es que el géneroy la sexualidad, asf como la religion, no son
temas accesorios, son temas estructurales. Ese modelo de sociedad conservadora
es estructural. EL como concibe la familia es algo estructural de esos proyectos,
también el lugar que tienen las mujeres en la sociedad. Por lo tanto, los temas
de género y sexualidad son estructurales en su modelo del mundo. No son
cosas accesorias. Y pues por eso aparecen en todo lo del Plebiscito por la Pazy
todo eso, porque el Plebiscito por la Paz es una oportunidad de revisar el pacto
societario y tenfan que aparecer esos temas porque son temas fundamentales
para el pacto societario. (Entrevista a Franklin Gil Hernandez, Panorama de la
diversidad religiosa en Colombia, 15 de octubre de 2020)
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Dentro de los mecanismos de transformacién de conflictos y del fortalecimiento
de capacidades locales para la paz, se debe incluir cdmo abordar temas nodales, como
los enunciados en este punto: aborto, matrimonio igualitario y adopcién por parte de
parejas del mismo sexo. Esto, en razén de que tales asuntos se asocian, en el imaginario
socio-religioso dominante, con el hecho de lo que puede significar un Acuerdo de Paz:
un nuevo pacto social.

Asegurar la participacion de mujeres, representantes de comunidad LGBTQ+ y hasta
de pacientes o familiares de pacientes en situacion terminal o en cuidados paliativos,
concebidos y promocionados como agentes de paz, podria conducir el camino. Asuntos
de género y sexualidad siguen determinando el apoyo o rechazo de actores religiosos
a procesos de construccion de paz. A la fecha, y tras distintos acontecimientos en
diferentes pafses de América Latina, ya hay bastante literatura y reflexion al respecto
(Gonzélez Vélez et al., 2018; Torres Santana, 2020; do Nascimento Cunha, 2020). Asf,
pues, hace falta introducirse mas en esta problemdtica para desarrollar procesos y
didlogos de construccién de paz de manera mds incluyente y participativa.

Los jovenes como representantes de nuevas posiciones politicas y morales
en el ambito religioso

El fenémeno de los jévenes con identidad religiosa cristiana a favor del Sl a la refren-
dacion del Acuerdo final se expreso al interior de distintas megaiglesias evangélicas/
pentecostales. El ejemplo mas [lamativo es el de la organizacion “Jévenes Cristianos
por la Paz”. Esta organizacion posee una subjetividad especifica dentro de los actores
religiosos. Durante los sucesos posteriores al Plebiscito por la Paz de 2016, tomé
distanciamiento de posturas emitidas por los liderazgos religiosos a favor del NO. Los
participantes del grupo focal con asesores de partidos politicos de origen religioso
también destacaron las consecuencias politicas y morales del cambio generacional:

[...] si efectivamente la hipétesis que tenemos es cierta de que la mayorfa de
jovenes estan mas afines a otro tipo de partidos que no son de derecha sino mas
de centro izquierda... y estoy seguro que para algunos pastores esto podria ser
sorprendente, que la mayorfa de jévenes no estan colindando con partidos de
centro-derecha; mi opinién gira entorno a eso, ligado mas a un tema de posi-
cionamiento de estas banderas de no aborto, no al matrimonio gay, mas que un
tema de propuesta de lo moral, lo politico en términos partidistas ligado a las
banderas desde lo moral y no se dimensiona en ocasiones que lo moral también
desborda lo econdémico y otro tipo de propuestas. (Panorama de la diversidad
religiosa en Colombia, 21 de octubre de 2020)

Y si bien es cierto que cada vez méas jovenes pertenecientes a denominaciones
religiosas de corte conservador manifiestan una actitud critica hacia estas posiciones,
también es cierto que todavia hay muchos jévenes con la misma identidad religiosa
que experimentan actitudes conservadoras o que hacen eco del discurso y las practicas
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de una derecha religiosa que insiste en la negacion de derechos de las mujeres y la
poblacién LGBTQ+ (Ver capitulo 2 de este libro).

Es comun sefialar que la construccion de paz sucede en un ambiente de incertidumbre
y de fragilidad politica (United Nations. Peacebuilding Support Office, 2010, p. 16).
En este ambiente, la coordinacion entre multiples actores es clave. La coordinacion
con un actor como los y las jévenes con identidad religiosa posee mucho valor. Por
los hechos sociales acaecidos en noviembre de 2019 y retomados en abril de 2021,
es claro que una paz sustentable no podrd ser tal sin el concurso de jovenes, tampoco sin el
protagonismo de jévenes con identidad religiosa. La ENDR 2019 claramente evidencié cémo
en este sector poblacional, en esta subjetividad social, estd ocurriendo un gran cambio
0 mutacion religiosa.

La transformacion religiosa entre jovenes, caracterizada por la desinstitucionalizacion
de la experiencia religiosa, su migracién hacia grupos de creyentes pero no afiliados,
ateos o0 agndsticos, abre posibilidades de trabajo en construccion de paz. También
permite el cuestionamiento saludable de figuras y actores religiosos que se oponen
al reconocimiento pleno de derechos de poblaciones histéricamente estigmatizadas
y con victimas del conflicto.

Asuntos de interpretacion biblica y teoldgica, dos de los puntos destacados en este
apartado de hallazgos cuantitativos y cualitativos, pueden llevarse a cabo y elevarse a
un debate publico o al nivel de promocién de una cultura teoldgica nacional con jévenes
con identidad religiosa que manifiestan una vision religiosa mds critica y dialogal. Si
se mira la historia de Colombia desde el rol que ha jugado el sentimiento religioso y
los actores religiosos en su orientacion, este cambio etario es muy prometedor para la
construccién, mantenimiento y sustento de la tan anhelada paz en el pafs.

Experiencia de Act Iglesia Sueca en procesos de
construccion de paz con actores religiosos

Es altamente cuestionable la promocién de procesos de construccion de paz con actores
armados, sin el reconocimiento pleno de derechos de poblaciones histéricamente
estigmatizadas por sus condiciones de género, generacional y de identidad sexual.

Una construccion de paz con actores religiosos pasa por el abordaje abierto de
asuntos de primer orden en el debate publico, como lo son la despenalizacién del
aborto, la legalizacion de la eutanasia y los derechos de la poblacién LGBTQ+.

Desde un enfoque de construccion de paz, todo actor religioso deberd reconocer y
respetar lo dictaminado por la Corte Constitucional en estos asuntos, debido al reco-
nocimiento de esta instancia en el orden constitucional: instancias como esta no tienen
como objetivo definir quién tiene la verdad o cudl es la verdad, pero si permite avanzar
en consensos entre personas y grupos que estdn en desacuerdo (Garcia Villegas, 2020, p. 167).

Los actores religiosos deben procurarse los debates internos en estos asuntos, sin
perder su compromiso en el acompafiamiento territorial en las zonas mas afectadas
por el conflicto. El abordaje en cuestiones de género y diversidad sexual no ha sido
ajeno en actores religiosos al interior de sus estructuras de gobierno, especialmente
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en los mds progresistas en el espectro del protestantismo histérico (Iglesia anglicana,
metodistas y luteranos, entre otros). Pero es un abordaje minoritario, si se considera
que el protestantismo histérico representa menos del 1% del total de la poblacién
colombiana (Gréfica 1).

El posicionamiento publico, al menos de aquellos actores religiosos con poder
politico y mediatico, ha estado marcadamente orientado por no reconocer derechos
que ya han sido reconocidos por instancias del orden constitucional. Lamentablemente,
este discurso y practica socava y cuestiona hondamente el compromiso y las respuestas
de actores religiosos en las zonas donde ejercen un acompafiamiento y presencia
permanente con la poblacién mas afectada por el conflicto.

La Iglesia Sueca ha publicado el documento titulado “Posicionamiento para la
cooperacion internacional de la Iglesia Sueca orientado a fomentar una paz sostenible
y duradera en Colombia” (2012). Alli se insiste en la experiencia de personas que
sufren “discriminacion y ven negados sus derechos” (p. 2). Reitera en generar conciencia
y promover un enfoque de derechos con todos los actores: este es el minimo comun
en el didlogo o trabajo con actores religiosos en procesos de construccién de paz. Un
primer compromiso asumido por la Iglesia Sueca en 2012 en el marco de su cooperacién
con Colombia también sefalo que:

Sélo es posible alcanzar una paz sostenible en Colombia mediante un proceso
de paz que permita una amplia participacién de los distintos sectores de la sociedad
[énfasis afiadido]. La sociedad civil tiene un importante papel que desempefiar
através de las muchas organizaciones que representan a amplios grupos sociales
que han sufrido personalmente la violacidn de sus derechos humanos [énfasis afiadido].
(2012, p. 7)

El trabajo con actores religiosos en procesos de construccion de paz debe asegurar
una amplia participacién y poner en el centro la experiencia o testimonio de quienes han sido
victimas de violacion de derechos. Este proceder, asegurar participacién amplia y contar con
testimonios de quienes han sufrido violacién de derechos, desencadena cambios con actores
religiosos comprometidos con procesos de construccion de paz.

El posicionamiento sobre paz justa, mucho mas reciente e incluido en el Plan
Estratégico de Act Iglesia Sueca 2018-2022, resulta paradigmatico en torno al rol de
actores religiosos en procesos de construccién de paz:

El conflicto es a menudo motivado por desigualdades econdémicas o sociales, y
la divisidn se ve reforzada porque las partes en conflicto hacen uso de la per-
tenencia a un grupo para crear imagenes del enemigo. Puede ser una cuestion
de afiliacion religiosa o étnica, género de personas, edad, orientacion sexual,
identidad y expresion de género, o cualquier condicién ciudadana de los indi-
viduos. Los trabajadores migrantes y los refugiados suelen ser particularmente
vulnerables. Las mujeres raramente son incluidas en situaciones de conflicto, ni
antes de que la guerra ocurra, cuando estd en curso, o cuando termina. Esto va
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en contra de los derechos de las mujeres e impide una paz duradera. Los inte-
reses econémicos en forma de, por ejemplo, el comercio de armas, contribuyen
significativamente a la escalada del conflicto. Incluso después de que el Acuerdo
de Paz mantuviera la disponibilidad de armas, para obstaculizar el potencial de
reduccion de pobreza y desarrollo pacifico. Estas preguntas son relevantes en
el propio contexto de la Iglesia Sueca, ya que las iglesias y los intervinientes
religiosos, a veces contribuyen a la estigmatizacion de las personas que viven
con menos recursos. En los Gltimos afios, existe una tendencia preocupante de
mayor radicalizacién y extremismo violento. El contexto religioso actual, debe
incluirse en el andlisis de paz y conflicto (Act Iglesia Sueca, 2017, p. 14).

La construcciéon de paz con actores religiosos ha demandado abordar procesos de
encuentro y facilitacién en los que se hagan explicitas las “imdgenes del enemigo” con el
fin de ser reconocidas y deconstruidas. Ha sido importante “reconocer la responsabilidad
de figuras religiosas en torno a la estigmatizacién” de mujeres, comunidad LGBTQ+, excom-
batientes y, en general, de responsables de la reproduccion del conflicto.

De mayor importancia en el tema que ocupa esta reflexion, esta la maxima de
que en “el contexto religioso actual, debe incluirse en el andlisis de paz y conflicto”. Si algo
queda del intento interpretativo de los resultados de la ENDR 2019 y, a su vez, de la
interpretacion hecha por los participantes de los grupos focales y las entrevistas a
profundidad realizados en la segunda fase de la investigacion Panorama de la diversidad
religiosa en Colombia, es que el andlisis de paz y conflicto es incompleto o insuficiente
en un pais como Colombia, si este no incorpora rigurosamente la identidad religiosa
como variable de analisis.

Lo religioso no es un accesorio para la mayorfa de la poblacién inmersa en este
largo conflicto (cerca del 80%). Tampoco lo es para poblacién indigena y afro, quienes
han hecho de sus espiritualidades y sincretismos mecanismos para el afrontamiento
y transformacién del conflicto en sus territorios. Si Alejandro Angulo tiene razén en
aquello de que lo Unico necesario en la construccion de paz es la espiritualidad (2015,
p. 47), habra que tomarse en serio el incorporar la identidad religiosa en la apuesta
por la paz.

Enunciado lo anterior, es preciso indicar que entre las acciones que Act Iglesia
Sueca ha promovido con actores religiosos en articulacion con actores de la sociedad
civil, en general, se destacan los didlogos entre feministas, tedlogas feministas y
mujeres de fe; el apoyo a los didlogos entre victimas y responsables con formatos de
encuentro no convencionales (mesa compartida); el apoyo decidido a una convergencia
deiglesias, organizaciones basadas en la fe e instituciones de educacién teoldgica con
un accionar centrado en la veeduria humanitaria al Acuerdo de Paz; la facilitacion de
actos tempranos de reconocimiento de responsabilidad colectiva; y los procesos de
formacién en no violencia.

Para finalizar, algo innegable se encuentra en el horizonte de la construccién de paz
en Colombia: se trata del hecho de que son los actores religiosos quienes, ante las crisis
0 emergencias complejas como la agudizacidn del conflicto armado, las migraciones,
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las pandemias, los estallidos sociales, entre otros, poseen el poder, las capacidadesy la
infraestructura para ser los primeros respondientes. El insistir en que en sus discursos y
practicas aviven una espiritualidad que haga posible el transformar los odios en amores,
en esta primera respuesta (Angulo, 2015), es todavia una tarea pendiente.
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CAPITULO 7.

LA ESPIRITUALIDAD EN LA RESISTENCIA PACIFICA.
UNA EXPRESION POLITICA DE LA FE EN EL PROCESO
DE LA MEMORIA TRANSFORMANTE Y EL TRANSITO A
LA PAZ EN COMUNIDADES RURALES DE COLOMBIA

Gabriel Santiago Mera Montilla*

Resumen

La espiritualidad, como una manifestacion que va mas alla del universo material
en el que se desarrolla la vida humana, permite ubicar el elemento de conexién
con el poder divino que inspira formas de comportamiento en el cuidado y
defensa de la vida. En este articulo se plantea como la diversidad espiritual de
comunidades rurales en Colombia afectadas por el conflicto armado aporta
en el fortalecimiento de sus dindmicas organizativas y promueve iniciativas
desde la fe para la recuperacidn y la afirmacién del derecho a la permanencia y
defensa de la vida en el territorio. Se resalta la defensa de la vida como derecho
fundamental, accién manifiesta por el respeto a la obra creadora de Dios en
procesos y comunidades apoyadas por la Comisién Intereclesial de Justiciay Paz
en Choco, Caucay Valle del Cauca, a quienes se les han vulnerado sus derechos
por laaccién de la guerray las pretensiones de intervencién y privatizacién de sus
territorios. Asi mismo, se evidencia el proceso de transformacion de la memoria
como una expresién intercultural de la espiritualidad, que ha posibilitado dar
nuevos sentidos y contenidos a los derechos a la verdad, justicia, reconciliacién y
reparacion Integral, como resultado de discusiones y reflexiones en encuentros
locales, regionales, nacionales e internacionales en los territorios.

Palabras clave: espiritualidades, construccion de paz, defensa del territorio,
defensa de la vida, conflicto armado
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Introduccion

El presente documento expone la espiritualidad en el sentido de expresién de fe como
elemento importante en la vida organizativa de comunidades rurales afectadas por el
conflicto armado y la vulneracion de sus derechos. Es decir, la espiritualidad como las
creencias que existen y dialogan en funcion de la defensa de las vidas en los territorios,
develando patrones estructurales de violencia. En ese sentido, el cardcter politico
de la espiritualidad se entreteje en las distintas formas de expresién de la fe con las
manifestaciones locales de organizacion para resistir pacificamente, pero de manera
activa en medio del conflicto armado, rompiendo silencios que transforman historias
ante las simbologifas de las violencias.

De este modo, se busca demostrar como algunas confesiones de fe en comunidades
indigenas, negras y campesinas de Colombia permiten procesos de resignificacion de
sus vidas, articulacion de redes y acciones politicas que permiten mantener viva la
memoria, recuperar territorios despojados y afrontar las nuevas formas de violencia
en un conflicto armado que aln continua con intensidad.

Una de las caracteristicas de las comunidades apoyadas por la Comision Intereclesial
de Justiciay Paz en Colombia es la diversidad religiosa y espiritual. Sus expresiones de
fe tienen que ver con distintas situaciones alrededor de su cotidianidad: la oracién, la
stplica o adoracion al ser supremo en el que se cree se hace desde las distintas iglesias
u organizaciones en las que participan o practican su fe.

Pero también estan las creencias o la fe en los seres especiales de la naturaleza.
Para las comunidades indigenas, por ejemplo, estan los espiritus de la naturaleza que
regulan comportamientos e inciden en la orientacién de la vida de los miembros de
sus comunidades y determinan el camino de quienes ofician trabajos de caracter mas
espiritual, como los médicos tradicionales, quienes tienen denominaciones distintas
de acuerdo con la sociedad indigena a la que pertenecen: T'wala, jaiband, mamo, taita,
chamdn, etc. Son estas personas las que, orientadas por espiritus de la naturaleza,
dedican su vida a la armonizacién de sus comunidades, a la bisqueda de equilibrio y
a la tranquilidad del lugar.

El documento toma como referencia tres lugares distintos de la regién del Pacifico
colombiano: la comunidad de la cuenca del rio Cacarica en el departamento del Chocé,
agrupada en dos espacios denominados zonas humanitarias: Nueva Vida y Esperanza
en Dios (Figura 1); la comunidad campesina de San Antonio Inzé en el departamento
del Cauca (Figura 2); y el resguardo indigena Embera Wounaan Nonam de Unidn Agua
Clara en el municipio de Buenaventura, departamento del Valle del Cauca (Figura 3).
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FIGURA 1. Mapa de las comunidades de la cuenca del rio Cacarica, zonas
humanitarias Nueva Vida y Esperanza en Dios, Riosucio, Chocbé.

FUENTE: Comision Intereclesial de Justicia y Paz

FIGURA 2. Mapa de la comunidad campesina de San Antonio, Inz3, Cauca.

FUENTE: Comisién Intereclesial de Justicia y Paz

178



Capitulo 7. La espiritualidad en la resistencia pacifica |

Seresaltan las diversas expresiones religiosas de la comunidad afrodescendiente del
rio Cacarica, evangélicas y pentecostales, que inciden en la vida espiritual y organizativa
de las comunidades. A estas iglesias acuden diferentes tipos de poblacién, expresando
su sentimiento espiritual y de fe a partir de las consecuencias y afectaciones generadas
por el conflicto armado, la situacién econdmica y la salud fisica y emocional.

Por otro lado, la comunidad Wounaan Nonam de Unién Agua Clara, del bajo San
Juan en Buenaventura, Valle del Cauca, se ha mantenido en su tradicion cosmogédnica
de ancestralidad y de fe en Ewuandam, el Dios creador, y hasta el momento no aceptan
otras expresiones de fe.

En la comunidad campesina de San Antonio, municipio de Inzd, departamento
del Cauca, se confiesa mayoritariamente la tradicién catélica: en sus capillas, en
las veredas, en las juntas de fiestas patronales, en las sindicas y sindicos y en
la parroquia del corregimiento al que pertenecen. Se organizan los grupos de
evangelizacion y catequesis en los que participan jévenes y mujeres, tienen sus
celebraciones fuertes de Semana Santa y Navidad, junto a las fiestas patronales
de los santos en la regidn.

Esta corta caracterizacién de expresiones de fe permite abordar el anélisis de la
diversidad religiosa en un pequefio espacio de la ruralidad colombiana. Ademds, es
necesaria para la comprensién de lo que significa la manifestacion espiritual de las
personas indigenas, campesinas y negras en las regiones estudiadas.

FIGURA 3. Mapa de la comunidad Wounaan Nonam
Unién Agua Clara, Chocoé y Valle del Cauca.

FUENTE: Comisién Intereclesial de Justicia y Paz
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De este modo, el articulo pretende lograr el objetivo de visibilizar algunas manifes-
taciones espirituales diversas que aportan a la construccion de sociedades incluyentes y
transformantes de realidades adversas que genera la vulneracién de derechos humanos
y el impacto del conflicto armado en Colombia.

Este articulo es el resultado de un trabajo realizado desde una etnografia militante,
con enfoque metodoldgico cualitativo, basado en elementos de investigacidn descriptiva.
Este es, pues, el Unico articulo del libro que no sienta su base empirica principal en los
datos de la investigacion Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, pero no por ello
se encuentra completamente desconectado de ella. Por el contrario, el vinculo entre
el contenido de este articulo y la investigacion que motiva la edicion del libro es muy
estrecho. Pues, pese a que tal vinculo no pueda ser hallado en el pasado inmediato
de la investigacion, si busca enlazar afinidades con los futuros proyectos por venir.
Esta es una primera mirada, un primer vistazo, a un gran vacio que no logré abarcar
la investigacidn Panorama de la diversidad religiosa en Colombia, a saber: la comprension
de la diversidad religiosa y la articulacion con la politica y la moral de los ciudadanos
colombianos que habitan el espacio rural.

El articulo se divide en cinco secciones. En la primera, se narra un episodio ocurrido
en el marco de la Operacién Orién, que muestra cémo las creencias espirituales de
la poblacién civil son utilizadas por los actores insurgentes para llevar a cabo actos
criminales y cémo las victimas de la violencia logran superar situaciones de injusticia
por medio de las mismas creencias espirituales que habfan sido profanadas. En la
segunda, se presenta el caso de dos crimenes realizados por el Estado colombiano y
la manera como la espiritualidad motiva la bisqueda de justicia, verdad y memoria. En
la tercera, se describen procesos de explotacién inconsciente de territorios originarios
indigenas y se hace visible la importancia de la espiritualidad en las acciones indigenas
para defender y preservar su territorio. En la cuarta seccién, se explica el significado
espiritual del territorio, basado en Dios como artifice de la vida y con un sentido mucho
mds elevado al de la mera fuente de recursos econdémicos con el que se lo ve desde
la perspectiva acumulativa. Finalmente, la quinta seccién recuerda algunos hechos
de despojo para mostrar la accién transformante de las comunidades y su lucha por
conocer la verdad, especialmente, la verdad sobre a quiénes ha beneficiado y beneficia
el conflicto armado.

Espiritualidad y afirmacion de derechos

La diversidad espiritual de las comunidades de los departamentos del Choco, Valle
del Cauca y Cauca ha llamado la atencién de quienes hemos compartido con comu-
nidades en nuestra labor de defensa de los derechos humanos en Colombia. Y, més
aln, cuando vemos que esa gran diversidad sirve como mecanismo para transformar
distintas afecciones generadas por el conflicto armado, como el miedo, la tristeza, la
desesperanza, etc. Sin embargo, el concepto de “espiritualidad” puede ser entendido
de diferentes maneras. Por esa razon, se hace necesario definir el sentido que tendra
en este articulo.
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Desde una concepcién antropocéntrica, se podria decir que la espiritualidad es una
manifestacion religiosa que permite la relacion del ser humano con un ser supremo
o una divinidad, con Dios, en quien se deposita la fe y se considera que todo viene de
su mano creadora.

Para las comunidades, la espiritualidad es una forma de construir y dar sentido a
sus territorios, a la vida y a la creacion.

Leonardo Boff, en una de sus conferencias, expone que la espiritualidad es todo
aquello que produce transformacién interior (CPAL, 2014). En ese sentido, puede
entenderse como la “energfa vital” que esta relacionada con nuestro cardcter, nuestras
emociones y nuestras habilidades o cualidades. De este modo, la espiritualidad seria
aquello que nos empuja, nos entusiasma, nos da coraje ante la indignacién y nos
fortalece en momentos de incertidumbre.

Michel Onfray, al escribir las “Gedrgicas del Alama” en su libro Cosmos (2016), expone
las relaciones con las divinidades en las vidas de la naturaleza narradas en el poema de
Virgilio: los faustos, protectores de los rebafios, las ninfas que protegen los arroyos,
Ceres, la diosa de la agricultura, etcétera (p. 54). De manera anéloga, se despliega la
espiritualidad en muchas de las comunidades estudiadas. No es sélo el dios que se
encuentra en el mds alld, es la espiritualidad en la naturaleza misma.

Ahora bien, desde la perspectiva relacional sociedad-naturaleza, la espiritualidad
es parte de la cultura humana. En ese sentido, ubicando la defensa de las vidas en los
territorios como un aspecto fundamental de las comunidades, la espiritualidad juega un
papel importante para recrear su identidad cultural, su permanencia en los territorios,
y sus procesos de transmision de conocimientos, practicas y costumbres:

El territorio es una condicion material de la identidad sociocultural donde se
dice el universo simbdlico, donde se ritualiza cotidianamente la vida o donde se
da sentido a los rituales particulares, en donde se funda y se proyecta el futuro
del sector rural, lldmense campesinos, afros o indigenas. (Comision Intereclesial
de Justicia y Paz, 2006)

El sentido de proteccion, de autoproteccion y cuidado por la vida en las comunidades
indigenas, negras y campesinas del Cauca, Chocd y Valle del Cauca ha tomado una gran
connotacién a partir de las afectaciones ocasionadas por la intensidad del conflicto
armado o la guerra en sus territorios. La vulneracion sistematica de sus derechos, el
temor a la muerte y la amenaza, despiertan la necesidad de recurrir a la proteccion
divina o espiritual, a la oracién, a la suplica, implorando la ayuda, lo cual se hace de
manera fuerte y desde las diversas confesiones de fe.

Recreando algunos momentos de vivencia en el Bajo Atrato, departamento del
Chocd, las comunidades afro riberefias de la cuenca del rio Cacarica, en su proceso de
retorno al territorio después de haber sido desplazadas forzosamente, colocaban su
propuesta organizativa en manos de seres divinos, desde sus diversas expresiones de
fe. Asf, aparecia devocion a “Jehova”, “Dios”, “Jesucristo”, “la Virgen Maria”, aunque
siempre invocando su proteccién para la permanencia.
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Son veintitrés comunidades las que conforman la cuenca del ro Cacarica, desplazadas
en su totalidad en febrero de 1997 en el marco de la Operacién Génesis.? Después de
vivir tres afios en otros lugares a donde debieron huir para proteger sus vidas, iniciarian
las fases de retorno a su territorio, y como estrategia de proteccién, decidieron retornar
a dos asentamientos.

Los espacios de habitacion colectiva definidos por ellos en el retorno fueron designados
con nombres biblicos, resultado de discusiones de andlisis sobre citas escogidas para
la reflexion: “Esperanza en Dios” y “Nueva Vida” (Figura 1). Todo lo habfa cambiado el
conflicto armado, era uno de tantos nuevos momentos que enfrentarfan y asumirfan:

Los nombres de los asentamientos para venir a estos lugares los pensamos y
los elegimos a través de reuniones. Se eligieron varios nombres, pero se tomé
uno democraticamente y el de la comunidad de Puerto Nuevo se eligié como
“Nueva Vida" porque era una nueva vida que se venia a vivir, ya con todo lo que
habfa pasado. El de Limén se llama “Esperanza en Dios” porque ademas los
de ese asentamiento dijeron que ya a partir de lo que habia pasado ponfan la
esperanza en Dios para que les pudiera fortalecer, les pudiera iluminar desde
el mismo sefior Jesucristo. Entonces le pusieron el nombre de “Esperanza en
Dios”; y asi, pues, democraticamente se eligieron los nombres y se bautizaron
los nombres en Turbo para venir a este lugar (CAVIDA, 2002, p. 263).

Dentro de los diversos analisis realizados en diferentes espacios de formacion,
las personas del proceso organizativo de la Comunidad de Autodeterminacién, Vida,
Dignidad del Cacarica (CAVIDA), ubican desde una dimensién politica la manera como
se han utilizado términos biblicos en la guerra con propésitos nefastos que afectan la
vida de las personas y de la naturaleza.

“Génesis”, por ejemplo, es una palabra que en el imaginario de las personas con
tradicion judeocristiana hace referencia al comienzo, al origen de todo lo existente, al
origen de la vida en toda su dimensién de la mano de Dios. Si bien puede analizarse
como una mirada antropocéntrica o monoteista, en la espiritualidad de las personas de
las comunidades del Cacarica se concibe como la creacién de todo en disposicién para
todos, lo que implica asumir un compromiso de cuidado y respeto por las mdltiples
vidas existentes en la naturaleza.

Este término se desconfigurd en el imaginario colectivo de las comunidades en tanto
fue utilizado para nombrar una operacién de guerra sobre su territorio, que ocasiond
dolor y sufrimiento. La Operacién Génesis, orden de batalla desde la institucionalidad
militar representada en la Brigada 17 del Ejército de Colombia, en palabras de las comu-
nidades negras de este territorio, fue el comienzo de una tragedia social, de una ruina,
con sentimientos de desilusion, confusion, tristeza, odio, impotencia, desconcierto y
venganza. Se ha sentido una gran conmocidn, porque en estas personas es inconcebible

2 LaOperacion Génesis fue una orden de batalla emitida desde la Brigada militar N.o 17 con sede en el municipio
de Carepa, Antioquia, al mando del brigadier general Rito Alejo del Rio.
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que un término sagrado sea utilizado en la guerra para causar dafo, para despojarles de
su territorio, para causar muerte, desaparicién, transformacién de su entorno natural.
La operaciéon militar conjunta entre militares y paramilitares se desarroll6 del 24 al
28 de febrero de 1997, ocasionando un desplazamiento de aproximadamente diez mil
personas, de las cuales cuatro mil eran de la cuenca del rio Cacarica.

Por otro lado, en la memoria colectiva de estas comunidades existe un recuerdo que
permite analizar cémo puede llegar a ser instrumentalizada la espiritualidad comunitaria
para obtener informacion y ventajas en un conflicto armado. Recuerdan personas que
practicaban su fe en unaiglesia de las existentes en la regién que, antes de la ejecucién
de la Operacion Génesis, llegd una persona que fungié como pastor de aquella iglesia
y realizé un trabajo aparentemente pastoral por las comunidades del rio Cacarica:

El hombre era una persona que tenfa mucho conocimiento de la palabra sagrada,
era un pastor que hablaba muy bien, estaba muy bien preparado en el tema. No-
sotros crefmos mucho en él por sus mensajes, por sus predicaciones y alabanzas.
Era una persona que iba a los distintos lugares a donde le invitdbamos, eso le
permitié conocer nuestro territorio. El tiempo cuando llegd a nuestro territorio
fue a mediados de 1995, en octubre de 1996 nos dijo que se iba a otra region.
Nosotros quedamos tristes porque se iba, nos habfamos acostumbrado a su tra-
bajo, a su prédica, ordbamos para que estuviera bien a donde fuera. Pero nuestra
sorpresa y asombro fue ver [...] a este sefior entrar con los paramilitares, vestido
como ellos, con fusil, ensefidndoles los caminos. Su trabajo verdadero fue buscar
informacién sobre las personas que eran lideres en nuestras comunidades. Resulta
que muchos de nuestros hermanos de las comunidades habian estado trabajando en
las bananeras, pertenecieron a los sindicatos, luego fueron perseguidos y sefialados
como peligrosos. También aca a nuestro territorio habfan llegado personas que
venfan huyendo de las violencias en sus regiones, algunos de ellos pertenecian
al Partido Comunista, otros a la UP. De todo esto obtuvo informacién [...] este
sefior, lo que nos parecié muy delicado porque los paramilitares y los militares que
llegaron el 24 de febrero de 1997 buscaban a estas personas y decfan que buscaban
a los guerrilleros que estaban en las comunidades. Esta persona lo que hizo fue
usar de pretexto la iglesia y nuestra fe para conseguir informacion, conocer el
territorio y pues nosotros aca nos dimos cuenta de que era un paramilitar mds,
que nos utilizé para hacernos dafio. Pero nosotros rogamos por su conversion,
sabemos que como persona cualquiera se puede equivocar, confundirse y dejar
que entre el duefio de las tinieblas y del mal. (Entrevista personal a habitantes
de la Zona Humanitaria Nueva Vida, febrero de 2010)

Esta situacidn, si bien ha generado un impacto en el sentimiento de las personas que
practicaban su fe en estaiglesia, al sentirse defraudadas por la actitud de aquella persona,
ha sido tomada como una oportunidad de trascendencia, de transformacién, y puesta en
escena dentro de los didlogos de formacion comunitaria y fortalecimiento organizativo.
Este hecho se considera parte del inventario de la memoria colectiva del proceso y es muy
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comentado porque la fe puede instrumentalizarse para afectar no sélo la creencia religiosa
como una practica cultural, sino también la urdimbre organizativa y social de una poblacién.
Puede decirse, en este caso, que la fe y la espiritualidad religiosa han sido utilizadas como
una herramienta estratégica en la guerra o en el conflicto armado en Colombia.

Del silencio y la impotencia a la basqueda de
la verdad y la justicia: un ejercicio espiritual
de revitalizacion y transformacion

En la madrugada del 8 de enero de 2006, en el pequefio caserio de Belén del municipio
de Inza, Cauca, un joven, Manuel, y una menor de edad, Hortensia, fueron asesinados
por militares del Batallén Cacique Pigoanza, con sede en el municipio de Garzon,
departamento del Huila. Otro joven, William, quedarfa gravemente herido. Esta acciéon
se dio en el marco de la conocida politica de seguridad democréatica del Gobierno de
aquel momento. Una politica que ha escandalizado a sectores de la sociedad nacional e
internacional, en tanto ha sido una estrategia configurada para demostrar eficacia militar
por parte de la institucionalidad en la guerra contrainsurgente. El 8 de enero de 2006,
la celebracién de la fiesta cristiana-catélica de los Reyes Magos fue interrumpida por
el asesinato de Manuel y Hortensia y, con ello, se interrumpié también la tranquilidad
de una comunidad pacifica y espiritual.

El Ejército Nacional presentd a Hortensia y a Manuel como milicianos de la guerrilla
de las FARC dados de baja en combate. El impacto de este hecho en las familias y la
comunidad fue desconcertante porque los militares habfan ocultado sus identificaciones
en los uniformes, habfan cubierto sus rostros con pasamontafias y habfan movido toda
la escena del crimen.

Las familias se sentian sefialadas por la publicidad medidtica que el Batallon Pigoanza
realizé sobre el hecho en diversos medios de comunicaciéon, reportando el parte de
victoria en una accién premeditada y mencionando un combate que nunca existid.
Hortensia y Manuel eran pobladores civiles, algo que seria confirmado por todas las
comunidades vecinas que los conocian:

El honor de nuestras familias habfa quedado por el suelo. La forma como nos
trataron los soldados esa madrugada del 8 de enero de 2006, que arrastraron
los cuerpos de nuestros hijos, que no nos permitian ni siquiera acercarnos a
ver los cuerpos, nos insultaban —porque a mi me dijeron de todo—, como yo
insistia preguntando que por qué me habfan matado a mi hija y cuando ellos
me decfan que si yo era la madre de esa guerrillera por qué no la habfa cuidado
antes de que se metiera en malos pasos, eso si que me dolié tanto. (Comision
Intereclesial de Justicia y Paz, 2010)

Una primera reaccién de las madres de Hortensia y Manuel fue aislarse. Se negaron
a participar de eventos comunitarios, entraron en un estado de aislamiento porque

no querfan compartir con nadie su situacién. Esta condicién, poco a poco, se fue
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transformando, en la medida en que pudieron expresar algunos de sus sentimientos. Un
aspecto fundamental fue el trabajo espiritual realizado por estas dos familias, animado
especialmente por las dos madres, adscritas a la Iglesia catélica, quienes encontraron
sosiego en la intimidad de la oracién familiar:

Orar en familia nos dio fuerza, nos unié mas, no querfamos hablar con nadie del
caso, sentiamos mucho temor que después de lo ocurrido con nuestros hijos
vinieran por nosotros, que nos fueran a asesinar por todo lo que habfa salido en
noticias. Fueron dias de mucha entrega a Dios en la oracidn, algunos vecinos nos
acompafiaban, poco a poco fuimos llendndonos de valor, estamos seguros de que
fue gracias a las oraciones diarias y con fe en nuestras familias. (Encuentro personal
con familiares de Hortensia y Manuel, San Antonio, Inza, fuente personal, 2015)

La desconfianza hacia las demds personas emerge como impacto por este tipo de
eventos. Es apenas comprensible que estas familias no quisieran hablar y se aislaran:

Martin Bar6 fue una de las primeras personas que hizo una reflexion desde el
enfoque psicosocial, al hablar del trauma psiquico mas que una herida, como un
dafoinfligido a una persona a partir de una circunstancia excepcional; hablaba del
trauma social en el sentido de la huella que dejan determinadas experiencias en
procesos histéricos de un pueblo y hablaba del trauma psicosocial como la relacion
dialéctica que existe entre este trauma, que ha sido producido socialmente, y las
respuestas individuales que se dan entre individuo y sociedad. (Beristain, 2004, p. 43)

En un ejercicio de perseverancia, en ese intento por acercarse y generar unos minimos
niveles de confianza, la invitacién a encuentros en los que se realizaban celebraciones
de la palabra permitio el didlogo y la posibilidad de abrir un poco esa barrera de temo-
res y desconfianzas. Con el tiempo, empezaron a retomar algunas de las actividades
comunitarias. Por ejemplo, la madre de Hortensia, una mujer dindmica y activa, poco a
poco fue retornando a su cargo de presidenta de la junta de madres y padres de familia
del colegio, al que habia renunciado después de aquel infortunado episodio.

Las familias afectadas por los dos asesinatos, al fortalecerse espiritualmente, han
logrado compartir y encontrarse en comunidad, han celebrado la vida de Hortensia
y Manuel en conmemoraciones que anualmente realizan en el territorio. Estos actos
cargados de un alto sentido espiritual han permitido procesar sus situaciones, comprender
que existen unas causas estructurales de la violencia en Colombia:

El sufrimiento, la exclusion, la violencia y heridas muy profundas que estdn en
nuestras sociedades, requiere de las distintas espiritualidades, de la indigena y
afro, de la campesina para ayudar a curar esas heridas. Se cree que se pueden
regular con acuerdos con reparaciones econdmicas, pero no es asf, es otro tipo
de reconciliacién que es necesaria y esto pasa por justicia cognitiva. (de Sousa
Santos, 2017)
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El proceso de sanacion de las heridas dejadas por el conflicto armado en personas y
comunidades requiere de tiempo para transformar las diversas sensaciones y emocio-
nes. Efectivamente, como lo exponia Boaventura de Sousa Santos en una conferencia
(2017), es importante recurrir a las diversas espiritualidades, pero son los espacios
compartidos de didlogo y reflexion desde los recuerdos, desde la evocacidn de la vida
misma, lo que permite iniciar una buena elaboracién de los duelos. Se suma a esto la
importancia de crear contenidos indicados, nuevas palabras en los discursos, videos,
pinturas, canciones, danzas, que ayuden a curar y sanar los resentimientos en este pafs,
que ayuden a evitar sentimientos de violencia.

En este caso, el dinamismo de la madre de Hortensia ha generado una serie de
acciones comunitarias en las que se refleja el cambio de pensamiento y de actitud.
Su alegria y sonrisa constante que contagia hacen que asiduamente se produzcan
encuentros de celebracién de la vida, caminatas ecoldgicas para reconocimiento del
territorioy para ubicar ahi las posibles motivaciones de la muerte de los dos jévenes en
los intereses que hay sobre su territorio, como el agua y otros elementos importantes
que contiene. Restauraron la casa donde naci6 Hortensia y se declaré el Refugio del
Saber, en memoria a Hortensia y Manuel, como una forma de realizar los suefios que los
dos jévenes tenian. Es un espacio de encuentro, celebracion, capacitacion, es la casa de
la memoria adornada con pinturas, fotograffas y simbolos que dejan quienes la visitan.

En el lugar donde fueron asesinados los dos jévenes se construyd un monumento
en sumemoria, le llaman la Gruta de la Vida. En él se encuentra la imagen de la Virgen,
las fotos de Hortensia y Manuel, y en una placa hay un mensaje que dice: “En memoria
de Hortensia y Manuel asesinados por el Ejército Nacional de Colombia”. Es interesante lo que
este monumento simbolo de la memoria ha generado. Aunque es breve el contenido,
ha logrado impactar a muchas personas de la zona que consideraban impecable a una
institucion del Estado, y se sorprenden al ver el simbolo religioso, las imdgenes de las
dos personas asesinadas y el letrero en la placa. Han sido las formas creativas, desde
la sencillez de estas honorables personas campesinas, de hacer memoria desde su
espiritualidad, desde su fe indeclinable en Dios.

La incansable bisqueda de justicia ha llevado a la madre de Hortensia air a diversos
escenarios donde ha compartido su dolorosa y, al mismo tiempo, bella experiencia.
Su insistencia con el apoyo de su comunidad ha recogido sus frutos, uno de ellos, que
ha marcado la historia de su vida, fue el acto de disculpas publicas en el lugar de los
hechos al que fue obligado el Ejército en marzo del afio 2012. Un acto sin precedentes
en la region que congrego a centenares de personas.

En vispera del evento, Luz Marina compartia sus emociones junto a los otros
familiares en un momento de intimidad con las dos familias de los jovenes asesinados
y del sobreviviente:

Yo he esperado este momento con mucha ilusion, y le he pedido tanto a Dios
para que se diera, porque estoy cumpliéndole a mi hija lo que le prometi que
buscarfa: justicia, y que no iba a dejar de hacerlo. Para mi es muy importante
este momento y le doy tantas gracias a Dios porque se logra, sabemos que esto
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es sélo una parte y que nos falta mucho por hacer, pero con la ayuda de Dios sé
que lo vamos a lograr. (Luz Marina Cuchumbe, fuente personal, 2012)

Otro momento importante en este pequefio proceso de lucha contra la impunidad
ha sido la participacion en la mesa de didlogo entre el gobierno colombiano y las FARC
en la ciudad de La Habana, Cuba, en 2014. La disposicién de las partes de colocar en
el centro del acuerdo a las victimas permitié que, en el desarrollo del punto 5 de este
acuerdo, el Sistema Integral de Verdad, Justicia y Garantias de No Repeticién (SIVJGNR)
hiciera presente un nimero reducido de personas victimas del conflicto armado. Luz
Marina Cuchumbe fue escogida, entre las sesenta personas que asistieron. Y fue la
persona que represento a la Red de Comunidades Construyendo Paz en los Territorios
(CONPAZ), entregando la propuesta de la creacion de la Comisién de Esclarecimiento
de la Verdad, al gobierno, a la sociedad, a las FARC, y a las guerrillas del ELN y EPL.

Fue todo un acontecimiento y asombro para Luz Marina y para su comunidad, y
muy emocionada, manifesté:

¢Por qué Dios me escoge a mi?, este es un compromiso muy grande... doy gracias
a Dios porque no me ha abandonado, ha sido duro para mf la muerte de mi hija,
pero doy gracias porque, si no hubiera ocurrido esto, yo no serfa quien soy ahora.
Esto me compromete mucho mds y no quiero defraudar a mi comunidad, a mi
hija, ni a quienes me han acompafado, la lucha sigue. (Luz Marina Cuchumbe,
fuente personal, 2014).

El caso de Luz Marina muestra cémo la fe y la espiritualidad permiten transformar
una experiencia de dolor y profunda injusticia en un proyecto de amor, unidad y
reconciliacion en las comunidades. No es extrafio ver otros casos en los que, frente a
injusticias similares, los afectados se hunden en las aflicciones de dolor y crean estados
de resentimiento que les impiden sanar la herida. Pero en este caso, la fe y la confianza
en Dios de Luz Marina y su comunidad les ha brindado fortaleza y los ha hecho crecer
cognitiva, ética y emocionalmente.

La espiritualidad en el fortalecimiento organizativo para
la defensa del territorio desde la cosmogonia Wounaan

Més del 90% del municipio de Buenaventura, en el departamento del Valle del Cauca,
se encuentra habitado por comunidades indigenas y consejos comunitarios de las
comunidades negras (comunidades que se asientan sobre las riberas de los diversos
rios que componen la geografia de este municipio).

Las comunidades indigenas que habitan este territorio pertenecen a la sociedad
Embera. Estas comunidades se ubican en lo que se conoce como el corredor Bio-paci-
fico, conformado por los departamentos del Chocd, Valle del Cauca, Cauca y Narifio.
La sociedad Embera tiene sus propias denominaciones de acuerdo con el lugar donde
estan ubicadas: Eyabida, Dobida, Wounaan, Embera Chami, Embrea Catio, en el
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departamento del Chocé; Wounaan y Wounaan Nonam, en el departamento del Valle
del Cauca; y Epedara Siapidara en el departamento del Cauca (esta uUltima también
se encuentra ubicada en los departamentos de Antioquia, Risaralda, Quindio, Caldas,
Caqueta, Narifio y Putumayo).

Las comunidades indigenas Wounaan y Wounaan Nonam del municipio de Buena-
ventura, si bien pertenecen a la sociedad Embera, se identifican con el nombre de su
comunidad. Para este caso ubicamos a la comunidad Wounaan Nonam de Santa Rosa
de Guayacédny a la comunidad Wounaan Nonam de Unién Agua Clara, localizadas en los
rios Bajo Calimay Bajo San Juan —aclarando que existen muchas mds comunidades de
esta sociedad que se ubican sobre estos y otros rios que estan en la region—. Personas
pertenecientes a las dos comunidades aseguran ser habitantes ancestrales en estos
territorios antes de 1492, y que pertenecen a sociedades de agricultores, cazadores,
pescadores y recolectores.

El contexto en el que han vivido las dltimas décadas evidencia cambios en sus
cotidianidades, como también en los paisajes de su entorno natural:

Anteriormente, los indigenas, todo nuestro transporte por el rfo era en canoas,
el agua era mds clara, no habia contaminacién, habia mucho pescado. De los
afios sesenta para acd van entrando las empresas, Madlex, minero energéticas,
Cartén de Colombia, Madera Central, Coremacos. Fueron llegando para explotar
la madera. La empresa Madera Central en el afio 92 sembré un bosque de una
madera para corte, pero nos prohibié la entrada. Esto ha afectado algunas de
nuestras practicas en medicina tradicional, porque nuestros jaivands ya no
encuentran algunas plantas con las que trabajan. Ahora se sigue afectando. Con
la construccién de la carretera como la de Bahia Malaga, se estdn destruyendo
los bosques y la naturaleza, muchas plantas y animales como el saino, el pavén
han desaparecido. Como indigenas de San Juan entablamos una demanda por
la explotacién de madera y por la ocupacion territorial de Cartén de Colombia,
pero no sabemos donde reposa esa demanda, ni en qué va el proceso. Cartén
de Colombia tiene una deuda ambiental histérica, a nadie han compensado por
los dafios causados. (Taller ambiental con la comunidad Unién Wounaan Agua
Clara, fuente personal, octubre de 2020)

Elingreso al territorio en los afios setenta por la empresa Cartén de Colombia, hoy
conocida como Smurfit Kappa, es considerada por sus pobladores como el inicio de
sus afectaciones, especialmente en el aspecto ambiental (deforestacidn, ocupacion
y expansion del monocultivo de pino), lo que obligd a estas comunidades a migrar
dentro de su territorio.

Por otro lado, el conflicto armado, desde la década del ochenta, también se con-
vierte en factor de alteracion de la armonfa en estos territorios y en las comunidades,
la presencia de las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) y del
Ejército de Liberacion Nacional (ELN), y en los afios noventa la presencia de grupos
paramilitares y el mismo Estado, a través de su ejército, han protagonizado situaciones
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de confrontacion intensa en estos territorios, colocando en riesgo la integridad de
las comunidades. Estas se han visto obligadas en varias ocasiones a desplazarse
forzosamente al casco urbano de Buenaventura. Entre los afios 2008 y 2017 estas dos
comunidades, junto a otras que se encuentran ubicadas en los rios Bajo Calima y Bajo
San Juan, se han desplazado en tres ocasiones, situacién que afecta su viday, en sus
palabras, desarmoniza a las comunidades.

Este territorio, cohabitado por indigenas y comunidades afrodescendientes, cuenta con
unaenorme riqueza cultural, en la que se resalta todo el tema de la medicina tradicional,
el amplio conocimiento sobre los poderes que contienen las plantas que se encuentran
en lugares exclusivos denominados por sus habitantes como sitios sagrados, a los cuales
pueden ingresar las personas de mayor conocimiento o médicos tradicionales.

Los jaivands, los tongueros y pildeceros fungen como las personas expertas en
conocimientos de plantas y sus tratamientos. Su labor por armonizar aspectos de la vida
comunitaria, como la proteccion, la salud, el trabajo para la sostenibilidad alimentaria,
el llamamiento a los nifios, curacién de enfermedades, rituales de limpieza y preven-
cién, hacen parte de ese mundo magico-religioso y de espiritualidad milenaria en las
comunidades Wounaan Agua Claray Wounaan Nonam de Santa Rosa de Guayacén, que
alimenta el arraigo territorial, la defensa de la vida y de sus territorios.

La figura del jaivana cobra mucha importancia en estas culturas, puede ser mujer u
hombre, cuenta con poderes que les han sido otorgados por el Dios creador de la vida
en estas culturas, “Ewuandam”.

Ewuandam es el creador del universo. Los Wounaan, desde hace mas de quinientos
afios asf lo consideran, en su lengua Wounaan, “Mach Hi". EL ha creado el cielo y |a tierra
y todo lo que existe en ellos.

Otro aspecto de gran importancia dentro del pueblo Wounaan son las rogativas
que realizan por medio de cantos y bailes a Ewuandam, que son consideradas como
expresiones de la religiosidad del pueblo, conocida como Mach Hi:

Existen varias rogativas, en nuestras comunidades de acd del San Juan y Calima
hacemos la rogativa de la “canoita”. Esta rogativa se hace para la Semana Santa,
para la Navidad, para ayudar a resolver los conflictos en el territorio, por ejemplo,
cuando hay presencia de los grupos armados. Con esta rogativa se pide la proteccion
a Ewuandam. Pero en nuestras comunidades las personas piden todos los dias a
Ewuandam en sus casas. La comunidad hace la rogativa comunitariamente los
sabados, los domingos. Ewnadam es un dios que protege, previene de cosas malas
a la comunidad, ahuyenta a los espiritus inmundos, armoniza. Por acd pedimos
para que se acabe la guerra, para que nos vaya bien en las siembras y las cosechas,
para que no haya enfermedades ni desastres naturales. Nuestros ancianos son
las personas encargadas de dirigir las rogativas en la comunidad, estas deben ser
personas muy respetadas, libres de malos pensamientos, libres de malas acciones.
Nosotros creemos mucho y tenemos fe en nuestro dios Ewuandam, danzamos
hombres y mujeres al ritmo de la tambora y del phipha, que es como una flauta,
agradeciendoy pidiendo a nuestro dios Ewuandam para que nos ayude a mantener
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nuestra comunidad bien organizada en estos momentos dificiles en los que hay
presencia de actores armados y estamos viviendo el confinamiento. (Entrevista
personal a José Clever Donisabe, miembro de la comunidad Wounaan de Unién
Agua Clara del Bajo San Juan, mayo 27 de 2021)

El territorio donde estan ubicadas estas comunidades es un corredor estratégicoy
con unalto contenido de biodiversidad, que lo coloca en disputa por actores armados.
Bandas al servicio del narcotréfico recorren sus rios para el trafico de drogas ilicitas
sin que exista una politica para su desmantelamiento por parte de la institucionali-
dad, también existe conocimiento de intereses para proyectos de infraestructura y
explotacién de minerales.

Las comunidades indigenas Wounaan y Wounaan Nonam han resistido el impacto
de actores sociales que sélo buscan explotar los recursos de su territorio de manera
inconsciente. Y, aunque gran parte de su territorio ha sido transformado y, en algunos
casos, destruido, contintan con su proceso de lucha y resistencia, no sélo para proteger
la biodiversidad de sus tierras, sino también para lograr una vida arménica y en paz.
Pero esto sélo ha sido posible por el papel de sus espiritualidades. La fe en su Dios
y la forma en que conciben la existencia espiritual en esta tierra fortalece el proceso
organizativo y dinamiza la toma de decisiones en la implementaciéon de iniciativas de
proteccion territorial. Tal es el caso de los Resguardos Humanitarios Biodiversos, unos
lugares creados para proteger la vida, ya sea humana, animal o vegetal. De este modo, las
comunidades indigenas construyen figuras de proteccién que toman elementos de sus
tradiciones ancestrales y que, ademds, tienen su sustento en convenios internacionales
como el Protocolo Il de Ginebra, en lo ateniente al principio de distincién como derecho
fundamental de distincién de la poblacion civil en medio de la guerra.

El territorio: espacio de reconocimiento
de Dios como artifice de la vida

El territorio permite dotar de sentido la vida del ser humano que lo habita. Esto es
posible en la medida en que se establece y afirma la relacion con el lugar:

Los lugares existenciales, la interaccién con el mundo natural, la percepcién del
ambiente, suelo, subsuelo, el aire, los rituales cotidianos, los de la afectacion o
tiempos especiales son componentes del territorio. El territorio es la vida tejida
en relaciones de subsistencia, de organizacion social, politica, econémica, de
dinamizacién de la cultura y de las espiritualidades. (Comision Intereclesial de
Justicia y Paz, 2006)

En el territorio se encuentran contenidos facetas o dimensiones que se develan en
la vida de las comunidades. Cuando se reconocen sus potencialidades, es asumido,
interiorizado y protegido por sus habitantes, porque en él se hace explicita la obra
creadora de Dios. El territorio es, pues, el producto del amor en el acto creador de
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Diosy, por esa razdn, se eleva a un maximo nivel de reconocimiento en una dimensién
espiritual.

En las comunidades rurales del Chocd, Valle del Cauca, Putumayo, Meta, Antioquia,
Huila y otras, las personas han interiorizado elementos con los cuales manifiestan en
su palabra nuevos contenidos en sus discursos. Por ejemplo, pluralizan la defensa de
la vida, no se trata tnicamente de la defensa de la humanidad como tal, se expresan
en favor de la diversidad bidtica y abidtica en los territorios, porque, en sus palabras,
se habla del amor y generosidad en la creaciéon del mundo, no existe separacién, es un
todo, es laintegralidad. Es la idea de que somos naturaleza, y esto indica un compromiso
mayor de responsabilidad en nuestro relacionamiento con el entorno natural. Es esta
dimensién espiritual del amor hacia a la vida y al territorio, que se percibe como la
manifestacion divina de todo en disposicién para todos.

Asf, entonces, para las comunidades, la espiritualidad es una forma de construir y
dar sentido a sus territorios, a las vidas, a la creacion:

Cuando hablamos de Dios creador, Dios artifice de la vida, debemos, primera-
mente, remitirnos y transportarnos a la vida intra-uterina en Dios, en el principio
de todo. {Dios crea por amor! {El es amor! EL amor de la vida, el amor esté en
el inicio de todo. Por eso, toda la naturaleza, todos nosotros, somos expresion
de la vida de Dios, que es amor. (Vieira, 2003, p. 24)

Aqui se afirma la dimensién o el contenido importante que atraviesa la simbologia
natural y humana: el amor a la vida en toda su magnitud. Y nos podrfamos preguntar:
scudles el sentimiento de amor que pueden expresar personas que han vivido traumas
dolorosos en sus vidas, como los generados por el conflicto armado?

Las sensaciones compartidas con varias personas de estas comunidades permiten
evidenciar procesos de transformacién de sus estados de afectacién. Si bien las
situaciones de impacto inicialmente han generado efectos emocionales depresivos,
el territorio permite establecer las redes de solidaridad, comunicacion, laboriosidad,
familiaridad, compadrazgo y recrear relaciones. Esta dimension solidaria permite
reconocerse en el entorno natural. En esa medida, sus habitantes practican una buena
relacion, de bienestar con su entorno natural, de hermanamiento y de proteccion.
Esta faceta solidaria es un elemento central en el proceso de restablecimiento
emocional y relacional. Reconocerse como afectados por los mecanismos represivos
en los casos expuestos en este texto les une, pero el afecto y las manifestaciones
de solidaridad les permite hacer mas llevaderas sus situaciones de afectacion. Es
en la solidaridad que se refleja el amor hacia la otra persona, a la afectada e incluso
a la afectadora, como al espacio habitacional. Joan Garriga, en su texto Vivir en el
alma (2016), expresa:

El gran amor nos reta a amar no Unicamente lo que nos conviene, lo que nos
resulta agradable o querible para el pequefio yo. El amor desprendido, generoso,

nos expande en todas las direcciones, principalmente en las que nos llevan mas
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alld de nosotros mismos entonces damos el salto desde lo que nos acomoda
0 nos gustarfa a lo que es. Y en el gran amor hay retos increibles. Jesus ya lo
decia: “Ofrece la otra mejilla”. Lo que significa: depdn tus armas, confia, entrega
y entrégate. Alguien se ocupa, alguien sabe mds que tu. (pp. 87-88)

Y es en esta dimension que las comunidades afectadas por la violencia de la guerra,
por crimenes de lesa humanidad, violaciones a sus derechos, expresan un gran amor
por la vida que sélo la compasién desde lo mas profundo de su ser puede permitir. En
su retorno, las comunidades de CAVIDA, cuando fueron nuevamente presionadas por
las estructuras paramilitares a salir de su territorio, en sus asambleas y encuentros
comunitarios, manifestaban siempre: “Este territorio es nuestro, pero también es de
la humanidad, Dios nos lo ha dado, por eso resistimos y lo protegemos, asf nos toque
hacerlo con nuestra propia vida” (Reflexiones en reuniones CAVIDA, Zona Humanitaria
Esperanza en Dios, fuente personal, 2003).

Al reconocer las bondades que ofrecen los territorios, al contener diversos ele-
mentos naturales, el territorio garantiza las condiciones objetivas para la existencia
de sus pobladores: alimentacién, vivienda, salud, educacién y espiritualidad. Esta es
la faceta econdmica del territorio que no se desliga de la maravillosa obra creadora
(agua, tierra, plantas, animales, sol, viento, lluvia, mares), que estan a disposicion para
satisfacer necesidades.

En ese sentido, la humanidad ha adquirido conocimiento en la labor realizada en el
campo, en la tierra, es ahi donde se aprende y se ensefia en la labranza, se transmiten
experiencias, tradiciones, costumbres, sabidurfas, manejo de los tiempos de siembra,
ciclos lunares. En ese aspecto, las comunidades rurales, el campesino, indigena, afro,
encomienda sus trabajos de manera espiritual al buen Dios, esperando cosechar en
abundancia. Michel Onfray lo explica de la manera més sabia y bella: la naturaleza es
generosa sélo por la accién de la buena voluntad de los dioses. No fue hace mucho que
este conocimiento cayd en el olvido, pues hasta comienzos del siglo XVII la civilizacion
occidental todavfa no habia desligado la relacién entre el “culto” y la “agricultura” que
subyace al término “agricultura”.

De manera que el respeto por el territorio de las comunidades no es algo tan
superficial como lo es para el gerente de la multinacional minera o para el citadino que
desconoce las raices de su existencia, arraigadas a la tierra. El territorio es la vida misma
y la vida es el mayor regalo que les ha dado Dios. De ahi que en su defensa enfrenten
toda arma, toda politica, toda la fuerza del poder del capital.

La espiritualidad: fundamento en las
iniciativas implementadas para la recuperacion
y permanencia en el territorio

Las comunidades que se han visto forzadas a desplazarse de sus territorios, al convertirse
en objeto de despojo territorial, ven como aquello que es propio, por efectos e intereses
externos acompafiados de la violencia, se vuelve ajeno. Esto conlleva o determina
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acciones familiares y comunitarias para fortalecerse organizativamente, encontrarse,
pensarse la recuperacién y permanencia en sus territorios. Un elemento importante
y clave en este proceso han sido los actos de fe, el encuentro ecuménico, ese didlogo
de expresiones espirituales.

Los actos de fe como la alabanza, la oracién, las eucaristias, las celebraciones de
la palabra, las vigilias, las peregrinaciones y los rituales de armonizacién de limpieza
y refrescamiento por los médicos tradicionales indigenas alimentan la esperanza de
personas y comunidades en el propdsito de recuperar su territorio, de volver a los
lugares de donde nunca debieron ser desplazados, y rehacer sus vidas.

Estamos hablando de procesos de re-existencia, en la medida en que la desespe-
ranza a la que se condena a estos pobladores es transformada cuando se alimenta
espiritualmente el pensamiento, el sentimiento y la palabra, cuando los espacios de
profesidn de fe dan el valor a las personas para tomar decisiones contundentes para
el fortalecimiento organizativo que los lleva a desafiar poderes de cualquier indole.
Las comunidades afrodescendientes del Bajo Atrato en el Chocd, Cacarica, Curbaradd,
Jiguamiando, La Larga Tumaradd, asi como las comunidades indigenas Wounaan Nonam
del Valle del Cauca, son evidencia de la accién transformante.

Cualquiera de estos procesos permite encontrar esa relacién de fe y politica, entendida
esta como las formas de organizacion, andlisis de los contextos, la construccién de
propuestas colectivas que permiten la reivindicacién de sus derechos, asi como también
la construccion de sus planes de vida en la autodeterminacion.

Recordando las vivencias de las comunidades afrodescendientes del Consejo
Comunitario del Curbaradé en el Chocd, desplazadas también en los afios 1997 y 1998,
en su totalidad las familias debieron vivir dispersas a causa de este hecho en lo que
se conoce como el Uraba antioquefo, Mutatd, Chigorodd, Carepa, Apartadd y Turbo.
Eran personas que no podfan solventar la situacion econémica familiar, dependientes
de las ayudas de programas institucionales que no cumplian con los requerimientos o
estdndares internacionales de atencién a poblacion desplazada. Asf, casi perdidos en la
trashumancia de estos lugares, donde el control de las estructuras paramilitares ha sido
una constante, y las condiciones de vida impuestas por la légica para empresarial que
hacen deprimente el ambiente en estos espacios, muchas de estas familias encontraron
algo de sosiego en el encuentro de fe.

Emerge una figura en este relato: el sefior Enrique Petro, quien profesa su fe en
la Iglesia Cuadrangular. Este hombre, que habfa vivido el desplazamiento, intentaba
recuperar su propiedad desafiando el poder mafioso empresarial de Urapalma. En
comunicacion con varias familias desplazadas, se inicié un proceso de encuentro
ecuménico, varias personas empezaron a acercarse y compartieron su fe, al tiempo
que narraban sus historias de despojo. Estos encuentros permitieron diagnosticar un
estado de la situacion de violacion de derechos humanos no contada hasta el momento,
decenas de familias acudian a estos encuentros porque se vislumbraba una posibilidad
de regresar al territorio.

Era el afo 2004, y en estos encuentros, ademas de confesar la fe, la informacion
recolectada permitié analizar la actuacién conjunta entre militares y paramilitares para
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generar el desplazamiento. Sali¢ a la luz la relacién empresarial entre el paramilitarismo
y los poderes institucionales locales al servicio de esta légica empresarial en el despojo
de tierras con masacres y amenazas a los pobladores.

Es asf como se inicia un proceso de organizacion con las familias que habfan sido
despojadas de sus tierras, y con documentacién en mano se instauraron las acciones
juridicas pertinentes contra instituciones, empresas palmeras y bananeras. Esto conllevd
a una verificacion interinstitucional a territorio en el afio 2004, en la cual participaron
personas del Consejo Comunitario de Curbaradd, quienes quedaron totalmente sorpren-
didos, tristes y desilusionados porque su territorio habfa sido totalmente transformado:
no lo conocieron, pues estaba sembrado de palma aceitera. Todo habia cambiado.

El amor a su territorio pudo mds que las angustias y tristezas. Se continud con los
encuentros ecuménicos locales en laregion, pensando cémo recuperar el territorio, y es asf
como en el afio 2007 se decide, por parte de un grupo de familias, regresar al territorio. Se
defini¢ llegar inicialmente a la propiedad del sefior Enrique Petro, quien ofrecié el espacio
para acoger a las personas o familias que decidieran volver. En un ritual de oraciones, peti-
ciones invocando proteccion, justicia, verdad, y también de ofrecimientos, estas personas
se encaminaron a su territorio. Llegaron a la comunidad de Andalucfa y fue declarado el
lugar donde se instalaron como Zona Humanitaria de Andalucfa.

Desde este lugar se puede ver cémo la gente transforma la tristeza en afirmacion
de sus derechos. Ante la violencia, formas de vida organizadas, resistiendo y negan-
dose a dejar asesinar el alma. Su alegria por volver a estar en el territorio, aunque no
pudiera ser en sus comunidades de origen, pero estar en un lugar del territorio, cambié
significativamente sus estados de danimo:

Estar aqui fue como resucitar, porque donde estdbamos, nos morfamos poco a
poco de hambre, frio, sin trabajo, sin el territorio donde hemos nacido y hemos
crecido, acd hemos organizado nuestras familias, han nacido nuestros hijos.
Afuera no somos nada sin el territorio, ahora nos encontramos acd en nuestro
rio Curbaradé, con dolor, sf, porque han dafiado nuestro territorio, ahora solo
hay palma. Pero estamos orando mucho y pedimos a Dios que nos siga dando
fuerza para poder recuperar nuestro territorio. (Palabra de Manuel Viloria,
fuente personal, 2015)

Asf, desde la experiencia ecuménica, las personas se preguntan quiénes han instru-
mentalizado el conflicto armado en su favor, no tanto quiénes lo han operativizado.
Es importante saber quiénes se han beneficiado del conflicto armado y del despojo
territorial que rompe con el valor que sus pobladores dan a lo sagrado, al cerro, al rio,
al bosque, a los animales, en un verdadero proceso de desterritorializacion.

Actualmente, un buen nimero de personas ha logrado llegar a sus comunidades de
origen. Desde estos lugares enuncian las formas de organizacion comunitaria en sus zonas
humanitarias, la ecoaldea de paz, los resguardos humanitarios biodiversos, las zonas de
biodiversidad, frente a un control de actores armados como las autodefensas gaitanistas
de Colombia (AGC), que buscan ejercer su dominio social y econémico en la zona.
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A manera de conclusion

Hemos visto, pues, cémo las diversas espiritualidades que persisten en las comunida-
des estudiadas son fundamentales en los procesos de reintegracion, reconciliacion y
reparacion de las victimas del conflicto armado. Pero, mas que eso, la espiritualidad es
el sentido que las comunidades le dan a sus vidas y a sus territorios, es la fuerza que
los anima a seguir luchando por la justicia y por la paz.

Ha sido necesario volver la mirada atras y recordar en un ejercicio de memoria cémo
el conflicto armado ha lastimado los cuerpos y los corazones de miles de personas.
Pero, asi mismo, este volver la vista atrds nos ha mostrado cémo el amory la esperanza
que nace desde las espiritualidades transforma el dolor de la injusticia en conciencia
politica y acciones para construir un mundo mejor.

Ahora bien, si hemos hecho un recorrido por nuestro pasado no es para quedarnos
alld atrds, sino para poder construir un mejor presente. La Encuesta Nacional sobre
Diversidad Religiosa del afio 2019 (ENDR 2019) hizo un gran esfuerzo por conocer las
diferentes espiritualidades del drea urbana de nuestro pafs. De este modo, nos ha
permitido conocer algunos datos de la diversidad religiosa en la regién de estudio. De
acuerdo con la ENDR 2019, en la regién pacifica, conformada por los departamentos
de Chocd, Cauca, Valle del Cauca y Narifio, la mayorfa de la poblacion se identifica
con la religion catdlica (58,7%). A esta la siguen la identidad evangélica o pentecostal
(18,6%), los creyentes, pero no afiliados (14,6%), los agndsticos (3,2%), los ateos (2,5%),
adventistas (0,7%), testigos de Jehova (0,6%), otras religiones (0,5%), y protestantes
(0,5%) (Grafica1).

GRAFICA 1. Porcentaje diferenciado de adscripciones
religiosas en Colombia. Regién Pacifica

Evangélico / Pentecostal 18,6 -
Creyente pero no afiliado 14,6 -
Agnostico 3,2

Ateo 2,5

Protestante 0,5

Adventista 0,7

Otra 0,5 |

Testigo de Jehova 0,6

FUENTE: ENDR 2019.
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Por otro lado, la regién Pacifica se destaca por ser la tercera con menos encuestados
que afirman que la religion es “muy importante” en sus vidas, sélo después de Bogota
y San Andrés (Grafica 2).

¢Por qué se le da menos importancia a la religion en el drea urbana de la misma
region en que las espiritualidades son el soporte para la construccién de paz de los
habitantes de la zona rural? Esta pregunta y otras deben ser andlizadas en un estudio
que tome por objeto la diversidad religiosa en el drea rural de Colombia. El reto es
[levar a cabo una investigacién con ese propdsito y realizar un aporte mas grande a las
comunidades para llevar a cabo los procesos de construccién de paz.

GRAFICA 2. Importancia de la religién en la vida
de las personas segun region.

Muy Poco
lmportante 1mportante
% % % % %
Caribe 53,7 - 36,4 5,9 I 3,0 1,0
Orinoquia /
Amazonia 598 - 32,8 7,0 I 5,4 4,0
Oriental 48,5 - 30,2 16 I 8,2 16
Central 47,3 - 26,0 1,5 I 13,4 18
Pacifica 40,8 - 38,0 9,5 I 8,4 3,2
Bogota D.C. 39,0 - 30,7 10,3 I 17,6 2,5
San Andrés 37,4 - 34,8 16,4 . 8,1 3,4

FUENTE: ENDR 2019.

Asi se termina este articulo. Las experiencias referidas aqui pueden ubicarnos en
un proceso de sanacion de esas heridas dejadas por el conflicto armado en personas
y comunidades de la ruralidad colombiana. Aunque requiere tiempo transformar las
diversas emociones que dejan las experiencias de injusticia en el corazén de los afec-
tados, como lo expone Boaventura de Sousa Santos (2017), se requiere de las diversas
espiritualidades para sanar: “El sufrimiento, la exclusién, la violencia y heridas muy
profundas que estdn en nuestras sociedades, requiere de las distintas espiritualidades,
de laindigena, afroy la campesina para ayudar a curar esas heridas”.

Sin embargo, no son suficientes los esfuerzos de las comunidades ni la esperanza
de que, confiando en Dios, todo estard mejor. Se necesitan reparaciones por parte del
Estadoy garantias para que se logre la justicia. Pero no sélo una reparacién econémica
o una justicia legal, se requiere de una justicia que siembre de nuevo el amor y la vida
en los territorios de las comunidades violentadas.
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Es un proceso en el que todos deben poner de su parte. La conviccion y la fe son
fundamentales, pues se manifiestan en los espacios compartidos de didlogo y reflexion
desde los recuerdos, desde la evocacién de la vida misma en la intimidad con Dios,
pero junto a ellas deben lograrse también acciones concretas.

Las vivencias de las comunidades y procesos en el marco del conflicto armado
permiten plantear que la memoria es un elemento dindmico, en constante movilidad
y transformacion, y la practica de fe en algunas comunidades desde su diversidad
espiritual ha permitido aportar al fortalecimiento emocional de las personas y, asf
mismo, al componente organizativo comunitario, integrandose y asumiendo su vida
tal y como les ha sido dada por Dios.
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SOBRE LAS ENTIDADES
FINANCIADORAS

Act Iglesia Sueca

Act Iglesia Sueca (Act IS) apoya a socios locales, regionales e internacionales en los
ambitos del desarrollo, la accion humanitaria y su incidencia en mas de 16 paises. Como
parte integral de unaiglesia con seis millones de miembros, Act IS presta su apoyo desde
un enfoque de derechos, enfatizando la colaboracién con iglesias y actores que basan
suaccionar en la fe, ademds de organizaciones y movimientos sociales, universidadesy
empresas. Los principales espacios de colaboracién son la construccion de paz, equidad
de género, derechos sexuales y reproductivos y desarrollo sostenible. El trabajo de Act
IS en Colombia se centra en apoyar iniciativas que promueven la equidad de género, la
construccién de paz y los procesos de reconciliacién. Asi mismo, Act IS es miembro de
varias alianzas ecuménicas mundiales con las cuales lleva a cabo iniciativas de incidencia
significativa en los temas mencionados anteriormente.

Es del interés de Act IS comprender las implicaciones del fendmeno religioso en
referencia al proceso de paz en Colombia. Con el auge de los fundamentalismos —y sus
efectos negativos sobre los derechos humanos—, es esencial apoyar investigaciones que
permitan comprender cémo las creencias influyen en la conducta politica de ciudadanos y
ciudadanas, en particular en referencia a la percepcion de los roles de género. Los hallazgos
de esta investigacion también ayudan a proyectar posibles roles y acciones estratégicas
de actores religiosos comprometidos con la defensa y la promocion de la construccion de
paz y los derechos humanos, especificamente los derechos de las mujeres, las nifias y la
poblacién LGBTQ+.

World Vision

World Vision es una organizacion global de desarrollo, ayuda humanitaria y “advocacy”
(incidencia politica y movilizacién) de principios cristianos, enfocada en el bienestary la
proteccion integral con ternura de nifios y nifias en situacion de vulnerabilidad. Desde
1950, World Vision International ha contribuido con la transformacién de millones de
nifios, nifias, familias y comunidades a través de programas de desarrollo, atencion
a emergencias y promocién de la justicia, sin distincion politica, religiosa, de raza,
etnia o género. World Vision tiene presencia en Colombia desde 1978, actualmente
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gestiona proyectos en comunidades de vulnerabilidad alta en cinco regiones del pafs
y 20 departamentos, promoviendo relaciones de solidaridad y transformacion humana.

Comision Intereclesial de Justicia y Paz

La Comisidn Intereclesial de Justicia y Paz [JyP], es una organizacién de promocion,
proteccion y afirmacién de los derechos civiles, politicos, econémicos, sociales,
culturales, ambientales, sexuales, de género y del derecho a la paz, en el marco del
derecho internacional de los derechos humanos, el derecho humanitario y los derechos
de los pueblos.

En sus 32 afios de labor ha apoyado y asesorado a personas y procesos organizativos
étnicos, rurales y urbanos, en tres lineas estratégicas para satisfacer sus derechos: 1. Territorio
-Ambiente: Promocién, defensa y afirmacion de los derechos al territorio en coexistencia
con otras vidas, la proteccién del suelo, subsuelo y el aire, la produccién a pequefia escala
para la alimentacién sana y sostenible. 2. Memoria -Justicia: Promocién, defensa y afirma-
cién del deber de la memoria y de los derechos a la verdad, a la justicia restaurativa para
afrontar laimpunidad que propicien la reparacion integral y las garantias de no repeticion.
3. Democracia - Participacion: Promocién, defensa, y afirmacién de mecanismos propios
de autoproteccion no violenta e iniciativas de didlogo y politica publica desde la base para
las salidas humanitarias, politicas, juridicas, culturales a las violencias armadas.

Para nuestra organizacion, esta investigacion, brinda elementos de compresion de la
identidad de sociedad colombiana actual; devela elementos para interpretar los acervos
religiosos en la relacién con las ideas politicas. Las expresiones religiosas han jugado un
papel visible e importante en la vida politica colombiana, en la paz pactada; frente a la
guerra politica y armada, a los derechos sexuales y reproductivos, a la crisis ambiental,
entre otros temas.

Cualquier iniciativa de fe que busque transformar las realidades y dinamicas sociales
en pro de la justicia y de democracia, y que tenga en el centro la Vida, encontrarg, en los
resultados de esta investigacion, aportes significativos para formularse preguntas y avanzar
en propuestas que toquen los ntcleos profundos de decisién que mueven la humanidad a
actuar en una direccién u otra.
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