KRISTER STOOR

Svenska kyrkan och jojken

Abstract

Jojken &r ett muntligt uttryck bland samer som funnits sedan urminnes tider. Att
jojka var ett satt att beratta och beskriva djur, manniskor, handelser, supranormala
relationer etc. Eftersom jojken ocksd anvandes som verktyg for ndjder eller personer
med liknande kunskaper for att nd andra medium, blev jojken stamplad av kyrkan
under 1600-talet som ett djavulens verk. Under Iang tid var detta uttryckssatt
forbjudet och straffbart. Men jojken férsvann inte. Den levde sitt liv i det inofficiella
rummet, langt borta ifran den styrande eliten som oftast fanns vid kusten. Synda-
stampeln som kyrkan sa skickligt implanterat blev s& smaningom samernas egen
syn pa jojk pd manga hall. Trots det, ndr man studerar &ldre inspelningar fran borjan
av 1910-talet och anteckningar fran slutet av 1800-talet, ser man att manga praster,
sarskilt i norra Vasterbotten och sdédra Norrbotten varit mer an aktiva att dokumen-
tera jojk. De har dven blivit tilldgnade egna melodier, det férndmsta man som jojku-
tévare nagonsin kan skénka nagon. Till och med bland lzestadianska predikanter har
det forekommit att man accepterat jojkning: "Jojkning &r inte syndigt, blott man inte
jojkar syndigt, liksom det ej heller dr syndigt att dricka tvenne supar nar det ar kallt”
Studien granskar jojkens roll hos den samiska befolkningen i relation till kyrkans folk,
med fokus pa 1900-talets utveckling.

Inledning

Nir Gud i tidernas borjan kastade djavulen ned frin himmelen, sa borjade
denne i sin djavulskhet och ilska att jojka och tralla med minga ljud. Och
dirav har dven lapparna fatt den hemska och syndiga seden att jojka och
tralla pd samma sitt som den onde sjilv. Dirfor jojkar den kristne lappen
aldrig och tillater inte heller ndgon annan att jojka i hans kita.*

Detta citat, hir 6versatt till svenska, dr nedtecknat pa finska av Samuli
Paulaharju. Paulaharju var en finsk etnograf som i borjan av 19oo-talet
skrev ett flertal bocker om sina resor, mestadels i norra Finland, och
dokumenterade livet dir minniskor levde i en sjilvhushéllning med

1 Samuli Paulaharju, Lappmarksminnen (Stockholm 1977) s. 112-113.
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jakt, fiske, boskapsskotsel, renskotsel och sméskaligt jordbruk. Hans
bok Lappmarksminnen innehiller en hel del jojkmaterial och den visar
pd den tidsanda som da ridde i Nordkalotten, en syn som visar att
jojk uppfattades som nigot syndigt och som har sina historiska rot-
ter. Paulaharjus beskrivningar ir i de flesta fall direkt 6verforbara till
nordsvenska forhillanden. Han beskriver ocksd att ménga iandd hade
en relativt moderat instéllning till jojk som nagot syndfullt:

[...] och sjilve pristen Laitinen, en allvarlig kristen, samt den kinde
predikanten Ies-Pieti har sagt, att jojkning inte ir synd om man blott inte
jojkar syndigt, liksom det inte heller ir synd att dricka tvenne supar, nir
det dr kallt.

En annan bild av datidens virldsuppfattning ger Sjul Jonsson, fodd
1857 i Fatmomakke, som var av den 6vertygelsen att jojkning kommer
att fortleva till domedagen.3

Vi har inte sirskilt mycket killor som explicit berittar om kyrkans
instillning till jojk som syndig foreteelse. Jojken kallades for ”troll-
sdng” eller ”férbannad sing” under 1600- och 1700-talen och sirskilt
de norska pietistiska missiondrerna ansdg den som medel fér annat in
bara ett uttryck for sing.4 Johannes Schefferus beskriver i sin Lapponia
(1673) att kyrkan bedrev en kamp for att den samiska rituella trum-
man skulle férsvinna, och att anvindningen av trumman och jojken
var intimt férknippade med varandra. Han hinvisar bland annat till
lappmarkspristen Johannes Tornaus’ som beskrev trumman som det
"djivulska redskapet”.® En annan av Schefferus killor, jokkmokkspris-
ten Samuel Rheen, skildrade hur samerna anvinde jojk tillsammans
med trumman i ritualer. Den som anvinde trumman sjong med hog
rost, huilket the kalla Joijke”, och alla som var pi plats sjong med,

2 Paulaharju (1977) s. 113.

3 Karl Tiréns dagbocker (1913), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umed
(DAUM)s. 9.

4 Rolf Kjellstrom, Gunnar Ternhag & Hikan Rydving, Om jojk (Hedemora 1988) s. 103
5 Johannes Schefferus, Lappland (Stockholm [1673] 1956) s. 117£.

6 Johannes Tornzus, "Berittelse om om Lapmarckerna och Deras Tillstand”, i Berdirelser
om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimilieutgdva av de s.k. Préstrelationerna m.m. forst publi-
cerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed [1672] 1983:XVIL. 3) s. 20ff.
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manfolket med en hog stimma och kvinnorna med en ligre, ”huilket
the kalla duura”.” Troligtvis menas med hog och lig stimma i detta fall,
dynamisket starkt och svagt, mojligtvis att man jojkade i samma oktav.
Nir ndjden fick sin kallelse lirde andarna honom att jojka och hur of-
ferriterna skulle ga till.® Harald Grundstrom, komminister i Jokkmokk
under 1950-talet, och forskare vid Landsmils- och folkminnesarkivet
i Uppsala (ULMA, numera Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala,
DFU) hinvisar till pristen Henric Forbus som i sina visitationer p
1700-talet ville veta jojktexternas innehill. Enligt Grundstrém an-
vinde samerna di ett tvetydigt sprik for man inte ville limna ifrin sig
den verkliga texten, pa grund av risk for repressalier.®

Det dr uppenbart att Svenska kyrkan pa 1600- och 1700-talen sig
jojken och trumman som syndens redskap, och det primira syftet med
denna artikel dr inte att presentera beldgg for att s var fallet. Man kan
siga att frin kyrkans perspektiv har man lyckats med demoniseringen
av jojken fram till 1800-talet. Vid sekelskiftet 1900 engagerar sig ett
flertal priaster med att dokumentera jojktexter, en sidan tidig person ir
Johannes Mortsell som var kyrkoherde i Mald. Han publicerade 1888 en
artikel om Lapparnes sang i tidskriften Runa, samma ar som han avled.
Mortsells arbete kinnetecknas av ett inifrinperspektiv och han ansig
for ovrigt inte att jojk var syndigt.’® Syndastimpeln ligger emellertid
fortfarande kvar som en himsko nir begreppsparet jojk-kyrka sam-
manfoérs, nu ir det dock inte kyrkan som anser att jojken ir syndig,
utan delar av den samiska menigheten anser ocksa sa. Darfor kan man
fortfarande uppleva motstind om man vill framféra jojk i kyrkans loka-
ler och i vissa omraden ir det fortfarande omdojligt att jojka i kyrkan.**
Minga prister har varit framstdende nir det giller att samla in jojk

7 Samuel Rheen, ”En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedher, wijd-skiepells-
ser sampt i ménga Stycken Grofwe wildfarellsser”, i Berdtelser om samerna i 1600-talets
Sverige: Faksimilieutgdva av de s.k. Prdistrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund
1897-1909 (Umed [1671] 1983:XVIL. 1) s. 33.

8 Uno Holmberg, Lapparnas religion (Uppsala [1915] 1987) s. 81.

9 Harald Grundstrom, ”Lapsk kultur belyst genom jojkning: Féredrag i Vitterhetsaka-
demien 9/1 1958”, Svenska landsmal och svenskt folkliv 117 (1994) s. 174.

10 Mathias Bostrom, "Johannes Mértsells jojkuppteckningar: En aterutgivning av Lap-
parnes sdng’ (1888) med inledning och efterord”, Noterat 18 (2010) 5. 99-116.

11 Jag har egna erfarenheter av detta.

BAND 2 713



KRISTER STOOR

och flera har varit och ir aktivt engagerade i att féra jojken och kyrkan
nirmare varandra. Det dr detta arbete som jag vill framhiva i denna
artikel: vad har prister och kyrkan spelat for roll i dokumentationen av
jojk och vad ir innehéllet i dessa jojklatar? Det finns ett stort antal jojkar
till kyrkans min. Genusperspektivet skevar i detta fall, men det ska
betraktas utifran att pristrollen varit exklusivt manlig fram till dagens
moderna Sverige. Syftet dr att visa pa den komplexitet imnetjojk beror.

Om jojk
For att forsta begreppet jojk tarvas en del forklaringar. Verbet jojka kom-
mer frin det samiska ordet juoigatr.* Ordet forekommer i alla samiska
sprak med vissa sma variationer pa uttal och stavning, det som skiljer dr
vad man kallar singen som man jojkar. P4 nordsamiska kallar man en
Vjojksang” for en luohti (plural luodir) och innehéllet ir ddjahusat, *jojk-
text’. P4 lulesamiska pratar man om en vuolle, ’jojksing’, och sabmut,
jojktext’, pA umesamiska heter det vudllie och pd sydsamiskt omride
kallar man en jojkmelodi for vuelie.’3 Problemet att beskriva jojk i dag ér
att verbet jojka har transformerats till att ocksa bli ett nomen pa svenska.
Substantivet har nistlat sig in i virt medvetande och vi kommer inte
ifrdn detta egentliga felaktiga uttryck. Vi dr fingade av det svenska spra-
ket. Man sjunger inte en sjung pa svenska, utan man sjunger en sing.
Likvil kommer jag att anvinda mig av den svenska terminologin i denna
artikel, att jojka (verb), jojk (substantiv), jojkmelodi och jojktext.
Kristoffer Sjulsson beskriver hur man betraktade jojkmelodierna i
Visterbottensfjillen:

de bland lapparna frin dlder brukliga vuolle eller sisom de bland nybyg-
garna kallas jojksingerna hafva en allvarlig prigel och iro yttringar av
sorg och lingtan, hat och hinférelse, och passa ej i stycke med ungdomens
gladtiga ungdomsyra. De sjungas helst af idldre, och d4 sinnet 4r upptaget
af allvarliga betraktelser.™

12 Jag kommer i storsta méjliga mén att anvinda nordsamisk ortografi som i detta fall.

13 Se Krister Stoor, Juoiganmuitalusat —jojkberdttelser: En studie av jojkens narrativa egenska-
per (Umed 2007) s. 205 Matts Arnberg, Isracl Ruong & Hakan Unsgaard, Jojk (Stock-
holm 1997) s. 6.

14 Olof Petter Pettersson, Kristoffer Sjulssons minnen: Om Vapstenlapparna i borjan af
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I Sveriges Radios inspelningar frin 1953-1954 ar det tydligt att Tarna-
by-representanternas, och sirskilt Nils Mattias Anderssons, bidrag ir
singer som handlar om lingtan om ett svunnet liv.'s

Asikten att jojken skulle vara ett syndfullt sitt att sjunga forekommer
ofta dn i dag, sirskilt inom den lestadianska vickelsen i de norra
landsdelarna. Det kan ses som en paradox, att jojken i dag ir som
starkast dir lestadianismen 4r som starkast. Man kan dirmed, enligt
min mening, inte beskylla laestadianismen for att jojken forsvann pa
vissa stillen under 19o0-talet. I de sydsamiska omridena, dir jojken
har den svagaste stillningen i det tredje milleniet, dit har aldrig den
leestadianska vickelsen natt. Den svenska assimileringspolitiken har
formodligen varit ett stérre hot mot jojken dn missioneringen. Senare
tiders massmedieindustri har ocksa haft sin betydelse pa att paverka
jojkandet.'® Frigan kan stillas om Lars Levi Lastadius verkligen predi-
kade for att jojken var nagot syndigt? I hans klassiska verk Fragmenter i
lappskamythologien (forfattad 1839-1845), skriver han i férordet om jojk,
att lapparnas sing inte alls ar alldeles obehaglig. Det ir uppenbart att
Lestadius inte varit sirskilt imponerad av jojk, men han sig hur den
péverkade utovaren. Han fortsitter:

[...] men churu de till singen improviserade orden icke sakna all poetisk
lyftning, kan man dock i dem icke uppticka det minsta spér till Rythm.
For ovrigt har jag sett Lappar lika sd hinforde eller inspirerade af sin sdng

[...]7

I Lastadius senare predikningar om jojk, efter hans religiosa uppvak-
nande 1844, fordomer han jojken hardare. Han har dirmed dndrat
attityd. Gustav von Diiben som reste i omridena kring Jokkmokk,
Arvidsjaur och Sorsele 1868 och 1871 anvinder i princip samma ord
som Lestadius i sin beskrivning av jojk. Det ar helt klart att skribenter
sdsom Lastadius och von Diiben ir piverkade av G.P. Blom, som bida

1800-talet, Louise Bickman & Rolf Kjellstrom (red.) (Stockholm 1979) s. 162.

15 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997); Kappfjell, Vuelieh jih tjihtesh: 3 voernges darjelsae-
mien vaajesieejjah (Karasjok 2008) s. 49-64; Stoor (2007) s. 52-53.

16 Ola Graff, ”Den samiske musikktradisjonen”, i Bjorn Aksdal & Sven Nyhus (red.),
Fanitullen: Innforing i norsk og samisk folkemusikk (Oslo 1993) s. 398.

17 Lars Levi Leestadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo 1997) s. 18.
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hinvisar till. Denne menade att den samiska musiken saknar rytm och
att den ror sig inom omfanget kvart eller hogst en kvint.*® I sin tur pi-
minner Bloms uttalande mycket om den italienske 1700-talsreseniren
Giuseppe Acerbis uttryck om jojken som nagot helt orytmiske.'? Jimfor
vi Lars Levi Lastadius betraktelse med hans bror Petrus, hittar vi hos
den sistnimnde en mer moderat instillning till jojk:

[...] de dro hogst uttrycksfulla nacurliten, att jag ma siga, men lata for
Svenska 6ron vanligen hogst vidriga, ehuru, af goda roster afsjungna, de
inda sakna ett visst behag. Vid ett sidant hir gladt samqvim utgjuter
hvar och en sina kinslor i sing; den ena faller ofta den andre om halsen,
sd hilla de hvarandra omfamnade ofta linge, tala och svara hvarandra med
sdng, grita understundom, af sorg eller glidje, eller bdda blandade: men-
niskan framlyser helt oférborgad.>®

Det ir helt uppenbart att Petrus Lastadius uppfattade en dimension
av jojken som gemene man inte direkt tinker pi - jojken som ett vik-
tigt medium fér kommunikationen mellan ménniskor. Likasé kan det
ocksd vara en kommunikation mellan djur och minniska eller natur
och minniska. Manga har jojkat i sin ensamhet, en slags kommunika-
tion inom sig sjilv, vilket kan jimstillas med meditation eller bon.>*
Den allra foérsta dokumentationen av jojk publicerades i Schefferus
Lapponia. Dir finns tva kirleksjojkar upptecknade efter Olof Mattson
Sirma, en samisk priststudent i Uppsala. Dessa har senare oversatts
och tolkats av Bjorn Collinder (”Kulnatsaj, min lilla vaja” och M4
solen lysa varmt 6ver ekorrvattnet”)?? och senare diskuterats och ana-
lyserats av Harald Gaski i Med ord skal tyvene fordrives.?3 Sirmas singer
har ocksd uppmirksammats av ett flertal andra forskare och ront in-
ternationellt intresse. Bland annat anvinder den amerikanske poeten

18 Gustav von Diiben, Om Lappland och lapparne: Ethnografiska studier (Stockholm 1977)
s. 319.
19 Giuseppe Acerbi, Resa i Lappland 1799 (1964) s. 63.

20 Petrus Leastadius, Journaler 1: Journal for forsta dret af hans tjenstgoring sasom missionaire i
Lappmarken (Umed 1977) s. 84.

21 Se Stoor (2007).

22 Schefferus ([1673] 1956) s. 315-318.

23 Harald Gaski, Med ord skal tyvene fordrives: Om samenes episk poetiske dikining (Karasjok
1993).
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Longfellow delar av Sirmas text i en av sina dikter.?4 Notera att det
var en priststudent i Uppsala som var meddelare och birare av denna
kunskap och att man kan tolka texten som att den handlar om en man
med hemlingtan. Kan det ha varit Sirma sjilv som hade hemlingtan?
Musikforskaren Ola Graff menar dock att Sirmas text utgor ett exempel
pd en gemensam samisk poetisk estetik med en ganska fast text som
har en ildre historia bakom sig.s

Insamling av jojk under 19o0o-talet

Under bérjan av 19o0o-talet far vi bittre kinnedom om jojktraditio-
nen till stor del tack vare tva personer, Armas Launis och Karl Tirén.
Launis var verksam i Finland som kompositor och folkmusikforskare
och han dokumenterade éver 800 jojkar i Finland.?$ Vid samma tids-
epok samlade Karl Tirén in material till sin Die Lappische Volksmusik*?
dir har han redovisat 563 transkriberade jojkar. En hel del av hans
insamlade material finns inte publicerat, men det finns bevarat pa
Musik- och teatermuseet i Stockholm samt pa Dialekt-, ortnamns och
folkminnesarkiveti Umed (DAUM).?® Uppskattningsvis ska det finnas
nirmare 800 jojkar dokumenterade av Karl Tirén. Mellan 1911 och
1915 gjorde han inspelningsresor frin Balsfjord i norra Norge - dit
Karesuandosamerna flyttade med sina renar under sommaren - till
Jimtland. Han har dven gjort nedteckningar fran tidigare resor di han
var verksam i Abisko som konstnir. Gunnar Ternhag har skrivit en
biografi om Tiréns verksamhet, bide som person och de strapatser han
var med om.>??

I Tiréns dagbocker finns manga noteringar om moéten med fore-

24 Se Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 6-9; Gaski (1993) s. 16-17; Kjellstrém,
Ternhag & Rydving (1988) s. 106-110.

25 Ola Graff, ”Om kjeresten min vil jeg joike”: Undersokelser over en utdodd sjosamisk joiketra-
disjon (Karasjok 2004) s. 236.

26 Armas Launis, Lappische Juoigos-Melodien: Gesammelt und herausgegeben von Armas
Launis (Helsingfors 1908).

27 Karl Tirén, Die Lappische Volksmusik: Aufzeichnungen von Juoikos-Melodien bei den schwe-
dischen Lappen (Stockholm 1942).

28 Arkivet ska liggas ned och i skrivande stund vet vi inte var materialet kommer att
placeras.

29 Gunnar Ternhag, Jojksamlaren Karl Tirén (Umed 2000).
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tridare for den lzestadianska trosuppfattningen och ibland éverraskar
uppgifterna om vem som stitt som formedlare av jojkar. Nir Olof
Olsson Sunna, boende i Bolnnuluokta vid den nordvistra stranden av
Tornetrisk, 1911 jojkade en lingre lat fran Jukkasjirvi, berittade han
att han lirt sig jojken av sin lirare som ocksa var lestadiansk ”prist”3°
Denne man hyste stort medlidande med en same som démts till fing-
else pa Langholmen for renstold och tack vare liraren och singen fo-
rekom, enligt Sunna, inte lingre nigra renstolder i Jukkasjirvi.3* Det
dr anmirkningsvirt att det var en lestadianpredikant som lirt Sunna
denna jojk.

Om Karesuandosamerna berittade Johan Anti Omma att man tidi-
gare samlades for att

ofva sina nationalsinger. Vissa tider ett par tre ginger i veckan. Men
denna sed utrotades, nir de skulle lira sig sjunga i kyrkan. D4 miste de
ofvergifva de syndiga gamla joigos och 6fverga till laulot (finska lauheijos)
och sjunga nu endast andaktssinger eller ”singer ur bok”3?

Temat att joigos ir synd och laulot var det enda som var tillatet fin-
ner vi sirskilt vanligt forekommande i de nordligaste trakterna frin
Jokkmokk och norrut till Karesuando genom Tiréns noteringar. Folk
kunde tinka sig att jojka for Tirén, bara ingen annan horde pé. Vid ett
tillfille gick kvinnorna ut ur kitan nir en meddelare jojkade ett antal
jojkmelodier till Tirén. Han skriver i sin dagbok:

Den 22 juli antriddes hemresan med nattiget, och befanns min samling
lappska melodier hafva 6kats frin 130 till 302 st under arets resor, oaktat
jag nistan uteslutande forskat bland laestadianer, hvilka fér sin stringa
religions skull f6rfolja och forakta dem, som sjunga ”joigos”.33

30 Tirén anvinder ordet prdst, men i sjilva verket var det predikanter som var verk-
samma.

31 Karl Tiréns dagbocker (1911, 1912 och 1913), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesar-
kivet i Umed (DAUM).

32 Karl Tiréns dagbocker (1911), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umed
(DAUM) s. 11.

33 Karl Tiréns dagbocker (1911), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umea
(DAUM) s. 46.
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P3 Karl Tiréns nista resa, 1912, triffar han Gustaf Mértensson (57
ar) och dennes hustru Kristina (55 ar) vid Nasafjill. De tvi siger att
kolportorer och linsman har férbjudit samerna att jojka pa kyrk- och
marknadsplatser.34 I T4rna ir biskop Landgren, Hirnésand stift (1876-
1888) omtalad nir han var pa besok i Besksele lappskola i Asele och ville
hora jojk, vilket var en sidan 6verraskning att endast ett barn, Gunilla
Kristoffersson, hade vagat trida fram for att jojka for biskopen.3s

I en av dagbockerna dterger Tirén en predikants ord for att beskriva
besvirligheterna att dokumentera jojk i Kirunatrakten.

Predikanten hade sagt, att det star i bibeln, att d4 Satan utdrevs ur para-
diset, blev han arg pa Vir Herre och bérjade da sjunga till honom. Hirav
uppkom jojkningen, och den av eder som nu joikar han skall {3 joika i
helvetet ocksa.” I Rautasvuoma hade de tidigt sagt: ”den som végar joika
it Tirén eller *herrarne’ (hirmed menande troligen forskare eller turis-
ter) han skall f4 joika i helvetets eld ocksd”. Tiréns mingariga personliga
bekantskap med dessa lappar har dock dntligen tagit ut sin rite, sd att de
borja inse, att det ej ma vara synd att besjunga vir Herres skapelser — t-
minstone i hemlighet for att ¢j stota predikanterna.3é

Vi kinner igen resonemanget fran Paulaharjus bocker om djivulens
paverkan pa jojken. Tirén skriver hir om sig sjilv i tredje person. I
tidskriften Fornvdrdaren visar han sin egen instillning till jojken som
icke syndig:

Det ir icke, sisom ménga samer blivit iprintade, nigon synd att med joik-
ning besjunga allt vad vir Herre skapat. Nir vi hora vuolleh till sol, méne,
stjarnor, dskan, norrskenet, molnen, stormen, rimfrostkristallerna, fjall,
sjoar, dlvar, alla synliga och osynliga tillvarelseformer, manniskor och djur,
maste vi fatta det s, act det dr en samernas lovsdng till allt, vad Skaparen
skinkt oss jordvarelser till nytta och glidje.3”

34 Karl Tiréns dagbocker (1912), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umea
(DAUM)ss. 7.

35 Karl Tiréns dagbdcker (1914 ), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umea
(DAUM) s. 21.

36 Karl Tiréns dagbocker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 2.

37 Karl Tirén, ”Om joikning och vuolleh”, Fornvdrdaren 3 (1928) s. 305-306.
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Under 1940-talet dker upptecknare frin ULMA runt i landet, och
sarskilt i Arjeplogsomradet, for att dokumentera jojken. I forordet till
Harald Grundstroms Lapska sdnger 1 skriver professorn i finsk-ugriska
sprak vid Uppsala universitet, Bjorn Collinder, att i Gillivare och Kiru-
na var deras arbete fruktlost pd grund av det vistlestadianska motstin-
det. Diremot i Jokkmokk, Arvidsjaur och Arjeplog stod jojken hogt i
virde och 1958 hade man samlatin 1200 singnummer i omridet.3® Den
stora skillnaden gentemot Kiruna, Gillivare och Karesuandoomradena
var att ingen i Arjeplog eller Arvidsjaur verkar ha varit motstrivig till
att jojka, vare sig for Tirén eller ULMA:s personal.

Mellan 1953-1954 gor Sveriges Radio (SR) dokumentationsresor
fran Visterbotten till Kiruna. Den sydligaste inspelningen, av sydsam-
en Kristina Nilsson som var pd besok vid nomadskolan i Gillivare,
kommer frin norra Jimtland. Den nordligaste ir en inspelning av Nils
Hotti fran Karesuando.3? Aven SR kommenterar problem man méter
dir jojkning av religiosa skil inte var vilkommen. Trots det forekom
det jojkar till prister. En sddan dr Nils Mattias Anderssons pristjojk,
dir texten sdger:

pristen dr prist och han ir min gist
barnet pinkade i nahpien [’mjolkstivan’]
men han drack indi

Pristen var inte si nogriknad och det var hog status att ha pristen som
gist i sin kita. Jojken avslutas med en uppmaning att stinga dorren sa
den inte stir 6ppen.#® Ar detta en markering som visar att pristen eller
hans medhjilpare inte forstir att stinga dorren si att det inte ska ryka
in fran eldstaden, eller 4r det en markering mot andra att nu ér pristen
hos mig och ni ska inte vara nyfikna?

38 Bjorn Collinder, ”Férord”, i Harald Grundstrom, Lapska sanger: texter och melodier frdin
Svenska Lappland fonografiskt upptagna av Landsmdls- och Folkminnesarkivet i Uppsala 1: Jonas
Eriksson Steggos sanger (Uppsala 1958) s. 5-6.

39 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 92, 108.
40 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 157-158.
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Religiosa sdnger

Det finns ménga upptecknade jojkar med religiost innehill, bade kristet
och inhemskt samiskt. I Arjeplog och dess omnejd har det exempelvis
varit mycket vanligt att man jojkat till pristerna, till Allmaktens fader
eller till Jungfru Marias ende son. Arvid Kaddik f6dd 1904 berittar for
Edvin Brinnstrom.

Och det finns en woelle till den hogste guden i himmelen. Det var f6r
linge sedan en gammal lapp, honom métte prosten

och sade till han att sjunga en religios sing nagon ging

och inte bara andra

och jag vet int hur religiés den gamle lappen var, men jag tror han var
religios och de gamla de trodde med hela sjilen, mycket mer 4n nu, nu ir
det bara former

och gubben sade att han bara hade en gud,

och det var den hogste guden i den tredje himmeln,

och till honom hade han en woelle och den sjong han med hég rost
och den kan jag sjunga, den gér inte si hogt

och den gér att sjunga med bas, s& den hors inte till byn.#

Brannstrom skriver sedan att Kaddik sjong ute pa isen av Saddajaure
och den var hogtidlig och vacker.4> Han kan sjunga den nir ingen annan
hor och risken 4r minimal eftersom han sjunger den ligt. Margareta
Bengtsson har formedlat den nedanstiende singen, som inte finns
inspelad, men diremot transkriberad.

Datta gula nieid Marjan ai’dnel mi lii gul
sun arbmogiis vuodaninis mu ferlutter

Denna hér jungfru Marias ende son
Som i sin barmhirtighet férlater mig#

41 Edvin Brinnstrom, 1932, Arjeplog, Lappland, Institutet for sprak och folkminnen
(ISOF), Acc 5585:142.

42 Brinnstrom 1932, s. 142.

43 Margareta Bengtsson, 1943, Arjeplog, Lappland, Institutet for sprik och folkminnen
(ISOF), Acc 21694:3.
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Sangen till Jungfru Marias ende son handlar om Jesus, men i denna
version har han en undanskymd roll. Ordet son forekommer inte alls
i den samiska texten, den siger Marias ende och min tolkning ir att
det dr Jungfru Maria som 4r viktigast i sammanhanget och 4r den som
egentligen forliter. A andra sidan passar det den samiska traditionen
att man inte 4r en individ utan familjetillhorighet, Jesus dr son av Ma-
ria. Den viktiga personen ir Jungfru Maria, ndgot som mycket vil kan
vara en reminiscens fran katolsk tid. I en sing som jojkades av Inga
Steggo beskrivs en ildre person, troligtvis en dldre man som pa dods-

bidden jojkade:

O mottag mig, nir detta mitt arma brost skall std infér Marias ende son.44

Man ska komma ihdg att nir man jojkar nigon sa trider man in i rol-
len i den man jojkar. DA blir det en intim nirhet i det man meddelar i
jojken. Harald Grundstrém diskuterar Jungfru Marias roll i historisk
tid och jamfor henne med Sarahkka. Till henne offrade man for god
barnafddsel, havande kvinnor skulle dta Sirahkka-grot och dricka hen-
nes vin, siarskilt om julen. Maria har kommit in i traditionen och ersatt
Sarahkka, eller &tminstone fungerat parallellt. Maria var ocksd starkt
bunden till julen. Det ér fullt mojligt att man infér utomstiende anvint
Maria nir man offrat och internt anvint sig av Sarahkka vid samma
rit. Grundstrom skriver att

det var ju klart att under kristningsprocessen Maria till slut kom att do-
minera 6ver Sarakka och att latarna till Sarakka kom att i stillet riktas till
Maria eller som man skulle siga enligt lapsk terminologi: Maria fick drva
Sarakkas latar; man behovde ju bara indra namnet.#s

Kristoffer Sjulsson berittar om hur man varnade nigon om denne pla-
gade ett djur, s& sa man ”Sarat do!”, ordets exakta betydelse dr okint,
men underforstitt kunde djurets oskyldige ande himnas. Detta skulle
kunna vara spar av férestillningar om Sarahkka.+ Aven musikforska-

44 Karl-Erik Forsslund, Som gdst hos fjdllfolker (Stockholm 1914) s. 99.
45 Grundstrém (1994) s. 179-180.
46 Pettersson (1979) s. 158-159.
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ren Olle Edstrom har diskuterat Jungfru Maria-jojkar och instimmer
i ate dessa kan ha sitt ursprung i Sarahkkéa-jojkar.47 Att Jungfru Maria
fortfarande har en stark stillning i samiske liv, visas av att Maria bebi-
delsedag den 25 mars idr samisk hogtids- och flaggdag.

Det har funnits dtminstone fyra jojkar till Sardhkka levande fram
till 1900-talet. En jojk, skriver Arnberg*® om att Anders Keinil moj-
ligen behirskade, men nir han fick veta att det mojligen skulle spelas
upp i radion s tvirvigrade han att delge sig nigot eller att jojka dver
huvud taget. Anders Keinil som var en flitig meddelare till ULMA och
ej ovan att beritta for framtida forskning fick betinkligheter 6ver att
hanidetstoramediet pa 1950-talet, radion, méjligtvis kunde framtrida
med sin rost. Detta faktum ate det i forsamlingen fortfarande betrak-
tades som synd blev en for stor borda for Keinil.4° Karl Tirén har en
inspelning med en kvinna som jojkar Sdrdhkkd ndd ndd nda ndd. Hon
repeterar ordet Sardhkka tre ganger under inspelningen som pagir i
49 sekunder.5° Melodi och uttryck skiljer sig markant fran andra jojkar
inspelade av Tirén. Osikerheten ir fortfarande stor kring autenticite-
ten av Sarahkkas jojk i detta fall. Karl-Erik Forsslund skriver att det
var en i vandringstrions* som jojkade den, nimligen ”Lilla Roken fran
Ostergétland” som han kallar henne. Hennes namn var Maja Wickbom
och hon var assistent till Tirén.s* Tirén spelade upp en jojksing som
var tillignad Sardhkka for samer i Kiruna vilken vickte bestortning.
Det var formodligen for att sikerstilla jojken som Wickbom jojkade
melodin. Tirén beskriver ocksd en hindelse i Jokkmokk dir han ville
glidja en moder genom att hon skulle fi hora sin dotter jojka. Temat
pé singen nimner han inte och den har ingen betydelse for férloppet,
utan snarare beviset pd att hennes dotter hordes jojka i fonografen. Att
bli fotograferad eller att résten kunde fingas var dven det en stor synd:

47 Olle Edstrom, Den samiska musikkulturen: En killkritisk dversikr (Goteborg 1978) s.
84-85.
48 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 96.

49 Jag minns sjilv nir Sameradion péd 1970-talet presenterade jojk av Tirénmaterialet,
att manga upprordes over det syndfulla i detta.

5o Vaxrulle 548B, Karl Tirén, Musik- och teatermuseet.
51 Vandringstrion bestod av Karl Tirén, Maja Wickbom och Karl-Erik Forsslund.

52 Forsslund (1914) s. 114. Forsslund gér en poing av att samisktalande har svért for tvéd
konsonanter i bérjan av ett ord, i detta fall -fr-.
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Forst borjade gumman gé fram och tillbaka som en tiger i bur, plotsligt
mittade hon ett vildsamt slag mot fonografen med utropet ”satans troll-
tyg”. Bade reproducer och tratt forstordes, sd att mitt arbete kunde fortsit-
tas forst sedan nya sidana efter telegraferas frin Stockholm.s3

Sara Ruong ir en annan livaktig meddelare till Tirén och i hennes
repertoar rymdes ett flertal jojkar med anknytning till kristendom.
Denna jojk till Allmaktens fader framfordes under ett brollop:

Tat leaiteviksale ken kii

tan li virald ndu unne teko nato mai
sdan jaratalla ja katjata

Sdn ld teko attje kutte kdttja

ietjas manai stakomav ja

pakata siav ko si mieldde

valla armoteivuotast sin tav takka

Den allsmiktige i vilkens hand
virlden ir sdsom ett nystan
som han vinder

Han ir som en fader

som skddar och ser

pé sina barns lekar och

straffar sina barn

da de fela

men i kirlek gor han alles4

Det finns dven en sang till Allmaktens fader frin Abraham Johansson
fran Vuonatjviken som han lirt sig av sin far. Samma sing sjong han
for kyrkoherden i Sorsele, Anders Fjellner:

P4 viren med sol och virme

som loste isar och bragte liv

i trid och blommor

Samma allmakt har i sina hinder

53 Karl Tirén, Brev till redaktionen av Nya Dagligt Allehanda, Dialekt-, ortnamns- och
folkminnesarkivet i Umed (DAUM), DAUM Acc 3670; Stoor (2007) s. 52; Kjellstrom,
Ternhag & Rydving (1988) s. 104.

54 Karl Tiréns dagbocker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 21.
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askans kraft som lit regnen
vattna de torra betesmarkerna5s

Det finns fler jojkar med religiost innehall upptecknade. Anders Méns-
son frin Vallnis, Tirnaby, jojkade till den himmelske fadern.5¢ Ett an-
tal jojkar prisar Guds skonhet, sisom Lars Erik Granstrom gor nir
han jojkar Gdldeshuovdda, detta 1agfjill med sin kala topp som varit si
frikostig till hans renhjord.57 Aven norr om Tornetrisk dir leestadia-
nismen var stark finner vi fyra singer till den himmelske fadern. En
av dem ir den som Mikkel Nilsson Niia jojkade pa finska tillsammans
med sin dotter Anna jojkar unisont pa finska, normalt jojkade man i
sin egen tonart oavsett vad den andra jojkade. Esaias Olsson Tjoggi
jojkade ocksa pa finska till den himmelske fadern. Kajsa Simon Sunna
framforde en avskedssing sjungen pa samiska, men efter lastadiansk
tradition.’® Att man sjong pa finska ir naturligt d det var pa finska man
sjong psalmer och andra kristna singer. Ovan nimnda sdnger finns inte
inspelade bara nedtecknade. Frigan dr om utévarna sjilva betraktade
sina singer som jojk eller andlig sing? Definitionen var grinsen gir
mellan jojk och andlig sing ir inte sjilvklar,’? pid samma sitt som det
inte ar sjilvklart om konjak ska definieras som medicin eller sprit - ett
argument som brukar anvindas bland lzstadianer och absolutister for
att kunna dricka lite konjak.

Johan Knutsson Nutti jojkar sig sjilv, vilket inte ir sd vanligt di det
kan anses hogfirdigt, men i detta fall si finns det en anledning.

55 Karl Tiréns dagbdcker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 9.

56 Tirén (1942) s. 97; Forsslund (1914) s. 117.

57 Tirén (1942) s. 153-154.

58 Tirén (1942) s. 170-182.

59 Jag har sjilv varit med nir leestadianer borjat sjunga en psalm eller religids sing.
Minga ginger har jag da trott att det var en jojk som de bérjade pa.
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Man lam patsam dkto

i lat attje, ike ddne

i vielja, nunu nu

ike dbba, ja ain dkto, ja

i aktake jurtajs mu drpesvnoda
kd ietja kd Ipmel ja pirkal
taihe tat ki mangemusta raddi
Nunnu, Jdunas i ldt attje, ike ddne
ike dbba, ike vielja ja

mdn lim ain dkto

mutto pdre man pirkim

Liim tam radjai®

Jag dr kvar ensam

ingen far, ingen mor

ingen bror, nuu nuu

ingen syster, ensam an

ingen forstér, ser min enslighet
férutom Gud och Djivulen
eller den som i slutet rider
Jovna har ingen far, ingen mor
ingen syster, ingen bror och
jag dr fortfarande ensam

men bara jag klarar mig

har jag gjort hittills®*

Nuttis sdng dr en sorgesing som lika mycket handlar om hans familj
som inte finns med honom lingre. Israel Ruong har kallat denna typ
av sdnger for komplexa jojkar, dir ett flertal motiv kan finnas med och
fungera parallellt. Jag har sjilv diskuterat komplexa jojkar dir singa-
ren vixlar perspektiv och trider ur rollen som sig sjilv. Nuttis forsta
person i borjan av jojken vixlas till att bli Jovna for att sedan dterga till
forsta person. Han har ingen familj och utan familjen har man svért att
overleva, men han har lyckats inda och det visar pd en inre styrka.5?
Minga prister har fitt egna jojkar, frin Lars Levi Lastadius och

60 Tirén (1942) s. 199-200.
61 Tack Hanna Outakoski f6r hjilp med 6versittningen!

62 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 24; Stoor (2007); se dven Skum, Marja
(2012). ”Nir Ingga Biette selade korrenarna och flyttade séderut ... - en berittelse om
en jojk”, Sami Allaskuvla.
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hans bror Petrus till mindre kinda namn som Moértsell, Himmelstrand,
Hagstrom med flera. Till pastor Otto Lindgren finns det en hyllnings-
sng som visar att han talade och behirskade samiska (liksom Johannes
Mortsell gjorde i Mala):

Mi lép mi sameh vuinas

avon kullat Jupmela pakoit

ietjame kielan

mia patje attje ld tav ligim

san huj sat vuoingalatj ja sapmelatj valla
hdijos samita vuorasvuotan valla

Vi lappar dro mycket glada

att f4 hora Guds ord pé vart eget sprak
Var hoga fader har sindt honom

Han har omsorg om bide det andliga och
det jordiska%

I den svenska 6versittningen har Tirén anvint ordet lappar som var bruk-
ligtidetsvenska spriket under borjan av 19oo-talet. Brita Spoutjojkar en
vuolle till Alla pristers sing, men den ir riktad till en pastor Hagstrom.

Kirje, kirje kdl’ kirjot kiedan
te lih vadsjalatjat kirjotet
pirra suokan

mietsin varin

kirje kal’ kirje kiedan

mi ldp avon kd

iedne kielav odtjop kullat

Bok, bok i hand

Flitig att ldra (ur boken)
Runt om i férsamlingen
i skogar och berg

bok, bok i hand

vi dro si glada att hora
virt modersmal‘+

63 Karl Tiréns dagbocker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 37.

64 Karl Tiréns dagbécker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 39.
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Jojk i modern tid

Det har sagts att jojken har varit pa vig bort de senaste 150 dren och
att det endast funnits spillror kvar i Sverige. Med tanke pé resultaten
av Tiréns, ULMA:s och Sveriges Radios dokumentationer och andra
senare inventeringar som gjorts ir det med glidje man kan se att jojken
lever ett gott liv i dag. Det vill siga jojken i sig har inget liv, men den
lever hos utévarna och hos lyssnarna som kan forsta och gilla eller ogilla
det de hor. Olle Edstrom har beskrivit utvecklingen fran 1970-talet
fram till i dag och férindringarna ir enorma.% Jojken har férindrats
mycket, men det gor & andra sidan alla kulturer och kulturella uttryck.

Att jojken har fitt en stark stillning och utveckling i dagens Sverige
ir i hog grad pristen Johan Miraks fortjinst. Han, som prist och joj-
kare, har blivit och alltid varit en tydlig symbol for att det trots allt inte
kan vara syndigt att jojka. Mérak har gétt efter sin egen 6vertygelse —
redan pa 1960-talet spelade han in en skiva; han var med pé en av de
forsta jojktivlingarna i Jokkmokk. Han har ocksé varit den som provat
nya vigar genom att jojka ”Biegga njunni”, ’Vindnosen’, tillsammans
med Roger Pontare och ”Biegga luohti”%¢, ’Vindsing’, med Erik West-
berg Vocal Ensemble och Musikhogskolans kammarkor i Pited, ete verk
komponerat av Jan Sandstrom:

Na de bieggd bdsadij
Basse Vuoinna buktta rij
1bmilis dearvuodajr
Almmujta Sdme ednamij
buorre sivnnjadusdjt

Nu bléser vinden

kommer med den Helige Ande
En hilsning ifrin Gud

till minniskorna

i virt sameland, med vilsignelse®”

65 Olle Edstrom, From Yoik to Music, i STM-Online vol. 13, (2010), <musikforskning.
se/stmonline/vol_13/edstrom/index.php?menu=3>, 19/5 2014.

66 P skivan stavas det "Biegga luohte”, vilket ir felstavat enligt nordsamisk ortografi.
Detta gor det hela komplicerat — nordsamisk titel, men den sjungs pa lulesamiska.
Foljaktligen borde den heta ”Biegga vuolle”. A andra sidan dr Miraks sangsitt tydligt
influerat av nordsamisk tradition.

67 The Erik Westberg Vocal Ensemble, "Biegga Luohte” (2001), Across the bridge of hope
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En nyckel till jojkens vig att bli accepterad inom Svenska kyrkans vig-
gar ir drkebiskop Gunnar Wemans 6ppenhet for jojken kyrkorummet
1993. Som en markering av FN:s utropade urfolksir 1993 jojkade di
Johan Mirak i domkyrkan i Luled. Denna handling blev en signal om
att kyrkan nu slippt den gamla syndastimpeln pa samisk singtradition.
Under 1990-talet blev det plotsligt mojligt att anvinda kyrkorummet
for jojk, sirskilt i Hiarnosands stift som blev ledande i Sverige med en
ny syn pa jojken. I samarbete mellan Nidaros bispedomme och Hir-
nosands stifts samiska arbetsgrupp har en samisk liturgi framarbetats
under ledning av pristen Bierna Bientie och musikern Frode Fjellheim.
Ett resultat av detta ir att flera samiska missor har genomforts dir
jojken ir en viktig del, ett annat exempel ir den samiska missa som
Frode Fjellheim producerade, Aejlies gaaltije, "Den heliga killan’, som
forsta gdngen framfordes i Harstad ar 2000. Musiken spelades in pi
CD*® och vidareutvecklades senare till ett stérre format som bland an-
nat framférdes med Norrlandsoperans symfoniorkester i Umea 2007.

Anvindandet av trumman har ocksd haft en liknande utveckling.
Under 1970-talet var det otdnkbart att anvinda en handtrumma, efter-
som en sddan var si starkt belastad; jojk och trumma passade sig inte.
Under 1980-talet borjade det forekomma att afrikanska och sibiriska
trummor ackompanjerande jojk och nu bérjar diskussionen om varfor
man ska anvinda andra folks trummor och inte sina egna vid sin egen
folkmusik. Sedan 199o-talet vinner de samiska trummorna mark och
de har blivit allt vanligare forekommande. Till en borjan anvindes
dock endast trummor utan symboler pa skinnet. Men nufértiden ser
man dven symbolférsedda trummor anvindas. Precis som var grinsen
gar mellan jojk och andlig sing (psalmséing), kan man stilla sig frigan
nir en trumma inte lingre dr en trumma. De som antrider Kiruna
stadshus och har 6ppnat dorrarna med handtagen har faktiskt berort
en trumma. Den nu framlidne konstniren Essajas Poggats frin Kaitum
har tillverkat dérrhandtagen som ér en direkt kopia av en skiltrumma,
’goabda’, det ir bara skinnet som saknas.

Svenska kyrkan har officiellt accepterat jojken som en del av sin

(Stockholm 2002) spar 7-8.
68 Frode Fjellheim, Aelies gaaltije/The sacred source: an Arctic mass (Trondheim 2004).
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verksamhet. Men ir den samiska allminheten helt beredd pa att gora
samma sak, att lata jojkens toner floda i det kyrkliga rummet? De svi-
righeter med detta som jag mott och som kyrkan méste hantera ir:
a) att det finns samer som tycker att kyrkan ska hilla sig borta frin
samiska uttryck och symboler, att kyrkan stir fér en kolonisering av
det samiska, bide det materiella och medvetandet och att det behovs
dekolonisering, snarare idn férsoning; b) att mdnga medlemmar anser
att jojk och andra ”hedniska” symboler inte hor hemma i kyrkans
rum, de ir fortfarande syndfulla; och ¢) att andra medlemmar tycker
att det r bra att kyrkan och jojken mots i kyrkorummet. Det finns
ingen undersokning pa hur fordelningen 4r mellan grupper, men sa-
ken ir helt klar att de finns och det r ett forhdllande som kyrkan maste
reflektera over.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Ruota girku ja luohti
Luohti lea njalmmalas cealkamus samiid gaskkas mii lea gadvdnon
dolozis. Juoigat lea vuohki muitalit ja govvedit elliid, olbmuid,
dahpahusaid, eahpelunddola$ gaskavuodaid jna. Luohti mearriduv-
vui girkus 1600-logus dego neavrri doaibman danin go luohti maid
geavahuvvui neavvun noiddiin dehe olbmuin sullasa§ mahtuigu-
in ollet ieza gulahallamiidda. Guhkes 4iggi dat lei gildojuvvon ja
ranggastahtti doaibma. Muhto luohti ii javkan. Dat elii ieZas eallima
dan eahpealmmolas lanjas, guhkkin eret dan stivrejeaddji elihtas geat
davja ledje mearragatti lahka. Suttolasmearka man girku nu ceahpit
gilvvii Sattai dadi mielde manga guovlluin samiid iezas oaidnu luodis.
Dan dihte, go iska boarrasit baddemiid 1910-logu algogeazis ja
¢allosiid 1800-logu loahpageazis, oaidnd manga bahpa, eareliigganit
nuorta Vésterbottenis ja oarji Norrbottenis leat eanet doaimmalaccat
dokumenteren luodi. Sii leat maid ozzon iezas Suonaid, buoremus
maid juoigi sahtta geiget soapmasii. Maiddai lestadianalas sardnided-
djiid gaskkas lea Iuohti dohkkehuvvon: ”Luohti ii leat suttolas, dusse
fal ii juoigga suttolaccat, dego ii ge lea suttolas coaskimin valdit guok-
te jugastaga.” Iskamus, deattuin 1900-logu ovdaneamis, guorahalla
luodi saji sami albmogis gaskavuodas girku olbmuiguin.
Oversttning Miliana Baer

Svieriga girkko ja juojgos

Juojgos la njalmalasj avddajbuktemvuohke samij siegen ja 1 matta-
rajge rajes gavnnum. Juojggat lij vuohke giehttot ja gavadit juhtusijt,
ulmutjijt, ddhpadusajt, imalasj gasskavuodajt jnv. Danen g juojgos
aj aneduvaj rdjddon najdijda jali ulmutjijda sjimugis mahttudagaj
alatjitietja najdijda, de juojgos 1600-lagon girkkos tjielggiduvaj rieh-
tasa dahkon. Milggat 4jgen lij avddajbuktemvuohke buorgodum ja
lagadis. Valla juojgos ittjij gado. Juojggin tjiehkusin, méilggadin oaj-
valattjajs gudi alu gdvnnujin merragatten. Suddostempal majt girkko
nav tjichpet lij mujttuj dabrrim suojmma sjattaj samij ietjas vuojnno
juojggusij moatten guovlon. Vajku dav, gé atsat avdep baddimijt
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1910-1ago algos ja tjalalvisa 1800-lago mannegietjes, de vuojnna
allo héarra, sierralahkaj nuortta Visterbottenin ja oarjje Norrbottenin
juojggusav dokumenterijin ienebut ga lij darbulasj. Arroduvvam li aj
ietjasa tjuojalvisajt, baremus majt juojgge mahtta soabmasij vaddet.
Viajku lestadianasarnnedidd;jij siegen la ddhpaduvvam li juojggusav
buorrenvalldam: Juojgos ij la suddo, jus val ij juojgga suttulattjat,
nav gk ij la suttulasj juhkat guokta juhkusa ga 1 tjoaskes.” Atsddibme
géhttja juojggusa sajadagav sdime almmugin girkko ulmutij gaktuj,
tjalmostimijn 1900-lago avdedibma;.

Oversiittning Barbro Lundholm

Svienske geerhkoe jih joejke

Dovletjistie joejke njaalmeldh vuekie saemiej luvnie orreme. Gées-
sie joejkin dellie dyjrh, almetjh, deahpadimmieh jih supranormale
ektiedimmieh jnv. saarnoejin. Joejke aaj ndejtien viehkine jallh alme-
tjidie viehkine mejtie dagkeres faamoem utnin gosse jeatjah medium
jaksedh, nemhtie geerhkoste 1600-jaepine, bahhasvoetine mierhkel-
gOVVi.

Guhkiem dam meevremem vaatnoehtin jih bysvedadtin. Laejhkan
ij joejke haajpani. Dihte tjeakoes sijjine jeeli, guhkede dej stavroej
luvhtie gieh evtemes mieregaedtiej bealan arroejin.

Garhkoe vagjkele orreme daam sddtoemierhkem joejkemasse bie-
jedh juktie muvhtene lehkesne saemieh jijtjh jichtieh daate sadtoe.
Lajhkan, gosse baeries joejkh 1910-jaepiej aalkovistie goltele jih
tjaalegh 1800-jaepiej minngiegietjeste lahka, dellie vuepteste guktie
gellie hearrah, sjiere noerhte Visterbottenisnie jih &arjel Norrbotten-
istie, daejtie joejkide vihtesjamme. Dah aaj jijhtjh vuelieh aadtjeme,
dihte dajvemes mejtie joejkije giese maahta vedtedh. Dovne lastadi-
anske lohkijh joejkemem déhkasjahteme. ”” Joejkedh ij leah sadtoe, jis
1j sadtoelaaketje joejkh, jih ij leah sadtoe gdokte jovkestahkh jovkedh
gaessie tjdetskeme”. Lohkeme joejkemem saemiealmetji raedteste
goerehtalla geerhkoen almetji vuestie jth 1900-jaepiej evtiedimmie.

Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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