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Forord

Kyrkostyrelsen tillsatte i april 2005 en utredning om samiska fragor i Svenska kyrkan. | direk-
tiven hette det bland annat:

Det samiska folket ar en ursprungsbefolkning. Alltifran den tidigare kolonisa-
tionen och langt in pa 1900-talet har 6vergrepp begatts gentemot den samiska
befolkningen. Svenska kyrkan har bidragit till detta. Bade den svenska staten

och Svenska kyrkan har under senare ar offentligt vidgatt detta. | de nordliga

stiften har anordnats férsoningsgudstjénster.

Mot denna bakgrund 6nskade kyrkostyrelsen fa en allsidig belysning av Svenska kyrkans
nuvarande arbete med samiska fragor grundad pa en utvardering av vad som skett sedan
tillkomsten av Samiska radet inom Svenska kyrkan. Vidare skulle forslag ges till en hand-
lingsplan for hur Svenska kyrkan framgent ska arbeta med de samiska fragorna.

Utredningen Samiska fragor i Svenska kyrkan (SKU 2006:1) lades fram i november 2006 och
gick sedan ut pa remiss. | utredningen konstateras att Svenska kyrkan genom historien har
deltagit i fortrycket av det samiska folket.

Liksom andra kyrkor har Svenska kyrkan varit en del av en koloniserande stats-
makt i omraden dar det funnits en urbefolkning. En del i detta fortryck har varit
viljan att forhindra att samiska historiska sérdrag, sarskilda traditioner och
samisk kultur kommit till uttryck. Den samiska identiteten har inte kunnat
speglas i gudstjanster och ovrigt kyrkoliv.

Bland de atgarder som foreslas i utredningen ingar att Svenska kyrkans teologiska kommitté
far i uppdrag att genomfora en hearing om samisk identitet och erfarenhet i relation till hur
Svenska kyrkans tro, bekénnelse och l&ra uttrycks i dag, liksom om formerna fér samiskt
teologiskt arbete. Enligt utredningen skulle en sadan hearing kunna ge en teologisk grund for
den fortsatta diskussionen.

Efter att ha 6vervagt utredningsforslagen och remissreaktionerna beslutade kyrkostyrelsen i
april 2008 att vidta ett antal atgarder. Till dessa horde att uppdra at Svenska kyrkans teolo-

giska kommitté att anordna en hearing om samiska fragor. Med bland annat denna hearing

som grund skulle kommittén sedan lagga fram forslag till tgarder.

Redan fran borjan stod det klart for Teologiska kommittén att planeringen av en hearing
maste forankras bland samerna och darfor goras i nara samarbete med Samiska radet inom
Svenska kyrkan. En styrgrupp tillsattes med foretradare for Teologiska kommittén och
Samiska radet i syfte att leda arbetet med planering av hearingen. I styrgruppen har ingatt Carl
Reinhold Brakenhielm, Kjell A Modéer och Géran Méller fran Teologiska kommittén samt
Johannes Marainen, David Palopd4 (senare ersatt av Jan-Olof Ellebrink) och Karin Rensberg
Ripa fran Samiska radet.

For att inte associeras med byrakrati och ett 6verhetsperspektiv beslutade sig styrgruppen
tidigt for att undvika ordet “hearing” och i stéllet anvanda det samiska ordet Sagastallamat,
som betyder samtal och lyssnande.

Ett antal intervjuer gjordes for att skapa en 6verblick av situationen for samer av olika
kategorier och for att fa en inblick i vilka fragor som &r aktuella och ett seminarium
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anordnades i Uppsala i mars 2010 for att samrada med motsvarigheterna till Samiska radet i
Finland och Norge.

| syfte att bredda och fordjupa det historiska perspektivet stéllde Teologiska kommittén upp
som medarrangor till Kyrkohistoriska foreningen av Kyrkohistoriska dagen i april 2011 i
Uppsala med rubriken Samerna och kyrkan”. Programmet framgar av bilaga 1. Forelas-
ningarna har publicerats i Kyrkohistorisk arsskrift 2011.

Sagastallamat agde rum i Kiruna 11-13 oktober 2011. Den férsta dagen dgnades at samtal
med utgangspunkt i berattelser fran olika perspektiv. Dag tva hélls inledningar som féljdes av
samtal med foljande teman: 1. Spraket och andra identitetsfaktorer, 2. Att arbeta med kontex-
tuell teologi bland samer, 3. Andliga traditioner bland samer i var tid och 4. Ungdomars
utsatthet och samisk kultur. Dag tva avslutades med méassa med samiska inslag. Vid méassan
togs en ny nordsamisk provpsalmbok togs i bruk. Dag tre 4gnades at sammanfattande
reflexioner och ett samtal med inriktning pa Svenska kyrkans verksamhet bland samer
framover.

Referatet fran Sagastallamat har gjorts av Urban Engvall och Marie Schott. Ett par av inled-
ningarna har fatt betydligt stérre utrymme an de évriga, det galler sérskilt Tore Johnsens och
Bo Lundmarks inledningar. Detta har motiverats med att det i dessa fall har funnits skrivna
manus att tillga och att texterna ar av stort intresse.

Teologiska kommittén och Samiska radet vill rikta ett varmt tack till alla som pa olika sétt
medverkade i Sdgastallamat och i de olika arrangemang som foregick konferensen.

Uppsala i februari 2012

Carl Reinhold Brakenhielm Sylvia Sparrock
Ordforande i Svenska kyrkans Ordforande i Samiska radet inom
teologiska kommitte Svenska kyrkan
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Valkommen till Sdgastallamat

Johannes Marainen, samiska radet inom Svenska kyrkan

Hélsar alla hjartligt valkomna.



Carl Reinhold Brakenhielm, ordférande i Svenska kyrkans teologiska kommitté

Viktig bakgrund till Sagastallamat ar utredningen Samiska fragor i Svenska kyrkan (Svenska
kyrkans utredningar 2006:1). Detta mote har planerats av teologiska kommittén i néra sam-
arbete med samiska radet. En styrgrupp utsags. Fran samiska radet har Johannes Marainen
och David Palopaa deltagit, fran teologiska kommittén Carl Reinhold Brakenhielm och Kijell
Ake Modéer, fran kyrkokansliet tjansteméannen Géran Méller, Teologiska kommitténs sekre-
terare, och Karin Rensberg Ripa, handlaggare for samiska fragor.

Det dvergripande syftet med Sagastallamat é&r att klarlagga hur Svenska kyrkan tydligare ska

kunna inkludera samiskt liv, samisk andlighet och samisk kultur i sin verksamhet. Det handlar
bade om att samer (av olika kategorier) ska kanna sig mera hemma inom Svenska kyrkan och

att Svenska kyrkan ska lara sig av samernas andliga erfarenheter.

Till en borjan benamndes det har motet hearing, ndgot som kan upplevas som att kyrkan
kommer uppifran istallet for att vi gor nagot gemensamt. | planeringsgruppen funderade vi
darfor pa hur vi skulle kunna benamna matet for att inte associeras med byrakrati och
dverhetsperspektiv. Vi har valt det samiska ordet Sagastallamat (sagastallama respektive
soptsestalledh pa lule- respektive sydsamiska) som betyder lyssnande och samtal.

For att komma bort fran 6ver- och underordning har vi valt att borja med berdttelser. Det
bidrar till moten i 6gonhojd.

Johannes Marainen

Det ar viktigt att vart samiska sprak far synas och anvandas inom kyrkan. Nar jag vaxte upp
fick jag tanken: forstar inte Gud samiska? Religiosa fragor omtalades pa finska men inte pa
samiska — som om vart sprak inte duger nar man ska samtala om och med Gud.



Det dr viktigt att vi far lyssna pa beréattelser under vart méte. Det viktigaste ar att vi tar lardom
av det vi kommer att fa hora. De flesta berattelserna kommer kanske inte att vara sa positiva.

Det viktigaste ar hur vi i framtiden ska forvalta relationen mellan kyrkan och samerna och hur
vi ska samverka, sa att man inte om 50 ar behover hora likadana berattelser fran samerna utan
mera positiva.

Nora Wasara Larsson, moderator

Jag hade tankt att vi skulle sitta i en cirkel, men lokalen gor det inte mojligt. Oversattningar
under den har forsta dagen kommer att ske simultant. Nu ska alla deltagare fa presenterar sig.

Berattelser fran olika perspektiv

Barbro Poggats, konstnar
Reflexioner med utgangspunkt i ett konstverk

Konstnaren Barbro Poggats berattar utifrdn tva av sina malningar. Den ena gestaltar det hat och den
oforstaelse samerna moter, hotet frdn exploateringar, smartan i att forlora mark och levnadssatt. Den
andra gestaltar framtid utan hot men med hopp och gladje.




Jag kommer fran Kaitum sameby och har mina betesmarker i renskétselomradet kvar. Jag har
arbetat som larare och pedagog med bild men arbetar sedan manga ar tillbaka som konstnar.

Jag ville via konsten gestalta hur det &r att mista sina marker — kontra det att ha markerna
kvar. Jag fragade mig hur jag i bild skulle kunna gestalta detta jag som har mina marker kvar.



Om jag forlorat min mark kanske jag skulle ha satt mig ned pa en sten och gratit. Skulle
nagon forsta det om jag malade det? Det folk inte skulle forsta, om jag malade det, ar min
upplevelse nér jag sitter pa en sten.

Vad forstar jag som jag kan gestalta? Det jag forstar ar folks hat mot mig som same, som
renskotare.

(Barbro visar ett konstverk som hon malat.)

Den bilden gjorde jag utifran allt hat jag har kant. Man blir bara nedslagen av det. Det &r en
bild fran mitt fadernesland. Dér pa ett kors &r en av mina déttrar uppspikad.

Jag bestamde mig for att jag koper en bit av marken och sager till lapparna att de inte far
komma dit med sina renar. Kommer ni hit sa gar det sa har for er — da korsfaster jag er.

Processen for mig nér jag skulle mala den var att forsoka hata allt det jag verkligen star for.

Det varsta var den nedersta spiken. Det ar min aldsta dotter som hanger pa korset. Jag kan inte
sla spiken genom hennes fotter utan satte in den ovanfor och slog istéllet av benpiporna
ovanfor fétterna. Hon skulle &nda kunna komma ned och ga. Men mister man sina marker s
ar det slutgatt.

Da kom renarna. Jag hade ju bestdmt att renarna inte fick vara pa marken jag kopt. Vad gor
jag? Jo, jag skar av skallarna av dem och bara ldmnade dem dar. Det var makabert att gora
detta, men jag vet att det ar sa har en del manniskor vill géra mot oss.

Vem kan fa stopp pa det enorma hatet mot mitt folk. Da satte jag upp tre kronor ovanfor
huvudet. Det ar bara staten och regeringen, beslutsfattarna. Jag talade &ven med kyrkan om
det jag malat eftersom jag hade korsfast min egen dotter.

Henne har jag plockat ner nu. Vi ska inte beh6va gora detta igen. Jag har talat med manga
ungdomar och konfirmander om detta.

Det handlar om att mista min identitet, min mark, mina renar, mitt sprak. Vad kan vi gora,
vem hjélper oss? Staten? Kyrkan?

Jag visade bilden for jordbruksminister Erlandsson och sade till honom att jag inte langre ar
radd for rovdjuren, men politiken &r farlig. Du kan hjélpa till och bereda ett beslut som gor att
det inte behover se ut sa har framover. Se till att jag som mamma till fyra flickor inte ska
behdva hamta ner nagon igen fran korset.

Nar jag malade tavlan visste jag inte ndgot om att mista mark, men nu vet jag att min sameby
eventuellt kommer bli exploaterad av ett gruvbolag fran Australien. Hur kan man tillata det?
Jag och kommande generationer &r inte varda nagonting.

(Efter den har malningen visar Barbro en annan tavla som hon malat.)
Det 4r samma backe som 1 den forra tavlan. Tavlan heter ”Marken dr min”. P& den ser man

min dotter, mina fjall och mina renar — inget kors, inget el&énde. Hon vill vara glad, hon vill
inte kdnna nagot hot mot sig.



Johan Méarak, same och préast
Historisk aterblick i Jokkmokks forsamling

Prasten och jojkaren Johan Marak berattar om sin hemtrakt, samernas Jokkmokk, eller pa lulesamiska
Jahkamokke eller Dalvvadis. Forsamlingen ordnar kurser i samiska — samerna har, som andra
manniskor, ratt htra Guds ord pa sitt eget sprak.

(Mérak inleder sin berittelse med en jojk, Tamharken”, ett minne fran ungdomen da han var
renskotare.)

Jag minns min mor som, nar hon var nastan 90, ater ville uppleva nér hennes pojkar kom pa
sin flyttning till fjalls med renarna, med 7 000 renar ... N&r mina slaktingar kommer med sina
renar, kan jag inte halla mig utan jojkar, inte hogt men Iagt.

Min beréttelse handlar om Jokkmokk och hela kommunen.

Jokkmokk har vardcentral, aldreboende med mera men &r en glesbygd dér 3 500 personer bor
idag. Ungdomarna forsvinner efter gymnasiet.

| kommunen har vi tre fjallsamebyar och tva skogssamebyar. Duorpon, Jahkagasska, och
Sirges ar fjallsamebyarna, Udtja och Serri ar de tva skogssamebyarna. | dessa tva skogssame-
byar bedrivs renskotsel aret runt i skogsomraden, medan i Duorpon, Jahkagasska och Sirges
bedrivs renskétsel sommartid i gransfjallen, varefter de flyttar till skogslandet pa hostvintern,
for att i slutet av april flytta renhjorden till kalvningsplatser i fjallen. Renskotseln &r en stor
arbetsgivare, liksom renslakteriet i Jokkmokk.

For Jokkmokk ar Vattenfall en stor arbetsgivare, liksom binéringarna till Vattenfall. Kom-
munen ar ocksa en stor arbetsgivare med alla dess verksamheter — skolor med mera. Samernas
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utbildningscentrum (tidigare Samernas Folkhogskola) har bland annat utbildning i samesl6jd
— manlig och kvinnlig. Sameskolan i Jokkmokk ar likasa en stor arbetsgivare. Gladjande &r att
det finns manga samebarn som i framtiden kan starka det samiska inslaget och bevara det
samiska spraket.

Jahkamokke och Dalvvadis — nar man talar lulesamiska anvands manga ganger dessa namn pa
orten Jokkmokk. ”Galhgak gus dan muv tjuovvot marhnanijdda Dalvvadisséj?” ”Ska du folja
med till marknaden i Jokkmokk?” Ja, sa kunde det ségas till en kamrat dagarna fore mark-
naden som alltid infaller forsta torsdagen i februari.

Jokkmokks kommun &r lika stor som Vastergotland men har farre innevanare. Men just under
vintermarknadens tre dagar brukar det arligen komma narmare 20 000 besokare, handelsméan
och turister. Samer fran samebyarna i var narhet kommer, liksom fran andra delar av den
svenska lappmarken, manga med samesléjd som erbjuds till hugade inkopare. Aven fryst men
ocksa rokt och torkat renkétt ar populdra varor, liksom renhudar. 1 min barndom kom nagra av
mina morbrdder med viltskinn av varg, lo, och bjorn. For bygdens folk var vintermarknaden
ett maste, man raknade arets handelser som fére och efter vintermarknaden. Jokkmokk hade
och har fortfarande stor dragningskraft, vinter som sommar.

Den kyrkliga verksamheten i Jokkmokk ar som i andra férsamlingar i vart stift. Undantaget ar
att det samiska spraket, lulesamiska som nordsamiska, ofta anvéands i gudstjansterna, med
bland annat textlasningar av samer.Vid till exempel vintermarknaden predikas det pa samiska
— av gammal tradition. God hjélp har vi sedan &r 2000 d& Ada Testamenta blev klart. Det
fanns Nya testamentet fran 1903, som senare omarbetades och blev Klart.

Kyrkkator har Jokkmokks férsamling byggt i flyttsamernas sommarvisten i Staloluokta,
Arasluokta, Vaisaluokta och Saltoluokta, samt Alkavare stenkapell fran1787. Alkavare kapell
ligger 1 000 meter dver havets niva. | samtliga dessa firas kyrkhelger varje sommar. Dess-
utom haller prosten Gotthard Nilsson kyrkhelg vid Skuolla, Sirgessamernas kalvmarknings-
plats inom Sarek. Slutligen, i Parkajaure sameviste halls varje sommar kyrkhelg i en stor
taltkata som rymmer cirka 60 personer.

120 kilometer véster om Jokkmokk ligger Kvikkjokk, med en vacker kyrka med fjall i bak-
grunden. Den kyrkliga verksamheten dar borjade i slutet av 1600-talet da Kvikkjokks befolk-
ning okade kraftigt pa grund av malmbrytningar i Alkavare och Kedgevare. Malm (jarn och
silver) transporterades med kdrrenar med fullastade pulkor. 1661byggdes en hytta i Kvikk-
jokk for malmens foradling. Bruksrorelsen i Kvikkjokk blev sa betydelsefull for kyrkan att
kyrkoherden i Jokkmokk forflyttades till Kvikkjokk 1696. 1703 lades silververket i Kvikk-
jokk ned.

1796 beslot lappmarksdirektionen att kyrkoherdens stadigvarande bostad skulle vara Jokk-
mokk och att komministerbefattningen skulle bindas till Kvikkjokk som annexférsamling.

| Jokkmokk inrattades en lappskola som éppnades 1732. Skolmastartjansten var mellan aren
1765-1796 forenad med komminstraturen i Jokkkmokk, under aren 1796-1847 med kyrko-
herdebefattningen och aren 1855-1879 med komministertjansten i Kvikkjokk. 1879 flyttade
lappskolan till Jokkmokk och fick egen forestandare.

Gamla kyrkan i Jokkmokk byggdes 1607. Det var den forsta kyrkan som byggdes i lapp-
marken. Den har brunnit tva ganger men byggts upp igen. Den anvands dnnu regelbundet och
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flitigt. Kristoffer Nikolai var den forsta kyrkoherden 1607-1617, men han bodde inte i
Jokkmokk. Han var en av dem som undertecknade dokumentet fran Uppsala mote 1593.

| dag finns i forsamlingen en kyrkoherde, tvd komministrar, en diakon och en anstalld som
ansvarar for barn- och ungdomsarbetet. Det ordnas kurser i samiska. Alla har rétt att hora

Guds ord pa sitt sprak. Manga manniskor har mott Kristus i fjallvarlden och det métet har

sedan forandrat deras liv. Det kyrkliga arbetet har pagatt sedan den forsta kyrkoherden.

(Johan avslutar sin beréattelse med en jojk.)
Eva Teilus Rehnfeldt, same, ordféorande i samiska referensgruppen i

Harndsands stift
Arbete med samiska gudstjanster

Eva Teilus Rehnfeldt kommer fran skogssamebyn Udtja i Jokkmokks kommun. Starka samiska
traditioner och medarbetarskap i Svenska kyrkan har praglat henne. Hon berattar om arbetet i den
samiska referensgruppen i Harndsands stift, sarskilt om gudstjanstverkstaderna. Dar har samer for
forsta gangen fatt bestamma vad en samiska gudstjanst ar. Svenska kyrkan har, sager hon, alltmer
forstatt att det inte racker med att be om forlatelse utan ocksa att det samiska berikar kyrkan.

Jag kommer fran en liten sameby i Jokkmokks kommun. En by som var utan vagforbindelse.
En by dar de samiska traditionerna var mycket starka. Dar fanns inte nagon paverkan utifran —
det var nog darfor jag fick en sadan stark samisk identitet.

Jag ar forvanad att jag inte blivit skramd av kyrkan. Uppvéaxt med att ga pa gudstjanst varije
sondag, dar predikningarna varade i tva timmar — och de innehdll mycket om synd och straff.
| tonaren blev jag sondagsskollarare och sedan har mitt kyrkliga engagemang fortsatt.
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Nar jag blev tillfragad om att leda den nystartade samiska arbetsgruppen i Harngsands stift
tackade jag ja. Tankte att det inte kan vara sarskilt svart. Men det visade sig att det inte var en
latt uppgift, det hade inte funnits nagon sadan grupp tidigare. Vi tog kontakt med samiska
arbetsgruppen i Norge, i Nidaros. Forsta gudstjanstverkstaden hade vi tillsammans i Valsjo-
bybn, och i den deltog 30-40 personer.

Vi delade in oss i tre grupper. Liturgigruppen arbetade med psalmer, texter och férboner.
Musikgruppen arbetade med musiken och jojken. Utsmyckningsgruppen med utsmyckningen
av gudstjanstrummet. Vi har i rummet dar vi nu sitter satt upp i tre av de gobeldnger som
gjorts under aren.

Det var fantastiskt for oss samer nar vi forsta gangen hade mojlighet att utforma en gudstjanst
som vi kande oss hemma i och delaktiga i. Cirka 15 gudstjanstverkstader har hallits sedan den
forsta, de ar efterfragade. Det ar ett viktigt sétt att arbeta pa for att intressera férsamlingarna
att fora in den samiska kulturen i gudstjansterna. Flera forsamlingar har gjort egna gobe-
langer, i samband med gudstjanstverkstader, som de sedan fatt behalla och anvander.

Viktigt i var samiska arbetsgrupps arbete har varit och ar ocksa samarbetet med arbetsgruppen
pé den norska sidan och samiska arbetsgruppen i Luled stift. Aven samarbetet med andra
minoriteter ar viktigt. Har kan ocksa namnas Daerpies Dierie, sydsamiskt kyrkoblad, som
utkommer fyra ganger per ar och som finns med som en bilaga till Kyrkans tidnings alla
prenumeranter i Harnésands stift.

Vi tycker det att det ar viktigt att uppméarksamma dopet. Darfor tog vi tillsammans med den
samiska arbetsgruppen fran Nidaros fram en dopkula i silver. Den far bara anvandas nar det ar
nagon form av samisk liturgi i dopakten. Dopblad till barn och faddrar foljer med. Aven Luled
stift far anvanda dopkulan.

Det &r viktigt vid begravningar att kunna sanda ett minnesblad. Darfor har ett sddant tagits
fram. Intakterna gar till samisk barnverksamhet i hela landet.

De samiska konfirmandlagren &r mycket viktiga. De ger gemenskap for livet och samisk
identitet. En samisk fralsarkrans har tagits fram till det samiska konfirmandarbetet. Av 40
konfirmander 2010 ville 30 bli unga konfirmandledare. Tio kunde fa plats i utbildningen.
Aven av arets konfirmander var det fler som ville bli konfirmandledare an det fanns mojlighet
ta emot. Det ar viktigt for kyrkan att ta tillvara dven de ungdomarna som inte far ga utbild-
ningen. Det gor vi inte nu. En av de aldre unga konfirmandledarna ingar nu i stiftets referens-
grupp for samiskt arbete.

Tidigare och nuvarande biskopar i Harndsands stift har visat stort intresse for de samiska fra-
gorna.

Vid arets inledningsgudstjanst till kyrkomatet, dar Harnosands biskop predikade, fick arbets-
gruppen i Harnésands stift smycka Uppsala domkyrka, och det fanns &ven andra samiska
inslag, exempelvis textlasning pa samiska och jojk.

Forsta forsoningsgudstjansten holls i Undersaker 2001 och leddes av davarande biskopen i
Hé&rndsands stift Karl-Johan Tyrberg.
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Svenska kyrkan bérjar mer och mer forsta att det inte racker med att be om forlatelse utan
ocksa att den samiska kulturen kan berika kyrkan.

Johannes Maraninen
Egna erfarenheter samt arbetet med psalmbokséversattningen

Nordsamen Johannes Marainen har lange bott och arbetat som larare i historia och svenska i
Goteborg. Han berattar om den forsvenskningsprocess som berdvade honom och manga andra
samer bade egen historia och eget sprak — och om smartan i att sjalv &ven ha berévat de egna barnen
det samiska modersmalet. Kyrkan var medansvarig eftersom kyrkan lange var huvudman for aven den
samiska skolan och bidrog till nedvarderingen av allt samiskt. Darfor &r det nu viktigt att just kyrkan
anvander det samiska spraket.

Tack Barbro Poggats, du flyttade mig 50 ar tillbaka i tiden. Synd att fa hora att inget
forandrats pa 50 ar.

Nar jag vid en forelasning i Goteborg fragade deltagarna: Forstar ni varfor jag inte orkade
fortsatta skolan i Kiruna. En av deltagarna sade sig veta att det berodde pa att jag inte fick ett
rum.

Sixten Haraldsson, beréttade att han som provinsialldkare, skrivit en artikel.”Vi har ett ras-
problem” i tidningen Norrlandsfolket Kiruna 1956 dar han beréttat om mitt problem med rum.
Dar hade han som exempel berattat om en samepojke som inte fick ett rum pa grund av att
han var same. ”Vi vill inte ha honom om han &r lapp” hade bland annat en hyresvérd sagt.
Efter en termin fick en samepojke avbryta sina studier vid laroverket i Kiruna. Det lyckades
inte att fa fram ett rum till honom i Kiruna. Han fick atervéanda till renskétseln. Flera ar senare
gick det att hitta ett rum, och han kunde fullfélja sina studier.

| en annan artikel i &mnet skrev Bjorn Erik Hoijer om tva samer som inte fick rum pa ett
hotell i Kiruna, trots att det fanns lediga rum. Samer fick inte bo pa hotell pa 1960-talet utan
var hanvisade till lapphérbéargen.

Men det var inte detta att jag inte fick ett rum som var mitt problem, snarare tvart om. Jag
lamnades pa lappharberget nar jag skulle borja pa hosten och dar blev jag kvar en hel termin.
Det var inget problem for mig att bo dar. Jag kom ju pa eftermiddagen tillbaka till det ”sa-
miska” fran det ’svenska”.

Bakgrunden till att jag slutade mina studier efter en termin var hatet jag kdnde mot samerna.
Jag gick till rektorn och sade att jag inte orkade fortsatta studierna. Varfor fragade han? Jag
orkade inte sdga sanningen utan sade att jag hade svart med matematiken. Vi hade ju gatt i
nomadskolan och det hade varit kortare lasar. Alla skolkamrater visste till exempel vad x och
y var, men det vi lart oss var bara plus, minus och ganger.

Nar rektorn erbjod sig ge privatlektioner, sade jag att jag ocksa hade det svart med engelskan.
Alla andra hade last engelska tidigare men det hade inte jag. Visst hade jag ocksa last fram-
mande sprak i skolan, men det var inte engelska utan svenska, “modersmalet”.

Hur kunde forresten ett fraimmande sprak vara ens modersmal? Men tank att jag sa sma-
ningom blev "modersmalslarare”. Jag har under storsta delen av mitt yrkesverksamma liv
undervisat i svenska pa ett gymnasium i Géteborg.
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Naval, rektorn sade att han skulle tala med min engelsklérare sa att jag skulle fa hjalp av
henne att klara engelskan. Jag kunde fortfarande inte beratta varfor jag inte orkade vara kvar i
skolan.

Rektorn erbjod mig en dverenskommelse: Om du gar kvar i skolan fram till jul far du ledigt
ett ar och far komma tillbaka efter det. Jag sade ja, eftersom jag anda inte skulle hitta mina
foraldrar som var pa flyttning med renarna.

Nar jag atervande efter ett ar, kom jag med en insikt att det géllde att anpassa sig.

Efter laroverket borjade jag studera pa universitet i Goteborg. Dar var det annorlunda. Tank
att fran att ha varit en lappjavel bli betraktad som en exotisk same. Man ville att jag skulle
berdtta om samerna. Men vad skulle jag berétta? Vad kunde jag om oss samer som kunde vara
av intresse? Vad visste jag till exempel om den samiska historien?

Som historielarare forutom svensklarare borde jag vél ha fatt nagot om oss samer ocksa under
min utbildning men icke sa Nicke.

Till slut svarade jag i alla fall ja. Jag holl mitt forsta foredrag om den samiska historien 22
september 1975. Den dagen blev vandpunkten i mitt liv.

For att forbereda foredraget gick jag och lanade Israels Roungs bok Lapparna eller Samerna
som den heter idag. Oj! Vi har en egen historia kunde jag konstatera vid sidan av den svenska
historien, men den ké&nde jag inte till.

Vandpunkten var anda vad som hande efter foredraget. Min far fanns pa plats och lyssnade till
mitt foredrag. Vi var pa vag hem och jag fragade min far pa samiska vad han tyckte om fore-
draget? ~Jag fOrstod inte sa mycket vad du sade”, svarade han. ”Det var nog bra, for de
klappade hénderna.”

Jag tankte att det jag berattat pa svenska borde vara intressant ocksa for min far sa jag sade:
»Jag ska halla det for dig p4 samiska”, sade jag. Men nér jag dagen darpa skulle halla det pa
samiska fick jag mitt livs chock. Jag kunde inte halla foredraget pa mitt eget sprak. Jag

hade bara vardagssamiska kvar, jag hade ju inte fatt utveckla mitt sprak i skolan.

Jamfor med svenska elever som laser sitt sprak som det viktigaste amnet i skolan i 12 ar men
vi samer och vara invandrare maste vara sprakgenier som forvantas inhamta vara sprak pa
nagra modersmalstimmar som vi sjalva maste soka oss till.

Jag borjade fundera: ”Kan jag da alls tala med min far?” Om vardagliga saker kan jag det,
men ordentligt och djupt? Svaret blev nej, det kan jag inte. Tank att ha blivit berdvat sitt sprak

och inte kunna “’samtala” med min egen far.

Den varsta insikten var dock att jag, for jag hade trott att det var modersmalet, svenskan var
det vasentligaste, ocksa hade sjalv berévat mina barn mitt sprak.

An varre ar det att hora sin dotter saga: Jag fick aldrig mojlighet att lara mig kanna min
farfar — jag hade inget sprak att tala med honom p4.”
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Vems fel &r det? Jo mitt. Jag hade inte gett henne mitt eget sprak sa hon kunde tala med
honom. Sa &r det for manga av oss samer.

Kyrkan ar atminstone delansvarig. | borjan av 1900-talet fick davarande biskopen i Luled i
uppdrag att ta reda pa vad samer behdvde lara sig. Hans medhjalpare kyrkoherde Vitalis
Karnell i Karesuando skrev bl.a. ”1at dem inte lappja pa civilisationens bagare ... det blir i alla
fall bara ett l4ppjande, men det har aldrig och skall aldrig bli till vélsignelse. Lapp ska vara
lapp”. Kyrkan forvaltade sameskolan valdigt lange och beslutade om den samiska under-
visningen, fastan staten sa smaningom tog 6ver ansvaret. Men skolan har dnda fran tiden da
den leddes av kyrkan fort vidare att samer inte har nagot vérde. Darfor ar det nu viktigt att
kyrkan ser till att spraket far anvandas.

Nar forre biskopen i Lulea for forsta gangen anvande samiska vid en massa i Umea, kom tva
samekvinnor fram och tackade biskopen for att han anvéant samiska. De kande att de blivit
erkanda nar en biskop bevardigar sig att anvanda deras sprak. Det markligaste var att de sjalva
berdvats sitt sprak och inte kunde samiska. Detta om nagot visar symbolvardet for anvan-
dandet av samiska i kyrkan.

(Johannes skulle aven i sin inledning ha beréttat om arbetet med den nya nordsamiska
psalmboken, men tiden réackte inte till for det.)

Carl Reinhold Brakenhielm, professor i teologi
Varfor har det varit svart for kyrkan att integrera naturfolkens andliga
erfarenheter?

Varfor har kyrkan haft svart att anknyta till samisk andlighet? Carl-Reinhold Brakenhielm jamfoér med
intresset for andlig tradition hos indianer och kelter. Hinder mellan kyrkan och det samiska bestar
bland annat av kyrkans vinklade tolkning av samisk andlighet och av kulturella ménster som styrt
tankandet. Kyrkan har inte heller haft den narhet till naturen som préaglat samisk livsuppfattning —
skapelseteologin har lange varit svag. | framtiden behévs mer av vaxelverkan mellan kyrkans teologi
och samisk natursyn och andlighet.

Varfor har det varit svart att integrera ursprungsbefolkningens andlighet? I ljuset av det vi
hort kanske sadana fragor forbleknar. Men kanske hor det ena ihop med det andra. Kanske
kan man inte helt skilja mellan andligt och materiellt.

Jag ska tala om en stor berattelse, en religios berattelse, som egentligen ar flera berattelser. En
berattelse som vill formedla hopp men som inte alltid gor det utan som handlar om vi och
dem. De troende och de utanfor. Vi som ar protestanter och de som ar katoliker, kristna och
judar och sa vidare. Berattelsen har sina rotter i Bibeln men ar inte entydig. Manniskor med
annan tro spelar nagot av en dubbelroll i Bibeln. A ena sidan lever de i mérker, & andra sidan
har de lagen i sina hjartan.

Var kunskap om samisk religion &r praglad av kyrkans tolkning, som naturligtvis ar en
vinklad information. Den schamanistiska traditionen har betraktats som magi och avguda-
dyrkan. Om utgangspunkten istéllet tagits i Paulus tal pa Areopagen, skulle kanske bedom-
ningen blivit en annan. ”Gud ... dr inte langt bort fran ndgon enda av oss. Ty 1 honom &r det
vi lever, r6r oss och ar till” (Apg. 17:27-28).

16




Dessa ord 6ppnar ocksa for det som Krister Stendahl kallade helig avundsjuka”: Tank om en
annan religios tradition har nagot som vi skulle vilja ha i var tradition och som vi avundas.

Narheten till naturen — naturen som en gudsuppenbarelse — &r en sadan sak som beundrats hos
Nordamerikas indianer. Det finns exempel pa hur Svenska kyrkan kunnat anknyta till indi-
anerna och kelterna, men daremot inte till samerna. Vi har allt detta pa narmare hall, i samisk
religion, i en rik fond av samiska erfarenheter av att forsorja sig genom renskotsel, jakt och
fiske i det karga arktiska landskapet.

Vad har legat mellan oss svenskkyrkliga och dessa andliga kraftkéllor? Inte endast ett fram-
lingskap for naturen, utan ocksa vissa kulturella monster. Edward Said préaglade termen
“orientalism” for en motsvarande nedvérdering av den arabiska kulturen. Kanske skulle man
dven kunna tala om “borealism”, ddr sameland for svensken blivit vad orienten dr for
vasterlandet. Svenska forfattare har bidragit till denna borealism och avgréansningen av
svenskheten fran var nordliga kultur. Laura Fitinghoffs ”Barnen fran Frostmofjillen” (1907)
ar ett exempel.

Dessa kulturella monster lever kvar i var kultur och behdver en kritisk bearbetning. Johannes
Mérak har beréttat om hur det samiska och kyrkan kunnat berika varandra. Uddenberg
berattar i boken Renarna, markerna och manniskorna, en undersékning som bygger pa samtal
med samer, hur samerna skulle kunna lara oss att dmjukt forhalla oss till naturen samtidigt
som vi exploaterar den.

Den kristna traditionen har bara marginellt varit formad av det som kommer fran naturen.
Skapelseteologin har under manga ar legat outnyttjad i teologins liv, men nagra har under
1900-talet tagit upp det perspektivet. Andligt och kristet star inte i motsatsstéllning till
varandra utan berikar varandra. Jag hoppas fa se mycket mer av den véxelverkan i framtiden.
Och jag hoppas fa se mer av det under dessa dagar.
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Andliga traditioner bland samer i var tid

Bo Lundmark, prast, tidigare kyrkoherde fér samer
Den laestadianska vackelsen i var tid

Préasten Bo Lundmark berattar om den laestadianska vackelsens utveckling, om dess férgrundsgestalt
Lars Levi Laestadius — sjalv av samisk bord och kunnig i flera samiska spréak — och om sina egna
moten med vackelsen och dess folk och tankesatt, bland annat om laestadianernas negativa héallning
till jojken, "samernas uregna sangart”. Hos Laestadius sjalv saknas, sager Lundmark, detta
utdémande av jojken. Darfor borde, sager Lundmark senare, en dialog med de laestadianska
predikanterna initieras.

.

Under min realskoletid i Storuman mot slutet av 1950-talet laste jag for forsta gangen om
nordkalottens apostel och den vackelse som uppkallats after honom. Mina féraldrar gav mig
ndmligen en julklappsbok med titeln ”Fjéllvidden blommar — Lars Levi Laestadius” forfattad
av Adrian Wennstrom. Boken var fangslande och redan under julhelgen hade jag last ut den.

Da visste jag annu inte att de nordsamer som tvingats flytta med sina renar till Lycksele
lappmark var denna véckelses barn. Slékter som Bals, Idivuoma, Omma och Utsi fick sina
sommarvisten i mina hemtrakter vid Umeélvens kallor. Dit gjorde jag manga utflykter under
uppvaxten, liksom till Sleattna-gardet nar renkalvarna skulle markas. Har hordes inga eder
och forbannelser, d&ven om kasttémmen missade sitt mal.

Det drojde till mitten av 1960-talet innan jag gjorde mina forsta personliga erfarenheter av
den laestadianska vackelsen. Préststudierna hade bdrjat och som studentdrang i Sirkas sameby
inom Jokkmokk skulle jag forkovra mig i den lulesamiska dialekten.

En sommar var Petter Anders och Ibba Astot mitt vérdfolk. Under kalvmarkningstiden hade
de sitt viste vid Salohaure pa Badjelanta. Bada hade sin religicsa hemmahérighet inom den
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vastlaestadianska riktningen. I minnet har efterlevnaden av tredje budet etsat sig fast. Vid
helgsmalstid lagrade sig friden Gver vistet vid fjallsjon. Naten var upptagna och arorna
indragna. Det tystnade pa vedbacken.

Véckelsens negativa installning till jojken gjorde sig ocksa pamind. Som kristna hade man
overgett den uregna sangarten. Anda kunde jag konstatera att graten vid sorg och avskeds-
tagande ofta antog jojkens karaktar.

En morgon under vedklyvning bérjade jag vissla pa en liten melodi. Da anmarkte gumman
vid grannkatan med besvikelse i rosten: ”Och du som ska bli prast!” | fortsattningen vagade
jag bara vissla utom horhall.

Jag kunde ocksa notera en reserverad hallning mot de frikyrkliga samfunden. Om det pa
sondag lyckades med att fa in den radiosanda gudstjansten och den visade sig komma fran
frikyrkligt hall avstod man helst fran att lyssna.

Efter préastvigningen 1968 fick jag min forsta tjanst i Jukkasjarvi forsamling. Den vackra
Susannakyrkan, uppford 1607-8, hade ett decennium tidigare begavats med Bror Hjorths nu
sa berémda altartavla i trareliefer. 1 stum forundran stod jag infor denna maktiga skapelse, dar
den laestadianska vackelsens historia och karaktérsdrag gestaltas med Kristus i centrum.

Pa den hogra reliefen framtrader en ung samekvinna i kolt av sydsamiskt snitt och med mid-
nattssolen som gloria. Vid det laget k&nde jag vél till Laestadius beréttelse om den “’lapp-
flicka som han kallar Maria och som han métte vid visitationen av Asele forsamling
nyarshelgen 1844. 1 sin tidskrift Ens Ropandes Rost 1852 har han skildrat det oférglomliga
motet:

Om vintern 1844 kom jag till Asele lappmark i egenskap av visitator. Har
traffade jag nagra lasare, som voro av det mildare slaget. Ibland dem var en
lappflicka vid namn Maria, som dppnade hela sitt hjarta for mig, sedan hon hort
altartalet. Denna enfaldiga flicka hade erfarenheter i nadens ordning, som jag
aldrig hade hort forr. Hon hade vandrat 1dnga végar for att soka ljus i morkret ...
Och ténkte jag: har &r nu en Maria som sitter vid Jesu fotter. Och nu forst, tankte
jag, nu ser jag vagen, som leder till livet. Den har varit foérdold till dess jag fick
tala med Maria. Hennes enfaldiga beréttelse om sina vandringar och erfarenheter
gjorde sa djupt intryck pa mitt hjarta att det ljusnade aven for mig. Jag fick
denna afton, som jag tillbragte i séllskap med Maria, kdnna en férsmak av
himmelens glidje ... Jag skall komma ihdg den fattiga Maria s lange jag lever
och hoppas att jag traffar henne i en ljusare varld pa andra sidan graven.

Detta mote blev avgorande for Laestadius andliga utveckling och déarmed for den véackelse
som snart brét fram i Karesuando. Marias riktiga namn var Milla Clementsdotter, fodd i
Frostviken 1813. Efter motet med Milla forkunnade Laestadius allt klarare syndernas
forlatelse for de angerfulla. Han undervisade ocksa sina larjungar om deras kallelse att
paverka vanner och narstaende till syndabekannelse och medveten tro.

Liksom Laestadius sjélv, var flera av larjungarna samer till borden. En av dem var Henrik
Nillson Unga (1819-1898), kallad Posti Heikki. Om somrarna gjorde han manga prediko-
vandringar till fjallvistena, ofta barfota. Bibelvaskan var hans huvudgérd. | sin gérning blev
han nagot av en ”samernas Franciskus”.
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Under vackelsens forsta tid intraffade en dramatisk handelse i Kautokeino. Dér gjorde en del
av de véckta samerna uppror 1852, varvid lansman och en handelsman dodades. En viktig
orsak till upproret var att samerna i omradet fortrycktes av de makthavande. Tva av samernas
ledare blev avrattade. Pa grund av sin ungdom benadades Lars Jacobsen Haetta. Han blev en
av dem som fullbordade den nordsamiska bibeldversattningen 1895.

Véackelsen bland nomader och bénder i Jukkasjarvi forsamlings visten och byar minns jag
som en levande vardagskristendom. Den praglades av bade allvar och gladje med guds-
tjanstfirande och byabdner som kraftkélla. Efter en véstlaestadiansk storsamling i Susanna-
kyrkan skrev jag foljande dikt:

Karl den tolftes bibel
och Laestadius” postilla
pa bordet framfor altarrunden

Kyrkan fylld till sista platsen
av trons och otrons barn
av bybor och utsocknes

Predikanterna sétter sig med tolk och forsangare
O giv oss Herre av den tro ...
langsamt med 6kande styrka

Han med vitt skjortbrost

slar upp postillan

Sa séager prosten Laestadius:
Om Guds ord predikas

sa att man blir somnig

séger den naturliga méanniskan:
Se, det &r ett riktigt budskap!
Men om Guds ord predikas ratt
sa att ndgon manniska vaknar
séger hon:

Det &r inte annat

an ett hundskall!

Bland hucklena

lyser den roda jukkasjarvimossan
den vita karesuandospetsen

och den jokkmokksbla

Fran altartavlan skadar Kristus
6ver den lyssnande skaran
Den som vill efterfélja mig
tage sitt kors pa sig

Gratande och ropande

banar hon sig vég
ut i kyrkogangen
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skyndande mot koret

Hon lutar sig skakande
mot predikantens axel
Dina synder &r dig forlatna
i Jesu dyra namn och blod

Rdrelsen sprider sig
Predikantens stdmma drunknar
i grat och bekannelser

En klappar i handerna

De otrogna sitter stumma
med tarade 6gon

rorda, forundrade, langtande
att ryckas med

Den siste har atervant

till sin plats i banken
Sangen stiger befriat:

Uti din nad O Fader blid ...

Laestadianismen har forblivit en inomkyrklig rorelse. Det visar sig framst i att anh&ngarna
sluter upp kring dopet och nattvarden i sdval svenska som norska och finska kyrkan.

Sjalavarden utmarks av en strang botforkunnelse. Sa fors den enskilde in i en botkamp, dar de
egna trostegrunderna maste 6verges. Forkrossad kan manniskan da ta emot Guds nad. Den

kommer som en blixt och gor att syndaangerns kval forbyts i gladje. Sinnesrorelsen tar sig da
ofta uttryck i de extatiska rérelser som kallas liikutuksia pa finska eller lihkahusat pa samiska.

Varje bekannande kristen blev i princip engagerad i denna sjéalavard. Laestadius uppmanade
de vackta att i sina sammanhang paverka manniskor till att géra battring. De botfardiga
trostades med tillsagelse om Guds forlatelse. Lekmannabikten utgor alltjamt ett utmarkande
drag inom laestadianismen. Vidare spreds vackelsebudskapet genom att Laestadius” predik-
ningar skrev av och lastes vid byabdnerna. 1876, 15 ar efter Laestadius” dod, kom den forsta
av flera postilleutgavor. Hans kateketer holl ocksa missionsskolor som blev av stor betydelse
for den laestadianska sjalavarden. Kateketerna blev den forsta generationen av laestadia-
nismens predikanter. Mest kand ar Johan Raattamaa. Till pionjarerna horde ocksa samen
Antin-Pieti, Per Anders Persson Nultti.

[---1
Har foljer nagra personliga upplevelser och reflexioner:

Nagra ar innan jag borjade min forsta prasttjanst har i Kiruna skedde en utbrytning fran
vastlaestadianismen. Den orsakades av Per Boremans nyoversattning av Laestadius”
evangeliepostilla. De aldste inom véackelsen, predikanterna Gunnar Jonsson och Samuel
Wettainen, godkande nyoversattningen, medan Levi Elfgren betraktade den som en katastrof
med tusentals utlamnade ord i férhallande till originalet. Leevilaiset, som hans anhéngare kom
att kallas, har fortsatt med regelbundna samlingar, framst i Gallivare och Kiruna kommuner.
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| det inledande skedet fanns ocksa en uttalad kyrkokritik inom denna gren. Det fick jag erfara
vid forsta besoket i ett av de da véglosa vistena har i forsamlingen. Under skidférden till vistet
blev det strédng kyla, och jag borjade forlora kdnseln i fotterna. Framkommen var stugvarmen
en gudagava. Husbondens inledande ord var daremot nagot svalare: ”Nog kan du slappa
prasten till koket, men inte 6ver kammartréskeln.”

Husbonden var en av de samer som anslutit sig till Leeviléiset. | fortsattningen utvecklade han
sin kritik bland annat mot att kvinnor fick vigas till prastdmbetet. Dagen slutade markligt nog
i bastun. Outgrundliga ar Herrens végar. Och i fortsattningen méttes vi manga ganger, i bade
sorg och gladje.

Motet med Kiruna-Lasse tillhor ocksa det som etsat sig fast i hjarta och minne fran min forsta
prasttid. Erik Larsson fran Kirunavaara skrev in sig i den svenska skidhistorien nar han vann
guld pa 18 km vid vinterolympiaden i Garmisch-Partenkirchen 1936. Ett nytt liv 6ppnade sig
for den unge gruvarbetaren. Dansen kring guldkalven blev allt intensivare i takt med fram-
gangarna.

Men i hembyn hann det andliga arvet anda ifatt honom, hur snabb han &n var pa skidorna. Vid
ett bonemote med laestadiantroende, som han bevistade i en av stugorna, traffades han pa nytt
av budskapet: Det behdvs ingen annan grannlat an den Gud sjalv skapat, och det finns bara en
tavling som ar vard att delta i, den dér segerkransen aldrig vissnar. Dagen efter meddelade han
Svenska skidforbundet att det var sluttdvlat. "Den storsta forlust som svensk skidsport
nagonsin gjort”, stod det sen i pressen. I samband med invigningen av en stor tdvling hir pa
Matojarvi skidstadion en tid fore sin bortgang holl han ocksa ett tal som aldrig forr eller
senare hallits i den svenska skidsportens historia.

Den laestadianpredikant jag lart kdnna bast ar nog Gunnar Jonsson fran Hirvijarvi, i samband
med samlingarna har i forsamlingen och under den tid jag innehade tjansten som kyrkoherde
for samer. Da mottes vi framfor allt i Jokkmokk, dar samerna var i klar majoritet vid métena.
| en betraktelse framholl han att véckelsen framfor allt vill vara en sann och levande
kristendom, “ett salt i denna forruttnelsens varld. Ja, ett salt i var lutherska kyrka, vilkens
medlemmar vi vilja vara. Men icke sadana kyrkans medlemmar att vi skulle blunda for det
falska som vill intranga. Darfor vill denna véackelse med Guds ords sanningar visa pa Kristi
och apostlarnas ldra, efter vilken all kristendom skall métas och prévas ... Fafangt ar det att
hava Guds och Jesu namn pa lapparna, om hjartat ar langt darifran. Lat oss ga in i oss sjélva
och se oss inifran och sa soka liv och salighet i Honom som icke behagade denna varld, men
som dock givit sitt liv till Idsen for alla stora syndare som tro.” Sa ldngt Gunnar Jonsson.

Den laestadianska vackelsen har som sagt forblivit inomkyrklig, men de stora forandringar
som Svenska kyrkan genomgatt under de senaste decennierna har, for att citera Jukkasjarvi
forsamlings forre kyrkoherde Jan Erik Kuoksu, ”bidragit till att avstandet mellan Svenska
kyrkan och laestadianismen okat patagligt”. Samtliga riktningar dr salunda motstandare till
kvinnliga praster. Man ar ocksa uttalade motstandare till samkonade dktenskap inom Svenska
kyrkan.

Vid millennieskiftet fattades pa vastlaestadianskt hall beslutet att fira nattvard utan préast. Man
besl6t ocksa att tillata lekman att ansvara for dophandlingarna. Trots det vill man sta kvar som
medlemmar i Svenska kyrkan. Oppen kritik har allt oftare framforts. ”Kyrkan har glidit bort
fran Bibelns grund pa manga stéllen”, for att citera predikanten Evald Larsson.
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Hér kan ndmnas att de véstlaestadianska pingstsamlingarna i Kiruna har blivit en motsvarig-
het till jultidens samlingar i Géllivare. Det nya bonhuset invigdes 1980, och 1985 slutade man
att anvanda Boremans evangeliepostilla. En ny postilla utkom baserad pa en utforlig
genomgang av originalpredikningarna.

Under Gunnar Wemans tid som biskop fick man ocksa tillstand att anvanda den gamla
psalmboken och kyrkohandboken vid storhelgerna som firas i kyrkan.

Det Ostlaestadianska bonhuset ligger inte langt fran det vastlaestadianska. Det invigdes 1923.
Padrivande var lararen och forkunnaren August Lundberg i Lannavaara, Limbier som
samerna kallade honom. Han var fran slutet av 1890-talet den ledande gestalten inom den
oOstliga delen av vackelsen. (Se Olaus Brannstroms arbete om Lannavaara-missionen och
laestadianismen 1990.)

Har i Kiruna bar grenen sedan 1981 namnet Kiruna Fridsférbund. Manga medlemmarna har
sin bakgrund i tornedalsbyarna eller har sina rotter i Ovre Soppero och Kuttainen. Under de
senaste artiondena har den helige Mikaels dag blivit deras stora kyrkhelg.

Ellen-Sylvia Blind, sjalv fran Soppero-bygden och laestadiantroende, kom genom giftermal
att bli bosatt i Laestadius” fodelseort Jakkvik inom Arjeplog. Hon kom i hdg grad att berika
det samiska gudstjanstfirandet och medverkade under manga ar vid kyrkhelger i bade Sverige
och Norge. Atskilliga av hennes nordsmiska dikter &r tonsatta. Av diktsamlingarna kan
ndmnas Mu osku ja eallin (Min tro och mitt liv) 1981 och Oskkus oskui (Av tro till tro) 1989.

Laestadius larde sig ju redan under sin barndoms- och uppvaxttid saval pite- som lulesamiska.
Fran ankomsten till Karesuando 1825 fick han forkovra sig i nordsamiska och finska. Han
holl ocksa predikningar pa samiska. De finns Gversatta till svenska respektive finska av Georg
Gripenstad och Lauri Mustakallio.

Laestadius hade ocksa latt for att gora samernas sak till sin. Han var ju sjalv av samisk bord
och samiska var hans hjartas sprak. Han delade ocksa samernas enkla livsforing. Fran sin
studietid i Harndsand och Uppsala har han beréattat hur han fick ett slags andligt hat mot de
valbargade och besuttna klasserna, deras vérderingar och ideal. Och senare i livet ville han
vara en tolk for de svaga och nedvarderade i samhallet. Dit horde saval samer som nybyggare.
’Ett foreddme for stadsborna och de hogre standen!” (Lester Wikstrom)

Laestadius kom ju ocksa att intressera sig for sitt folks gamla tro. Det vittnar arbetet
“Fragmenter i Lappska mythologien” om. Dar skriver han om jojken, att ”sasom naturléte,
eller sdsom det renaste uttryck for den inneboende kanslan kan den i vissa fall kallas sublim,
da den blir utford af en ren quinnorost i den genljudande skogen™. I en annan text skriver han
att nér brannvinet stiger upp i huvudet, ”da jojkar somliga och ylar som en brunstig hund, som
har mist sin hynda at andra byrackor”. Det han fordomer ar kopplingen mellan bréannvinet och
jojken. Daremot har jag ingenstans funnit att han utdomer sitt folks uregna sangart.

Finns det ett samband mellan naturens ordning och nadens, mellan naturens rike och nadens?
Fran naturen sjalv hamtar han manga exempel pa den kérlek som offrar allt och som hjalper
oss att ana forsoningens hemlighet. Han skriver om tjaderhonan som &r beredd att ga i doden
for sina ungar.
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| en artikel fran hundraarsjubileet av Laestadius” fodelse ar 1800 skriver Lester Wikstrom:
”Som samerna levde Laestadius néra naturen. Det &r det som ar var kultur, sa Paulus Utsi.
Och det ar darfor hans lara passade samerna, skrev Sunna Kuoljok.”

| sin avskedspredikan i Karesuando 1849 talar Laestadius om den himmelska foraldern som
tacker bade faders- och moderskarleken. Det far ocksa bli slutordet i mitt anforande:

Ma den himmelska foréaldern lyfta er upp fran denna vérldens golv, tva er rena
med livets vatten, svepa er i rena linneklader och trycka er till sitt brost, lagga
brostet i munnen pa de gratande barnen, att de ma sluta grata och med gladje
betrakta den som fott dem.

Kort summering av gruppredovisning och
gemensamt samtal tisdag kvall

Tisdagseftermiddagens berattelser och foredrag fran samiskt respektive kyrkligt perspektiv
summerades i ett gruppsamtal med atféljande gemensamt delande.

For alla grupper &r konstnaren Barbro Poggats bilder och berattelse en stark kanslomassig
utgangspunkt. Konkret handlar det om markfragor, exploatering, forlust och smarta. Samerna
har ingen nationalitet. Darfor ar de egna markerna, renndringen, spraken, drakterna etcetera sa
viktiga och darfor drabbar forlusten av mark sa hart. Ratten till land och vatten ar central.

Manga samer bar pa en smarta som hor ihop med forluster, fortryck, diskriminering, personlig
och strukturell rasism och osynliggorande. Det finns ocksa manga tankar kring vem som ar
’riktig same”, kring hur samer sjélva kategoriserar varandra. Det finns mycket man skulle
behova lyfta fram i ljuset. Har kan, menar deltagarna, kyrkan vara en hjalp. I vissa
sammanhang skulle det ocksa vara fruktbart med ett samarbete mellan kyrkan och sametinget.

Samtalen handlar ocksa om fragestallningar och omraden dar kyrkan tillsammans med
samerna skulle kunna géra mer, dock inte som flersprakig kosmetika utan som uttryck for
solidaritet och gemenskap och som delar i en férsoningsprocess. Dit hor hanteringen av
samiska kvarlevor (dar ett stort ansvar vilar pa staten) och en tydlig uppgorelse med ras-
biologiskt tdnkande.

Jojken har en sarskild betydelse som “’samernas uregna séngsétt”. Det konstateras att Lars
Levi Laestadius inte, vilket kanske manga tror, domde ut jojken. Hans engagemang riktade
sig mot superiet, och dar fanns ibland en koppling till jojken. Det kan vara pa sin plats med ett
samtal med dagens laestadianpredikanter om detta. Jojken har, séger deltagarna, en viktig
plats i gudstjansten, bland annat som bon, och berikar kyrkolivet.

Samiskt sprak och samisk kultur ska vara en naturlig del i kyrkolivet som helhet. Samerna vill
inte bli betraktade som turistféremal eller som exotiska inslag i gudstjansten. Samiskt och
svenskt kan blandas till exempel i flersprakiga gudstjanster. Samiska gudstjanstverkstader har
visat sig vara en bra arbetsform for att gudstjanstens samiska relevans ska oka.

Fragorna om det samiska konfirmandlagret engagerar. Att lagret ar viktigt for unga samers
identitet och gemenskap &r alla 6verens om. Likasa att det finns problem som maste 16sas:
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finansiering, relation till de ungas hemférsamlingar, mojligheter till ett fortsatt engagemang
efter konfirmandlégret for fler &n de som far plats som unga konfirmandledare ... Deltagarna i
Sagastallamat uttrycker tydligt att kyrkan inte far d&ventyra en verksamhet som ar sa
framgangsrik som denna.

Deltagarna knyter stora forhoppningar till den arbetsgrupp som ska béra erfarenheterna fran
Sagastallamat vidare.

12 oktober

Arbete med kontextuell teologi bland samer

Tore Johnsen, generalsekreterare i samisk kirkerad i Den norske kirke

Tore Johnsen arbetar med och foreldser om samisk kontextuell teologi och om sin egen vag in i detta
engagemang. Han jamfor med arbetet med kontextuell teologi i den varldsvida kyrkan. En jojktext fran
1800-talets borjan tolkas i termer av naturteologi och befrielseteologi. Det ar relevant, sager Johnsen
slutligen, att se kontextuell teologi i ett maktperspektiv. Denna har pressats fram ur undertrycktas och
marginaliserades erfarenheter. Gradvis har den utmanat makt och hegemonier i kyrkan. Som en
bibelreferens gor han en kontextuell [asning av evangelieberattelsen om den blinde tiggaren i Lukas
18:35-43.

Jag &r inbjuden hit for att jag ar en samisk teolog som arbetat en hel del med kontextuell
teologi.
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Allra forst maste jag tacka for gardagen. Mycket viktigt blev sagt, och vi fick mycket relevant
material pa bordet for det vidare samtal vi nu ska ha om arbetet med kontextuell teologi bland
samer.

Jag behandlar i min inledning fem punkter:
1. Inledande reflektion om kontextuell teologi bland samer, med referenser till nagot av

det som kom fram igar.

Mitt engagemang, min vag in i arbetet med kontextuell teologi.

En utblick i den varldsvida kyrkans kontextuella teologi.

Tolkning av en jojktext som ar nedtecknad 1820 (naturteologi eller befrielseteologi).
Vilka utmaningar vi har framover for samiskt kyrkoliv och Svenska kyrkan, for
’storkyrkan”.

ok~ own

1. Inledande reflektion kring kontextuell teologi bland samer

Kontextuell teologi har de senaste 40 aren vaxt fram fran historiens undersida och utmanat
hela vart sétt att tanka teologi pa. Den traditionella forstaelsen var i hog grad att teologin var
en allméngiltig utlaggning av kristen tro som var upphdjd dver kulturella skillnader och
historiska skiftningar. Idag ar emellertid de flesta av 0ss eniga om att ingen teologisk
reflektion ar upphdjd over sin tid och plats, och den ska inte heller férstka att vara det.
Teologin ska tvartom forhalla sig aktivt och medvetet till de konkreta historiska, kulturella
och politiska sammanhang (kontexten) som méanniskor lever i och fraga efter vad som ar ett
sant kristet svar pa evangeliet vid motet med dessa sammanhang. Eller som befrielseteo-
logerna formulerar detta: teologin ska vara en kritisk reflektion éver kristen praxis i ljuset av
bibelns texter.

Men nir vi anvinder ett uttryck som “’kontextuell teologi bland samer”, vad pratar vi
egentligen om dd? Jag vill borja med en ganska vid forstaelse, och hdvda att “kontextuell
teologi bland samer” handlar om en stérre medvetandegtérandeprocess i samsikt kyrkoliv. En
medvetandegorandeprocess om vad det betyder att vara kyrka i Sapmi. Eller uttryckt pa ett
annat sétt: en medvetandegdrandeprocess om vad evangeliets budskap &r och vad ett kristet
svar pa evangeliet skulle innebéara, i métet med de centrala fragorna i samisk historia och
kultur och i samiskt samhalisliv.

Nér jag beskriver samisk kontextuell teologi som en medvetandegdrandeprocess forankrad i
samisk kyrkoliv, ar det for att gora det tydligt att ingen av 0ss ar ensam i en position dar vi kan
definiera vad samisk kontextuell teolog skulle vara. Jag forstar kontextuell teologi bland
samer som ett kollektivt och dialogiskt projekt, dar vi tillsammans forsoker lyssna oss in till
brannande problemstaliningar i det egna samhéllet och forsoker uppfatta evangeliets budskap
i motet med detta. Vad ar evangeliets budskap till manniskor i var tid?

Jag vill vidare saga att alla som ar delaktiga i samiskt kyrkoliv i princip bor forstas som
teologer i denna process, och att skillnaden mellan oss &r att vi gar in i samtalen med olika
teologiska redskap och resurser. Innanfor en sadan forstaelse ger det mening att skilja mellan
intuitiv och implicit teologi och en reflekterande och explicit teologi. En intuitiv teologi
representerar en mer omedelbar upplevelse av vad som kanns ratt utifran en kristen synvinkel,
utan att det nddvandigtvis &ar ett &mne for en mycket medveten teologisk reflektion. En
reflekterande teologi innebér emellertid att mycket mer ha tdnkt igenom samma sak
teologiskt.
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De som har en teologisk utbildning, som jag sjalv, kan emellertid sarskilt bidra med att fora
fram den intuitiva och implicita teologin i dagen, bidra med vidare reflektion av den, och
eventuellt formulera teologiska bidrag som mojliga svar pa detta. Nar vi gor det, maste
emellertid ocksa det goras i en dialogisk anda. Namligen att vi lyssnar till hur detta tas emot,
om det tas emot som en tillfredstallande forklaring.

Nar vi gar tillbaka till gardagen, tanker jag att mycket av det som beréattades, praglades av att
vara en typ av intuitiv teologi. Lat oss borja med Barbro Poggats konst och hennes
reflektioner kring den. Kénda kontextuella teologer (Schreiter och Bevans) har pekat pa
konstens roll i arbetet med kontextuell teologi. De pekar pa att konstnarer ofta ar mer
sensitiva for underliggande spanningar och tabun i ett samhélle och har formaga att fora dem
upp till ytan i sin konst. Barbros bilder igar, och hennes berattelse, var for mig ett exempel pa
det. Vad ar det som sker i ett samhélle dar man k&nner att man korsfaster sina barn? Vad
bidrar korset med i bilden? Ar det inte bara ett tecken pa smérta, men implicit ocksa ett tecken
pa hopp? En sak jag tanker in i det: Korset ar mer an ett uttryck for smarta — det ar ocksa ett
tecken pa att Kristus ar narvarande i smartan.

Johannes Marainen talade igdr om smartan som ar knuten till att mista sitt sprak. Det var
ocksa intuitiv teologi. FOr nar han lyfter fram den smartan som viktig for vart samtal om
samiskt kyrkoliv, sd antar jag att det &r for att han utifran sin kristna 6vertygelse menar att det
ar sjalvklart att modersmalet &r viktigt for en manniska. Da ligger det en intuitiv impuls
bakom detta.

Detta galler ocksa Eva Rehnfeldts berattelse om arbetet med samiska gudstjanstverkstader.
Den bar ocksa med sig intuitiv teologi, och da inte bara i symbolerna hon talade om. Samer
lever som minoritet i nastan alla lokalsamhéllen i Sdpmi, och vi vet att det fortfarande kan
finnas ett mycket dolt motstand mot synliggérande av det samiska lokalt. Darfor: Nar man
synliggdr den samiska gudstjansten genom sprak och symboler, sa fungerar det ofta narmast
som en politisk handling in i ett lokalt samhélle. Det vill s&ga: Det sénder ett budskap om att
kyrkan menar att det samiska &r en naturlig och viktig del av det lokalsamhéllet. Ocksa detta
bar implicit i sig en teologisk vardering.

Ser ni vart jag vill komma? Min poéang ar alltsa att alla kan handla och uttrycka sig utifran en
intuitiv forstaelse av kristen tro. | samtalen om vad som é&r viktiga teman for samisk
kontextuell teologi kan alla delta med sin intuitiva teologi, och vi kan tillsammans gora den
implicit och uttalat explicit och reflektera mer medvetet 6ver den i ljuset av texterna i Bibeln.

Kontextuell teologi bland samer kan darfor ha sd manga uttryck. Men for att samisk
kontextuell teologi ska mogna fram, &r det viktigt att vi arbetar med att gora det implicita
explicit och medvetet reflekterar 6ver moétet mellan evangelium och kultur i Sapmi.

2. Mitt engagemang, min vag in i arbetet med kontextuell teologi
Far och mor mottes i Tana, far var fédd 1918, han &r dod nu. Jag véxte upp i en stor spanning
men var samtidigt véldigt stolt Over att vara same, men bara nér vi var i Tana om somrarna.

Jag flyttade som 19-aring 1988 till Karasjok och gick dar i missionsskolan. Det var en chock
for mig att plotsligt kénna att jag tillhorde ett levande folk — innan dess hade jag bara ként att
jag tillhorde en samisk familj. Detta var omvalvande. Det har var inte manga ar efter Aalta-
historien. Jag insdg nu vad det var min far ville sdga nar han berattade sin historia. Spraket
skulle inte foras vidare. Flera av lararna pa missionsskolan talade om att kyrkan haft en dalig
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roll i detta. Jag fick upplevelsen av att statens samepolitik var ett hot. Jag fick ocksa hora att
samemissionen arbetade for att gora sig sjalv overflodig. En nédra van i familjen sade att de
ville ha en samisk ledning av organisationen. Men en same ansags inte kunna vara ledare for
en organisation. Detta gjorde mig véldigt arg. Det gjorde att jag ville borja l&sa teologi vid
universitetet.

Pa universitet, Menighetsfakulteten i Oslo, horde jag en brasiliansk teolog som talade om
befrielseteologi. Pl6tsligt horde jag om en teologi som hade relevans for oss samer.
Kontextuell teologi var annu pa 1990-talet inte nagot man studerade pa universiteten.

3. En utblick i den varldsvida kyrkans kontextuella teologi — samisk teologi i
ljuset av det globala

Om temat hér &r arbete med kontextuell teologi bland samer” ar det viktigt att vi inte ser
kontextuell teologi i Sapmi som ett isolerat fenomen. Mitt pastaende &r att de teologiska
problemstéllningar som den samiska historien, var tids samepolitik och en kulturell
revitalisering reser, ar en dorr ut till de verkligt stora globala samtalen som har pagatt i den
varldsvida kyrkan i flera artionden. Jag vill darfor géra en snabb éversyn av hur framvaxten
av sa kallad kontextuell teologi sett ut.

| langa perioder av kyrkans historia tankte man att kristen tro maste formuleras pa ett alldeles
bestamt satt och att kristet liv maste komma till uttryck genom ett alldeles bestamt kulturellt
uttryck. Inte minst var manga av de sista arhundradenas missionsverksamheter praglade av
detta. Vasterlandsk mission skiljde inte tydligt mellan evangelium och den kultur man sjélv
var en del av. Darmed blev kristendomen ofta synonym med vésterlandsk civilisation.
Resultatet blev att de nyomvénda inte bara skulle bli kristna utan ocksa ”goda européer”. Lite
tillspetsat kan vi séga att vasterlandsk mission i manga fall kom att skapa kristna till sin egen
avbild” istéllet for att ge manniskor frihet att besvara Guds kallelse inom ramen for sin egen
kultur och historia.

Men om kristendomen linge var “visterlédndsk religion” sd r det inte langre pa det viset. |
loppet av forra arhundradet blev den tyngdpunkten antalsmassigt flyttad fran den vastliga
delen av varlden. Detta har kommit att ge nya erfarenheter till den varldsvida kyrkogemen-
skapen. Sadana erfarenheter kan faktiskt vara forbluffande lika manga av de vi har i Sapmi.
Dessa handlar om mission, kolonisering och politiskt fortryck — och inte minst om den
smartfyllda erfarenheten av att bli fornekad mycket av sin kultur och historia.

Att upptacka detta var en lattnad for mig da jag i borjan av 1990-talet inledde mina teologiska
studier. Jag upptackte att latinamerikanska, afrikanska och asiatiska teologer redan sedan tva
till tre artionden uttryckte sig pa ett satt som gav utrymme for de samiska erfarenheterna. De
insisterade samtliga pa att det teologiska arbetet maste ske med utgangspunkt i det konkreta
livssammanhanget eller i den kontext som méanniskor lever i. Pa det séttet utmanade de den
traditionella teologins sjalvforstaelse; namligen att teologin ar en allméngiltig utlaggning av
kristen tro upphdjd 6ver kulturella skillnader och historiska foréndringar.

Grovt sett utvecklades tva huvudsakliga tillvagagangssatt inom befrielseteologin. Det ena ar
en befrielseorienterad modell som blev tongivande i kontexter préglade av socialt, eko-
nomiskt och politiskt fortryck. Denna typ av teologi lagger vikt pa en kritisk analys av
samhallskontexten och soker social forandring. Latinamerikansk befrielseteologi, black
theology i Sydafrika och USA och feministteologi i vastvarlden &r alla exempel pa detta
tillvagagangssatt inom kontextuell teologi.
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Det andra tillvagagangssattet ar en kulturorienterad modell som istéllet for att lagga vikt pa
social forandring hellre soker kulturell kontinuitet. Denna typ av teologi, som var mer vanlig i
Afrika och Asien, vaxte fram i kontexter dar missionen ganska ensidigt hade avvisat den
lokala kulturen och traditionen. Inom den har typen av teologi har man darfor sokt positiva
anknytningspunkter for evangeliet till den kultur som finns pa platsen, och man har forsokt att
formulera kristen tro i dialog med folkets egna kulturella och religiosa traditioner.

Lange blev dessa tva tillvagagangssatt inom den kontextuella teologin garna sedda som tva
olika modeller med olika agendor. De senaste 10-15 aren har emellertid ocksa dessa huvud-
stromningar Oppnat sig for varandra, i det att de kan ses som komplementara perspektiv i
samma process. For egentligen vill den kulturorienterade formen av kontextuell teologi ofta
ocksa vara ett uttryck for en befrielseprocess. Det vill saga en befrielseprocess dar man frigor
sig fran “’kolonisatorens” definitionsmakt 6ver vad som ar vardefullt och inte véardefullt i den
lokala kulturen. Nar vi ska arbeta med kontextuell teologi i Sdpmi, menar jag att bagge
modellerna ar aktuella. Hur forhaller vi oss till samernas rattighetskamp? Hur forhaller vi oss
till rasism? Hur forhaller vi oss till vara kulturella traditioner? Da handlar det ocksa om en typ
av frigorelseprocess: att ta tillbaka sin egen erfarenhet.

Det finns ett urfolksteologiskt arbete runt om i varlden. Samerna deltar ocksa i den processen
och i de samtalen. I januari 2011 var jag och Birgitta Simma pa ett sadant mote i La Paz.

4. Tolka en jojktext som ar nedtecknad 1820 — Tyven og sjamanen —
”naturteologi” eller befrielseteologi?

Ett satt att arbeta pa r att ”6ppna kulturens texter”. Det ir ett satt att lata tidigare roster
komma fram och horas idag.

| sin inledning igdr talade Carl Reinhold Brakenhielm om “den heliga avundsjukan” och
pekade pa samisk tradition som en tradition som har nagot vi inte sjalva har, namligen
forhallandet till naturen.

| fortsattningen vill jag ta fram en gammal samisk jojktext som kan vara intressant att lasa i ett
sadant perspektiv. Och det intressanta med den texten &r att den inte bara reflekterar ett
samiskt perspektiv pa naturen, utan den gar ocksa in i en kritisk dialog med kristen skapelse-
teologi.

Urfolks historiska erfarenhet av kyrkan har ofta varit att kyrkan upplevt sig ha lite att lara av
andliga traditioner som betonat en ekologisk helhetsforstaelse av livet. Urfolks andliga
traditioner blev snarare bemétta med ensidigt fordémande, demonisering och forfoljelse under
de sista arhundradenas kristningsprocesser. Urfolken kande ocksa att kyrkans skapelseteologi
kunde tjana bakomliggande politiska intressen. Den anvéndes mer for att ldgga en ideologisk
grund for kolonisering och exploatering av jorden. (Se till exempel Tinker, George: Missio-
nary Conquest: The Gospel and Native American Cultural Genocide. Minneapolis: Augsburg
Fortress 1993.)

En gammal samisk jojktext visar att ocksa samerna kunde uppleva koloniseringen pa detta
satt. Jojktexten blev nedtecknad pa finska sidan av Tanadalen pa 1820-talet av den finske
lutherske présten Jakob Fellman. Jojken, som heter Suola ja noaidi (Tjuven och schamanen)
ar utformad som en dialog mellan "tjuven”, som representerar inkraktarkulturen, och ”’scha-
manen”, Som representerar samen. (Den samiska originaltexten, samt en tolkning av denna pa
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norska, finns hos Harald Gaski: Med ord skal tyvene fordrives. Karasjok: Davvi girji 1993, s.
46-50.)

Det ar den forsta delen av den bevarade jojktexten som &r intressant ur en teologisk synpunkt
och som aterges har nedanfor. Har kan motet mellan tjuven och schamanen tolkas som en
diskussion om den moraliska grunden foér koloniseringen. Redan inledningsorden bidrar till att
sitta jojken i en skapelseteologisk ram. Tjuven ppnar ndmligen med att sdga: "Min Gud ar
ute och vandrar.” Har ar det narliggande att tolka orden som en referens till 1 Mos 3:8, dar
Gud vandrar omkring i Edens lustgard. Efter den inledningen riktas sokljuset mot tjuven och
hans mote med schamanen.

Tyven:

Min Gud er ute og vandrer.

Jeg har tatt av jordens vekster

Gress og beer har jeg samlet

treer og steiner har jeg nyttiggjort meg
Jeg har ikke tatt de bofastes eiendom
Jordens vekster tar jeg fortsatt

Et menneske kom till meg

og kalte meg en tyv

Sjamanen:

Du kjenner ikke jordens mate
Du vet ikke at jeg er til

Se pa vekstene og ta deg i vare
Legg merke till tegnene i treerne
Se annerledes pa gresset

Tyven:

Hvem er sa du for en?

Er ikke du et menneske?

Som om du er Gud

Har na du skapt gresset?

Har du laget treerne?

Er ikke du jordens aske?

Som et kryp ferdes du som jeg
Gresset er ikke ditt

Heller ikke treerne og stienene er vare
Herre er du over din eiendom

Godt er det som er godt

Jeg vet at ogsa du finnes

Svarte sjaman pa jorden

Bo na ogsa du pa din plass

Nyttigjer deg gresset som du dyrker
(Overséttningen av jojken ar gjord av Tore Johnsen)

Jojken Suola ja noaidi beskriver tva kulturers uppfattning och anvandning av naturen. Forst
ges en bild av inkraktarkulturens anvandning av landet. Ordvalet tyder pa att kolonistens
levnadssatt ar praglat av jordbruk, “tatt av jordens vekster”, samlande i naturen, ”gress og baer
har jeg samlet”, och skogs- och gruvdrift, ’traer og steiner har jeg nyttiggjort meg”. Ocksé
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egendomen framstar som en viktig kategori i inkraktarens verklighetsuppfattning, och ratten
till egendom knyts till att man &r fastboende. Kolonisten har ju inte tagit de bofastas egendom,
som han sager. Darfor forstar han inte att schamanen (samen) kan kalla honom for tjuv. Detta
ar antagligen en hanvisning till att samerna var nomader, och att de enligt vasterlandskt
tankesatt darmed inte hade nagon egendomsrétt.

| sitt svar framstar samen i jojken som en talesperson for ekologiska varderingar. Schamanen
uppmuntrar tjuven att lara sig om jordens forutsattningar och att se annorlunda pa trad och
vaxter. Han maste bli uppmarksam pa tradens tecken. Likasa gor samen sig till talesperson for
varderingar och férhallningssatt som vi hittar i den moderna miljororelsen.

Det &r i tjuvens svar pa denna utmaning som udden mot en viss anvandning av kristen ska-
pelseteologi blir synlig. Tjuven bemoter ndmligen schamanen med skapelseteologiska
argument. Skapelseteologin handlar i detta sammanhang om teologisk argumentation baserad
pa forsta trosartikeln eller skapelsen, nagot som alltsa inte behover vara synonymt med
ekologisk teologi.

Forst later tjuvens svar fromt. Han understryker att det inte & manniskan som har skapat allt
utan Gud. Tittar man narmare pa tjuvens argumentation, kommer man omedelbart att se att
betoningen av Gud som skapare inte anvénds for att framja ekologiska varden. Argumentet
anvands tvartom till att sla undan benen pa schamanen, hans argument och hans sétt att leva.
Tjuven anvénder sig av skapelseteologin for att argumentera for ett satt att leva dar man ska
ha egendomsrdétt till jorden, ”Herre er du over din eiendom”, diar man &r bofast och inte lever
som nomaden, ”Bo na ogsa du pé din plass”, och driver sitt jordbruk, “Nyttegjor deg gresset
som du dyrker”. Antagligen dr det sista en hianvisning till 1 Mos 2:15, dér Gud sétter
manniskan till att bruka och varda Edens lustgard.

Denna teologiska lasning av jojken Suola ja noaidi visar pa nagot intressant. Det verkar som
om samer, eller atminstone nagra av dem, vid borjan av 1800-talet inte bara hade kannedom
om de bibliska skapelsemotiven, de hade ockséa kannedom om en forbindelse mellan kolo-
nisering och en bestamd anvandning av kristen skapelseteologi. Man sag att kristen skapelse-
teologi hade blivit ett redskap for kolonisering och lan av jorden, ett argument for en bofast
kultur som betonade egendomsrétt och ett argument mot samisk tankegang och livsform —
som just var ett liv ndra naturen.

Med hénsyn till att detta ar skrivet i en tid dd man &nnu inte hade sett de allvarliga ekologiska
konsekvenserna av industrialiseringen, representerar jojktexten en skarp iakttagelse. Den
fangar upp negativa tendenser i kristen skapelseteologi, nagot som blev ett amne for kritik i
den vastliga kulturkretsen forst ett halvt arhundrade senare. (Jamfor White Jr, Lynn Towns-
end: ”The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, in Sience, vol 155, no 3767 (March 10,
1967), s. 1203-1207.)

”Se pa vekstene og ta deg | vare / Legg merke til tegnene i treerne / Se annerledes pa gresset.”
Hur ska schamanens svar tolkas teologiskt? Orden kan alltsa tolkas som ett angrepp pa kristen
skapelseteologi som sadan. En annan mojlighet ar att forsta svaret som en alternativ tolkning
av 1 Mos 2, dar manniskan forstas som medskapande och skapelseverket forstas som en stor
gemenskap. (Jamfor: Manniskan gérs av jorden och sa ocksa alla djur, och manniskan &r satt
till att tjana och varda i lustgarden.)
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Detta harmonierar i alla fall med en samisk berattartradition atergiven av samen Johan Turi i
boken Muitalus samiid birra (1910). I en beréttelse om hunden, dar traditionella forestall-
ningar uppenbart har smalt samman med kristet tankegods, berattar han att en gang i tiden
hade allt i naturen formaga att tala. Och pa domedagen ska de tala igen, forst hunden och
darefter alla andra levande skapelser. Darfér maste alla ta sig samman och akta sig sa att de
inte ar harda mot allt som har fortplantats.

| denna berdttelse framstar inte naturen som ett tomt objekt som kan utnyttjas fritt till man-
niskans andamal. Skapelsen framstar tvartom som en gemenskap. Skapelsen ar barare av ande
och bestar av subjekt med egen vardighet i métet med sin Skapare.

5. Kontextuell teologi — makt, auktoritet och omférdelning av makt

Det ar relevant att se kontextuell teologi i ett maktperspektiv. Kontextuell teologi har pressats
fram ur undertryckta och marginaliserades erfarenheter. Och gradvis har den utmanat makt
och hegemonier i kyrkan.

| juni i ar var jag som urfolksteolog inbjuden till en Faith and Order-konsultation i Moskva.
Temat for konsultationen var “kéllor till auktoritet i kyrkorna idag”. Jag talade dar bland annat
om att det historiska motet med kyrkan som maktinstitution gor urfolk misstanksamma till
kyrkans auktoritet.

Ofta var kyrkans auktoritet ett medel nar urfolken och deras land blev koloniserat, urfolkens
kultur och spiritualitet fordomdes som utvecklingsstord, vidskeplig och demonisk och urfolk
gjordes maktlésa och tysta i en ny politisk och social ordning. Ett urfolksteologiskt narmande
till fragan om auktoritet i kyrkan kraver darfor en kritisk blick pa forhallandet mellan de
formella kallorna for auktoritet i kyrkan och pa kyrkans utdvande av den auktoriteten.

Enligt min mening kan evangelieberattelsen om den blinde tiggaren i Lukas 18:35-43 hjalpa
oss att erkanna att den auktoritet som utévas av folkmassan som gar fore Jesus inte alltid ar
Jesus egen auktoritet.

Berattelsen om den blinda tiggaren Bartimaios (Markus 10:46-52) gar till pa samma satt.
Jesus och folkmassan som foljer honom nérmar sig Jeriko. Den blinde Bartimaios sitter vid
vagkanten, och ndr man berattar fér honom att det &r Jesus som kommer, borjar han ropa
”Jesus, Davids son, forbarma dig 6ver mig!”

Det &r da Bartimaios moter tva typer av auktoriteter. Den forsta typen av auktoritet utévas av
dem som gick fore Jesus. De skaller pd Bartimaios och ber honom tiga. Med andra ord
forsoker de tysta honom. Men Bartimaios ger sig inte utan ropar annu hogre. Det ar da
Bartimaios upplever auktoriteten som Jesus utdvar. Jesus sager att de ska kalla fram Barti-
maios till honom, och Jesus stéller foljande fraga till honom: ”Vad vill du att jag ska gora for
dig?”

| evangelierna stalls den har fragan bara en gang av Jesus. Det ar i Lukas 18 och i parallell-
texterna i Markus 10 och Matteus 20:29-34 som aterberattar samma handelse. Nar fragan bara
finns en gang, fragar jag mig om det &r nagot i denna situation som gjorde det nodvandigt for
Jesus att stélla sin fraga. En tolkning &r att det var nodvandigt for att folkmassan sa tydligt
forsokte fa Bartimaios att halla tyst. Jesu fraga blir darfor ett sétt for Jesus att ge Bartimaios
tillbaka ratten till att fa tala. Jesus utévar med andra ord sin auktoritet for att bekrafta Barti-
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maios vardighet. Detta, tdnker jag, hor sasmman med sjélva helbrdgdagorelsen av Bartimaios
som innebar att han forvandlas och aterupprattas.

Jag finner i den har historien paralleller till hur urfolk har upplevt kyrkans makt och aukto-
ritet, och har nedanfor vill jag relatera detta till olika faser i berattelsen om Bartimaios.

Fas 1: Tydlig fascination

Bartimaios forsta rop efter Jesus har, enligt mitt synsatt, paralleller till den fascination som
manga urfolk har haft infor Jesus sedan den forsta gangen de horde om honom. Generellt &r
det inte Jesu person och budskap som varit ett problem for urfolk. De kan ofta latt relatera till
honom.

Fas 2: Tysta ned

Den andra fasen i Bartimaios-berattelsen handlar om motet med auktoriteten, med flocken
som gar fore Jesus. De utévar en auktoritet som paminner om hur urfolk i hég grad kommit
att tystna som en f6ljd av kolonisering, tvangskristnande och assimilering.

Fas 3: Gor motstand

Men beréttelsen fortsétter, och Bartimaios lyder inte. Tvartom, han végrar att ge sig, och hans
fortsatta ropande framstar som en motstandshandling. Detta paminner om motstandet som
urfolk gjort genom historien mot den kolonisering och det fortryck man varit utsatt for. For
inte alla har tystats. Motstandet ar ocksa en viktig del av berattelsen om urfolks méte med
kyrkan. Och de senaste tio aren har vi sett en stark global tendens dar urfolk i hogre grad tar
tillbaka sin urfolksidentitet, dar man haller fast pa vardigheten i sin egen kultur och orga-
niserar sig i kampen for sina grundlaggande ménskliga réattigheter.

Fas 4: Fragan Gppnar

Nér Bartimaios méter Jesus sétts en ny process igang. Jesus fraga, Vad vill du att jag ska
gora for dig?”, for éver Bartimaios fran motstand till myndiggorande. Efter det att man
forsokt att tysta honom, blir Bartimaios rost ater auktoriserad av Jesus. Jag ser i detta den
process som med ett akademiskt ord kallas for ”dekolonisering”(avkolonisering). Och for en
urfolksteologi innebar avkolonisering en dubbel process. Den forsta bestar i avkolonisering i
forhallande till egna traditioner. Vi kan inte for alltid se och bedéma vara traditioner genom
kolonisatdrens glasogon och mala vara traditioner med andras pensel. Vi behover lita pa var
inre rost och se med en frisk blick pa véra traditioner, med Jesus fraga i vart minne: ”Vad vill
du att jag ska gora for dig?”

Fas 5: Transformation

Berattelsen om Bartimaios slutar med en transformations- eller férvandlingsprocess. Barti-
maios far sin syn tillbaka och far se Kristus sddan som han &r. Med hansyn till en urfolks-
teologi &r min férhoppning att denna kan leda till en tydligare vision av den sanna Kristus. Vi
behover se att hans auktoritet inte &r en funktion av en koloniserande kyrka. Hans auktoritet
skiljer sig faktiskt fran oss alla, i det att han aterupprattar oss och kallar oss till forvandling.
Pa en och samma gang bade bekréftar Gud vart varde inom ramen for vart folks historia och
kultur, samtidigt som han utmanar oss alla till att bli mer &n vad vi redan &r, att bli honom
mera lik.

Fragor till Tore Johnsen efter hans inledning
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Tore Johnsens foredrag om samisk kontextuell teologi innehdll en hel del som framst motets
teologer reagerar pa. Inte minst galler det tolkningen av den jojk Johnsen hanvisade till och av
bibelberattelsen om den blinde tiggaren.

En deltagare associerar budskapet i jojken till den fraga fran en nomadiserande same som
”forfoljde” Hjalmar Lundbohm (som bland annat var disponent for LKAB 1900-1920): ”Med
vems rétt har du tagit marken dér mina vajor kalvat?”” Kanske lag denna fraga bakom
Lundbohms engagemang i de samiska fragorna.

Det finns ocksa forslag till annan tolkning av den aktuella jojktexten, namligen att den skulle
aterge en inomsamisk dialog som handlar om ett dilemma som inte bara samer utan alla
maéanniskor lever med: att samtidigt dyrka och bruka (naturen). Johnsen svarar att olika tolk-
ningar alltid & majliga. Men den hér jojken ar betydligt langre &n det utdrag deltagarna fatt ta
del av — och den slutar med att ”tjuven” har blivit herre i samernas land.

Kontextuell teologi praktiseras vid de samiska konfirmandlagren. Det visar pa ett viktigt
perspektiv som inte far glommas bort, inte ens nar det géller det teologiska skapandet: barn
och unga. Det samiska perspektiv som préaglar konfirmandlagren behover béras vidare till
forsamlingarna. Det &r ett tungt ansvar som ligger pa ganska ensamma unga samer och pa
kyrkans samiska medarbetare. Kyrkan behover fler samiska medarbetare.

Sambanden mellan orden bruka, dyrka och tjana — som har samma ursprung i hebreiskan —
fascinerar och vacker tankar om férhallningssatt till livet.

Samisk kontextuell teologi lyfter bland annat fram fortryck och osynliggtrande. Vilken &r
kyrkans skuld i detta? Var star vi nu? Vad kan vi gora? Det ar fragestallningar vi maste ta
med oss nar vi ska arbeta vidare — for frigorelse och uppréttelse.

Det ar viktigt — for samer som for andra — att kunna kanna sig hemma i kyrkan, se att kyrkan
ar relevant i det egna personliga och kulturella sammanhanget. Hur kan man géra budskapet
pa det sattet levande och manniskorna delaktiga? Tydligen behéver kyrkan arbeta mer med
samisk kontextuell teologi som kommer det konkreta livet néra.
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Ungdomars utsatthet och samisk kultur

Ann-Helén Laestadius, forfattare och journalist
Erfarenheter av att vara same i storstaden

Ann-Helén Laestadius har sitt ursprung i Nedre Soppero och Kiruna men bor i Stockholm. Hon
berattar om sitt liv och sina bocker dar spraket och identiteten ar centrala. Vad ar det att vara "riktig
same”? Varfor byter mamma till svenska néar vi kommer in till Kiruna? Ann-Helén férséker nu som
vuxen lara sig det modersmal hon inte fick med sig hemifrén. Och hon ser till att hennes egen son lar
sig samiska.

Jag ar fodd och uppvuxen i Kiruna men flyttade darifran for tolv ar sedan och bor nu i Solna.
Mina foraldrar kommer fran Nedre Soppero. Jag kommer ofta till Kiruna och Soppero. Dessa
tva platser har betytt mycket for mig, sérskilt Soppero har betytt mycket for min samiska
identitet.

Jag har varit journalist i 20 ar och jobbat pa bland annat. NSD, Aftonbladet, Expressen. SvD
och Stockholm City. Sedan tva ar tillbaka ar jag frilansjournalist och skriver mest om natio-
nella minoriteter.

Jag ar ju same, men uppfyller jag alla kriterier for att vara en riktig same? Uppfyller jag
ickesamernas, samernas och min egen bild av vad det ar att vara en riktig same? Vad galler
mig sjalv sa kan jag séga solklart ja, men det har inte varit lika enkelt jamt. Under min
uppvaxt latsades jag vara nagon annan. Jag levde ett dubbelliv.

Spraket var mitt men anda inte mitt. Jag kande mig utanfor. Varfor byter mamma sprak nar vi
kommer till Kiruna? Jag tog pa mig en skam for att vara same. Jag forstod inte det forran jag

35




borjade skolan — da fick jag hora att jag var en lappdjavel. Pappa var svensk. Nar ndgon
fragade om jag var same, svarade jag svensk. | skolan visste inte alla att jag var same.

Sprak och identitet hor ihop. Det har varit ett jobb att ta tillbaka min samiska identitet. Jag har
pa ett satt kant mig som en svikare men det var varken mitt eller min mammas fel. Sms fran
Soppero, min forsta bok, skrev jag som ett tavlingsbidrag. Boken handlar om Agnes, 13 ar,
som bor i Solna. Hennes mamma dr same pappa ar det inte. Agnes far ett sms fran en ung
renskotare i Soppero. Manga fragar om boken handlar om mig. Men det ar en fiktiv historia.
Jag var ocksa otroligt kar i en samisk pojke nar jag var 13 ar men fick honom aldrig. Henrik,
som pojken heter i boken, hette min morfar.

Jag vill inte spa pa bilden av offer, men jag tycker det ar viktigt att beratta var historia. Jag far
fantastiska fragor nar jag ar ute i skolor och forelaser. Min son har fatt borjat lara sig samiska.
Jag har ocksa forsokt lara mig samiska, men jag vagar inte tala. Jag har forsokt borja tala lite
nu med min son. Han &r enda eleven i Solna som far modersmalsundervisning i samiska. Forst
var kommunen avog till att ordna undervisningen for ett enda barn, men jag beréttade att jag
var journalist och skrev om sadana fragor — och da blev kommunen positiv. Nu vill sonen
skaffa skype och borja tala hemligheter med mormor.

Den forsta som fick min bok var kronprinsessan Victoria. Hon sade att hon kénde igen sig:
»Jag kunde ocksa ha talat tyska.”

Hej vacker, min andra bok, kom ut 2010. Den handlar om Agnes som far problem med
Henriks mamma. Hon tycker inte att Agnes duger, for hon har inte nagra renar och hon talar
inte samiska.

Ingen annan &r som du, den tredje boken, handlar om det samiska konfirmandlagret. Dagens
unga samer &r sa stolta over sitt ursprung. Det kanns positivt, och jag hoppas att man tar
tillvara pa det.

Jag skriver nu pa en roman om tva laestadianska systrar. Nar min son skulle dopas, bad jag en
person att jojka. Nagra kom darfor inte till dopet, eftersom de ser jojk som synd. Det gér mig
ledsen.

Jag ar glad for att min familj alltid varit med mig fastén jag ibland vant dem ryggen. Pa min
releasefest for en av bockerna jojkades min morfars jojk. Det var forsta gangen jag horde den
jojken. Det blev en marklig releasefest, alla grat.

Nu ger jag allt en chans genom min son.
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Mattias Harr, ordforande i den samiska ungdomsorganisationen Sdminuorra
Erfarenheter fran samiskt konfirmandlager

Saminuorra arrangerar tillsammans med Luled och Harnosands stift det samiska konfirmandlager som
halls vaxelvis i de tva stiften. Mattias Harr beréattar vad den samiska ungdomsorganisationens narvaro
pa lagret betyder, bland annat 6kad trovardighet. Det unga samer behover, sager han, ar starkt
identitet och gemenskap med andra unga samer. De behdver ocksa fa vara i ett sammanhang déar de
inte ar ifrdgasatta.

Saminuorra ar en samisk ungdomsorganisation med bas i Sverige och med 400-500
medlemmar over hela Sapmi.

Ett projekt som vi driver ar de samiska konfirmandlagren.

Dekolonisering har vi arbetat med under senare ar. Vi vill ta tillbaka vart satt att leva. Darfor
har vi till exempel &andrat hela var beslutsordning i Saminuorra. Vi tar bara beslut genom
konsensus.

Vilken roll har vi da pa konfirmandlagren? Saminuorra har bidragit med ledare sedan 1985.
Vi fungerar som en sorts mentorer for konfirmanderna, var liknande bakgrund och vara
erfarenheter kommer till nytta. Var narvaro gor lagret mer trovardigt ur ett samiskt perspektiv.
Viktigt att det inte ar nagot bara kyrkan gor utan nagot som vi gor tillsammans.

Vad vi tillfor lagren? Genom var kunskap om den samiska kulturen sa hjalper vi konfir-
manderna att starka sin egen samiska identitet. Som unga samer kan konfirmanderna
identifiera sig med oss och kénna trygghet.

Samigiella — det samiska spraket ar viktigt. Searvolatnja — en arena for larande — ett viktigt

begrepp. Vi kan bidra till dekoloniseringen. Alla &r jamlikar, kunskap utbyts, man lar sig
tillsammans.
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Vad ar viktigt for samisk ungdom? Att inte behova bli ifragasatta. Att fa en starkt identitet.
Att finna en gemenskap dar den samiska kulturen &r accepterad. Att lara kanna andra med
samma bakgrund 6ver hela Sapmi. Detta ar ofta startskottet for att fa kontakter utanfor sin
egen sameby.

Viktigt pa konfirmandlagren? Gemenskap — det ar darfor vi har sa manga sékande per ar. Att
det samiska genomsyrar allt. Att ha kul.

Fragor efter Mattias inledning

Svenska kyrkans samiska konfirmandarbete ar det samiska verksamhetsomrade som mest
engagerar samerna och som vacker saval férhoppningar som farhagor. Ocksa vid Saga-
stallamat blir det ett langt samtal om konfirmandarbetet.

Till det allra forsta samiska konfirmandlagret kom tolv ungdomar. Kanske var inte allt sa
genomreflekterat fran borjan. Det kom synpunkter pa att ett sarskilt samiskt konfirmandlager
kunde verka segregerande — man miste ju de samiska ungdomarna i deras hemfoérsamlingars
konfirmandarbete. Da stalldes fragan hur dessa samiska konfirmanders bakgrund uppmark-
sammades under konfirmandarbetet i hemforsamlingarna. Och svaret var ju att det inte
skedde.

Det samiska konfirmandlagret ar ofta starten pa det samiska engagemanget, i kyrkans verk-
samhet eller i andra samhélleliga uppgifter. Det &r viktigt att kyrkans kontakter med unga
kommer tidigt, borjar atminstone redan pa konfirmandniva, sa att ungdomarna far en smak for
vad det kan betyda att tillnéra en kyrka. Det &r ocksa viktigt for framtida rekrytering till
kyrkligt medarbetarskap och arbete. Darfor ar det sorgligt att vi ska behdva saga nej till unga
samer som vill vara med bara for att vi har ett tak pa 40 deltagare per lager. Det sags att
ekonomiska skal ar framsta orsaken till att inte alla kan tas emot. Man hoppas att stiften och
nationell niva kan 16sa finansieringsfragan sa att alla som vill vara med ocksa kan fa vara det.

Att ansvaret ligger pa stiften kan vara en flaskhals. Och det borde ga att hitta en annan
pedagogisk modell s att man kan arbeta med 60 istallet for 40 deltagare. Resurser maste da
skjutas till fran forsamlingarna. Stiftens resurser racker inte till. Problemet med antal
deltagare och finansiering handlar sledes kanske mer om att tanka lite bredare. Fragan ar
ocksa om det kyrkliga utjamningssystemet tar tillracklig hansyn till behoven av samisk
verksamhet.

Fler forslag till 16sningar ndmns. Kan man till exempel kombinera konfirmandarbete i hem-
forsamlingen med ett samiskt konfirmandl&ger som skulle kunna vara lite kortare? Kan man
anvanda sig mer av kommunikation via e-post, sociala media etc? Dessutom: Sapmi 4r ett,
och nationsgranserna ar inte samernas granser. Sa varfor kan inte den samiska
konfirmandverksamheten vara nationsgransoverskridande?

Konfirmandlagret ar en av de viktigaste bestandsdelarna i det forsoningsarbete som pagar
mellan Svenska kyrkan och samerna. | Luled och Harndsands stift funderar man kontinuerligt
pa vad man kan gora med de ungdomar som inte far plats i lagren. Man har darfor nu tyd-
ligare engagerat stiftsdirektorerna i fragan.
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Det finns ett stort intresse bland de samiska konfirmanderna att fortsatta som unga konfir-
mandledare, storre an kyrkan kan ta hand om. Det behovs darfor flera mojligheter till fortsatt
meningsfullt engagemang i kyrkan for de samiska konfirmanderna.

De samiska konfirmandlagren visar att det finns samer éver hela landet, inte bara i norr. De &r
viktiga for den samiska gemenskapen — for de ungas kontakter med varandra och for famil-
jerna och deras kontakt med kyrkan.

Lagren har stor betydelse for de unga samernas identitetsutveckling. Samarbetet med den
samiska ungdomsorganisationen Saminuorra — som deltar med lagerledare — forstarker
identitetsarbetet och ger lagret en legitimitet.

Men lagerverksamheten ar inte bara ett ungdomslager. Det ar ocksa ett sammanhang déar
teologin gors tydlig, dar samisk kontextuell teologi skapas och praktiseras.

Det finns, som namnts, viss problematik med lagren, bland annat betraffande anknytningen
till de unga samernas hemforsamlingar. Det &r viktigt att hemforsamlingarna tar hand om
dessa konfirmander, erbjuder plats och uppgift. Det finns ocksa mer att gora nar det galler att
knyta konfirmandernas familjer tydligare till konfirmandl&agret.
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Spraket och andra identitetsfaktorer

Sagka Stangberg
Erfarenheter fran sprakkurser for barn samt kort introduktion om det samiska
sprakets historia och dess olika varieteter

Sagka Stangberg ar larare och undervisar i sydsamiska. Hon berattar om sprakkurser for skolbarn dar
de genom undervisning i skolan och spraklager lar sig att kommunicera pa sydsamiska. Samtidigt far
de en tydligare och starkare identitet. Stangberg berattar ocksd om det samiska skolsystemet och de
samiska spraken och sprakanvandningen.

Sigrid ar mitt svenska namn. Jag kommer fran Tarna, Vapstens sameby. Jag har bland annat
arbetat som larare och skolledare vid Tarnaby sameskola i 30 ar. Jag har undervisat i
sydsamiska.

Sprakkurser i sydsamiska for barn har hallits inom ramen for ett Interreg-projekt som Sverige
och Norge bedrivit. Barnen har fatt lara sig sydsamiska i skolan och pa spraklager. Elever som
deltog i projektet och deras foraldrar fick skriva kontrakt. Syftet med projektet var dels att
uppna naturlig kommunikation pa sydsamiska — en del av barnen som deltagit i projektet har
natt detta, andra ar pa vag — dels att starka den samiska identiteten.

| Gver 100 ar har det forts en assimilationspolitik. Bland annat har spraket tryckts undan.
Min far har talat samiska hela tiden. Min mamma har varit husmor vid kataskolan. Statliga

skolan forlades till Tarnaby i Vasterbotten. Dar borjade jag min skolgang i nomadskolan. Vi
hade kortare terminer.
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1632 inréttades forsta skolan for samer i Lycksele, Skytteanska skolan. Den skulle utbilda
pojkar till praster som skulle missionera bland samerna. Samerna och var religion ansags som
véldigt syndig. | sin trosnit brande man ménga trummor. Ar 2009 hittade man i Norge en
gomd gammal trumma. Jag brukar sdga att jag ar tvangskristnad, men vill samtidigt séga att
jag omfattar den kristna tron och ar glad for den.

Under 1600- och 1700-talet var samiskan undervisningssprak i skolan. Under mitten av 1800-
talet tog lansstyrelserna 6ver ansvaret for samernas skolgang. Av 1846 ars forordning framgar
det att i omraden dar samiska talades fick man undervisa i samiska men inte pa andra platser.
Tarnaby var en plats dar man inte fick tala samiska.

| nomadskolan fick bara renagande samers barn ga. Nar jag borjade i skolan 1952 hade vi en
vardagskolt, pa séndagarna en finare kolt. Pa sondagarna var vi tvungna att kla upp oss i den
nar vi skulle ga till kyrkan. Man kande sig utkladd. Vi skiljde oss tydligt fran andra guds-
tjanstdeltagare. Detta var naturligtvis ocksa assimileringspolitik, “lapp ska vara lapp”. Vi fick
inte nagon undervisning i samiska men i nomadkunskap. Vi forvantades bara kunna perfekt
svenska. Det var en chock for min &ldre syster nér hon bdrjade skolan, for hon talade bara
samiska. | Tarnaby fick vi komma till Fralsningsarmeén. Dér fick vi sjunga och spela.

Jag borjade pa seminariet for att utbilda mig till larare. Fastan jag bad om att fa lasa mitt
modersmal samiska, sade de nej. Efter lararexamen fick jag méjlighet att lasa sydsamiska vid
Umea universitet. Det var en fantastisk mojlighet. Det var ocksa under 1970-talet som synen
pa spraket delvis borjade forandras. | bérjan pa 1970-talet borjade man undervisa i samiska i
nomadskolan, langt senare i grundskolan i Tarnaby, 1 timme per vecka. An idag ar det inte
sjalvklart att fa lasa samiska nar man utbildar sig till larare. Under sjélva lararutbildningen
finns det inte ndgon majlighet att lasa samiska, utan det far man gora fore eller efter den. Vi
har spraklagar nu som séager att du har ratt att lara dig ditt sprak. Sjalvklart ska det darfor vara
mojligt att i lararutbildningen lasa samiska. Eftersom det an sa lange inte finns i lararutbild-
ningen, saknas det larare i samiska. Undervisning i samiska sker via skype med larare fran
Norge. De tréffar sina elever fysiskt hogst en gang per manad. Aven laromedel saknas i
sydsamiska.

Samebyarna dr ocksa ett pafund fran staten. Den som skulle vilja halla pa med renskoétsel for
att farfar gjorde det far inte det.

Det gula i drékten betyder sol. Solen har vi pa trumman. Kanske det ar darfor det gula
forsvunnit fran var sydsamiska drékt.

Det kom en motion i riksdagen 1908 om vad som hander om en same far for mycket
skolgang. Far de g i skola vill de inte tillbaka till det samiska livet. Det var darfor besluten
kom om den begransade skolgangen.

Forsoningsprocessen, vet vi, har pagatt ett tag, och regeringen har bett om ursakt. Over-
greppen maste ges ett namn, man maste vara arlig. Forsoningen maste kanske innehalla en
ekonomisk erséttning. De olika statliga utredningarna har bara splittrat de samiska grupperna.
Strukturerna maste kunna brytas upp. Man maste ga vidare med férsoningen. En viktig sak &r
ratificeringen av ILO 169. Benamn Gvergreppen, beskriv vad man vill gora och ratificera ILO
169 — for att det ska vara rattvist. Dar ar kyrkan en viktig part i samhallet.
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Och nagot om det samiska sprakets historia. Pa Sametingets informationsportal finns mycket
information om samiska spraket och samisk historia.

Samiska sprakomradet brukar indelas i nio omraden/huvuddialekter. Se www.giela.org som &r
en annan bra portal.

Det finns olika teorier om samiskans ursprung. Mest spridd &r den teori som anger att sa-
miskan kommer fran ett ursprak som sedan delats upp i olika dialekter. Lulea- och sydsamiska
raknas som tva av de utrotningshotade spraken. For att man ska kunna lara sig spraket ar 3-4
timmars undervisning per vecka ett minimum. Darfor behdvs aven ytterligare kunskap, utéver
undervisningen i skolan, till exempel via ’sprékbad” diar man genom spraket far lira sig olika
saker inom kulturen. Genom drama kan man ocksa utveckla sitt sprak.

(Sagka Stangbergs inledning avslutas med en filmvisning. Filmen ingar i slutredovisningen av

Interreg-projektet Gielebiese.)

Rolf Christoffersson, religionshistoriker
Trummor och andra icke-verbala faktorer

Rolf Christoffersson, som skrivet en avhandling om den samiska trumman, talar om trummor,
namnskick, natursyn och seitar. Trumman anvandes som hjalp for ndjden och for att ta reda pa vad
andarna ville. Bilderna pa trumman &r tecken pa en varldsbild. Seiten &r inte en avgud, som
missionarerna menade, utan en symbol for det narvarande och heliga i terrdngen.

Nagot om namnets betydelse for identiteten. Det finns en doktorsavhandling av Mérit Frandén
om samiskt namnskick. For samer var det forr mycket viktigt for barnets halsa att det hade réatt
namn, oavsett vilket namn prasten hade gett barnet vid dopet. Man kunde ocksa avddpa vid

42




behov ... Namnet &r en del av identiteten, det vill sdga av allt vi dr. Orden dr sekundéra i
forhallande till upplevelsen, men de &r viktiga.

| vasterlandsk kultur verkar det som om vi har rétt att foreta oss vad som helst med naturen. |
ovriga kulturer & manniskan inte 6verordnad naturen utan underordnad den. Detta klargjorde
Odd Mattis Haetta pa den kyrkohistoriska dagen vi hade tidigare i ar i Uppsala. Det galler
aven for den samiska kulturen. Ake Hultkrantz, religionshistoriker i Stockholm, tog i en bok
upp fragan om ekologins betydelse for religioners utformning.

| den samiska varlden finns manga markliga klippblock. Vem har lagt det dar det ligger och
varfor? | det upplevelsefaltet tror jag religionens ursprung ligger.

| samiska sammanhang finns det tva icke-verbala identitetsfaktorer jag vill sdga nagot om:
trumman och seiten.

Den ursprungliga anvandningen av trumman var som hjélp till den religidsa experten, najden
eller schamanen. Det andra bruket var att ta reda pa vad andarna vill. Skélet till att man
malade bilder pa trumman var troligen att man ville bevara handelser och saker i minnet. De
uppstod inte pa de séatt som missionarerna beskrev.

Inte ens ndjden kunde styra visaren pa trumman. Da tankte kanske aven andra att de skulle
kunna anvéanda trumman for att fa besked med hjalp av den.

Jag har forsokt ta reda pa detta i min forskning. Jag har suttit och studerat trummor. Kan man
se av trummornas slitage vad de anvants till? Det fanns oftast slitage pa ett enda stélle pa
trumman. Jag har gjort ett par ovala experimenttrummor med visare och klyka. Det fanns en
enkel visare eller flera hopkopplade, upp till 20 ringar. Nar man trummar pa skinnet hor man
ett ljud, vilket beror pa att skinnet vibrerar. Ljudet delar upp sig i frekvenser, sa kallade
overtoner. For att ta reda pa hur indelningen i Gvertoner ser ut lade jag sand pa trumman och
trummade. Da bildades monster. Pa en del stéllen flyttar sig sanden, pa andra ligger den still.
Nar visaren stannar pa en stillastdendepunkt stannar den dar och ror sig inte mer. Det som
beréattas ar alltsd sant — det ar s har det gar till.

Bilderna pa trumman talar for en varldsbild. | den samiska varlden finns bara en varld. Nar
man dor, forsvinner man inte langt bort i rymden utan flyttar in i ett annat rum i samma hus.
Det &r livet hdr och nu vi lever.

“Trumman ett ljudverktyg, inte en trumma”, enligt Karl-Olof Edstrom (1979). Men vad ar da
ett musikinstrument om inte ett ljudverktyg? Trumman har verkligen varit ett
musikinstrument. Det verkar vara sa att man idag accepterar att det ar sa.

Pa bilder av najder som finns pa en del trummor &r ndjdernas kroppsstallning densamma som
den som finns pa hallristningar. Det ar fraga om en dans. Den kollektiva dansen har oerhort
stor betydelse for samhéllsbildandet och gemenskapen.

Om seiten kan man lasa i boken Markens gudar av Ernst Manker (1948). Bendmningen séger
en sak man kan diskutera. Missionarerna sag seiten som en avgud, och den skulle darfor
forstoras. Jag tror inte den var det, utan den var en symbol for det ndrvarande och heliga i
terrdngen. Dar det heliga blir synligt i terrdngen, dar kan man narma sig Gud. Det ar en
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utmaning for oss idag. Hur skulle det vara om man i en kyrka satte upp en seite som man
skulle kunna tillbe kring?

Ole Mathis Hetta
Botande och andra samiska traditioner

Lakaren Ole Mathis Hetta talar om definitionen av halsa och om vad som paverkar var halsa. Han
beskriver samisk folkmedicin och begreppet buorideapmi som bygger pa en helhetssyn pa livet och
som ligger nara fralsningsbegreppet. Buorideapmi innebar att géra nagot helt, att géra gott. | till
exempel Tromso accepterar lakarna buorideapmi som ett komplement till skolmedicinen. Hetta
beréattar ocksa om tekniker inom samisk medicin.

Halsa — tro — helande

Ole Mathis Hetta
Ole Mathis Hetta har arbetat som lékare i 36 ar och ar radgivare i den norska halsomyndig-
heten. Han har ocksa bott atta ar i Afrika och har dar haft kontakt med traditionella healers.

Vad ar halsa?

Halsa kan behandlas pa flera olika satt och i flera sammanhang, till exempel
e hélsa och sjukdom som motsatser

hélsa och ohélsa

halsa som tillstand

halsa som nagot som gor att jag klarar av livets utmaningar

hélsa som religion.
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Hélsa, tro och helande ar tre ord som &r nara forknippade med varandra. | dag &r halsa néstan
som en religion. Né&r du 6ppnar en tidning kan du se att halsa framstélls som ett religions-
substitut, som en erséttning for religion. | dag blandas dessutom healing, helande, med new
age, sa det blir en mix av allt mojligt.

WHO:s definition av hélsa

WHO definierar halsa sa har: Halsa &r inte bara frihet fran sjukdom och svaghet utan full-
standigt fysiskt, psykiskt och socialt valmaende. Det ar en definition som betraktar halsa som
ett tillstand. Biskop Per Lgnning sa att den har definitionen ar en god beskrivning av himmel-
riket.

Det som saknas i definitionen dr den andliga dimensionen. | slutet av 1990-talet aktuali-
serades detta av flera lander. Fragan togs upp i WHO:s generalforsamling 1998 men
resulterade i avslag. Jag tror att fragan kommer tillbaka och om tjugo ar sa kommer den
andliga dimensionen att finnas med i definitionen.

Hélsa som slit

Halsa kan vara ett slit. Halsa &r inte ett tillstand utan nagot som du maste uppna, erdvra varje
dag. Det ar valdigt mycket av det som finns omkring oss som paverkar var hélsa: arbete,
trygghet, rokning, mat och dryck, motion, socialt natverk, méjlighet att fa hjalp nar det ar
svért, bon ... Som troende &r det helt naturligt att vi ber om hélsa, ber om att fa bli friska. Det
betyder att det har skraplanet ar olika for olika individer och tider.

Vi kan sjalva gora mycket for att halla oss friska och férebygga sjukdom.

Faktorer som paverkar halsan

Det har gjorts en hel del forskning pa samisk hélsa, till exempel i Vilhelmina och Tromso och
av finska forskare. En renskotares kontext &r en helt annan &n den som en same i Stockholm
lever i. Kontexten ar bestammande for var halsa, hur vi har det och vad vi kan géra for att
paverka halsan.

Vad ar det som skapar ohalsa?
Om vi ser pa det som i dag kdannetecknar de nordiska landernas hélsosituation sa ar det nagra
forhallanden som i hog grad skapar ohalsa hos moderna manniskor. Det &r inte svélt och inte
infektioner, och hjartinfarkt &r ett mindre problem &n tidigare pa grund av goda behandlings-
mojligheter. Istallet handlar det om
o Kkonflikter i arbetsliv och samliv/aktenskap
ensamhet, brist pa inkludering
mobbning och trakasserier
forlust av sjalvkansla och sprakligt och kulturellt fortryck
avsaknad av trygghet och ramar for barn och unga
e 0sékerhet om framtiden.
Det &r detta som i dag &r de storsta hoten mot var hélsa.

Samernas halsa

Nar det galler samernas hélsa vet vi att det finns skillnader jamfért med den dvriga befolk-
ningen pa Nordkalotten. Men det ser inte ut som att samerna lever pa ett sa annorlunda sétt an
den dvriga befolkningen: de roker lika mycket, ror sig lika lite och &ter lika osunt. Det man
sett som skiljer ar
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maojligen lagre laktostolerans
e vaxtkurvan hos spadbarn och smabarn &r nagot annorlunda. Manga samiska mammor
har blivit bekymrade nar de fatt hora att deras barn inte foljer tillvaxtkurvan. Men
dessa kurvor ar ritade utifran majoritetens férhallanden
lagre alkoholintolerans men mindre alkoholism. Det har visats i en doktorsavhandling
anvénder mindre sémnmediciner
har mindre MS
har mindre cancer, vilket har med traditionell livsstil att géra
samerna i Norden har inte samma hélsoproblem som urfolk i andra delar av varlden.
Samerna i de nordiska landerna har fatt del av den socialdemokratiska vélfarden. Dér-
for ar vi friskare an samer i Ryssland och urfolk i andra delar av varlden.

Samisk samhaéllsmedicin

Under skinnet dr samer och nordmiin i stort lika, men inte “utanp” — vara levnadsvillkor &r
valdigt olika och ger pa olika sétt utslag i halsofragor. Viktiga olikheter aterspeglas i naringar,
ledighet fran arbetet, ekologi, natursyn, livsstil, forhallandet mellan en majoritetsbefolkning
och samerna som en minoritet, utsatthet for langvarig diskriminering, identitetskriser, for-
nekelse av samisk etnicitet, sma och tata samhallen, bostadsforhallanden, slaktférhallanden
och slaktkansla, sattet att kommunicera och prata pa (samiskt uttryckssétt, bildanvandning,
berattande), motsattningar mellan olika samiska grupper, tro, laestadianismen, moderni-
seringen och Coca Cola-kulturen i Sapmii ...

Nar samer besoker halsocentralen kan det valdigt latt bli missforstand om halsopersonalen
inte forstar spraket och kulturen. Eftersom samer har ett annat sétt att prata pa, kan personalen
tycka att samerna tar for mycket tid. Manga lakare upptrader som veterinarer i forhallande till
samerna. De kan inte kommunicera med patienten béttre &n veterinaren med kon.

Assimilering och diskriminering
Assimileringspolitiken i Norge inleddes pa 1860-talet, samtidigt som den norska natio-
nalismen utvecklades. Medveten assimileringspolitik pagick fram till 1970-talet.

Darefter har diskriminering fran storsamhaéllet skett i form av rasistiska strukturer, struktur-
rasism. Sa ar vi fortfarande diskriminerande som folk. Vi har till exempel inte larobocker,
nyheter, tidningar ...

| forra veckan blev det klart att det norska sametinget i budgeten bara far en 6kning som
motsvarar prisstegringen, och knappt det. Det kan jamféras med att operan i Oslo fick sin
budget okad med nastan 40 procent. Jag far sdga som en afrikansk biskop sa: Ja, men vi &r ju
svarta, och sa har vi ingen olja. Samerna hor inte till majoriteten och bor inte i Oslo, inte
manga av oss i alla fall.

Samerna — ett kristnat folk

Samerna ar i dag ett kristnat folk. Det har funnits en schamanism med najden som ceremoni-
mastare. Men samerna har varit paverkade av kristendomen sedan ungefar ar 1000-1100. Den
kristna missionsverksamheten har varit pa bade gott och ont. Den laestadianska vackelsen har
varit viktig. Vi har en hog kyrkotillhdrighet. Men sekulariseringen ar valdigt stark.
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Vad ar fralsning?
”Sé dlskade Gud virlden att han gav den sin ende son, for att de som tror p4 honom inte skall
gé under utan ha evigt liv”’ (Joh 3:16).

”Om vi bekanner vara synder dr han trofast och rattfardig, sa att han forlater oss synderna och
renar oss fran all ordttfardighet” (1 Joh 1:9).

Fralst fran vad? Fralst fran syndens och dédens makt. Frélst fran dod och evig fortappelse.
”Alla har syndat och gatt miste om hérligheten frdn Gud” (Rom 3:23).

Fralst till vad? Fralst till att gora goda gérningar for Herren och for vér nista. Vi dr hans
verk, skapade genom Kristus Jesus till att gora de goda garningar som Gud fran borjan har
bestamt oss till” (Ef 2:10). Frélst till evigt liv i gemenskap med Gud.

Samisk folkmedicin

Det &r har jag menar att samisk folkmedicin, buorideapmi, att géra nagot helt, att gora gott,
kommer in. Samisk folkmedicin fungerar i samisk kontext pa samma satt som andra system
fungerar i sina kontexter.

Jag har inte hor nagon kunnig i buorideapmi séga att han eller hon ut6var den av egen kraft.
Man gor det pa Guds uppdrag — eller i andra makters namn. Det ir aldrig “jag sjilv”’ som gor
det. Och dar skiljer sig samisk folkmedicin fran annan alternativ terapi.

Folkmedicin &r inte kommersialiserad. Det ar ocksa en stor skillnad i jamforelse med dagens
alternativa terapier.

En kand form for bland annat samisk folkmedicin &r att stilla blédning — en i stort sett
accepterad form.

Alternativ terapi och folkmedicin ar en komplementéar medicin och terapi, en alternativ praxis.
Alternativ till vastlig medicin, skolmedicin.

Samiska tekniker inom folkmedicin
Det finns manga samiska tekniker inom folkmedicinen som har brukats:

e urin och djuravforing — bereds och anvands mest som omslag, men ocksa for invartes
bruk. Inte minst anvandes detta pa djur. Karbamid finns i manga hudkramer i dag —
och finns i hdg grad i urin

offrande

omslag

koppning

moxabranning (moxa = hinna mellan bjorknédver och bark)

massage, beréring, handpalaggning

olika ortdrycker, bér, mineraler i naturen

tryck med knivblad/metall for att stilla blédning. Kniven &r kall, kylan gor att huden
drar ihop sig

Bibeln/psalmboken under huvudkudden

helande pa distans.
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Healing — buorideapmi

Ordet healing &r vanskligt att anvanda. Buorideapmi star for att gora val, géra nagot gott och
helt igen, kanske att gora frisk. Men det ar ytterst f4 som séger att ”’jag ska gora dig frisk™. De
sdger “jag ska tdnka pa dig”, jag ska be for dig”. ’Sa far vi overlata till Honom som gor frisk
om du blir frisk.” Det handlar mer om att bli hel, att bli en hel manniska med kropp, sinnen,
sjél, ande och sociala relationer. Att bli en del i en storre helhet. Den andliga, religitsa,
trosmassiga sidan — forsoningsprocessen (att férsona sig med nagot man bér pa) — ar kanske
det viktigaste. Du kanske inte blir frisk, men du far ett battre liv. Detta &r en del av buori-

deapmi-traditionen.

Buorideapmi innebar en holistisk varldsbild/varldsuppfattning och ett holistiskt tillnd&rmande.
Buorideapmi griper in i kroppsliga, mentala, sociala och andliga/spirituella processer. Buori-
deapmi sker i ndrmiljon, och kulturell gemenskap &r en viktig forutsattning. Buorideapmi ar
nagot annat an att uppna en halso- eller friskhetsniva.

Buorideapmi kan inte och bor inte bli kommersialiserad. Buorideapmi &r, enligt min upp-
fattning, nagot helt annat &n den kommersialiserade medicinen eller olika kommersialiserade
alternativa praktiker.

| Tromso finns en del forskning pa buorideapmi. Och déar ar det helt okej for lakare att accep-
tera patienters énskan om hjalp fran en buorideaddji — man ser och accepterar den som en
komplementér medicin.

Jag ar vaéldigt radd for kommersialisering av buorideapmi. Om det sker s tror jag att en hel
del av kraften i buorideapmi kommer att forsvinna.

Buorideapmi innebar, sett i mer globala sammanhang, och tar hansyn till
e grundlaggande rattigheter sa som de forstas och praktiseras i det aktuella
lokalsamhéllet
rattfardighet
fred och frihet
ekonomisk och social trygghet
skapelsens integritet och forvantan pa harmoni
andlig/spirituell acceptans och aterhamtning
kulturella bindningar och kulturarv.

Buorideapmi-processer sker dagligen i Sapmi. Alla som bor hér i Kiruna k&nner personer som
praktiserar buorideapmi som er buorideaddji, som kan hjélpa ... Och sa ar det Gverallt i
samiska bygder, dven om forandringar i samhallet och sekularisering inneburit att buori-
deapmi anvands mindre nu an for 50-60 ar sedan.

Vissa personer har fatt gavan att utfora buorideapmi. Som 14-aring sa en onkel till mig att ’du
ska overta de gavor som jag har”. Han dog innan jag kom tillbaka for att traffa honom. Buori-
deapmi ska 6verlamnas fran nagon som har den gavan. Eller den som ar buorideaddji kan se
pa en annan person att ”du ska bli en buorideadeaddji”. Overlimnandet sker p4 ett eller annat
satt. Nar jag sedan gick i realskolan hade jag last en del om buorideapmi och forstatt att det
fanns vissa formler ... Jag frigade en prist som sa att det inte var ndgot som jag skulle halla
pa med, for ”det &r som att tvinga Gud”. ”Det &r synd att gora nagot sadant.” Jag var darfor
avvaktande och fragande i manga ar. En annan prést sa att ”detta dr inget frimmande for
kyrkan — kyrkan ar full av formler”. ”’Sa du ska anvianda buorideapmi med stor frimodighet.”
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Buorideapmi sker ofta i Faderns, Sonens och den heliga Andens namn och har pa det sattet
blivit en kristen praxis. Men det finns forstas undantag da healing inte sker i treenighetens
namn.

Halsa for att klara av livet

FOr mig &r halsa till for att bemastra, klara av livets utmaningar — vilket jag &r helt frisk, har
familj etc. eller vet att jag ska d6 om fyra manader.

Berattelser fran olika perspektiv, fortsattning

Karl-Johan Tyrberg, tidigare biskop i Harnésands stift
Svenska kyrkans perspektiv, férsoningsgudstjanster

Karl-Johan Tyrberg var biskop i Harnésands stift nar den férsta férsoningsgudstjansten hélls dar 2001,
aret efter kyrkomotets behandling av fragan. Han beskriver forsoningsprocessen mellan samerna och
kyrkan. Det finns en kritik mot férsoningsprocessen som den sett ut hittills. Det kan behdvas en officiell
rapport och en éverenskommelse om gottgorelse. Men, sager han, det behdver ocksa utvecklas en
hoppets teologi som handlar om att bryta uppgivenhet och passivitet. Hopp ar att inte ge upp.
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Den 25/3 2001 holls i Undersakers kyrka den forsta forsoningsgudstjansten efter kyrkomaotets
beslut aret innan.

Forsoning &r inget att avverka, inget man blir fardig med, och férsoning sker i 6msesidighet.
Det var mycket som foregick gudstjansten i Undersaker. Och den fick ocksa foljder, bade
gladje och tveksamheter. Sjalva gudstjansten innehdll féljande erkédnnande av Svenska
kyrkans of6rratter gentemot samerna — och hér ar det en same som berattar vad det &r att vara
kyrka (kursivt nedan) och biskopen som svarar med erkédnnanden:

I dag vill vi i Harnosands stift tydligt uttrycka den brist pa tillit, 6Gppenhet och
respekt som kannetecknat manga av Svenska kyrkans relationer till den samiska
befolkningen.

| var historia har vi bidragit till att fordomar om samiskt liv bevarats och darmed
forstarkt méanniskors utsatthet.

Det kristna budskapet visar pa alla manniskors lika varde.

Nar samer getts mindre manniskovarde har kyrkan ofta varit tyst och latit
manniskor ringaktas och sarbehandlas.

Tron maste uttryckas pa modersmalet och med eget kulturellt symbolsprak.

Sa har vi som kyrka inte handlat i det forgdngna. Samiska symboler har
misstankliggjorts och hindrats fran att inforlivas i kyrkans gudstjanstliv.

Nar kyrkan hade ansvaret for skolan i vart land verkade vi inte for det samiska
spraket.

Kyrkan har en profetisk uppgift att ge rost at den som inte kan gora sin rost
hord.

Kyrkan har i forhallande till den samiska befolkningen férsummat sin uppgift att
visa pa ratt, rattfardighet, barmhartighet och nastankarlek i ett gemensamt
ansvar for allas majlighet att arbeta och leva.

Forsoning ar uttryck for karleken som den starkaste makten. Utan férsoning
finns ingen framtid.

Som kyrka erkéanner vi att vi har del i den skuld som ligger kvar fran det
forgangna. Vi ber om forlatelse for det som vi tankt och gjort fel och for det som
vi forsummat.

Den forsoning vi soker &r att vi nu gemensamt kan bara dessa svara erfarenheter
och ga vidare i omsesidig karlek, respekt och tillit.

Symboliskt far vi nu lagga vara stenar vid korset i koret och visar genom denna

var vandring att vi vill vara med och gemensamt utmarka en framtida gemensam
vandringsled, en férsoningens vag i Jesu namn.
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Det har ar nu 10 ar sedan. Jag fick tillfalle att erinra om det i samband med samiska guds-
tjanster i Ankarede vid midsommar i ar. | Undersaker kunde vi anknyta till en gammal kyrk-
helg. Det sker nagot i en gudstjanst. Det var vélplanerat och forberett. Gudstjansten inleddes
med jojk. Det fanns stenar framme i koret, formade som ett kors. Det som praglade guds-
tjdnsten var att ingenting ar omajligt for Gud. Vi gjorde detta for att vi bar med oss nagot
ouppklarat. Vi ville protestera mot det som var oréattfardigt. Och vi ville ga vidare. Vi visste
att en fin gemenskap gor det mojligt ta itu med det som &r svart.

| erkannandet blev kyrkan pamind om det som ar en sjélvklarhet. Kyrkan hade fornekat sitt
eget budskap. Forst handlade det om méanniskosynen. Sedan om spraket. Darefter om kyrkans
profetiska uppgift och forvaltningen av forsoningens budskap. Det som skedde var fel och det
far inte hindra en gemensam framtid. Nar man kom till kyrkan fick man en sten i sin hand —
en sten kan vara vapen men ocksa byggmaterial. Man fick ga fram och lagga sina stenar vid
korset pa golvet. Det bildades ett rése som ju utméarker en vandringsled i vaglos terrang.

Forsoning ar ett Kristusmonster; genom hoppldshet till hopp. Bakgrunden var en motion till
kyrkomatet ar 2000 fran tre biskopar (Harnosand, Luled och Vasteras): Den samiska befolk-
ningens identitet i Svenska kyrkan. Den handlade om krénkthet, om rasbiologiskt tdnkande,
om skolpolitik, om Olof Bergqvists ”lapp ska vara lapp”, om en diskriminerande hallning.
Kyrkan har varit tyst nar orattvisor begatts och inte heller gatt fore med etiska principer. En
rad atgarder beslots av kyrkomotet. Forsoningsgudstjansten 2001 var en uppfoljning. Det som
uttrycktes 2000 och 2001 hade forberetts under lang tid.

Bland det som hande under perioden 1990-2001 vill jag ndmna féljande: FOrsoningsprocessen
i Norge hade inletts tidigare. Samarbetet med Bierna Leine Bientie, same och prast pa norskt
sydsamiskt omrade, utvecklades. Nationsgransen har inte varit av nagon storre betydelse i de
har sammanhangen. Det har ocksa funnits ett samarbete nar det galler kyrkolivet i stort. Den
sydsamiska massan med musik av Frode Fjellheim togs i bruk i Brecken. Den har sedan
anvants vid olika tillfallen, bland annat i Harnosands domkyrka, da det ocksa holls ett samrad
med samiska organisationer. Daerpies Dierie, det sydsamiska kyrkobladet, har funnits fran
1997. Tidningen speglar utvecklingen pa ett bra sétt och &r viktig framoéver ocksa. Vi holl ett
seminarium i As, I férsoningens tecken”, dokumenterat i boken “Forsoning &r ett sitt att
borja om”. Sarskilt vill jag ndmna Bierna Leine Bienties bidrag om férsoningsprocessen.

Samarbetet med Luled har ocksa betytt mycket. Fore 1904 var vi ett enda stift. Samhorigheten
lever kvar. Jag vill n&mna Bo Lundmark, Bror Valter Nilsson, Arne Andersson, Erik-Oscar
Oscarsson. Ar 1996 bildandes Svenska kyrkans samiska rad. Tidigare hade det samiska
arbetet kanaliserats genom Missionssallskapet Kyrkan och samerna.

Det fanns ocksa en uppfoljning ur urfolksperspektiv. Jag kan namna Curitiba 1990, Kyrkornas
varldsrads generalforsamling i Canberra 1991, Jokkmokk november 1992, rapporten “Fran
Curitiba till Jokkmokk”. I en skrivelse till ombudsmotet tas upp Svenska kyrkans del i sam-
hallets fortryck. Angelagenheten i bearbetningen av kyrkans roll 6kade. Namner ocksa FN-
artiondet 1994-2004 och Samtinget 1993. Under 1990-talet véxte insikten om ofdrrétterna
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fran kyrkans sida. Samiska radet holl ett viktigt méte i Arvidsjaur. Allt detta &r en viktig
bakgrund till motionen till kyrkomoétet. Vi behéver ocksa namna arbetet med ILO 169 och
Svenska kyrkans otydliga hallning. Samiska radet och Harndsands stift forsokte driva pa.

Jag har ocksa manga goda minnen fran den héar tiden: samtal under visitationer, alltid traffar
med samerna i omradet, gudstjanster i Ankarede och Ljusnedal, arbetet med renbete i kyrkans
skogar, jojk i gudstjanster ... Fortroende och vénskap ar viktiga ingredienser i ett fruktbart
utvecklingsarbete.

Vanstiftskontakter har ocksa bidragit — med manniskor och kyrkor som levt under fortryck.
Harnosands stift har haft sadana kontakter med kyrkan i Slovakien och i Sydafrika. Chris
Hendricks och Michael Lapsley har varit viktiga resurser.

Hur kan man forena forsoning med rattvisa? Jag tror pa en aterupprattad rattvisa. Det handlar
inte om vedergallning utan &r detsamma som férsoning. Vi behdver annu mer reflektera dver
rattvisebegreppet. Jag har lart mycket av mitt arbete med Palestinakonflikten. Rétten och
rattvisan ar viktiga forutsattningar i forsoningsprocess. Kyrkans profetiska uppgift handlar om
att kyrkan maste ta pa allvar de fragor som ar angelagna for de manniskor hon tjanar och
darfor arbeta for rattvisa! Det ar ett obekvamt budskap i var tradition, vi som garna talar om
nad och tro.

Det finns kritik mot forsoningsprocessen som den hittills sett ut: det saknas gottgorelse, det
behdvs mer av handling, det racker inte med ord. Nar det galler det forgangna kanske det inte
racker med gudstjanst. Kanske behdvs en officiell rapport och gottgorelse. Starkande av det
samiska arbetet har varit steg i rétt riktning.

Men vi behover ocksa utveckla hoppets teologi, som handlar om att bryta uppgivenhet och
passivitet. Det ar inte fraga om optimism men om att dela erfarenheter av smarta, att inte ge
upp. Hoppet innebdr inte att situationen forbéattras. Det handlar om att utveckla en strategi.
Hoppet l&r de fortryckta att sluta vara offer. Vi & medarbetare for Kristi rakning. Hopp &r att
inte ge upp.
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Arkebiskopens reflektioner

Anders Wejryd, arkebiskop

Arkebiskopen talar om enhetsillusionen, kolonialillusionen, kyrkan som ordnare eller motkraft och om
framtiden. Skapelseteologi kan fungera konserverande, sager han. Det ar viktigt komplettera
skapelseteologin med en djupare forstaelse av karleksbudet. Det ar viktigt att fortsatta motas, sager
han och anger 6versattning av kyrkliga bdcker och rekrytering av medarbetare som ett par viktiga
omraden att arbeta vidare med.

Det ar lite speciellt att ge reflektioner innan motet ar fardigt. Det jag ger ar reflektioner fran
min sida, fran det jag varit med om fram till nu. Jag samlar dem under fyra punkter:

1. Enhetsillusionen

Hur enhetliga ar vi? Pa 1600- och 1700-talen var det inget oroande att spraken skiljde sig at i
vart land. Det avgdrande da var att vi hade en gemensam tro. Allt hélls ihop av en kung och
en gemensam tro. Sedan blir spraket allt viktigare for att halla inop enheten. Efter 1809
talades det nastan bara ett sprak, svenska.

I moderniteten och nationaliteten blir spraket sammanhallande for att halla ihop landet. Vad
som nu haller ihop landet far forskare tala om for oss. Det ar inte nagra sjalvklarheter. Vi ar
ett samhalle som jag tror halls ihop pa, i jamforelse med andra lander, ovanligt fa uttalade
principer. Vi halls ihop genom majoritetsbeslut. Vi har gjort en hyfsad gemensam resa fran
fattigdom till rikedom. Réttighetstankandet i Sverige har darfor inte varit sarskilt uttalat. Allt
tonas ner, for svenskar ar ganska kloka och snélla. Det har préglat oss. Vi har svart att hantera
kritik som kommer fran exempelvis EU och FN. I sak ser man att vi inte lever upp till det vi
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forpliktigat oss till, i till exempel barnkonventionen. Detta har gjort det svart for oss att ta in
sadant som vi hor om sametraditioner.

2. Kolonialillusionen

”I Norrland hava vi vart Indien”, sa Axel Oxenstierna. Erfarenheter som finns av att vara
fortryckt har i vart land, maste vi ta in dven nar vi talar teologi. Det ar nog inte en slump att
Hjalmar Lundbohm under manga ar var i brevvaxling med Kipling.

3. Kyrkan som ordnare eller motkraft

Det &r klart kyrkan varit ordnare, pa gott och ont, under lang tid i var historia. Tank pa
kopplingen mellan kyrkan och romarriket. Det var mycket som var hopflatat néar det galler
varldslig och andlig makt. For Luther handlade reformationen om manga saker. Kyrkan
behdévde befrias fran makten. Skilj pa varldsligt och andligt regemente. Néar detta, reforma-
tionen, slar igenom i vart land, hoppar kyrkan upp i knaet pa kungen. Svenska kyrkan blir pa
1600-talet en maktkyrka dar kyrkoherden har all makt lokalt. Det &r en historiens ironi, helt
emot reformationstanken.

Idag &r vi i en situation dar vi har chansen att arbeta med sadana perspektiv som Tore Johnsen
tog fram i morse, med Bartimaios och ropet som inte fick komma fram. Vi ska inte under-
skatta konflikten. Vi har ansvar for det som har gjorts. Jag har spelat tva roller i Himlaspelet,
som spelas pa somrarna i Leksand. Den ena rollen ar den elaka préasten som skickade Marit pa
bal. Vilket ansvar har vi for tidigare generationer? Det kan vi fundera pa. Jag kanner inte
nagot ansvar for de dumheter min morfar gjorde. Men jag vet att jag &r paverkad av dem och
jag hoppas att mina barnbarn inte retar upp sig pa dem. Vi har alla ett ansvar for de misstag vi
begar, ett ansvar for att ta in historiska erfarenheter. Det som verkar sjalvklart nu kanske inte
ar det om 20 ar. Det &r ett skal for att misstro majoritetsbeslut. Det &r ett skal for att det
behdvs konventioner som arbetas fram langsamt. Det jag inte tankt pa tidigare ar vart ansvar
for att lata vara barn lara sig spraket.

4. Framat

Skapelseteologin har ndmnts idag. Vi i Norden brukar vara stolta éver den. Jag tror det &r
viktigt och bra, men kraften &r inte alltid dar. Det &r vél bast, for det blir konserverande
utifran dem som har makt och tolkningsforetrade. Jag tror det ar viktigt for oss — om vi ska
kunna tala till manniskor i allménhet, om vi ska tala in i andra religioner och om vi ska
komplettera var skapelseteologi — att vi borrar in mer i karleksbudet. Vi har ett gemensamt
beroende och ansvar, vi har en Gud som ocksa sétter oss att forvalta och dyrka inom vissa
ramar. Det behdvs arlighet. Vi behéver mejsla ut varfor vi har olika positioner, man maste
kunna se ur varandras perspektiv. Darfor behdver man fortsatta att motas.

Det romska forsoningsarbetet under 1990-talet ledde till att ndgra forsoningsgudstjanster
firades. | den romska gruppen har ingen fort arbetet vidare, for gruppen haller inte ihop.

Det ar den som &r i underldge som har ett 6verlage — for det &r den som kan sdga att den &r
6ppen for att forsonas. Det ar forst da man kan tala vidare.

Morgondagen blir viktig. Arbetet vi fatt chansen att gora med dversattningar av bibel och

psalmbok ar oerhort viktiga. Det &r genom spraket vi kan utvecklas. Genom spraket kan jag
hitta tillbaka.
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Det maste rustas och majliggoras sa att det fortsatta arbetet byggs inifran. Rekryteringsarbetet
ar centralt, vi behdver sadana som vagar vara tolkare, det ar viktigt att lyfta fram sadana som
kan bli ledare.

Jag var pa en hearing i Konstitutionsutskottet i juni 2011, tillsammans med Peter Nobel. Han
ville att vi skulle aktualisera den nordiska samekonventionen dar. Det blev en nyttig dag foér
mig. Jag fick insikt om hur komplicerad fragan ar for olika samer.

Det finns goda lokala exempel pa hur man arbetar, inte bara negativa.

Hoppet lar de kristna att sluta att vara offer. Det &r latt att bada sidor ser sig som det. Vi ska
inte bidra till det.

13 oktober

Nagra roster i samtalet utifran bland annat
arkebiskopens reflektioner dagen innan

Arkebiskopen delade dagen innan sina reflexioner med deltagarna i Sagastallamat — se
arkebiskopens tal i dokumentationen fran 12 oktober. | och med att han deltog endast en dag
kunde han inte reflektera 6ver det som dittills hant under motet. Nagon kommenterar: Det var
som om han kom fran en annan varld. Samtalet denna sista dag handlar dels om kritik mot
vissa av arkebiskopens synpunkter och uttryckssatt, dels om vad som behover goras framover.

Kritiken och framtidstankarna kan samlas under dessa punkter:

1. Arkebiskopen och de nu tjanstgérande biskoparna i samiska stift deltog inte hela motet.
(Harndsandsbiskopen skulle ha deltagit hela tiden men var sjuk.) Datum for Sagastallamat
hade varit kdnda lange. Att biskoparna inte deltog hela métet tolkades som att de inte ansag
sammanhanget vara sa viktigt (som samerna och kyrkans samiska medarbetare tyckte).

2. Delar av Sagastallamat var dppna for allmanheten. Men allménheten fick inte yttra sig,
bara lyssna. Det uppfattades exkluderande. Tidsbrist angavs som orsak till arrangemanget.

3. Fragan om kyrkans ansvar for historiska oforratter gentemot samerna. Arkebiskopen skilde
inte tydligt pa ansvarstagande i ett individuellt ssmmanhang och ansvartagande pa
organisations- och samhéllelig niva. Darfor uppfattade man att arkebiskopen inte tyckte att
Svenska kyrkan i dag kan ta ansvar for 6vergrepp samma kyrka historiskt utsatt samerna for.

4. Behovet av djupare kunskap om 6vergrepp, diskriminering och rasism och om kyrkans del i
detta. Detta hor samman med fragan om kyrkans ansvarstagande. Okunskapen brukar
uppfattas som samernas varsta fiende. Det handlar bade om bristande kunskap om det som
skett i historien och om diskriminering och rasism — personlig och strukturell — i dag.
Kunskapsfragan ar en av de viktigaste i den fortsatta forsoningsprocessen, se punkt 6 nedan.
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En ytterligare illustration till kunskapsbristen motte deltagarna i Sdgastallamat i samband
med andra dagens massa i Kiruna kyrka, dar Kirunaomradet betecknade som 6demark nér det
moderna Kiruna med gruvdrift etc. borjade byggas. “Odemarken” var i verkligheten ett
samiskt kulturlandskap.

5. Deltagarna hade vantat sig nagot annat av arkebiskopens reflexioner: ett starkande av
framtidshopp. Nu blev det andra &n &rkebiskopen som fick formedla detta.

6. Nagra viktiga delar i en fortsatt férsoningsprocess namndes i detta samtal:

e Forskning om vad som faktiskt skett i historien, konkret och detaljerat
beskrivet. Vi maste veta vad det & som ska forsonas. Och det finns ingen
samlad samisk kyrkohistoria som kan fungera i sammanhanget. Eventuellt
skulle ett samarbete med en existerande forskargrupp i Géteborg vara en
framkomlig vag. Dar finns redan nu en hel del arbete gjort.

o Parallellprocesser, existerande samisk verksamhet i stift och férsamlingar,
fortsatter som i dag. Dessa bidrar kontinuerligt till 6kad kunskap, synlighet
och delaktighet.

e Ar forsoningsgudstjanster och forlatelse framkomliga vagar? Det finns pa
samiskt hall en hel del tveksamhet om detta — kan det vara s& “enkelt” att
komma tillratta med all den smarta historiska och dagens oforréatter orsakar.
Kanske skulle inriktningen istéllet vara det som i Sydafrika kallas resto-
rative justice, aterupprattande rattvisa.

6. Utmaning till Svenska kyrkan: Svenska kyrkan ar — och uppfattas internationellt som — i vissa
fragor valdigt radikal. Varfor ar Svenska kyrkan da sa radd att ta stallning nar det géller
samernas, landets urfolks, rattigheter?

Samtal med inriktning pa vad Svenska kyrkan bor
gora framover

Det hir ir forsta gdngen vi samer far beritta for Svenska kyrkan hur vi har det — och sa ska
vi fa en "pekpinne’ 7 (syftande pa drkebiskopens tal dagen innan), séger en deltagare under
detta avslutande samtal.

29

Sista dagen vid Sagastallamat genomfordes ett sammanfattande grupparbete med efter-
foljande gemensamt delande om vad Svenska kyrkan kan gora i fortsattningen nér det galler
samiskt kyrkoliv. Det som framkom i gruppernas redovisning kan samlas under féljande
punkter:

1. Det dr dags att ga frén ord till handling. Biskop Bengt Jonsson sade redan 1956: "Jag
tanker pa de ofdrratter som gjorts, allt vi gjort och samtidigt gor. Vi maste vakna till
insikt 1 var skuld.”
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10.
11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Lara av Norge och Den norske kirke. P4 manga satt har man kommit langre med
samiska fragor i Norge, &ven om mycket aterstar att géra. Bland annat har ju Norge
ratificerat ILO 169. Och i den norska kyrkan finns en jamforelsevis stark organisering
och bemanning inom samiskt kyrkoliv.

I Norge talar man om samer och minoritetsfolk. Samerna har som urfolk en
sarstallning. | svensk lagstiftning rdknas samerna som en minoritet bland andra
minoriteter. Svenska kyrkan skulle anda, och som ett foredome, kunna markera
skillnaden.

Stark kommunikationen mellan Sametinget och Samiska radet inom Svenska kyrkan.
Sametinget nominerar ledamater till Samiska radet. Det vore naturligt och i vissa
fragor effektivt med ett utvecklat och kontinuerligt samarbete mellan de tva orga-
nisationerna.

Samerna behover fa sétta ord pa forluster och smarta i ett lyssnande, solidariskt och
engagerat sammanhang. Detsamma galler upplevelsen av att vara offer, att fastna i en
offerroll.

Men det ska ocksa finnas utrymme att uttrycka det positiva som sker.

Historien. Samerna har en egen historia — och kyrkohistoria — som annu inte ar helt
beforskad och formulerad. Men vi har ett gemensamt ansvar att arbeta fram den och
gora den kand. Forskningsinsatser behovs.

Forsoningsprocessens fortsattning ar inte ett samiskt ansvar utan berér hela kyrkan.
Hér &r ndmnda forskningsbehov en av grundstenarna.

Gudstjanst, liturgi och teologi ar viktiga omraden for fortsatt utvecklingsarbete.

Det samiska krisnatverket behdver 6kad synlighet och storre resurser.

De som vill bli ung samisk konfirmandledare borde fa bli det. Det ar en satsning pa
ledarutveckling som kommer saval kyrkan som samiska organisationer och samhéllet
till del. Med tanke pa dem som anda inte kan fa plats beh6vs andra former for samiskt
ungdomsarbete.

Kyrkohandboken. Att det samiska inte fran borjan varit intankt i arbetet med ny
kyrkohandbok upplevs som utslag av osynliggorande och dold rasism. Nytankande
forvantas.

Dialog med laestadianska predikanter. Laestadius sjalv tog inte avstand fran jojken,
’samernas uregna sdngsétt”. Jojken har en viktig plats i kyrkans gudstjinst och kan
fungera som bon. Dérfor behover laestadianismens ”forbud” mot jojk diskuteras.

Den kyrkliga opinion behdver vackas och utbildas nar det géller landets och kyrkans
urfolk. Det kan behdvas ett samtalsmaterial som stod i en sadan process.

Seminarium i kyrkométet. Svenska kyrkans hogsta beslutande organ behéver
medvetandegoras i samiska fragor. Det skulle kunna ske i seminarieform i samband
med kyrkomotets ordinarie moétesperiod.

Ga vidare med den har typen av moten. Svenska kyrkan har ansvar for att ta stallning i
sadana samiska viktiga fragor som kommit upp under Sagastallamat .

Hopp handlar inte bara om optimism utan ocksa om smarta. Vi behover aka fran
Sagastallamat med ett sadant hopp i vara hjartan. Hopp ar att inte ge upp.

Vi behover ocksa tydligt ansvarstagande. Det handlar om vikansla och gemenskap: jag
tar mitt ansvar, du tar ditt — och tillsammans gar vi vidare.
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19. Det ar viktigt att i relation till kyrkan fa kanna full tillit och fortrostan. Det kraver att
kyrkan vagar ta stallning i for samerna avgorande fragor.

Avslutning

Carl-Reinhold Brakenhielm, teologiska kommitténs ordférande
Borjar med att erinra om syftet for dessa dagar. (Se under rubriken Bakgrund forst i detta
dokument.)

Vi har 6vervéldigats av manga, manga fragor. Manga av dem ligger i linje med vart syfte. Vi i
Teologiska kommittén har verkligen fatt en djupare inblick i samiskt liv och samisk andlighet
och kultur. Vi har lart oss mycket av samernas erfarenheter. Starkast intryck pa mig har alla
som beré&ttat om samisk identitet, om smértan och brottandet med den, gjort. Det som varit
tungt ar att Svenska kyrkan manga ganger inte gjort kampen lattare utan tvartom.

Det har ocksa funnits saker som gett oss hopp och tillforsikt, exempelvis det samiska konfir-
mandarbetet, for att underlatta samiska ungdomars arbete med sin identitet.

Biskop emeritus Karl-Johan Tyrberg har pamint om att den har konferensen kan bli ett start-
skott. Vad ska och kan Svenska kyrkan gora framdver? Fordjupade kunskaper behovs, det
behdvs forskning om det morka och om det konstruktiva. Det kanske behdvs en vitbok om
forhallandet mellan kyrkan och samerna. Det ar viktigt med resurser till ett sddant arbete.

Vi behover ocksa fundera 6ver vad som kan gdras for den unga generationen. Det samiska
konfirmandarbetet behdver tkade resurser.

Tack till alla som forberett konferensen.
Johannes Marainen, samiska radet inom Svenska kyrkan

Jag ar glad for konferensen och glad for samtalet som blev har i morse. Det blev nagot posi-
tivt av det som kandes jobbigt.

Min drém ar att detta ska fortsatta pa stiftsniva och sedan pa pastoratsniva och allra helst pa
forsamlingsniva. Det ar en uppgift sarskilt for biskoparna i Luled, Harndsand, Vasteras och
Stockholms stift. Jag tycker att kyrkostyrelsen ska gora ett besok i den norska kyrkan och se
hur de arbetar dér. For vad gor Svenska kyrkan? Jo, plockar bort en halvtidstjanst. Om vi vill
gora nagot verkligt konkret behdver vi ha tva handlaggare for samiska fragor.

Dokumentation
Text: Marie Schott och Urban Engvall
Bild och ljud: Hakan Sjunnesson

58



Program for Sagastallamat

11 oktober
kl 13:30 Lunch
ki 14:30 Valkommen till Sagastallamat
Carl Reinhold Brakenhielm, Teologiska kommitté
Johannes Marainen, Samiska radet
Nora Wasara Larsson, moderator
KI115.00 Berattelser fran olika perspektiv
Inledare:
Barbro Poggats: Reflektioner med utgangspunkt i ett konstverk
Johan Marak: Historisk aterblick i Jokkmokks forsamling
Eva Rehnfeldt: Arbete med samiska gudstjanster
K116.00 Kaffe
K1 16:30 Beréttelser fran olika perspektiv, fortsattning
Inledare:
Johannes Marainen: Egna erfarenheter samt arbete psalmboks-
dversattning
Karl-Johan Tyrberg: Svenska kyrkans perspektiv, forsonings-
gudstjanster
Carl Reinhold Brakenhielm: Varfor har det varit svart for kyrkan att
integrera naturfolkens andliga erfarenheter?
KI117:30-19 Gruppsamtal foljt av gemensamt samtal
K119:30 Middag
12 oktober
K1 08:15 Arbete med kontextuell teologi bland samer
Inledare:
Tore Johnsen
K1 09:45 Kaffe
KI110.15 Ungdomars utsatthet och samisk kultur
Inledare:
Ann-Helén Laestadius: Erfarenheter av att vara same i storstaden
Mattias Harr: Erfarenheter fran samiskt konfirmandlager
Kl112.00 Lunch
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KI 13:30

Kl 14:45

KI 15:15

KI116:45-17.00

K1 18.00

KI19:30

13 oktober

KI08:15

KI11:15

Spraket och andra identitetsfaktorer

Inledare:

Sagka Stangberg: Erfarenheter fran sprakkurser for barn, samt kort
introduktion om det samiska sprakets historia och dess olika varieteter
Rolf Christoffersson: Trummor och andra icke-verbala faktorer

Kaffe

Andliga traditioner bland samer i var tid

Inledare

Ole Mathis Hetta: Botande och andra samiska traditioner
Bo Lundmark: Den laestadianska vackelsen i var tid

Arkebiskopens reflektioner
Anders Wejryd

Samisk massa i Kiruna kyrka

Méssan leds av darkebiskop Anders Wejryd och stiftsadjunkt Birgitta
Simma. Psalmer ur ny nordsamisk provpsalmbok kommer att
anvéndas.

Middag

Samtal med inriktning pa vad Svenska kyrkan bor gora framover
Sammanfattande reflektion med utgangspunkt i vad som kommit fram
under de tidigare dagarna.

Gruppsamtal med utgangspunkt i férsamlingens grundlaggande

uppgift enligt kyrkoordningen: gudstjanst, undervisning, diakoni och
mission.

Gemensamt samtal och avslutning

Lunch
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Deltagare i Sagastallamat

Moderator
Nora Wasara Larsson

Inledare

Carl Reinhold Brakenhielm
Rolf Christoffersson
Mattias Harr

Ole Mathis Hetta
Tore Johnsen
Ann-Helén Laestadius
Bo Lundmark
Johannes Marainen
Johan Marak

Barbro Poggats

Eva Rehnfeldt

Sagka Stangberg
Karl- Johan Tyrberg

Sametinget

Erik-Oscar Oscarsson, Sametingets styrelse

Ingrid Inga, Samelandspartiet

Agneta Silversparf, Vuodega-Skogssamerna
Helena Kuhmunen, Min Geaidnu (Min Vé&g)

Saminuorra
Mattias Harr (&ven inledare)

Deltagare fran grannlander

Stein-Erik Anti, Samisk Kirkerad, Norge

Tore Johnsen, Samisk Kirkerad, Norge (aven inledare)
Erva Niittyvuopio, Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland

Svenska kyrkans nationella niva
Anders Wejryd, drkebiskop

Birgitta Halvarsson, kyrkostyrelsen
Lars Astrand, arkebiskopens adjunkt

Harndsands stift

Monica Druge Hjortling, Stiftsstyrelsen

Inger Mattsson, Samiska referensgruppen

Eva Rehnfeldt, Samiska referensgruppen (dven inledare)

Lulea stift

Biskop Hans Stiglund, biskop

Ewerth Richardsson, Stiftskansliet

Birgitta Simma, Stiftskansliet

Sagka Stangberg, Samiska arbetsgruppen (aven inledare)
Elli K Pavval, Samiska arbetsgruppen
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Stockholms stift
Jan Boman, Stiftsstyrelsen
Marita Ollén, Jarfélla forsamling

Vésteras stift
Kerstin Bjork, Stiftsstyrelsen

Samiska radet

Sylvia Sparrock

Johannes Marainen (aven inledare)
Lennart Sacredeus

Karin Rensberg Ripa

Teologiska kommittén

Carl Reinhold Brakenhielm (aven inledare)
Kjell Ake Modéer

Goran Moller

Mikael Winninge

Medverkande tjansteman

Urban Engvall, rapportering

Kaisa Huuva, handlaggare for samiska fragor
Kristiina Ruuti, pressekreterare

Marie Schétt, rapportering

Hakan Sjunnesson, fotograf

Kaisa Syrjanen Schaal, ansvarig for flersprakigt arbete
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Bilaga 1

Svenska Kyrkohistoriska Féreningen

Kyrkohistoriska dagen
torsdagen den 14 april 2011

Hoérsal 4, Ekonomikum, Uppsala universitet

Samerna och kyrkan

10.00 Vilkomsthilsning och introduktion, Professor Oloph Bexell, Uppsala
Utdelning av pris fér bésta kyrkohistoriska uppsats 2010

10.20 Hikan Rydving, professor, Universitetet i Bergen:

Samisk kyrkohistoria. En éversikt med fokus pd kvinnor som aktorer.

11.15 Lilly-Anne @sttveit Elgvin, hogskolelektor, teol. dr, Hogskolan i Finnmark:
Lars Levi Laestadius og det samiske.

PAUS MED FORTARING

12.40 Odd Mattis Heetta, forsteamanuens, Hogskolan i Finnmark:
Den gamle samiske religion som folketro i nutida kristne samiske miljger.

13.30 Bo Lundmark, prost, teol. dr, Funasdalen:
?0, ma vi vakna upp!” Samerna, Svenska kyrkan och frikyrkorna under
1900-talet

14.15 Arsmétesforhandlingar

Dagen arrangeras i samverkan med Svenska kyrkans teologiska kommitté.
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