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Forord

Hur manga vigar bar till Gud? Ber kristna och muslimer till samma
Gud? Vad ar skillnaden mellan Jesus som frilsare och Jesus som
profet? Ar goda religionsmoten tecken pa den heliga Andens kraft?

Sedan mitten av 199o-talet har fragor om religionsméten och
religionsdialog i allt hogre grad blivit foremal for samtal och diskus-
sion i Svenska kyrkan. Kyrkomotet beslot 2005 att ett religionsteo-
logiskt dokument med sarskild inriktning pa islam skulle utarbetas.
Pa Kyrkostyrelsens uppdrag har Teologiska kommittén tagit sig an
uppgiften. Resultatet foreligger i denna skrift.

Teologiska kommittén utsag en sidrskild arbetsgrupp som har
samverkat med de tva experter som skrivit bokens tva huvudkapi-
tel: Kajsa Ahlstrand, professor i missionsvetenskap vid Uppsala uni-
versitet och prast, samt Jan Henningsson, amnesrad vid Utrikesde-
partementet. I ett tredje kapitel belyser Carl Reinhold Brakenhielm,
professor i empirisk livsaskadningsforskning vid Uppsala universi-
tet, prast och ordférande i Teologiska kommittén, de etiska fragor-
nas betydelse for religionsdialogen. Boken avslutas med en studie-
handledning skriven i samverkan med Sensus, av Marika Palmdahl,
stiftsadjunkt i Goteborg.

Kajsa Ahlstrands kapitel Azt tidnka om tro — vdr egen och andras
diskuterar overgripande fragor som viacks nar skilda trostraditioner
mots i samtal och olika trosutovare lever tillsammans i ett samhalle.
Forutom att behandla de stora virldsreligionerna beskriver hon hur
vi principiellt kan tinka kring det faktum att det finns en méangfald
av religioner. Med detta lagger hon en grund for religionsteologi i
var kyrka.

Jan Henningssons kapitel Kristna och muslimer i samtal ar av
annan karaktar. Utifran sin mangdriga erfarenhet av liv och tanke-
utbyte med framfor allt muslimer har han skrivit en samtalstext.
Den inbjuder till ldsning och till resonemang mellan kristna och
muslimer dir bade Bibeln och Koranen ligger framme pa bekvamt
blidderavstand. Ovningar i sidana samtal ir trefalt virdefulla: de
kan fordjupa fortrogenheten med den egna trostraditionens skrifter
och berittelser, viacka respekt for den andra religionens heliga skrift
och skapa karlek mellan manniskor av olika tro.



Vir egen tradition ger god vigledning for ett sadant utbyte: ”Var
alltid beredda att svara var och en som kraver besked om ert hopp.
Gor det 6dmjukt och respektfullt i medvetande om er goda sak”
(Forsta Petrusbrevet 3:15-16). God religionsteologi och goda moten
mellan manniskor av (olika) tro minskar riadslan for det frimmande.
De starker karleken till Gud, medmanniskan och hela skapelsen.
Och de 6kar manniskors mojlighet att leva som goda grannar som
soker sitt samhdlles basta.

Vigen dit har sina utmaningar och svarigheter. Carl Reinhold
Brakenhielms bidrag Religionerna, de manskliga réittigheterna och
trons djupaste hemligheter visar pa den vikt som den demokratiska
virdegemenskapen kan ha for religionsdialogen. A ena sidan kan
religiosa tolkningar inom olika religioner hamna i konflikt med
grundliggande minskliga rittigheter. A andra sidan kan religiosa
visioner av minniskans viarde och virdighet stirka tron pa mansk-
liga rattigheter och motivera samarbete 6ver religionsgranserna.

Prelimindra versioner av de olika kapitlen har lagts fram for dis-
kussion inom Teologiska kommittén vid flera sammantraden. Dis-
kussionerna har resulterat i att olika justeringar har gjorts i tex-
terna. Efter hand har konsensus uppnatts vilket innebar att saval
forfattarna som Teologiska kommittén star bakom innehallet.

Nu foreligger alltsa en religionsteologisk skrift som ger viktiga
utgangspunkter for samtal, fortsatt reflektion och praxis. Det ar
Teologiska kommitténs forhoppning att denna bok fyller minst tva
uppgifter: att hjalpa kristna manniskor att hitta genuina uttryck for
sin tro — genom att ha kunskap nog for att stindigt pa nytt kunna
erovra kirleken och viljan till beroring, dven nar nastan kdnns frim-
mande — och att ge mdnniskor av annan tro mojlighet att se hur en
kristen kyrka tinker kring andra religioner. D4 finns goda utsikter
att denna bok bidrar till ménga fruktbara moéten och inspirerar till
gemensam handling.

Kristi Forklarings dag, 7 augusti 2011.

Antje Jackelén
Biskop



KAPITEL 1

Att tinka om tro — var egen och andras

Kajsa Ablstrand

Jesus sa till sina liarjungar: Lat oss fara over till andra sidan! (Markus
4:35). Den hir sidan dr sdker och bekviam. Det dr bara om vi tar oss till
den andra sidan som vi upptiacker ndgot nytt; stormen, den oroliga sjon,
paniken, ”ridda oss, vi gar under” och till sist: ”Vem ar han?”

Den indiske katolske prasten Joseph Pathrapankal, CMI

Arlanda flygplats

Det finns ett kapell pa Arlanda flygplats. Kapellet tillhor Marsta
pastorat. Varje dag mellan fem pa morgonen och tio pa kvillen dr
kapellet oppet. I kapellet finns, som man kan forvinta sig, ett altare,
en bonepall, en ljusbarare, tva viavda bilder, ett tiotal stolar och en
bokhylla med biblar, psalmbécker och bonbocker. Men i andakts-
rummet finns ocksa sddant som man kanske inte vintar sig att finna
i ett kapell: en orientalisk matta, en papperslapp med en pil och
ordet ”Mecka”, ett litet handfat med vattenkran. I bokhyllan finns,
forutom biblar och kristna bonbocker pa olika sprak, ocksa Kora-
nen och Bhagavadgita och ytterligare nagra heliga skrifter fran olika
religiosa traditioner. Utanfor kapellet ligger en giastbok: ”Tack alle-
hoppa for att ni gor bra har” har ndgon skrivit och undertecknat pa
arabiska; ”Tack for att ni gjorde var brollopsdag sa underbar” har
ndgon annan skrivit och undertecknat med svenskklingande namn.

I presentationen av Arlandakapellet beskrivs kapellet med fol-
jande ord:



Kapellet dr oppet for alla som vill f4 en stunds ro, oavsett trosriktning,
mellan kl o5 och 22. Det ligger i Sky City pd gatuplan, under rullrampen
intill terminal 5. Det dr skyltat. Har kan du vinta pa flyget eller pa din
sjdal. Har kan du tinda ett ljus for ndgon som behover din omtanke eller
for dig sjalv.”

Bilderna i presentationen visar altaret, bonaderna, ljusbiraren och
stolarna. Inte bonemattan, riktningen mot Mecka eller handfatet.
Presentationen ir avsedd for kristna eller manniskor med en dif-
fus tro, inte for muslimer eller hinduer som soker ett andaktsrum.
Att Svenska kyrkan pd ett tydligt sdtt raknar med att kapellet ska
anvindas ocksd for muslimsk bon tycks komma som en positiv
overraskning for de muslimer som skrivit i gastboken. Visserligen
brukar flygplatskapell vara interreligiosa, men i Arlandas fall ar det
inte flygplatsen eller Luftfartsverket som dger och driver kapellet
utan Svenska kyrkan, Marsta pastorat.

Hur kommer det sig att en forsamling i Svenska kyrkan inreder
ett gudstjanstrum sa att det ocksa ska kunna anvandas for muslimsk
bon? Vilka teologiska skal finns det for att gora gudstjanstrummet
tillgangligt for troende fran olika religiosa traditioner? Har Svenska
kyrkans forsamling svikit sitt missionsuppdrag nar den hjilper tro-
ende fran andra religioner att forritta bon i enlighet med sina tra-
ditioner? Eller har kyrkan funnit ett nytt och konstruktivt sitt att
relatera till troende i andra religioner genom att i en speciell situa-
tion 6ppna sitt bonerum for dem?

Den har skriften dr ett forsok att svara pa fragor som dessa.
Utgangspunkten ar kapellet pa Arlanda flygplats. Inte darfor att
det ar kontroversiellt, utan darfor att det kapellet fungerar som en
interreligios praktik i Svenska kyrkan enligt principen ”sann mot
sig sjdlv — 6ppen for andra”. Praktiken ar redan etablerad; den teo-
logiska reflektionen kan folja efter. Det ar en variant pa principen
lex orandi, lex credendi, ”bonens lag ar trons lag”, det vill siga: det
som kyrkan ber, den gudstjanst som kyrkan firar, 4r ocksa kyrkans
tro. Praktiken i form av gudstjanstfirande och gudstjanstrum skapar
den teologi som kyrkan lir. Den teologiska reflektionen 6ver forhal-
landet mellan kristen tro och andra former av religios tro kallas for

1 Se: www.svenskakyrkan.se/arlandakapell.



religionsteologi. Religionsmoten i kapellet dr grunden for det som
kan bli till kyrkans religionsteologi.

Flygplatskapell kan organiseras pa olika sitt, men i fallet Arlanda
ar det alltsa Svenska kyrkan som har ansvar for andaktsrum-
met. Flygplatskapell har funnits under en kort period av kyrkans
historia. Kapellet pa Arlanda kom till 1993; det allra forsta
flygplatskapellet i vdarlden 6ppnades 1951 vid Bostons internatio-
nella flygplats och invigdes av kardinal Cushing.” Fér hundra ar
sedan var det inte aktuellt med négra flygplatskapell, vare sig exklu-
sivt kristna eller interreligiosa. Det kan lita som ett trivialt kon-
staterande men har mycket med sjdlva fragan om religionsteologi
att gora. De religionsteologiska reflektioner som har foljer tar sin
utgangspunkt i att forhdllandet mellan kristen tro och andra former
av religios tro ser annorlunda ut vid 2000-talets borjan 4n under
andra skeden i historien. Flygplatsen 4r en bra symbol for detta. Vi
moter idag sd oerhort méanga fler méanniskor — fysiskt och virtuellt
—an vad som varit fallet under tidigare sekler. De manniskor som vi
moter i var vardag kommer fran hela varlden. De flesta manniskor
i viarlden raknar sig som tillhoriga till en religios tradition, men de
flesta troende 4r inte kristna. Hur ska kristna forhalla sig till denna
religiosa mangfald? Den fragan dr inte ny; den diskuteras i de nytes-
tamentliga skrifterna och i den tidiga kyrkan. Den har ocksa dis-
kuterats i de kyrkor som under arhundraden levt i en mangreligios
miljo som exempelvis Indien. I Sverige ar fragan dock ganska ny,
atminstone som en konkret fraga om hur vi ska forhalla oss till var
niarmaste omgivning.

En religionsteologi for Svenska kyrkan

Under de senaste decennierna har det givits ut flera skrifter om krist-
nas forhallande till manniskor som tillh6r andra religioner. Den har
skriften dr inte lika praktisk; den vill istallet ge teologiska verktyg
i arbetet med religionsteologiska fragor. For mig som i mer 4n tju-
gofem &r har sysslat med religionsteologi inom universitetsvarlden,
Svenska kyrkan och internationellt ekumeniskt, dr det nigra fra-
gor som har kommit att framstd som viktigare dn andra. Under de

2 Se: www.airportchapel.de/international/index.php?content=history.
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forsta aren var en viktig fraga hur kristen teologi hanterade fragan
om frilsning: i religionerna, genom religionerna eller trots religio-
nerna? En annan central fraga var hur kristna teologer forestiller
sig religionernas roll i viarlden: ar det onskvirt att religionerna for-
svinner — att alla manniskor blir kristna — eller kan man tidnka sig
att religionernas mangfald ar ndgot som Gud har en mening med?
Kan kristen teologi se ndgot positivt med andra religioner? Sddana
fragor kan bli valdigt spekulativa och ha liten relevans i de liv som
troende manniskor lever. Sedan drygt ett decennium har religionste-
ologin utvecklats mot reflektion 6ver mangreligios praktik: det som
brukar kallas diapraxis. Nar manniskor fran olika religioner arbe-
tar tillsammans for ett gemensamt mal (fred, mat, rattvisa, klimat
etc.) — vad hiander da med deras teologiska tinkande? Religionsteo-
login blir da en form av kontextuell teologi som grundas i méten
mellan troende fran olika religioner. Det finns mycket som talar for
denna form av erfarenhetsgrundad religionsteologi, men jag vill inte
avfirda andra former av religionsteologisk reflektion. Det finns en
risk att reflektionen Over diapraxis bortser fran viktiga teologiska
grundforutsattningar som exempelvis bibelfragor och fragor om
forhallandet mellan uppenbarelse och andra former av kunskap.
Foljden blir att den teologiska bearbetningen riskerar att bli grund
och att de religionsteologiska insikterna inte far nigon betydelse i
fortsatt teologiskt arbete. Det blir da en klyfta mellan religionsteo-
logi och annan teologi.

Behover vi en religionsteologi? I Svenska kyrkans bekannelse-
skrifter, i dokument fran kyrkométet och i biskopsmétets uttalanden
finner vi vad som kan sidgas utgora Svenska kyrkans lira. Ingenstans
bland dessa texter finns en samlad framstallning av vad Svenska kyr-
kan anser om kyrkans forhallande till manniskor av annan tro och
till de olika religiosa traditioner som finns i viarlden idag. Daremot
har vi i Svenska kyrkan en lang tradition av religionsdialog, teolo-
giskt intresse for andra religioner och personer som varit internatio-
nellt framstdende inom religionshistoria och religionsdialog. Bland
var kyrkas biskopar kan nimnas Nathan Séderblom, Tor Andrz,
Krister Stendahl och Biorn Fjarstedt. Bland praster i Svenska kyrkan
som dgnat sig at religionsteologi och religionsdialog har vi exem-
pelvis Hans Ucko som under manga ar forestod Kyrkornas Varlds-
rads arbete med religionsdialog, och Hakan Eilert som framfor allt
arbetat med moten mellan buddhistiska och kristna traditioner. Det
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finns ocksa flera centra i Svenska kyrkans regi som arbetar med reli-
gionsdialog som Svenska teologiska institutet i Jerusalem och Cen-
trum for religionsdialog i Stockholm.

Trots detta stora engagemang under drygt hundra ar har Svenska
kyrkan alltsd inte nagot officiellt dokument som behandlar forhal-
landet till andra religioner. Detta kan tolkas pa flera sitt. Man kan
se det som att vi inte intresserar oss for den mangreligiosa verklig-
heten utan lever kvar i forestillningen att religion i Sverige ar det
samma som kristen tro. Men man kan ocksd uppfatta franvaron av
religionsteologisk reflektion som att svaren pa sadana fragor ligger
utanfor kyrkans kompetensomrade: Kyrkan kan bara uttala sig om
sin egen tro, inte om andras. Nar Petrus efter uppstandelsen fragade
Jesus om en av de andra larjungarna: Hur blir det med honom?”
blev svaret: ”Vad ror det dig? Du skall folja mig” (Johannes 21:21—
22). Forsiktighet i att uttala sig om andra religiosa traditioner grun-
das da inte i bristande intresse for hur manniskor som inte ar kristna
tror, utan i medvetenhet om att kyrkan inte har alla svar.

Idag riacker det emellertid inte med respektfull tystnad; praktiken
visar att kyrkan och enskilda kristna moter, berér och berors av
troende fran andra religitsa traditioner. Aven om det tidigare gatt
att leva som kristen i Sverige utan att tinka sarskilt mycket pa det
faktum att de flesta manniskor som foljer religiosa traditioner inte
ar kristna sa ar detta inte langre mojligt. Manga kristna kyrkor har
under de senaste femtio dren arbetat teologiskt med forhallandet
till andra religioner, det som kallas for ”religionsteologi”. Det dr
nu hog tid att Svenska kyrkan ocksa formulerar religionsteologiska
stillningstaganden.

Kristen teologi har formulerat tankar pd manga skilda omra-
den: kristologi, trinitetsliara, sakramentsteologi, antropologi och
sa vidare. Under 1900-talet blev det uppenbart att det behovdes
genomtankt teologisk reflektion 6ver det faktum att manga troende
manniskor pa jorden inte dr kristna utan foljer andra religiosa tra-
ditioner som exempelvis hinduism, buddhism, islam, judendom och
traditionella religioner. Den traditionella kristna uppfattningen att
andra religioner ar villovigar som bor bekdmpas borjade allt mer
ifragasattas. Det var en alltfor enkel modell som inte stimde 6verens
med den verklighet som kristna manniskor méter. Det finns manga
skal till den religionsteologiska omsvangning som dgde rum i de
flesta kyrkor under r9oo-talet. En anledning ar insikten om de foro-

I2



dande konsekvenserna av en viss kristen lira om det judiska folket
och judendomen. Nar Andra Vatikankonciliet utformade sitt doku-
ment om andra religioner, Nostra Aetate, var utgangspunkten att
det var nodviandigt att formulera en teologisk uppgorelse med den
antijudiska teologi som hade mojliggjort Forintelsen. Under arbetet
med det dokumentet blev det uppenbart att Katolska kyrkan ocksa
maste siga nagot om forhallandet till andra religioner. Ett centralt
stycke som sidtter tonen for kyrkans forhdllande till andra religioner
ar foljande:

Den katolska kyrkan forkastar inte i dessa religioner vad som dr sant
och heligt. Med uppriktig vordnad betraktar hon dessa sitt att handla
och leva, dessa bud och laror, aven om de pd ménga hall avviker frin
vad Kyrkan sjilv fasthaller och lir (Nostra Aetate 2).

Det finns utrymme for olika religionsteologiska betoningar inom
de stora kyrkorna idag. Den anglikanska gemenskapens dokument
frdn 2008 om religionsteologi heter Generous Love: The Truth of
the Gospel and the Call to Dialogue. Utgangspunkten for denna
Anglican theology of inter faith relations ar Guds 6verflodande kar-
lek. Den kristna gemenskapen forstir Gud som 6verflodande kirlek
och nad: ”Otaliga ar dina verk, o Herre! Med vishet har du gjort
dem alla” (Psaltaren 104). Gud har skapat alla manniskor till sin
avbild och vill att alla ska na livets fullhet som kristna kdnner som
fralsningen. De kristnas kallelse ar att efterlikna Faderns fullkom-
liga karlek. Kristna har i Jesus Kristus sett ”utstrdlningen av Guds
harlighet” (Hebreerbrevet 1:3) och han dr den som 6ppnar vigen
till Fadern. Nar vi kdnner igen Andens frukt: karlek, gladje, frid ...
bland manniskor av annan tro kan vi med gladje delta i Andens verk
i deras liv och gemenskaper.’

Att uppskatta det goda som finns i andra religioner betyder inte
att ge upp den egna tron. Tvartom ar det ofta just i motet med man-
niskor som foljer andra religioner som den egna tron foérdjupas och
vi kan uppticka nya sitt att uttrycka kristna insikter. Samtidigt dr

3 Inspirationen till dessa formuleringar kommer fran de tio utgdngspunkter for religions-
teologisk reflektion och pastoralt handlande som arbetades fram inom de samtal om reli-
gionsteologi som fordes vid Sigtunasiftelsen 1999—2001 och som publicerats i Ahlstrand &
Sandvik 2001.
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det viktigt att vara medveten om ett arv av kristen teologisk arro-
gans som ofta sammansmalt med politisk och militir dominans.
Man brukar tala om ”teologi efter Auschwitz”; det innebar bade
den svara fragan hur det ar mojligt att forena tron pa en god Gud
med Forintelsens verklighet, och Forintelsens konsekvenser for kris-
ten teologi i forhallande till judar och judendom.

Liknande hegemoniska ansprak fran kristen sida har nistan alla
religioner upplevt. Muslimer har mott kristen tro i form av kors-
tag och kolonialism, buddhister och hinduer har mott europeisk
kolonialism, anhingare av ursprungsfolkens religioner har mott
utrotning, tvangsomvandelser och kolonialism. Detta ar verkliga
erfarenheter och ett verkligt arv. Det ar omojligt att vanda tillbaka
till en tid da kristen tro inte var politiskt belastad. Idag maste kyr-
korna hitta konstruktiva sitt att forhalla sig till de andra religio-
nerna. Vi ska varken griava ner oss eller forneka. Om vi vill uttrycka
avstandstagande fran detta arv mdste vi visa hur vi ska agera nu och
i framtiden.

Moraliskt reflekterande manniskor i vart samhaille foresprakar
tolerans, respekt, mangfald och religionsfrihet. Detta uttrycks i lag-
stiftning, laroplaner, mangfaldspolicys i olika foretag etc. Det ar
bara extrema politiska grupperingar som motsitter sig ett samhalle
dar tolerans och religios méangfald ar ideal. Far en mangfaldspo-
litik av detta slag ocksa teologiska konsekvenser? Vi kan konsta-
tera att sidana konsekvenser redan har visat sig. Svenska kyrkan
gav upp manga av sina monopolansprak under 18oo-talets andra
halft och ingen ansvarig teolog onskar idag den tid tillbaka da kon-
ventikelplakatet begrinsade manniskors mojligheter att samlas till
gudstjanst utanfor kyrkoherdens kontroll. Den teologi som raknade
med Guds straff over det folk som inte foljer Guds lagar (sasom de
uppenbarats i Bibeln och uttolkats av kyrkans ledare) ar inte lingre
for handen i Svenska kyrkan. Vi kan utan att sviava pd malet siga
att Svenska kyrkan onskar verka i ett samhille som karaktarise-
ras av demokrati, tolerans och religionsfrihet. Alla ”maktkyrkor” i
Europa har haft liknande problem och har (om an ofta motvilligt)
accepterat religios mangfald. Svenska kyrkans religionsteologi bor
ge uttryck for uppskattning av mangfald och virden i andra religio-
ner, men det innebar inte att vi ger upp det som vi uppfattar som
omistligt i var egen tradition.
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Religionsteologiska alternativ

Det dr vanligt att ange tre olika religionsteologiska alternativ: exklu-
sivism, inklusivism och pluralism. Indelningen férekommer forsta
gangen hos den anglikanske priasten Alan Race och trots att den
har kritiserats under decennier ger den dnda en enkel beskrivning
av huvudalternativen.* Den huvudsakliga invindningen giller att
man madste skilja mellan vad religionsteologin siger om fralsningen
(soteriologin) och var kunskap om Gud (epistemologin). I den har
framstillningen fokuserar jag pa religionsteologins soteriologiska
stallningstaganden.

Exklusivismen innebar att ndgon form av kristen tro och/eller dop
ar nodvandig for fralsningen. I sin stringaste form innebdr den att
endast den manniska som dr dopt och/eller bekidnner sin tro pa Jesus
som Guds Son kan bli fralst. Alternativet till fralsning ar fortap-
pelse. Denna stringa form av exklusivism dr problematisk eftersom
den menar att alla manniskor som levt utan kunskap om kristen tro
gar miste om fralsningen. Barn som dor utan att ha hunnit bli dépta
och manniskor som dor utan att ha hort talas om Jesus tanks da ga
evigt forlorade. En sddan teologi stimmer inte 6verens med tron pa
en god och karleksfull Gud som vill att alla manniskor ska bli fral-
sta. Exklusivismen i sin strangaste form har idag fa anhingare inom
de stora kyrkorna.

En mildare form av exklusivism kan beskrivas sa har: Vi kristna
kanner inte till ndgon annan frilsningsvag an dopet och/eller tron.
Men vi vet inte allt. Vi kdnner inte alla Guds hemligheter. Det som
ar omojligt for oss kan vara mojligt for Gud. Men vi som kanner till
dopet och tron som vigen till Gud kan inte g ndgon annan vig, och
heller inte anta att det finns ndgon annan vig. Den enda viag som vi
med sikerhet vet leder till Gud 4r Kristusvagen. Att borja spekulera
om andra mojliga vigar dr oansvarigt; var plikt ar att visa andra pa
den sakra vigen till fralsningen och att tinka och handla som om
detta ar den enda vigen.

Katolsk religionsteologi sd som den uttrycks i Andra Vatikankon-
ciliets dokument Nostra Aetate brukar betecknas som inklusivistisk
i strang mening. Frilsningen sker genom Kristus, men tonvikten lig-
ger inte vid varje enskild minniskas tro och bekinnelse. Manniskan

4 Se Race 1983.
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ses som en del i en gemenskap och fragan giller om, och i s fall
hur, religionerna som gemenskaper kan vara kanaler for Guds nad.
Utgangspunkten dr att Gud ar alla manniskors skapare och gemen-
skap med Gud 4r malet for allt levande. Eftersom religionerna rym-
mer strdlar av det gudomliga ljuset, eftersom manniskor ber, stravar
efter att leva etiskt, kinner Gud som skapare, och en del viljer att
folja ett asketiskt ideal, kan de inte vara helt avskurna fran Gud. I
kyrkan finns ndden i sin fullhet, men Guds nad finns ocksa i religio-
nerna om an i mindre utstrackning och uppblandat med det som
inte dr av Gud. Guds nad kan alltsa finnas ocksa utanfoér kyrkan,
men den finns dar tack vare Jesus Kristus. Uppenbarelsen ar full-
komnad i Jesus Kristus och andra religioner kan inte komplettera
denna. Frilsningen skinks genom Kristus i kyrkan, men den som
utan egen skuld star utanfor kyrkan kan dnda fa del av Kristi frals-
ning. Andra religioner kan alltsa ha ett visst viarde, men kyrkan har
en unik betydelse for fralsningen.

Att denna form av inklusivism har kritiserats starkt bade av
kristna teologer och av troende fran andra religioner ar inte for-
vanande. Den har kallats arrogant, bland annat av det skalet att
den gor ansprak pa att forsta andra religioner battre 4n vad deras
anhingare sjilva gor: en buddhist/muslim/hindu etc. dr djupast sett
ett slags omedveten kristen. Detta dr emellertid inte den enda for-
men av inklusivism.

Det finns ocksad en mildare form av inklusivism. Den uttrycker
att kyrkan benamner Gud som Skapare, kallar Kristus Frilsa-
ren och kdnner igen Andens narvaro dar det finns gladje, karlek
och tadlamod. Sa ser tillvaron ut fran kyrkans horisont och kyrkan
skulle upphora att vara kyrka om den uttryckte ndgot annat. Dar-
for kan kyrkan sidga att ”Anden ar narvarande i andra religioner”
dven om detta uttryckssitt dr frimmande i dessa trosgemenskaper.
I ett sidant sammanhang kan man med den katolske teologen Karl
Rahner tala om ”anonyma kristna”, det vill siga manniskor som
lever ”nara Kristus” dven om de sjdlva inte uttrycker sig si. Om
fralsningen kommer genom Kristus maste manniskor kunna leva i
forbindelse med honom dven om de sjdlva inte tinker pa det viset.
Uttrycket ”anonyma kristna” ar avsett att forklara for kristna hur
manniskor i andra religioner kan bli frilsta, inte for att siga till
muslimen eller hindun att hon ”egentligen ar kristen”. Motsvarande
satt att tinka finns ocksa i andra religioner. Buddhister kan tala om
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”buddha-naturen” som finns i allt, men som icke-buddhister och
buddhister som inte nétt sd ldngt pa upplysningens vig inte har
insett. Muslimer kan kidnna igen ndgon som troende om hon utfér
goda garningar i enlighet med Guds vilja. Man kan pa det viset tala
om en ”0msesidig inklusivism” dar man frimodigt anvander sitt eget
religiosa sprak for att forsta troende i andra religioner och samtidigt
later de andra beniamna sig sjilva.

Inklusivismen riskerar att forhélla sig pa ett arrogant satt till
andra religioner och att inte ta religionernas sjalvforstaelse pa all-
var. En pluralistisk religionsteologi forsoker komma till ratta med
denna svarighet. En form av pluralistisk religionsteologi uttrycker
att varje religion 4r sin egen sanning och att varje religion leder till
det mal den anger. Den ”"Fader” som kyrkan talar om ar inte nod-
vandigtvis det samma som buddhisternas ”nirvana”; Kristusviagen
leder till Fadern och Buddhavigen till nirvana. Denna form av plu-
ralistisk religionsteologi, som framfor allt utvecklats av Mark Heim,
har fordelen att den gor rattvisa at religionernas olikheter och delvis
it deras sjilvforstaelse.’ Det finns dock universalistiska ansprak i
manga religioner, och dessa kommer i bakgrunden i en sidan teo-
logi. I religionerna finns ocksa beskrivningar av vad som hiander
med dem som gar ”fel” vag. Brutalt kan man fraga varfér man ska
tro det religionerna sidger om det goda maélet, ”himlen” i traditio-
nellt kristet sprakbruk, men ignorera det som sidgs om motsatsen:
“helvetet”.

En annan form av pluralistisk religionsteologi menar att malet
kan vara det samma — bortom sprak och forestillningar — men att
det finns olika vagar dit. Kristus 4r Guds uppenbarelse for de kristna,
muslimerna har Koranen, buddhisterna dhamma och sa vidare. Det
ar inte nodvandigtvis sa att alla religioner leder till samma mal, men
det kan finnas flera frilsningsvigar till samma mal. Troende fran
olika religioner kan motas dar viagarna korsas, ga ett stycke vag
tillsammans, skiljas 4t och hoppas att de till slut ska na fram till det
mal som inte kan uttryckas. Denna form av pluralism nar langt i
att gora rattvisa at religionernas olikheter och respekt for dem som
foljer andra vigar dn den som man sjalv gar. Ett problem ar emeller-
tid att det kan bli ett slags intellektuell elitreligion som har mycket

5 Se Heim 1995.
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lite att gora med de religiosa gemenskaper som de flesta troende
lever i. Kyrkans bekédnnelse till Kristus 4r att han ar hela virldens
fralsare, muslimer ser Koranen som den fullkomliga uppenbarelsen,
och enligt buddhistisk uppfattning visar dhamma vigen ur lidandet
for alla varelser. Religionerna dr inte nodvandigtvis exklusivistiska,
men de ar sillan renodlat pluralistiska. Priset for denna form av plu-
ralism ar hogt vad betraffar centrala forestdllningar inom de olika
religionerna.

Den religionsteologiska huvudfaran i de stora kyrkorna stracker
sig fran mild exklusivism till inklusivism i olika former. Det finns
enskilda kristna — liksom det finns troende inom andra religioner —
som ar pluralister, men de officiella religionsteologiska dokument
som kyrkorna skriver uttrycker olika varianter av inklusivism och
mild exklusivism.

Religionsteologi i kyrkans gudstjanst

”Bonens lag ar trons lag” sdager vi, men det ar inte alltid sa att guds-
tjdnstens uttryck ar samstimda med teologin. Det finns och har fun-
nits situationer dar klyftan mellan vad kyrkan lar och vad vi firar i
gudstjansten har blivit for djup och dar kyrkans psalmer, ldsningar
och liturgi har fordndrats eftersom de inte lingre stimmer med
teologin. Ett gott exempel pa detta ar hur dialogen mellan judar
och kristna har lett till att manga kyrkor har reviderat sina litur-
gier och psalmbocker. Nar Svenska kyrkan firar forsta advent sjungs
inte lingre ”Jerusalem dr ode, dess tempel fallit ner, dess praster
aro dode, dess spira ar ej mer ...” (43:7 1 1937 ars psalmbok). Det
finns teologiska overviganden bakom att Johannes 8:44—47 inte
finns med i den nuvarande evangelieboken. I 1942 och 1983 ars
evangeliebocker var Johannes 8:46—51 tredje drgangens evangelie-
text pa sexagesima. I evangelieboken 2003 dr texten istallet Johannes
6:60—69. De flesta sidana andringar sker utan att féorsamlingen tian-
ker sarskilt mycket pa dem. Redan innan den sista versen i Franzéns
adventspsalm stroks hade man pa manga hall slutat sjunga den. Att
evangeliebokens bibeltexter byts ut ar inget anmarkningsvart, det
finns manga bibeltexter att vilja bland. Vi kan alltsa se att det har
skett vissa forandringar i kyrkans gudstjanster nar det galler vad
man siger och sjunger om judar. Annu tydligare ir forindringarna
nar det géller kyrkans tal om kvinnor. En form av gudstjanst har helt
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forsvunnit: “kyrktagningen” efter det att en kvinna fott barn. Fram
till och med 1942 ars svenska kyrkohandbok fanns en sarskild guds-
tjanstordning for ”En moders tacksigelse”. Nar denna forsvann i
handboken 1986 var det inte mdnga som saknade den; kyrktag-
ningsseden hade for linge sedan upph(’)rt.6 I 2003 ars evangeliebok
finns fler texter ddr kvinnor omtalas eller ar aktorer dn tidigare. Det
beror inte pd att vissa texter nu eller tidigare har censurerats utan
pa att kyrkan i olika tider valjer att lyfta fram olika bibeltexter. Det
ar alltsa fullt mojligt, och dessutom brukligt, att i en reformatorisk
kyrka forindra gudstjinsterna nir teologin forindras. Anda tror
jag att det finns en oro bland kyrkfolk och en del teologer att en mer
inklusiv religionsteologi kan fa féorédande konsekvenser for liturgin.
Om religionsteologin blir mer inklusiv, kan férsamlingen da fort-
satta sjunga “Kristus dr varldens ljus, han och ingen annan” (Sv.ps.
37:1)? Kan dopliturgins ord om att Gud har ”sint sin Son, Jesus
Kristus, for att radda oss fran det onda” tolkas annat dn pa ett
exklusivt satt? Behover evangelieboken forandras si att exempelvis
andra argangens evangelietext for fjairde sondagen i pasktiden om
Jesus som vigen, sanningen och livet (Johannes 14:1-14) byts ut?
Detta ar verkliga fragor som det finns all anledning att ta pa allvar.
Det forsta som ska sdgas ar att det dr skillnad pa kyrkans lovsang
till Gud och ett samtal i dialogens form. Kyrkans lovsang siger:
”Kristus ar varldens ljus, han och ingen annan!” Det 4ar bekdnnelsen
till den som de kristna lart kinna som varldens ljus; det ar ocksa
bekannelsen till att ”vandra i ljuset”, att ga vdagen som Jesus har
gatt. Kyrkans lovsang och bekidnnelse i sondagens miassa och glad-
jen Over att en manniska far del av Guds nad genom dopet ar en
annan form av teologiskt sprak dn religionsdialogen och star inte
i motsattning till den. Krister Stendahl har talat om det religiosa
spraket som ett karlekssprak: nar jag sdger att min hustru dr den
underbaraste kvinnan i hela varlden menar jag verkligen detta,
men jag sdger det inte i polemik mot min granne for att Gverbevisa
honom om att det inte dr hans hustru som ar underbarast av alla.
Nir kyrkan sjunger om Kristus som varldens ljus ar det inte for
att polemisera mot andra religioner utan for att forkunna hur vi
som kristna ser Gud. Det handlar ocksa om vilka konsekvenser den

6 Se exempelvis Gustavsson 1972.
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tron far i vart kristna liv: ”Tillh6r vi honom alskar vi var broder”
(Sv.ps. 37:2). Trons sprak ar inte bara ett karlekssprak, men det ar
ocksa detta.

For det andra finns det anledning att vara uppmarksam i situatio-
ner dar det ar mojligt att anvanda sprak och uttryck som oppnar for
forstaelse istdllet for att klippa av kommunikation. Ett exempel pa
detta dr foljande: En prist blev ombedd att forritta vigsel mellan en
kvinna som tillhorde Svenska kyrkan och en muslimsk man. Paret
var 6verens om att de ville gifta sig i kyrkan. Pristen gick igenom
ordningen for vigsel tillsammans med paret som inte hade ndgra
problem med innehallet. Prasten forstod dock att de muslimer som
skulle delta i vigselgudstjansten skulle kunna uppleva inledningsor-
den ”I Faderns och Sonens och den helige Andes namn” som sto-
tande. Det som skulle vara en gliadjens och vilsignelsens dag skulle
kunna bli till en dag dir det var ndgot som blev alldeles fel. Prasten
beslot da att anvinda en annan liturgisk formel som inledning, nim-
ligen den som i 1942 ars kyrkohandbok inledde mullpakastningen i
begravningsgudstjansten: ”I Guds, den naderikes och barmhartiges
namn”. Har fanns ett liturgiskt uttryck som Svenska kyrkan i ett
skede gjort till sitt och som samtidigt kdndes igen av de muslimska
deltagarna i gudstjansten. (Det kan formodas att det var biskopen
och islamologen Tor Andra som ldg bakom att det uttrycket kom
in i handboken.) Att ett visst uttryck ar mer lampligt 4n ett annat i
ett visst ssmmanhang innebar inte att det alltid ska anviandas. Har
galler att ha gott pastoralt omdome. Det ar alltsa inte fraga om att
generellt byta ut den trinitariska formeln i alla Svenska kyrkans
gudstjanster med hanvisning till att den skulle vara stotande for
muslimer och judar. I gudstjanster dar troende fran andra religioner
ar narvarande (till exempel vid vigsel- och begravningsgudstjins-
ter dar familj och vanner tillhor en annan religion) kan det dare-
mot vara pastoralt klokt att kdnna till och anvinda sidana boner,
bibelord, vilsignelser och psalmer som alla niarvarande kan kinna
igen som uttryck for gemenskap mellan Gud och mianniska. Bibeln,
psalmboken och det liturgiska arvet rymmer mycket som bade ar
uttryck for kyrkans tro och som de som tillhor andra religioner kan
kanna igen.
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Bibeln och religionerna

Det finns inga bibeltexter som handlar om den kristna trons forhal-
lande till buddhism, hinduism, islam, taoism, jainism eller sikhism.
Detta forsatligt sjalvklara papekande skulle kunna tas till intakt for
att lamna Bibeln darhan nar det géller att undersoka hur kyrkan kan
uttrycka sin tro i forhallande till varldens manga olika religioner. Det
ar emellertid inte sd bibelanviandningen fungerar i kristen trostolk-
ning. Istdllet for att fradga: ”Vad sager Bibeln om andra religioner?”
ar det mer fruktbart att vinda pa fragan: ”Vilka bibeltexter brukar
anvindas ndr kristna diskuterar frigan om kristen tro i forhédllande
till de olika religiosa traditionerna i viarlden?” Det ar naturligtvis
manga bibelstillen som kommer till anvindning, men jag vill dis-
kutera tva texter som hor till de mest centrala — inte nodvandigtvis
for fragan om kristen tro i forhédllande till andra uttryck for tro,
utan i forsvaret av en exklusivistisk religionsteologi. Den lite naiva
utgangspunkten for valet av dessa texter dr att det finns en hel del
kristna som uttrycker sig ungefar sa har: ”Sjilv har jag ingenting
emot andra religioner och jag kan se mycket som ar gott dar, men
Bibeln sager klart och tydligt att andra religioner inte kan leda man-
niskor till Gud - det kan bara Jesus gora — och jag maste da kon-
statera att andra religioner har misstagit sig i friga om manniskans
forhédllande till Gud och visa pa Jesus som den enda vigen.” Eller
annorlunda uttryckt: Nar en kristen moter en muslim, en hindu, en
jude eller en buddhist, kan hon dd med gott samvete lyssna till och
uppskatta dessa manniskors berittelse om sitt forhdllande till Gud/
tillvarons djupdimension? Eller 4r det en kristens plikt att under alla
forhallanden framhalla Jesus som den enda vagen till Gud?

De bibeltexter som har diskuteras dr Jesaja 44:9—20 och Johannes
14:6. Ar det mojligt att tolka dessa texter i inklusivistisk riktning
utan att gora vald pa texterna? Att texterna kan tolkas exklusivis-
tiskt ar helt klart, men 4r detta den enda rimliga tolkningen? Ansva-
riga bibeltolkare maste stilla frdgor om hur och i vilken utstrack-
ning bibeltexters innebord i sin tillkomsttid och tillkomstmiljo rela-
terar till och bor vara normerande i andra tider och miljoer. Fragan
om vad som avses med ansvarig bibeltolkning 4r central i en refor-
matorisk kyrka. I Svenska kyrkan leder Hanna Stenstrom ett forsk-
ningsprojekt om detta som utgdr fran insikten om att Bibeln inne-
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héller texter som dr problematiska nar det giller exempelvis synen
pa vald och kvinnor. Bibeltexter har ocksa tolkats och kan tolkas for
att legitimera diskriminering och fortryck. Manga kristna, inklusive
manga kyrkliga teologer och akademiska forskare, kritiserar detta
forhallande. Ur kritiken viaxer fragor om hur bibelforskare och
andra bibeltolkare ska hantera de svara texterna, och om vad som
ir tolkarens uppgifter och ansvar.”

Nagra exempel pa sddana problematiska texter och deras tolk-
ning dr Forsta Korinthierbrevet r1:2-12 och Ordspraksboken
23:13—14. Nar Paulus argumenterar for att kvinnorna i Korinth ska
ha nagot pa huvudet nir de ber (Forsta Korinthierbrevet 11:2—-12)
kan vi frdga oss om detta innebdr att kristna kvinnor idag bor ticka
huvudet nir de deltar i gudstjanst? I Ordspraksboken (23:13-14)
sags det att aga raddar fran doden; betyder det att kristna idag ska
verka for att det ater ska bli tillatet att aga barn i Sverige? Vi kan
vara ganska 6verens om att bibeltexterna i sin tid och sitt samman-
hang betydde just att kvinnor ska ticka sina huvuden vid gudstjans-
terna och att fordldrar (fider) bor aga sina barn (soner), men i de
flesta kristna gemenskaper i Sverige idag tolkar man inte texterna
pa det sittet. Kvinnor 4r barhuvade i kyrkan och kristna foraldrar
uppfostrar sina barn utan att sld dem. Att uppfora sig ordentligt i
kyrkan och att ta ansvar for att uppfostra sina barn kan man gora
utan att folja bibelordets detaljanvisningar. Det kan till och med fin-
nas anledning att ta avstand fran sidant som star i Bibeln. Kristna
som vill virna barns rattigheter maste saga att barn har ratt att inte
bli slagna.

JESAJA 44:9—20 "AVGUDAMAKARNA AR INGENTING ...”

Det finns en del utsagor i Bibeln om andra religioner — sidana reli-
gioner som var kinda for Bibelns forfattare — som vi idag har anled-
ning att vara kritiska till darfor att det forhallningssitt som bibel-
texterna anger inte leder till goda relationer mianniskor emellan.
Ett exempel pa detta dr just Jesaja 44: 9—20 dar forfattaren tecknar
en hanfull bild av manniskor som tillverkar och tillber gudabilder.
Ger den har texten instruktion for hur kristna bor forhalla sig till
de grenar av hinduismen dar gudabilder spelar en viktig roll? Man

7 Se: www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=664611.
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skulle kunna tinka sig det, men nidr man ser hur texten har utlagts
i kyrkans historia ar det inte detta som ar den dominerade tolk-
ningen. Nar Martin Luther predikar 6ver texten utligger han den
pa ett sddant satt att “avgudadyrkarna” blir de teologer som predi-
kar garningsrattfardighet (Luther sdg franciskanerna och paven som
skyldiga till detta), medan de ritt troende ar de som sitter tron fore
garningarna. Utldggningen gar ut pa att stirka den férsamling som
han moter i att frimodigt halla fast vid Kristus som sin rattfardighet,
inte i att sdga nagot detaljerat om vilka fel manniskor (exempelvis
hinduer) som aldrig hort talas om Kristus kan tinkas bega.

Andra mojliga kristna utliggningar av texten dr att lita talet om
avgudarna syfta pa andra avgudar som ar reella hot i den kristna
gemenskapen: pengar/igodelar (Mammon/girighet) eller vald som
livsvag. Tolkningen av texten syftar da inte till att tala om for kristna
manniskor vad de bor tinka om hinduer utan till att siga nagot om
hur vi som kristna bor forhélla oss till sidant som rivaliserar med
Gud om att vara centralt i livet.

Om vi for en stund bortser fran hur Jesajatexten har anvants i kris-
ten forkunnelse och laser den i dess sammanhang, ger den da nagon
vigledning for hur kristna bor férhalla sig till andra religioner?

Bildforbudet spelar hir en avgorande roll for forfattaren: guda-
bilder ar bade 16jliga och avskyvirda for den som négot lart kianna
Gud som inte later sig begransas eller stangas in. Att tillverka guda-
bilder ar att tro att Gud kan begrinsas till ett stycke tra eller metall;
att manniskor kan forfoga 6ver Gud. En grundldggande friga fran
lasaren dr om forfattaren har ratt i sitt antagande att de som tillver-
kar och tillber gudabilderna forestaller sig att de forfogar 6ver Gud.
Vi kan stdlla fragan sa: Hur forstar en hindu som later tillverka en
staty av Ganesha sitt forhillande till Gud?” Det finns tva huvudlin-
jer bland hinduer som reflekterar teologiskt 6ver bildens forhdllande
till det gudomliga. Bilden kan uppfattas som ett stod i meditatio-
nen: "Den vise mediterar ... éver en form, men i vetskap om att
formen dr en 6verlagring och ingenting verkligt.” Men bilden kan
ocksa uppfattas som "gudomen forkroppsligad”; bilden blir laddad
med Guds nirvaro. I bhakti-fromheten (den hinduiska fromhets-

8 Se Luther 1999.
9 Den féljande framstillningen bygger pa Eck 1996.
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riktning som vi hir talar om) visar Gud sin ndd mot manniskorna
genom att anta synlig form. Manniskorna tillber inte bilden istallet
for Gud; genom att smycka och beréra och beskada bilden kommer
den troende nidra Gud, och genom bilden nar Gud ocksd gemen-
skap med den troende. Gud ar inte begrinsad till bilden, men ar
verkligen nirvarande i bilden. Bhakti-fromhetens bildteologi liknar
i hog utstrackning kristen ortodox ikonteologi. Ikonen ir ett fonster
dir den troende kan skida in i den gudomliga verkligheten. Alla
hinduiska bilder dr emellertid inte motesplatser mellan gudomligt
och manskligt: bilder kan ockséd vara dekorationer, amuletter eller
identitetsmarkorer. Det dr forst nir bilden avskilts for sitt sarskilda
andamal — nar Gud genom en rit har bjudits in att anta bildens form
—som den blir barare av gudomlig nirvaro.

Om Jesajatextens kritik 4r riktad mot tanken att Gud kan lata sig
inneslutas i det som skapats av minniskor, drabbar kritiken dven de
kristna som uppfattar att de moter Gud genom de heliga bilderna
likavil som de hinduer som uppfattar att de moter Gud i meditatio-
nen infor en Ganesha-staty. Kritiken att den som tillber en bild dyr-
kar det skapade istillet for Skaparen traffar inte hinduisk bhakti-
teologi eftersom man hir inte ber till bilden istillet for till Gud den
osynlige; man tillber Gud genom bilden och Gud soker gemenskap
med de troende genom bilden.

Jesajatextens kritik av gudabilderna betonar Guds transcen-
dens, och i sidana religiosa traditioner dir det rader férbud mot att
avbilda det heliga (exempelvis judendom, islam och vissa riktningar
av reformert kristendom) forblir kritiken mot att forsoka fanga det
gudomliga i manskliga former traffande. Det ar dock svart att se hur
en sakramental kristen tradition, som har en teologi om hur Gud
som 4r odndlig ande kan lata sig begransas inom det materiella for
att gora sig tillganglig for manniskor, kategoriskt kan ta avstand
fran sddan bildteologi som finns i hinduisk bhakti-fromhet.

JOHANNES 14:6: "INGEN KOMMER TILL FADERN UTOM GENOM
MIG ...”

”Jag ar vagen, sanningen och livet. Ingen kommer till Fadern utom
genom mig.” Detta dr nog det bibelord som anvinds allra mest for
att forsvara en exklusivistisk religionsteologi. For ndgra ar sedan
(den 2 juni 2004) stilldes frigan ”Ar kristendomen enda vigen till
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Gud?” av signaturen *Marcion” pa Svenska kyrkans hemsida."®
(Dér fanns manga fragor under rubriken ”Andra religioner” och
de som svarade befann sig pa hela skalan fran forsiktig inklusivism
till uttalad pluralism.) ”Marcion” hade last att en frikyrklig ledare
uttalat att ”dven Dalai Lama behover fralsas” och reagerat pa detta:
”Den underliggande premissen for citatet mdste vara att Jesus ar
den ENDA vigen till fralsning, att Gud enbart har uppenbarat sig
i den vasterldndska traditionen, aldrig i den Osterlindska.” Svaret
som gavs var kortfattat och gick ut pa att Jesus ar viktig for kristna
men att Gud nog kan ha andra vigar och redskap; kristna kan inte
satta sig till doms 6ver andra religioner. Svaret gav med andra ord
uttryck for en pluralistisk religionsteologi. Kommentarerna lit inte
vanta pa sig och de fortsatte stromma in flera ar efter det att fragan
och det ursprungliga svaret publicerats. Den forsta kommentaren
kom dagen efter publiceringen av fragan: ”Ja det ar sa Jesus ar enda
vagen enligt kristen tro.” Fram till den 11 mars 2010 hade 27 kom-
mentarer publicerats. Av dessa kan 21 klassificeras som religions-
teologiskt exklusivistiska; sju av dem hanvisar explicit till Johannes
14:6." " Vilka slutsatser kan man dra av detta? Kanske tva: dels att
de ldasare av Svenska kyrkans fragesida som deltar som kommen-
tatorer tenderar att foretrdda religionsteologiskt exklusivistiska
tolkningar, dels att det enskilda bibelord som oftast anvinds for att
stodja en exklusivistisk religionsteologi dr Johannes 14:6: ”Ingen
kommer till Fadern utom genom mig.” Fragan ar hir inte om detta
bibelstille i sig uttrycker en exklusivistisk religionsteologi utan hur
det anvinds i religionsteologisk polemik. Laser man texten i dess
sammanhang i Johannesevangeliet dar det langtifran sjalvklart att
tolka den polemiskt. Avsnittet ar uppbyggt pa ett satt som ar typiskt
i Johannesevangeliet: Jesus sdger nagot som larjungarna missforstar;
detta ger Jesus mojlighet att forklara och fordjupa vad han har sagt.
De ndrmaste lirjungarna fragar vart Jesus dr pa vig. De missfor-
star hans svar och tror att det handlar om en vandring i geogra-
fin. Johannesevangeliets forfattare later da Jesus meddela den djupa

10 Frigan fanns pa: www.svenskakyrkan.se/default.aspx?di=61299&CS_
KommentarerPageNo=3#CS_Kommentarer.

11 Sedan dess har kommentarmojligheten tagits bort och kommentarerna kan inte langre
ldsas pa Svenska kyrkans hemsida.
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insikten att Jesus och Fadern ar ett. Att reducera denna for kristen
tro centrala tanke till en polemisk utsaga om andra religioner dr att
gora vald pa texten.

Kyrkans bekinnelse ar att Jesus dr vdgen, sanningen och livet.
Kyrkan tolkar vandringen genom livet och doden genom Jesus — i
hans efterfoljelse. Den sanning som kyrkan kdnner 4r Kristi sanning;:
att vetekornet maste falla i jorden och do for att ge frukt. Det liv
som Kyrkan kanner ar livet i gemenskap med Kristus, det 4r det liv
som Overvinner doden. Andrew Wingate, en anglikansk prast och
teolog med stor erfarenhet av religionsdialog, ger i sin bok Celebra-
ting Difference, Staying Faithful tvé tolkningar av denna text."” Den
ena kommer fran en sikh som blivit kristen. Han sdger att Johannes
14:6 dr den text som avgjorde att han blev kristen. Har sag han att
den Gud han lart kdnna i sin sikhiska religion kommer till oss som
manniskan Jesus. Motet med Jesus innebar for honom inte att han
tog avstand fran sin sikhiska bakgrund, men att hans tro fordjupa-
des nir han motte Jesus som vigen, sanningen och livet.

En beslidktad tolkning av texten ger en hindu som utgar fran
insikten att Gud bade ar den som vi moter i bon och gudstjanst och
den som ar bortom alla ord och beskrivningar. Nar Gud vander sig
till mdnniskorna sker det pa olika sitt; for denne hindu var Jesus
som vagen, sanningen och livet ett av de vackraste uttrycken for
hur Gud moéter ménniskor. For att nd Gud bortom orden och fore-
stallningarna behover vi ga genom manniskan Jesus. Den hinduiske
bibeltolkaren forblev hindu, men han kunde dnda uppskatta tanken
pa Jesus som vigen, sanningen och livet.

Ytterligare en annan tolkning av texten tar fasta pa bendmningen
av Gud som Fader. Detta dr ndgot som ar centralt for Jesus men som
ar ovanligt i andra religiosa traditioner. Den som kommer till Gud
som Fadern gor det genom Jesus, Sonen. Andra kan komma till Gud
pa andra vagar, men moter da Gud pa andra sitt — kanske som Ska-
pare, Hirskare eller Alskare — men inte som Fader.

En kristen meditation 6ver Johannestexten finner vi i Eva
Norbergs paskpsalm ”Jag vill sjunga om min vin ...” (Sv.ps. 472).
Har uttrycker hon en personlig relation till Jesus Kristus, han som
ger kraft, ljus och ndd. Han som 4r viagen kan leda till killan; han

12 Se Wingate 2003, s. 75f.
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som &r sanningen genomskadar allt; han som ar livet kan fordriva
dodens onda. Johannestextens betydelse for kristet liv uttrycks inte
bast i polemikens form (for att anvianda en valdsam underdrift),
utan nir texten far visa oss hur var relation till Gud kan férdjupas.

Den som vill uttrycka en kristen inklusiv religionsteologi har att
forhalla sig till samma bibeltexter som den som uttrycker exklu-
siva standpunkter. Men det 4r inte bara de enskilda texterna som
har betydelse; hir, som i alla andra fall dar Bibeln anvands i kris-
ten teologi, handlar det framfor allt om att soka de 6vergripande
principerna. Det anglikanska dokumentet talar om Guds 6verflo-
dande karlek som utgdngspunkt for reflektionen. Manniskans svar
pa detta dr att soka dlska Gud 6ver allt och sin nista som sig sjilv.
Var niasta dr ibland en minniska som inte delar den kristna tron
utan tillhor en annan trosgemenskap. Att mota sin nasta med karlek
kan vara att visa henne den Jesus som vi har lart kinna, men om
Jesus presenteras genom bibelord som talar om att stinga ute sa ar
chansen inte sarskilt stor att det ska komma nagot positivt ut av ett
sddant mote.

Moten med religioner, moten med troende

Hur vi forhéller oss till andra religioner och till troende fran andra
religioner har dtminstone till viss del att gora med vad vi vet om
andra religioner. Om man tror att islam framfor allt gar ut pa att
utova kvinnofértryck och terrorism bemoter man sannolikt mus-
limer pd annat sitt an om man tror att islam framfor allt gar ut pa
att leva efter Guds vilja. En religionsteologi som inte relaterar till
uttryck for levd religion blir knappast relevant i en situation dar
troende manniskor fran olika religioner faktiskt lever och bygger
samhille tillsammans.

I religionsdialogsammanhang talar man ibland om ”the big five”,
det vill siga de fem storsta religionerna sett till antalet anhangare:
kristendom, islam, hinduism, buddhism och judendom. Forutom
dessa namner man ibland ocksa sikhism och bahai. Sikhismen ar
ungefir lika stor som judendomen globalt sett; i Sverige finns det
cirka 1 ooo sikher. Bahai ar den yngsta av varldsreligionerna. Det
finns ungefdr 1 ooo bahai-anhidngare i Sverige. I de féljande avsnit-
ten kommer vi att behandla fyra av varldsreligionerna, namligen — i
storleksordning — islam, hinduism, buddhism och judendom.
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Islam och muslimer

KORT PRESENTATION

I Sverige finns ingen officiell statistik over religios tillhorighet. Upp-
gifter om antalet anhingare till olika religioner grundar sig pa unge-
farliga uppskattningar. Det ar diarfor mycket svart att avgora hur
manga muslimer som finns i Sverige. Ibland férekommer siffran
400 ooo muslimer i Sverige. D4 raknar man alla som kommit fran
linder med muslimsk majoritet, deras barn och barnbarn. Detta
ar en alldeles for hog siffra: manga flyktingar fran Turkiet, Syrien,
Iran och Irak dr kristna eller utan religionstillhorighet; nagra fa
tillhor andra religioner som bahai, mandeismen eller jezidismen.
Man far en betydligt lagre siffra om man enbart raknar personer
som ar “betjanade” av en islamsk forsamling. Detta dr det antal
som Namnden for statligt stod till trossamfund (SST) raknar med
och vi hamnar da pad omkring 100 ooo personer. Antalet personer
som uppfattar sig sjdlva som muslimer kan berdknas till omkring
150 000. ~ De flesta muslimerna i Sverige tillhér ndgon av de sunni-
tiska traditionerna, men det finns ocksa betydande grupper av shii-
ter fran framfor allt Iran och Irak. Den forsta moskén som byggdes
som moské i Sverige, Nasirmoskén i Goteborg, tillhér Ahmadiyya-
rorelsen som sjdlva riknar sig som muslimer men inte av de andra
muslimska riktningarna erkdnns som en gren av islam.

Det finns ibland en idealistisk forestillning om att muslimer och
kristna i Sverige kan motas pa lika villkor. Sa ar emellertid sillan
fallet. Att vara muslim i Sverige ar att tillhora en minoritet, en mino-
ritet som generellt dr fattigare 4n majoriteten och som majoriteten
svenskar upplever som frimmande och hotande. Vid SOM-under-
sOkningen (Samhaille, Opinion, Medier) vid Goteborgs universitet
2005 framkom att en majoritet av de tillfrdgade uppfattar islam
som en i huvudsak negativ religion medan kristendomen uppfattas
som en i huvudsak positiv religion. Om rapporteringen om islam i
stor utstrackning fargas av pagaende politiska konflikter s kommer
till detta ocksd en marginalisering i det svenska samhallet. Omvant
kan vi sdga att det inte finns sirskilt manga goda muslimska forebilder

13 For en noggrann redogorelse for hur antalet muslimer i Sverige kan berdknas, se Larsson
& Sander 2008, s. 153-160.
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i det svenska mediesamhallet. Naturligtvis finns det manga goda
manniskor som ar muslimer i Sverige, men i den svenska offentlighe-
ten dr det ytterst fa som uppfattas pa detta satt. Eller for att uttrycka
det lite annorlunda: de flesta icke-muslimska svenskar kdnner inte
till ndgra goda muslimska forebilder. Nagon muslimsk motsvarighet
till den hinduiske Mohandas Gandhi, den buddhistiske Dalai Lama,
den kristne Desmond Tutu eller den judiske Martin Buber ar inte all-
mant kand i Sverige. En fredspriskandidat som afghanen Khan Abdul
Ghaffar Khan (1890-1988), pacifist och from muslim som samar-
betade med Gandhi och som sokte bygga fred och nationell sjalv-
stindighet med icke-valdsstrategier, ar praktiskt taget okand i
Sverige. Muslimska fredspristagare som Muhammad Yunus och
Shirin Ebadi ses inte som exempel pa politisk och teologisk méang-
fald inom islam; istdllet ignoreras ofta deras muslimska tillhorighet.

I den svenska offentligheten vager vagskalen med terrorism och
kvinnofortryck valdigt tungt i forhéllande till vagskdlen med reli-
gios och kulturell rikedom nar det giller islam. Islam framstalls
som forklaringsgrund till brott av olika slag, inte minst mins vald
mot kvinnor. Detta, som brukar kallas islamofobi, det vill siga en
negativt generaliserande installning till islam och muslimer, ar en
standigt nirvarande faktor.”* Manga muslimer i Sverige har upplevt
okad diskriminering efter den 11 september 2001. Religionsdialog
ager aldrig rum i ett socialt vakuum. Maktforhallanden och olika
gruppers forestdllningar om varandra kan inte riknas bort. Kristna
forestillningar om islam och muslimer ser annorlunda ut i Sverige
an i Pakistan, Kenya eller Indonesien.

VILKA FRAGOR AR SARSKILT UTMANANDE FOR KRISTEN TEOLOGI?

Inom islam har det dnda frdn borjan funnits religionsteologisk
reflektion i forhallande till kristendom och judendom. Muham-
med uppfattas som ”profeternas sigill”, som den siste och slutgil-
tige profeten. Samtidigt erkanns profeter i Bibeln inklusive Johannes
Doparen/Yahya och Jesus/Isa som ocksa ges en viktig plats i islam.
I islamsk tradition moter vi vilkianda berattelser ur Bibeln samt
judiskt och kristet legendmaterial men i en annan kontext och med

14 Islamofobi innebir inte ”ogrundad ridsla for islam”; begreppet ges en tydlig definition i
skriften Islamophobia: A Challenge For Us All, publicerad av Runnymede Trust 1997.
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andra tolkningar. Det ansprak som finns i islam, att vara den full-
komliga och oférvanskade uppenbarelsen som korrigerar det som
anses som forvanskat i judendom och kristendom, dr utmanande
for kristen teologi. Det muslimska anspraket pa att Koranen har
den korrekta forstdelsen av vem Jesus var, medan Nya testamen-
tet — sa som det nu foreligger — har tagit miste, 4ar en tydlig skilje-
linje mellan muslimsk och kristen teologi. Kristna far ibland fragan
i dialog med muslimer: ”Vi erkanner ju Jesus/Isa som profet, kan ni
d4 inte erkdinna Muhammed som profet?” Har finns det anledning
for kristna teologer att reflektera éver profetbegreppet. A ena sidan
finns det en snav definition av profetskap dar Johannes Doparen
framtrader som den siste profeten, 4 den andra kan kristna anvianda
begreppet ”profet” i vidare mening och exempelvis tala om Gandhi
som profet. "Profet” betyder dd niarmast en person som utma-
nar fortryck genom att tala sanning infér makten. Om fragan om
Muhammed som profet ar en fraga som stalls direkt fran muslimska
teologer till kristna finns det ocksd viktiga fragor som stills pa ett
mer indirekt sitt.

Det finns flera anledningar till att dialogen med islam i Europa
idag ar sarskilt utmanande. De teologiska argumenten har kanske
inte paverkats sa mycket, diremot har forutsittningarna for sam-
tal forandrats. Dels har invandringen av muslimer till Europa fran
Asien och Afrika varit betydande under det senaste halvseklet, dels
har muslimska vickelserorelser av olika slag vuxit i styrka och bety-
delse under samma period. Det innebdr att det finns méanga olika
former av islam i Sverige idag. Liksom nar det giller andra former
av religionsdialog ar det sillan sa att “kristna” for dialog med ”mus-
limer”. Precis som det finns manga olika kristna riktningar finns det
ocksd manga olika muslimska riktningar.

Genom befrielseteologin har manga kristna kommit att uppfatta
de fattiga som en central teologisk kategori. Ibland uttrycks detta
sa att det ar de fattiga som ar ”Guds folk”. Vad innebar det da for
kristen teologi att en sd stor andel av de fattiga i varlden idag ar
muslimer? Manga av de linder dar en majoritet av befolkningen ar
muslimer har varit koloniserade av europeiska stater diar majorite-
ten av befolkningen varit kristen. Far detta forhallande nagra kon-
sekvenser for kristen teologisk reflektion idag?

Nar kristna som lart kdnna fromma muslimer far frigan om vad
de beundrar mest i islam blir svaret ofta ”det regelbundna boneli-
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vet”. Att skapa utrymme for bon fem ganger om dagen ar ndgot
som utmanar kristna till att se 6ver sin egen andliga disciplin. En
annan viktig aspekt av islam som kristna ofta ser som positiv ir
hur omsorgen om de fattiga ar inbyggd i religionen pa ett mycket
konkret sdtt genom plikten att ge en bestimd del av inkomsten till
de fattiga (zakat).

Den islamska mystiken, sufismen, diar ”ihdgkomsten”, det medi-
tativa upprepandet (dhikr) av exempelvis trosbekidnnelsen eller
Guds 99 namn, ar ett annat omrade dar kristna tagit djupa intryck
av muslimsk fromhet. ”Endast den som kan uttala trosbekannelsens
forsta led ur djupet av sitt hjarta kan nd fram till trons fullhet” lyder
en sufisk insikt. Trosbekidnnelsens forsta led lyder: ”Det finns ingen
gud”. Den som har upptickt att alla forestallningar om Gud ar just
forestillningar och inte Gud sjdlv kan inse det forsta ledets sanning,
och sa pa ett djupare och sannare sitt na fram till den fulla bekan-
nelsen: “utom Gud”.

Kristna och muslimer utgor tillsammans mer an hilften av jor-
dens befolkning. Det ar uppenbart att det ar vasentligt att strava
efter goda och fredliga relationer mellan kristna och muslimer och
vara vaksam pa siddant som kan utvecklas till misstro och fientlig-
het mellan dessa gemenskaper. Ar 2007 samlades 138 muslimska
teologer och ledare frin manga olika riktningar inom islam kring
ett gemensamt manifest, A Common Word Between Us and You,
riktat till ledarna for de stora kristna kyrkorna och samarbetsorga-
nisationerna. I dokumentet understryks betydelsen av fred och ratt-
visa mellan kristna och muslimer: ”Virldens framtid ar beroende av
fred mellan muslimer och kristna.” Dokumentet utgdr ifran att det
redan finns en grund for fred och forstaelse mellan muslimer och
kristna, niamligen det som ar centralt i bada religionerna: att dlska
Gud och att ilska sin nésta. Givet de spanningar som finns i de euro-
peiska samhaillena mellan kristna och muslimer finns det anledning
att utmanas inte bara av det som skiljer kristna och muslimer utan
ocksd av det som dr gemensamt.
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Hinduism och hinduer

KORT PRESENTATION

Hinduismen brukar riknas som den tredje storsta religionen i virl-
den (efter kristendomen och islam) med knappt en miljard anhiang-
are. Forutom i Indien finns det ett stort antal hinduer ocksa i Nepal,
Sri Lanka, Bangladesh och Indonesien. I Europa finns en betydande
hinduisk narvaro framfor allt i nadgra stader i England (London, Lei-
cester och Birmingham). Det har berdknats att det i Sverige finns
mellan § 0oo och 10 000 hinduer. En del av dessa kom fran Uganda
ndr Idi Amin utvisade alla asiater i borjan av 1970-talet. Andra hin-
duer i Sverige ar tamiler som har kommit som flyktingar fran Sri
Lanka; ndgra hinduer har flytt fran oroligheter i Punjab och Gujarat
i Indien. Det finns ocksa en viss invandring av valutbildade indier, av
vilka ndgra ar hinduer. Nar svenskar utan indiskt ursprung valjer att
bli hinduer soker de sig ofta till ISKCON (The International Society
for Krishna Consciousness, "Hare Krishna-rorelsen”). Det finns
flera hindutempel i Sverige, bland annat i Mariestad, Jonkoping,
Bords, Goteborg och Stockholm. De flesta tempel dr pan-hinduiska,
men ett tempel i Mariestad tillh6r Swaminarayan-riktningen (en
vishnuitisk tradition som raknar samhorighet med Ramanujas teo-
logi) och Almviks gard utanfor Stockholm ar ett ISKCON-tempel.

VILKA FRAGOR AR SARSKILT UTMANANDE FOR KRISTEN TEOLOGI?

Eftersom hinduismen i d4nnu ldgre grad dn andra religiosa tradi-
tioner gar att uppfatta som en sammanhallen religion ar det val-
digt svart att uttala sig generellt om hinduismens utmaningar. Den
framsta utmaningen dr kanske just att hinduismen visar att det som
bendmns ”hinduism” rymmer oerhort manga teologier och praktiker.
En hindu kan vara monoteist, henoteist, gudinnetroende, polyteist
eller ateist. Hon eller han kan vara vegetarian och dven avstd fran
att ata sddant som vuxit under jord, eller dta kott fran de flesta djur
(notkreatur oftast undantagna). Hinduer kan dgna sig at avancerad
mental och kroppslig disciplin for att utforska olika medvetandetill-
stand eller dricka sig berusade och under flera dygn dansa till gudin-
nans dra. Hinduer kan syssla med kvalificerad filosofisk analys som
religios praktik eller upprepa ett mantra for att fa det diskursiva
tankandet att upphora. Just denna mangfald — att alla former av
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religiositet ryms inom hinduismen — dr en utmaning till kristen teologi
som betonat enhet och renldrighet och ofta ocksd enhetlighet. I en
tid niar mangfald ar ett honnorsord kan hinduismen framsta som
en religion som tillater visentligt storre mangfald dn kristendomen.
Individen kan vilja sin egen gud eller gudinna, sitt sitt att utova reli-
gionen (genom tillbedjan, meditation, intellektuell reflektion eller
handlingar) och dessutom ges nya mojligheter i nista liv. Hinduis-
men framstar alltsd som tolerant, med stor frihet for individen att
vilja vig efter eget temperament. Att hinduismen inte alltid ar sa
tolerant i praktiken ar delvis en annan sak. Kastvasendet i Indien
ar en utmaning for den kristna teologi som ser alla manniskors lika
virde och rittigheter som en hornsten, men kastsystemet kritiseras
ocksd av manga hinduiska ledare.

Eftersom hinduismen 4r sd mangfasetterad beror utmaningarna
till teologin pa vilken form av hinduism de kristna moter. Katolska dia-
logteologer som exempelvis benediktinmunkarna Abhishiktananda
(Henri le Saux) och Bede Griffiths fascinerades av hinduisk Advaita-
filosofi (icke-dualistiskt tinkande) och sokte efter att fordjupa och
erfara den kristna tron genom hinduiskt inspirerad askes som ledde
dem till insikten om tillvarons enhet. Andra teologer, som exempel-
vis biskopen i Church of South India A.J. Appasamy (1891-1975),
vande sig istallet till bhakti-traditionerna dar tillbedjan av en Gud
som gor sig kand for manniskor dr central; hir sdg de kristna teo-
logerna likheter med kristen tillbedjan av det gudomliga. Under de
senaste decennierna dr det framfor allt olika former av befrielse-
teologi med tonvikt pa de kastlosas” (daliternas) kamp for sina
rattigheter som har varit viktig inspiration for kristna teologer som
arbetat interreligiost i en hinduisk omgivning. Utmaningarna for
kristna dalit-teologer i Indien i forhdllande till hogkastiga hinduer
ar annorlunda dn de som nordamerikanska kristna teologer involve-
rade i dialog med brahminska Sri Vaishnava-anhingare moter. I det
ena fallet handlar fragorna om minniskovirdet, i det andra exem-
pelvis om olika uppfattningar om vad Guds nad innebir. ”Guds
nad” ar ett centralt begrepp i Sri Vaishnava-teologin. Det finns tva
riktningar inom rorelsen: “katt-skolan” som menar att manniskan
bars av Guds nad sa som kattungen birs av sin mamma; och ”ap-
skolan” som istdllet menar att manniskan soker sig till Guds nad
genom att klanga sig fast vid Gud sa som apungen klanger sig fast
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vid sin mamma. Sddana tankar om Guds nid utmanar kristna, inte
minst lutherska, teologer till att upptiacka bilder for ndden i kristen
tradition som ar lika konkreta som de hinduiska.

Kristna kan ocksa utmanas av de uttryck for hinduisk fromhet
som inte vijer for det destruktiva i tillvaron: Gud 4r inte bara Ska-
paren och Uppritthallaren utan dven Forstoraren. I skapelseproces-
sen ingdr ocksa att det som blivit till kommer att brytas ner. I kristen
fromhet finns liknande motiv: ”Du vill doda for att foda oss pa nytt
i ny gestalt” (Sv.ps. 233:1), men tanken 4dr mer utarbetad i hinduis-
men, i synnerhet i de shivaitiska riktningarna. I utforskandet av den
shivaitiska teologi som betonar Guds bortvandhet och obegriplighet
kan lutherska teologer kidnna igen ndgot av spanningen mellan Deus
absconditus och Deus revelatus, och ocksa utmanas att fordjupa
sadana teologiska tankar.

Ytterligare ett omrade dir kristna teologer blir utmanade av
hinduisk teologi dr i forhéllande till Gudinnan eller gudinnorna. I
hinduiskt tinkande kan det gudomliga ta kvinnlig gestalt och i syn-
nerhet Kali, som kombinerar skapande, beskydd och destruktivitet,
fascinerar och kan utmana kristna feministteologer.

Nar kristna har attraherats av hinduism 4r det framfor allt de
filosofiska uttrycken och den andliga disciplinen inom huvudrikt-
ningarna som har lockat. De spektakuldra former av hinduism som
ofta tilldragit sig medial uppmarksamhet sisom extrema former av
askes, extatisk gudinnefromhet och underkastelse under nya andliga
ledare (guruer) har snarare verkat franstotande.

Buddhism och buddhister

KORT PRESENTATION

Det ar oerhort svart att uppskatta antalet buddhister i Sverige, till
och med svérare dn for andra religioner. Varken hinduer eller budd-
hister brukar samlas till regelbundna, gemensamma gudstjinster.
Religionen utovas i stor utstrackning i hemmen; tempel och klos-
ter spelar visserligen en betydelsefull roll, men vanligen inte for
den regelbundna religionsutévningen. Aven om man ir formad av
en buddhistisk kultur dr det inte sjalvklart att man rdknar sig som
buddhist, an mindre att man ansluter sig till ndgon buddhistisk
organisation. De buddhister som finns i Sverige ar dels personer som
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kommer fran lander dar buddhismen dr majoritetsreligion (framfor allt
Thailand, Vietnam och Sri Lanka), dels européer som konverterat till
buddhism. Enligt Sveriges Buddhistiska Samarbetsrad finns det
cirka 15 0oo—20 ooo asiatiska buddhister i Sverige, till detta kom-
mer nagra tusen svenska konvertiter. Dessutom finns det ett bety-
dande antal som betecknar sig sjalva som lite buddhist” eller
”buddhistsympatisorer”, det vill siga man kan sympatisera med en
buddhistisk livshallning utan att uppfatta sig sjalv som “helt och
hallet” buddhist.”

Det finns buddhistkloster och tempel p4 flera hall i Sverige, fram-
for allt i Stockholmsomradet. Ofta ar de inrymda i villor i storsta-
dernas ytteromraden. Det finns ocksa buddhistiska centra utanfor
storstaderna: retreatgarden och stupan vid Fellingsbro och det stora
thai-buddhistiska tempelkloster som planeras i Fredrika i sodra
Lappland. Pa orter dir det finns grupper av asiatiska buddhister
finns ofta ocksa gudstjanstlokaler i hus eller lagenheter.

Buddhismen finns i manga former i Sverige. Den finns i den syd-
buddhistiska formen (theravada) med munkar fran Sri Lanka och
Thailand; i vietnamesisk form; i kinesiska och japanska former som
Nichiren-buddhism, men framfor allt som zen/chan och i tibetansk
form. Visterlindska konvertiter attraheras framfor allt av zen och
tibetansk buddhism, men det finns ocksd svenskar som anslutit sig
till theravada-buddhismen och till olika Nichiren-inspirererade
rorelsen.

Buddhismen uppfattas ofta mer positivt 4n andra religioner i
Sverige. Aven om det har hojts en del kritiska roster har det dnda
inte varit svart att f4 opinionen positiv till byggnader med tydlig
buddhistisk priagel som exempelvis tempelklostret i Fredrika och
paviljongen i Ragunda.

VILKA FRAGOR AR SARSKILT UTMANANDE FOR KRISTEN TEOLOGI?

Buddhismen ar en religion som pa nastan alla punkter utmanar kris-
ten teologi. Manga former av buddhism har ingen plats for en alls-
miktig Gud, inte for skapelsetro, inte for tron pa en sjil och inte
for uppfattningen att tillvaron har en borjan och ett slut. Buddhis-
tiska traditioner utgar fran premisser som radikalt skiljer sig fran

15 Se till exempel min artikel om dopta buddhister i Ahlstrand & Gunner 2008.
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dem som kristen teologi bygger pa. Ett exempel dr det som i latinskt
kristet tinkande benamnts ”de teologiska dygderna”: tron, hoppet
och kirleken (Forsta Korinthierbrevet 13). I vistlig ikonografi har
symboler for dessa dygder (korset, ankaret och hjartat) natt langt
utanfor kyrkans granser och aterfinns saval inom den kommersi-
ella sfiren som i populdrkulturen. Det dr tveklost sa att tro, hopp
och kirlek ar centrala och positivt laddade begrepp i de av kristet
tankande firgade kulturerna. I buddhistiskt tinkande ifrdgasatts
istillet dessa begrepp. Ar tro en form av illusorisk kunskap base-
rad pa underkastelse under en auktoritet som inte far ifrdgasattas?
Ar hopp en forvintan infor framtiden som klinger sig fast vid en
mental forestallning om vad som uppfattas som gott, men som inte
har genomskadat tillvarons impermanens? Ar kirlek bundenhet
vid nagon eller ndgot som uppfattas existera utanfor medvetandet?
Dessa kritiska fragor till kristna grundantaganden innebar inte att
buddhister skulle sakna det som kristna igenkdnner som tro, hopp
och kirlek. P4 buddhistiskt hall finns ett grundlaggande fortroende
for att det gar att bryta sig fri frin impermanensens hjul; en 6verty-
gelse om att ratt stravan leder till befrielse och att medkansla med allt
levande ar en forutsittning for att kunna ga upplysningens vag.
Buddhistiska utmaningar till kristen teologi ser ut pa manga olika
satt. Det finns de filosofiska dialogerna med diskussioner om ska-
pelse eller impermanens, om huruvida fralsning sker genom en fral-
sare eller genom den flotte man sjdlv maste staka over till andra
sidan. Det finns ocksd polemiskt hillna diskussioner, dir i synnerhet
relationerna med theravada-buddhismen pa Sri Lanka fortfarande
rymmer element av en polemik som forst formulerades i en kolo-
nial kontext. Buddhistisk-kristen dialog praglas dock i allmanhet av
omsesidig respekt och anstrangningar att forsta den andres satt att
tanka. Buddhismen, liksom i dn hogre grad hinduismen, utmarks
emellertid ocksa av den religionsteologiska attityd som indologen
Paul Hacker benamnt "underordnande inklusivism”: andra religio-
ner ar inte nodvindigtvis felaktiga, men de har inte kommit lika
langt i insikt som den egna; de befinner sig sd att siga pa barn-
stadiet medan den egna religionen har nitt mogenhet. = Detta gor
att buddhister kan se pa kristna med ett latt 6verseende, eftersom

16 Se Hacker 1983.
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kristna enligt buddhistiskt sitt att se annu inte genomskadat niagra
av de mest grundlaggande illusionerna om tillvarons beskaffenhet.

Kristen teologi, med undantag for nagra av de stora mystikerna,
har i allmédnhet inte dgnat lika stort intresse 4t medvetandets ana-
tomi som buddhistisk reflektion har gjort. Detta innebar att manga
kristna som sitter sig in i buddhistiskt tinkande finner att de beri-
kas bdde i sin tro och i sin praktik av insikter fran buddhismen.
De buddhistiska insikterna star inte nodvandigtvis i motsattning till
kristen tro utan rymmer sadant som dnnu inte blivit foremal for
teologisk reflektion pa kristet hall."”

Buddhismen stiller ocksd fragor om den kristna teologins grund-
forutsattningar som behover tas pa allvar. Ett exempel pa detta ar
forestillningen om anatta, ”icke-sjal”. Nar kristna teologer under
1700- och 1800-talen motte detta grundbegrepp inom buddhismen
uppfattade de det som ett bevis for att buddhism och kristen teologi
ar oforenliga, eftersom tanken pa sjilens ododlighet spelade en jam-
forelsevis stor roll inom den kristna teologin vid denna tid. Senare
kristen teologisk reflektion uppfattar daremot ofta tanken pa en
ododlig sjdl som ett frimmande inslag i kristen antropologi.

Buddhismen utmanar ocksa genom att den i vasterlandet fram-
star som en fredlig och icke-missionerande religion. Detta har inte
sa mycket med historiska fakta att gora eftersom ”statsbuddhism”
visat sig kunna vara bade fortryckande och valdsam. Europeisk
kristen teologi har ocksa i dialog med buddhism att forhalla sig till
sina respektive arv av religios och politisk hegemoni.

Judendom och judar

KORT PRESENTATION

Det har funnits manniskor av judiskt ursprung i Sverige sedan
medeltiden, men fram till t1700-talets slut var det inte tillatet att
utova judisk religion i den svenska offentligheten. Idag finns judiska
forsamlingar i Stockholm, Goteborg och Malmo. De storsta for-
samlingarna dr med amerikansk terminologi konservativa, eller med

17 Se till exempel Knitter 2009.
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europeisk terminologi masorti, men det finns ocksa ortodoxa och
chassidiska forsamlingar.

Majoriteten av minniskor med judiskt ursprung i Sverige ir inte
medlemmar av nagon judisk forsamling. Man kan vara judisk pa
olika sitt; religionen ar en av flera vagar. Det dr idag vanligt att man
talar om att det finns tre olika tyngdpunkter i den judiska existen-
sen: religionen, kulturen och landet. Olika manniskor har genom
sina olika historier och personliga preferenser sitt huvudengage-
mang i olika tyngdpunkter 4ven om manga kombinerar tva eller alla
tre i sina liv. En jude kan alltsd utan att vara religios anda varna om
judisk kultur i olika former: spraket jiddisch, judisk musik, judisk
mat, men dven religionen som en del av den judiska kulturen.

Aven om landet i alla tider intagit en central plats i judisk reflek-
tion ar det sedan den moderna sionismens framvixt under andra
halften av artonhundratalet som engagemanget for att bygga och
vidmakthalla den judiska staten Israel blivit en vasentlig del i manga
—men langtifran alla — judars sitt att vara judisk. Den 6vergripande
malsittningen for alla tre sitten att leva judisk existens ar att vid-
makthalla den judiska gemenskapen genom historien.

Judendomen i Sverige dr i hog grad en urban religion. Det ar i
storstiderna som de flesta judar finns. Majoriteten av personer med
judisk tillhorighet i Sverige ar sekulariserade, det vill saga religionen
spelar relativt liten roll i deras liv. I interreligiosa sammanhang ar
det emellanat fallet att den judiska representanten inte har nagot
eget religiost engagemang; hennes eller hans judiskhet tar sig andra
uttryck. Ibland leder detta till missforstand, men ofta 6ppnar det
upp for insikten att det ocksa finns kristna, muslimer och hinduer
som ser sin tillhorighet till religionen som kulturell snarare an religios.

VILKA FRAGOR AR SARSKILT UTMANANDE FOR KRISTEN TEOLOGI?

Judendom och kristendom stdr i en unik relation till varandra.
Judendomen ar den enda nu levande religion som delar av de krist-
nas heliga skrifter — Nya testamentet — forhaller sig till. Kristen teo-
logi formades under de forsta drhundradena i stor utstrackning i
forhallande dels till judiskt religiost liv, dels till romersk statsmakt
och existerande religioner i romarriket. Forhallandet till judendo-
men var ytterst komplext. Redan i de nytestamentliga skrifterna
finns polemiska texter som ifragasitter legitimiteten i judisk tro och
religiost liv; anspraket att kyrkan dr ”det nya Israel” och att det
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gamla forbundet” ersatts av “ett nytt forbund” kom senare att bli
hornstenen i antijudisk ersiattningsteologi. Det judiska anspraket att
vara och forbli ett folk med en sarskild relation till Gud (”forbunds-
folket”) dr en utmaning for universalistisk kristen teologi liksom
judendomens avvisande av Jesus som Messias.

Det kan vara provocerande for kristna att uppticka att de heliga
skrifter som dr gemensamma for judisk och kristen tradition har
en annan tolkningshistoria och ar insatta i andra tolkningssam-
manhang i den judiska gemenskapen 4n i den kristna. En central
kristen tolkningsstrategi har varit att kontrastera svarbegripliga
och franstotande texter i Gamla testamentet med texter fran Nya
testamentet (”lagtrildom mot evangeliets frihet”). Jesus fram-
stills da som den som bryter med det gamla och for fram nagot
nytt och omstortande. Moten med levande judisk textutlaggning
rubbar sadana schabloniserade forestdllningar; Jesus kan ocksa
uppfattas som tillhorig judisk tradition. Detta innebadr ocksd att
en del kristet tankegods maste omprovas. Sa till exempel psalm-
texter som Sv.ps. 331:6: "Moses gav oss lag och krav ... Jesus
lyfter bordan av.” Psalmen siger ndgot annat dn den bibeltext
(Johannes 1:17) som den bygger pa: att lagen gavs genom Mose och
naden och sanningen genom Jesus kan ldsas som att bade Mose och
Jesus ger det som adr gott, de ar bada formedlare av det gudomliga.
Att lagen inte har samma betydelse for en lutherskt kristen som for
en jude dr dock uppenbart. Vara kristna erfarenheter av lagen ir
annorlunda 4n de judiska. For lutherskt kristna ses lagen som nod-
vandig for manniskors forhallande till varandra pa jorden, men vi
menar ocksd att lagen avslojar var oformaga att uppfylla den fullt ut
och att den darfor driver oss till Kristus. De judiska erfarenheterna
av lagen ar annorlunda; hir dr det glidjen 6ver lagen och Guds tro-
fasthet trots folkets ofullkomlighet som stér i centrum.

De fragor som vicks bland kristna i motet med judendom ar
bland andra hur det ar mojligt att bygga en kristen identitet som
inte forutsitter en nedvirdering av den judiska gemenskapens sjalv-
forstaelse. Hur kan kristna forhalla sig till gammaltestamentliga
bibeltexter utan att hemfalla dt en form av ersittningsteologi? Kan
kristna visa sin gladje 6ver Evangeliets fralsande kraft och samtidigt
forsta den judiska gladjen 6ver Lagen? Hur forstar judar och kristna
forbundsteologi i ljuset av varandras teologiska traditioner?

Det ar inte bara s att texter tolkas pa olika satt i judisk respektive
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kristen tradition; olika texter tillmats ocksa olika betydelse. I kristen
teologisk tradition har i den del av Bibeln som vi kristna bendmner
Gamla testamentet framfor allt profeterna och de poetiska bockerna
varit betydelsefulla, medan de historiska bockerna och de tre sista
Mosebockerna har spelat en underordnad roll. De poetiska bock-
erna dr viktiga ocksa i judisk tradition, men de historiska skrifterna
spelar en visentligt storre roll dn i kristen tradition. Den storsta
skillnaden galler dock synen pa de fem Mosebockerna, Torah, som
ju ar den centrala religiosa texten i judisk tradition.

Samma bibliska text ger olika associationer pa kristet och judiskt
hall. Ett mycket tydligt exempel pa detta ar Messiasforestillning-
arna. Man kan beskriva kristendomen som en judisk messiansk sekt
som holl fast vid tron att Jesus verkligen var den vintade Messias
medan majoriteten av judarna avfirdade detta ansprak. Jesus var
langtifran den ende Messiaspretendenten under historiens gang,
men medan de andra messianska grupperna vanligen skingrats nar
ledaren inte levt upp till anspraken, 6verlevde Jesusgruppen genom
overtygelsen om att Jesus uppstatt fran de doda och utifran denna
tro gjordes nya tolkningar av vad Messias-skapet innebar. Messias-
titelns grekiska oversdttning Kristus blev i den nya gemenskapen
nirmast ett egennamn som betecknade en niarmare samhorighet
med Gud 4n vad ndgon annan minniska kunde ha. Med en grov
forenkling skulle detta kunna beskriva det som att den judiske
Messias ”blev” de kristnas Kristus, men Kristus har en helt annan
betydelse for kristna dn vad Messias har och har haft i judiskt tan-
kande. Kristus dr sjalvklart central i kristen teologisk reflektion,
men huvudfiran av nutidens judendom kan knappast betecknas
som apokalyptiskt messiansk. I texter och liturgiska formuleringar
finns Messiasforestillningar ocksa inom huvudfarorna av judendo-
men, men med undantag for ndgra chassidiska riktningar ar fragan
om Messias nira forestdende ankomst knappast den centrala teo-
logiska fragan. I det avseendet liknar judiskt tinkande huvudfaran
inom den etablerade kristenheten som inte heller ar apokalyptiskt
praglad — Jesu dterkomst ar visserligen en punkt i trosbekannelsen
men for de flesta kristna ar det knappast fraga om intensiv forvan-
tan. Judar och kristna har visentliga delar av de heliga skrifterna
och de forestillningar som ar knutna till dessa gemensamma, men i
betoningar, tolkningar och framfér allt 6vergripande sammanhang
skiljer de sig ofta at.
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Mission och dialog

Kristen mission kommer inte att forsvinna om kristna stravar efter
att utveckla goda relationer med troende i andra religioner och
teologiskt uppskatta andra religiosa traditioner. Missionsteologin,
forstaelsen av vad som menas med mission, kommer diremot att
fortsdtta att forandras. Att teologi forandras ar knappast nagot
anmarkningsvirt i en reformatorisk kyrka dar teologin ska tjina
tolkningen av evangeliet i en foranderlig varld. Under historiens
gang har olika bibeltexter spelat olika stor roll i kyrkans forstaelse
av sin kallelse och sin relation till andra trosgemenskaper. En av de
viktigaste ”missions”-texterna i den medeltida kyrkan (Augustinus
var den som forst applicerade texten pa mianniskor som stod utan-
for kyrkan) var liknelsen om det stora gastabudet i Lukas 14:23.
Compelle intrare dr det uttryck som anvinds i den latinska bibel-
oversattningen (Vulgata): ”tvinga dem att komma in” skulle det bli
pd svenska. Denna text har anvints for att legitimera anvindande
av vald och tvang for att forma manniskor att bli kristna eller ater-
vianda till kyrkan om de lamnat den. I den protestantiska missions-
rorelsen under 1800-talet var det Matteus 28:18-20 som kom att
kallas ”missionsbefallningen”; dar lag tonvikten ofta pa Jesus som
den maiktige hiarskaren som sinder ut sina trogna for att erdvra
varlden. Under 19oo-talet kom Markus 10:45 (”inte for att bli tja-
nad utan for att tjana”), Lukas 4:16-21 (Jesu predikan i Nasarets
synagoga), Johannes 10:10 (Jesus som sand for att ge liv i 6verflod)
och Johannes 20:21 (Jesus sander larjungarna med Guds fred och
frid) att bli centrala tydningstexter for kyrkans mission i olika kon-
texter. Sjdlva ordet “mission” som beteckning fér ndgot som sker
i kyrkan anvinds inte forrdn omkring dr 1600 dd det himtas fran
diplomatins virld av jesuiter. Det innebar naturligtvis inte att sjdlva
foreteelsen inte funnits tidigare, men man fir se upp sa att man inte
gor sig skyldig till anakronismer nir man talar om mission under
olika tider av kyrkans historia. Mission i bemirkelsen att kyrkan dr
kallad och sind att bry sig om, dela Guds omsorg om, det som ligger
utanfor dess egna granser ar centrala i kristen tro. Idag ar det for de
allra flesta kristna en orimlig tanke att evangeliet uppmanar oss att
med véld och tving forma manniskor att bli kristna. Bilden av Jesus
som en maktig imperiebyggare i fird med att lagga varlden under
sig dr heller inte en missionsteologisk modell som virmer manniskors
hjartan. Att forsta kyrkans mission i termer av en fortsittning av
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Jesu siandning: att tjana; att befria; att vittna om Gud som skapar
och upprittar; att hela och bota; att ge liv, fred och forsoning ar att
tolka missionsuppdraget i ljuset av evangeliet. Med en sddan forsta-
else av mission blir det sjalvklart att en viktig del av kyrkans kallelse
ar att bygga goda relationer till manniskor som tillhor andra religiosa
gemenskaper. Detta innebdr emellertid inte att kyrkan ar stingd
for den som inte dr fodd i den kristna gemenskapen. Kyrkan ar en
oppen gemenskap som vialkomnar alla manniskor. Manniskor kan
relatera till kyrkan pa olika sitt: en del genom att helhjartat stimma
in i kyrkans lovsidng och bekinnelse, andra genom att finna upp-
byggelse i kyrkans musik och heliga rum, ater andra genom moten
med goda, kristna manniskor. For ndgra manniskor — pa en del hall
i viarlden dr de manga — leder motet med kyrkan till att de lamnar
sin tidigare religionstillhorighet och blir kristna. Aven nir detta inte
ar malet med kyrkans mission, ar det viktigt att vara tydlig med att
mojligheten att bli kristen star 6ppen for alla.

Att leva och tro tillsammans — religion i det svenska
samhallet

Religionsteologi handlar inte frimst om hur religionsmoten bor
gestaltas i praktiken, men religionsteologi far naturligtvis ocksa
praktiska konsekvenser. En sddan fraga som beror bade innehall och
praktik 4r den om gemensam bon och gudstjanst. Sveriges Kristna
Rad har givit ut skriften Kan vi be tillsammans? Ett ekumeniskt
studiematerial om bon i mangreligios kontext. Skriften tar upp fra-
gor om interreligios bon i internationellt och ekumeniskt perspektiv.
Fragan om kristna och troende fran andra religiosa traditioner kan
be tillsammans kan inte besvaras med ett enkelt ja eller nej. Det
finns kristna traditioner, till exempel flera ortodoxa kyrkor, diar de
troende inte deltar i bon som leds av icke-ortodoxa kristna. Att hir
foresla gemensam bon med troende fran andra religioner ar natur-
ligtvis inte mojligt. Det finns ocksa religiosa traditioner som inte till-
later bon tillsammans med kristna; hir vore det oritt av kristna att
foresla gemensam bon. Men det finns alternativ till gemensam bon
som uttrycker respekt for och uppskattning av andra religiosa tradi-
tioner dn den egna. Det kan handla om att ”komma samman for att
bedja”, som paven Johannes Paulus II uttryckte det vid inbjudan till
det interreligiosa motet i Assisi 1986. Deltagarna ber dd inte nagon
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gemensam bon, men kommer samman pa en viss plats dir var och
en — eller varje grupp — ber pa sitt eget vis. Det kan ocksd handla om
”respectful presence”, att med respekt och vordnad for andras tro
och bon vara nirvarande vid en annan religions gudstjanst, men inte
aktivt delta i sjalva gudstjansten. Ibland handlar det om mojligheten
att gora en gemensam gudstjanst till exempel i samband med en
hiandelse som beror manniskor i olika religiosa gemenskaper. Inte
sallan ar det en livsrit dar de personer det handlar om tillhor olika
religitsa gemenskaper: kan en kristen prist vilsigna ett barn som
har omskurits enligt muslimsk eller judisk tradition? Ar det mojligt
att ha en begravning med bade kristna och hinduiska inslag? Har
behovs pastoral kinslighet i relation till de manniskor som nirmast
berors, den andra religionen och den egna forsamlingsgemenskapen.

Troende minniskor mots i det svenska samhallet i vardagslivet, i
krissituationer, vid hogtider, i studier och pa manga andra satt. Reli-
gionsdialog handlar inte fraimst om att diskutera olika laropunkter.
Man kan urskilja olika dimensioner av religionsdialog. Dialogen
kan handla om det som ar sant. Det innebar till exempel dialog om
skrifttolkning och hur man forstar forhallandet mellan fornuft och
uppenbarelse. Det har ocksa att gora med fragan om vishet: Vad ar
en vis manniska? Hur blir man en vis manniska? Kan manniskor i
en religios gemenskap upplysas genom den visdom som vuxit fram i
en annan gemenskap?

Dialogen kan ocksd handla om det som ir rdtt: fragor om fred,
rattvisa och overlevnad ar centrala fragor i de flesta religiosa tra-
ditioner. Har handlar det inte bara om hur vi tanker i dessa fragor,
utan i hog grad om hur vi omsitter vara tankar i handling. Genom
att strava tillsammans mot gemensamma mal lar vi ocksa kanna
varandra.

Dialogen kan fokusera pa det som ar vackert, eller kanske battre,
pa religios erfarenhet som kreativ kraft. Manga av framtidens moten
mellan troende kommer att ske genom olika former av konstnirligt
utovande: musik, konst, dans, film, teater. PA manga hall sker redan
sadana moten; de kallas kanske inte for religionsdialog, men de kan
ge djupare forstaelse av sddana skikt i religionerna som man inte
kommer dt med intellektuella resonemang.
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Den djupaste hemligheten: Nar allting ar slut, finns
ingen annan gud...

Olov Hartmans nydiktning av ”Var Gud 4r oss en valdig borg” (Sv.
ps. 477) utmynnar i bekdnnelsen: ”Nar allting ar slut finns ingen
annan Gud 4n han som dog pa korset.” Sddan ar den kristna tron:
den Gud vi kidnner dr den Gud som dor pa korset. Nir vi bekdn-
ner det talar vi om vad vi urskiljer som tillvarons innersta, som den
djupaste hemligheten i allt. Det som hor till Mysteriet kan inte, bor
inte, far inte brukas som ett slagtrd i debatter. Det hor till ett annat
skikt, bade i spraket och i erfarenheten. Vi kan debattera om hur vi
bast bor ordna samhallet, om vilka varden som ar centrala och om
hur vi bor vilja nir olika virden kommer i konflikt med varandra.
Det ar oerhort viktiga fragor som maste genomlysas med olika argu-
ment. Men vi kan debattera pa ett meningsfullt satt bara nar vi ar
ense om forutsittningarna for debatten. Darfor kan vi inte debattera
om trons djupaste hemligheter; inte om vad nirvana ar eller om hur
vi kan tro pa en Gud som dor pa korset. Detta ar trons mysterium:
Kristus har dott, Kristus har uppstatt, Kristus ska komma ater. Det
ar en hemlighet som det tar en livstid att utforska. Kristna som vill
mota troende fran andra religioner och som vill reflektera 6ver den
egna tron i forhéllande till tro i andra religioner behover framfor
allt bemoda sig om att utforska den egna tron. Det r inte genom att
gora avkall pa sidant som ar centralt i kristen tro som kristna blir
trovardiga och goda dialogdeltagare. En kristen teologi om andra
religioner gdr inte ut pa att forsoka astadkomma ndgot slags minsta
gemensamma namnare for manniskor av olika tro. Det ar inte pro-
blematiskt att kristna tror pd Gud som treenig, inte heller att kristna
ser Kristus som sann Gud och sann manniska. Det ar bland annat
det som det innebdr att vara kristen. Vi kan frimodigt halla fast vid
den tron och mo6ta manniskor och tankar i andra religioner i Jesu
efterfoljd som en tjanande, vittnande, befriande, likande och freds-
stiftande kyrka.
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KAPITEL 2

Kristna och muslimer 1 samtal

Jan Henningsson

Jag har sett in i en okidnds drag, som dock varit en frindes. Jag har mott
utsagor, som tvingat mig att betanksamt och frigande granska min egen
tro. Jag har sett stralar fran en ljuskilla, som jag vil kdnner, men brutna
genom ett nytt medium.

-]

Studiet av denna fromhet torde ge ndgot att tinka pa for den teologi,
som drar gransen for Guds uppenbarelse s snav, att den belyser blott en
enda punkt och lamnar allt annat i religionens virld i absolut morker.

Tor Andre: [ myrtentrddgdrden, s. 16 och 186.

Bakgrunder

ANGLAR OCH KRIGARE — MARTIN LUTHER OM TURKARNA

Vilket sammantriffande! 1517, samma ar som Martin Luther spi-
kade upp sina teser pd kyrkporten i Wittenberg, erévrade sulta-
nen Selim I bade Syrien och Egypten. Dirmed konsoliderades det
osmanska riket, och i Europa vixte de farhagor man redan hyste
efter Konstantinopels fall 1453.

I Luthers forsta langre text om turkarna finns ett ganska utfor-
ligt — och korrekt — referat av Koranen, till exempel vordnaden for
Jesus, Maria och apostlarna.” Luther framhaller ocksa att turkarna
trots sin villoldra ”tror pa de dodas uppstandelse”. Men de ringak-
tar aktenskapet och kvinnor ar i princip rattslosa, 4ven om det finns
turkar som behandlar sina fruar val. Man bor dock halla i minnet
att ”turkarna ar krigare till sin natur”, vilket forklarar en hel del.

1 ”Vom Kriege wider die Tiirken”, i: Luther 1909, s. 81ff.; svensk 6vers. JH.
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De synder som Luther upprepade ganger tillvitar turkarna
ar: logn, mord och otukt. Men han siager ocksd: ”Att turkarna
sinsemellan ar trofasta, vinliga och irliga, och besitter fler goda
dygder, det vill jag gdrna tro. Ty ingen manniska ar sa ond, att hon
inte har nagot gott i sig.”

Genom filtrapporterna har Luther hort att ”turkarnas harskri ar
ett dinande Allah, Allah! pa deras arabiska sprak. Ur Koranen har
turkarna lart sig att alltid sdga ’Ingen gud utom Gud’, men det ver-
kar som om deras Allah 4dr mer stridslysten dn de sjalva”.

Luther dr imponerad av turkarnas allvar i fraga om religiosa ting:

Till deras fromhet hor ocksd att de inte tolererar bilder. Men turken ar
frommare dn vara bildstormare, som garna fordrar bilder av guld eller
andra dyrbarheter. Icke sa turken. Han praglar bara bokstaver pa sina
mynt. Han dr féredomlig, i det han utrotar all 6verhet och inte tolererar
nagon virldslig hierarki (sisom furstar, grevar, herrar och adel), utan
han ar sjilv herre over allt i sitt land. Men turken ar ocksa papist, ty han

. . . . 2
tror sig vara from och salig genom goda girningar.

Luther tvivlar pa visdomen i att ta strid med osmanerna. ”Kejsaren
ar inte de kristnas 6verhuvud och borde inte hetsa mot turkarna.”

Nir Luther forsoker forklara hur muslimerna ser pa kristna, drar
han en parallell: turken tror visserligen pa vara heliga skrifter men
anser att Mahomet star 6ver Kristus.” Men detta ér ju samma hall-
ning som vi kristna intar visavi Gamla testamentet, vilket vi anser
vara fullbordat genom Kristus. ”Mahomet lar att evangelierna har
tjanat ut. Darfor har Gud givit en ny lag, Koranen. Eftersom min-
niskor fordom — trots alla under - inte trodde och inte foljde vare
sig Mose lag eller evangelierna, maste nu Koranen bekriftas med
svirdet, och inte med fafingliga tecken och under.”

Luthers andra lingre text om muslimer ar ”En filtpredikan mot
turkarna”, skriven 1529, samma 4r som osmanerna beldgrade
Wien.* Erfarenheterna av turkiska krigares hérjningar lyser ige-
nom — atminstone till en borjan. Men efter att Luther vederborligen

2 Med papism menar Luther den romersk-katolska kyrkans lara.

3 Mahomet var forr ett vanligt sdtt att transkribera profeten Muhammeds namn, kanske
influerat av turkiskans Mehmet.

4 "Heerpredigt gegen die Turken, 15297, i: Luther 1909, s. 160ff.; svensk 6vers. JH. —
Luther skriver inte “muslimer” utan ”turkar”.
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fordomt turkarna som det odjur profeten Daniel varnat for, skiftar
han plotsligt tonlage:

Jag maste varna och férmana dig, kire broder, ty jag hor och laser att dven kristna
avfaller och villigt anammar turkens eller Mahomets lira, utan tving, pd grund
av den starka utstralningen fran deras tro. [---] Den forndmsta foreteelsen bland
turkarna dr nog att deras prister och gudstjdnare for ett sa allvarligt, tappert
och stringt leverne, att man kunde ta dem for dnglar och icke for manniskor. Ja,
i jimforelse med dem &r alla vara prister, gudstjinare och munkar i papisteriet
rena skamtet.

Ofta blir de sd hanryckta — ocksd vid andra manniskors bord — att de sitter som
vore de doda. Dessutom utfor de ibland stora tecken och under. Vem blir icke
berord av sidant?

For det andra skall du finna att de ofta kommer samman for att be i sina kyrkor
och det med sddan tukt, stillhet och vackra yttre dtborder, som man ingenstans
finner hos oss. Ty dar sitter kvinnorna p4 en sarskild plats och ar sa tickta att man
icke kan iakttaga ndgon. Ja, till den grad, att vdra broder som sitter fingna hos

turkarna, klagar 6ver att det hos oss icke ar lika stilla, ordningsamt och andligt.

Dessa snart femhundraariga texter talar for sig sjdlva. Luther redo-
visar Oppet sin ambivalens infoér den Andre, turken, vars gudstro i
all sin glans han maste betrakta som ett djavulens blandverk — enligt
détidens kristna teologi — men vars vandel och uppenbart dkta from-
het inger den djupaste respekt. Lirans logik rimmar inte med livets.

SVENSKA KYRKAN OCH ISLAM — ARVET FRAN SODERBLOM

Ar 1908 sammanstillde Nathan Sderblom ett urval av de stora
religionernas heliga skrifter — i svensk Oversattning, direkt fran ori-
ginalspriken.’ Uppdraget att tolka fyrtio av Koranens suror gick
till arabisten K.V. Zetterstéen, som snart darefter (1917) gav ut
en fullstindig svensk version. Om denna skrev Mohammed Knut
Bernstrom attio ar senare: ”Zetterstéens tolkning ar ett verk av stor
lirdom, hogt varderat av de sprakvetenskapliga experterna men
avfattad pd ett dlderdomligt sprak, som dr frimmande for dagens
lasare. [---] Zetterstéen tillimpar principen att dterge originaltexten
i det nirmaste ord for ord.”  Idag torde Bernstroms egen, nagot

5 Fraimmande religionsurkunder (1908). Soderblom var vid denna tid professor i Uppsala
och blev sedermera Svenska kyrkans drkebiskop.
6 Bernstrom 1998, s. VIII.
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friare, tolkning av Koranen vara minst lika anviand bland svenska
muslimer som den dldre. Men i borjan av 1900-talet var det inte
manga europeiska linder som tryckte och publicerade fullstindiga
versioner av Koranen, direkt tolkad fran arabiska.

Det dr anmarkningsvart att kristna svenska teologer redan for
hundra ar sedan dgnade s3 stort intresse och lirda modor 4t islam,
som vid den tiden hade ytterst fa anhdngare i vart land. Nar Soder-
blom i inledningen till textsamlingen ska forklara vad en helig skrift
ar, borjar han inte med exempel ur Bibeln utan med en skildring av
profeten Muhammeds forsta uppenbarelse och citerar Koranens nit-
tiosjdtte sura: ”Lis upp i din Herres namn, som skapade ...”"

Soderblom fortsitter: ”Om uppriktigheten och sanningen av
dessa Muhammeds upplevelser kan intet tvivel rada. [---] Han sak-
nade hos diktarne det fruktansvirda allvar, som vilar 6ver hans ingi-
velse [---] som han kallade en uppenbarelse fran virldarnas Herre.”
I ett annat sammanhang skriver Soderblom:

Muhammed hade myndighet och kravde lydnad, men han varnar i den
ende Gudens namn for varje slags forgudande eller dyrkan av hans egen
personlighet. I den dkta Islam ar Muhammed utsind av Gud for att
skdnka araberna den heliga skriften. Koranen intager en plats motsva-

rande Frilsarens stillning i den kristna tron.

Tor Andre, biskop i Linkoping, tog upp trdden och dgnade manga
ar av sitt liv at islams mystik, sufismen. Hans 6versittningar av de
tidiga arabiska mystikerna var banbrytande for forstaelsen av islam,
i Sverige och i flera andra europeiska linder.”

Bland muslimer fors det fram vissa invandningar mot de svenska
oversittningarnas tolkningar av Koranen. Det giller savil Zetter-
stéens som Bernstroms 6versittning vilka anses vara problematiska
pa olika plan. Zetterstéen utgick ifran sitt eget perspektiv, vilket
ledde till en bristfallig forstaelse av Koranen. Ett konkret exempel
giller synen pa relationen mellan man och hustru. Bland de mest
omdiskuterade verserna i detta sammanhang 4r 4:34, som handlar
om speciellt svirartade konflikter mellan dkta makar. Dar uppmanas
mannen att lamna den dktenskapliga sangen och /wa adribubunnal,

7 Skildringen av uppenbarelsen dr himtad fran den klassiska profetbiografin av Ibn Ishaq,
redigerad av Ibn Hisham pa 8oo-talet.

8 Kristi Pinas Historia (1928), s. 121f.

9 Samlade i Andrae 1947.
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en uppmaning som Zetterstéen aterger med “och agen dem”."® Ver-
bet daraba kan ha manga betydelser, bland annat ”1imna, overge,
vinda sig bort”.

Man menar att Zetterstéens Oversittning star i motsagelse till
tidigare verser i samma sura, vilka betonar icke-valdsprincipen.
Ocksa Bernstroms 6versittning anses innehdlla manga felaktigheter.
Vissa ord av esoterisk karaktar sisom rub eller nafs ar det battre att
limna ooversatta. Som jamforelse kan namnas de hebreiska mot-
svarigheterna ruach och nefesh, som ocksa far olika innebord om de
oversatts med “ande” eller ”sjal”. I saidana fall bor oversattarna lata
orden sta kvar i den form de har pa originalspriket.

Tro moter tro

Under tio dr (1983-1993) bedrev Svenska kyrkan ett intensivt
arbete med fragorna: Vad innebir kristen tro idag? Hur utrycker
kyrkan sin bekdnnelse? En slutpunkt i bekdnnelsearbetet var boken
Befrielsen. Stora boken om kristen tro (1993), dir motet mellan
manniskor fran olika religiosa traditioner behandlas i kapitlet " Tro
moter tro”. Det inleds av Payandé Ahlback, som da var ledare for
Svenska kyrkans islamprojekt:

BARA DET LOKALA AR VERKLIGT

Det kristna evangeliet omsatt i praktisk handling och riktat till de svaga
i samhillet gav mig ett livsinnehdll som jag saknade i min gamla shia-
muslimska religion. Nar mina vigar senare bar till Sverige, mitt andra
invandrarland, si var jag naturligtvis fylld av forvantningar just pd den
punkten: hur ar det att leva som kristen i Sverige?

Jag borjade arbeta i ett av de jittelika omrddena i en av Stockholms
sOdra fororter. All virldens folk sammanstralar har. Harliga manniskor,
var och en med sin livshistoria. Vad ar det hir som sitter ens kristna tro
pd prov? Nyanlinda minniskor lever ju sammantrangda i tusental i
rader av sovstader.

Jag forstod att Svenska kyrkans egen situation blivit totalt férandrad
i dessa nya bostadsomraden. Invénare med utlandsk bakgrund lever i ett
slags sjdalvklart underlige. Monopolansprik och monolog héller inte
lingre. I den méngkulturella situationen ar dialog det enda som giller.

10 P4 modern svenska: ”Aga dem”. Bernstrom oversitter tillrittavisa dem handgripligen”.
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Minga, manga av oss, pa alla sidor av samtliga granser — andliga och
religiosa — far slé sig ned for att i granslost tdlamod lyssna till varandra

. IT
och lira av varandras erfarenhet.

Mycket har hiant i Sverige sedan bekinnelseboken skrevs. Idag ber
manga svenska muslimer ovan jord i riktiga moskéer, inte bara i
Stockholm och Malmé. Muslimska forsamlingar har slagit rot och
blivit en alltmer integrerad del i samhallslivet, 4ven om detta — som
alla forandringar — inte sker utan friktion. Den unga generationen
med sin dubbla kulturkompetens tas tillvara bade i svenskt export-
frimjande och i forsamlingslivet. De som for bara ndgra ar sedan
var aktiva inom Sveriges Unga Muslimer har redan idag ledande
positioner.

Efter att i flera dr ha verkat inom Sensus har svenska muslimer
numera ett eget studieforbund, uppkallat efter den store filosofen Ibn
Rushd (Averroes). Det finns ocksa en studentorganisation, Sveriges
Muslimska Akademiker. I Kista utanfor Stockholm har en muslimsk
folkhogskola etablerats. Folkbildningsprojektet Muslimsk Freds-
kultur ledde till grundandet av foreningen Svenska Muslimer for
Fred och Rattvisa, som nira samverkar med Kristna Fredsrorelsen.
Muslimska kvinnoforeningar vaxer fram pa flera orter. Kort sagt:
unga muslimer har ingjutit nytt liv i det gamla Folkrorelsesverige.

En av de utmaningar som aterstar giller muslimers synlighet i
media och delaktighet i det offentliga livet — kulturdebatt, samhalls-
kritik, politik. Men detta kan vara en generationsfriga, eftersom
opinionsbildning och genomslag idag handlar lika mycket om nya
sociala media som om konventionella. Muslimer debatterar med
sverigedemokrater bade pa podiet i Folkets Hus och pa sina blog-
gar. Det som Payandé Ahlback och andra engagerade kristna uti-
fran sina erfarenheter pa 19oo-talet upplevde som ett ”sjalvklart
underldge” dr inte langre sa sjdlvklart pa 2000-talet. Det innebar
att dialoger kan foras pa alltmer jamstalld fot, samtidigt som en ny
vardegemenskap vixer fram. Det dr inte langre tal om "muslimer i
Sverige” utan om ”svenska muslimer”, som aktivt deltar i bygget av
morgondagens samhille.

11 Befrielsen 1993, s. 328. Rubriken ar en 6versittning av G.K. Chestertons aforism
”Only the local is real”.
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Stromningar i nutida islam

Det ar vanskligt att sdtta upp kriterier for vilken islamtolkning vi
med trovardighet kan ”frysa” i nutid. Ty det pagar idag bland intel-
lektuella muslimer en intensiv intern debatt, som till stor del provo-
cerats fram av de terrorddd som begatts i islams namn sedan mitten
av 1990o-talet. Men det handlar ocksda om den traditionellt patri-
arkala syn pa minniskan — sexualitet, genderfradgor — som alltjamt
genomsyrar de skriftlardas utsagor. Till de roster som uppmarksam-
mats internationellt i denna debatt hor nagra radikala kvinnliga
skribenter som tvingats i landsflykt och vars bocker oversatts till
bland annat svenska. Mest kidnd ar kanske den egyptiska likaren
Nawal al-Saadawi. Till de mest inflytelserika reformisterna hor utan
tvivel folkrattsexperten Abdullahi Ahmed an-Naim (fédd i Sudan),
som ofortrottligt argumenterar for en sekuldr samhallsmodell och
for manskliga rattigheter, och den egyptiske filologen Nasr Hamid
Abu Zayd, som forsynt provat moderna hermeneutiska metoder for
att tolka Koranens text.

Framstdende skonlitterdra forfattare som V.S. Naipaul (hindu),
Salman Rushdie (indisk muslim), Naguib Mahfouz och Alaa al-
Aswany (bada egyptiska muslimer) har skrivit mycket larorika —
empatiska men kritiska — skildringar av muslimska samhallen. Kri-
tisk distans finns ocksa hos Fatima Mernissi, Amin Maalouf och
Tahar Ben Jelloun, som mestadels skriver pa franska. De europeiska
islamologerna Gilles Kepel och Bernard Lewis maste betecknas som
utomstdende betraktare; deras inflytande pa en eventuell islamisk
reformation torde vara begrinsat och indirekt."? Stort gehér bland
unga muslimer i Europa roner daremot “modernisten” Tariq Rama-
dan, barnbarn till Muslimska Brodraskapets grundare (Hasan al-
Banna) och sjilv religions- och filosofiprofessor i Oxford."

Samtidigt som det kan vara fascinerande att mota ett islamiskt
nytinkande som uttrycker en 6ppenhet mot visterlandska begrepp

12 An-Naim dr verksam vid Emory University, Atlanta, Georgia, USA. Han ir forfattare till
bland annat Toward an Islamic Reformation: Civil Liberties, Human Rights, and Internatio-
nal Law (1996). Abu Zayd avled 20710 efter en ldng exil. Under de sista dren av sitt liv tillits
han 4tervinda till Egypten dir han bland annat medverkade vid de Arabiska filosofisillska-
pens drsmoten, som holls i det svenska Alexandriainstitutet.

13 Gilles Kepel: Les banlieues de I'Islam (1987), Jibad: Expansion et Déclin de I'Islamisme
(2000), Terreur et martyre (2008). Bernard Lewis: The Crisis of Islam: Holy War and
Unholy Terror (2004) m.Al.

14 Ramadans bok At vara europeisk muslim finns i svensk dversittning (Ramadan 2004).
For en analys, se till exempel Hjirpe 2010, s. 73f.
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och virderingar, maste vi respektera muslimers sjdlvdefinition, tolk-
ningsforetrade och lojalitet med det egna samfundet. Det tillkom-
mer inte oss att tala om vad en eventuell reform av till exempel sha-
ria (den islamiska lagen) borde innebéra."’

I ett uppriktigt samtal maste vi emellertid kunna hiavda och for-
klara vara egna virderingar. Det vore orimligt att pasta att de flesta
svenska kristna sympatiserar med den idag dominerande tolkningen
av sharia i friga om till exempel kvinnors rattigheter i familj och
samhadlle eller i sa kallade HBTQ-fragor. Har ar det viktigt att inte
stalla svenska muslimer till svars (om an inlindat och indirekt) for
lagar, seder och bruk som rader i till exempel arabviarlden.

En viss aterhallsamhet nar det galler var egen nyvunna tolerans
i HBTQ-fragor kan ocksa vara pa sin plats, med tanke pa att sam-
konade handlingar var straffbelagda i Sverige fram till 1944 och
att sjukdomsstampeln kvarstod till 1979. En vilgorande diskrepans
mellan lagens bokstav och polisidr praxis kan ocksa noteras i till
exempel Egypten.

I dagens Sverige finns praktiskt taget alla muslimska riktningar
foretradda, inklusive de traditioner som inte erkdnns av den sun-
nimuslimska huvudfaran: ismailiter (Agha Khan-anhiangare) och
Ahmadiyyah-rorelsen (qadianis). Vi har registrerade och dirmed
statsbidragsberittigade samfund av bade sunni- och shiabakgrund.
Bland sunniterna i vart land finns troende fran alla de fyra rattssko-
lorna, inklusive den wahhabitiska tolkningen av Ibn Hanbals madb-
hab (den yngsta). I svenska moskéer ber muslimer med vitt skilda
hemsprak, till exempel arabiska, bengali, bosniska, dari, hausa,
indonesiska/malayiska, jawi, kiswahili, kurdiska, persiska, pashtu,
somaliska, svenska, tigrinja, turkiska och urdu.

Den gransoverskridande karaktiren i bade muslimernas trosge-
menskap, ummah, och den virldsvida kristna kyrkan gor det svart
att konsekvent kontextualisera beskrivningar och analyser till att
gilla svenska forhallanden. Ett argument som talar f6r att man dnda
framgent bor prova en sidan metod ar islams snabba inkulturation
i Sverige. Att vara ”svensk muslim” blir en allt vanligare sjalvdefini-
tion, sidsom 1 det redan namnda riksforbundet Svenska Muslimer for
Fred och Rittvisa:

15 Det kan i detta sammanhang vara virt att erinra om den reformprocess som sedan flera ar
pdgér i Marocko, diar man pd kungens initiativ moderniserar den islamiska familjeratten,
mudawwanab, i detta fall baserad pa den malikitiska skolan; se nedan.
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Svenska Muslimer for Fred och Rittvisa arbetar for att bli en av de fram-
sta organisationerna i Sverige och Europa inom freds- och sikerhets-
fraimjande pa global basis, grundad pa rattvisa, islamiska principer och
minskliga riattigheter samt att islam ska fortsitta vara en naturlig del av

Europas kulturarv."®
Studieforbundet Ibn Rushd presenterar sig sa har:

Vér vision ar att islam ska vara en sjalvklar del av Sverige. Det ska inte

o . .17
vara ndgot konstigt att vara svensk muslim.

Hair finns i den yngre generationen ocksa ett nirmande mellan unga
muslimer fran sunni- respektive shiafamiljer.

En foljd av ett Sverigecentrerat perspektiv ar att samtalet kan-
ske bara indirekt beror de stora utmaningar som en majoritet av
virldens muslimer idag star infor: att uppnad frihet fran politiskt
fortryck och respekt for manskliga rittigheter, laskunnighet och
grundliaggande utbildning, stimulans av barnets grafiska formagor,
jamstalldhet mellan man och kvinnor, ratt att ifragasatta religiosa
dogmer och offentligt ge uttryck for avvikande mening. Vi bor i alla
fall vara medvetna om att muslimska samtalspartner i vart land kan
ha egna — eller av anférvanter formedlade — upplevelser fran miljoer,
dar sidana existentiella utmaningar praglar vardagslivet.

En annan konsekvens ar att vi som mott islam i miljoer utanfor
Europa kan behova skala bort en del erfarenheter och tolkningar
och — bokstavligen — gora var “hemlixa”, det vill sdga aterupptiacka
islam i dess svenska gestalt. Islam i Sverige omfattades for hundra
ar sedan bara av ett fatal. Till den muslimska historien i Sverige hor
personligheter som Tage Lindbom, Ivan Aguéli, Torbjorn Sifve och
Mohammed Knut Bernstrom. Idag ar situationen radikalt annor-
lunda. Med stod av Ungdomsstyrelsen utmanar muslimer fraimlings-
fientliga politiker under parollen ”Horru, jag ar ocksa svensk!”

Vredens dag och frihetens vind

Under vintern och varen 2011 upplevde arabvarlden en omvilvning
utan like. Aldrig ndgonsin hade denna region, med sin langa och

16 Se: www.muslimerforfred.org, ”Om oss”.
17 Se: www.ibnrushd.se, ”Om Ibn Rushd”.
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dramatiska historia, upplevt sa stora politiska forandringar pa sa
kort tid. Religionens betydelse i och for detta skeende ar inte latt att
analysera dnnu; for det erfordras storre avstand till hiandelseforlop-
pet. Man kan dock notera att i Egypten medverkade det Muslimska
Brodraskapet inte i folkresningen sdsom organisation utan bara
genom de enskilda medlemmar, som valde att deltaga. Att arabiska
protestrorelser ibland utropat en ”Vredens dag”, har politisk sna-
rare 4n religids innebord.”

En forenande faktor mellan dem som gjort uppror ar den socio-
ekonomiska odesgemenskap, som de flesta av de arabiska folken
delat de senaste decennierna: militirdiktaturens, ofrihetens och fat-
tigdomens forodmjukelser. Vardagens stindiga krinkningar har
skapat bitterhet och trots, inte minst hos de unga.

AUKTORITETERNAS FALL

En generationsklyfta har uppstatt; arabiska ungdomar misstror de
etablerade auktoriteterna: politiska, massmediala och religisa."”
Atminstone sedan bérjan av 2000-talet har officiella islamiska
ledare klagat samfallt: var auktoritet har urholkats, dagens unga
lyssnar inte till oss utan till fria predikanter eller tittar pa satel-
litburen ”Koran-TV”, som ibland sprider eldfingd forkunnelse.
Det finns flera forklaringar. De religiosa auktoriteterna i Egypten,
Saudiarabien och andra arabliander har formellt eller i praktiken till-
satts av regimen. De tillhor dessutom mestadels det gamla gardet,
vars boklarda diskurs och referensramar ligger langt ifran facebook-
generationens, och dar kvinnor hittills varit praktiskt taget osynliga.

VARDIGHET

Tva nyckelord i den arabiska politiska diskursen de senaste dren
har varit ”fornedring” (idblal) och dess motpol, ”virdighet” (kara-
mah).”® Under massivt dagligt fortryck: vart ska en trangbodd,
arbetslos eller lagavlonad ung arab — tunisier, egyptier eller jemenit
—soka sig for att aterfa sin vardighet, om si bara for en stund? Mos-

kén har blivit svaret for manga. Vid moskén tar alla av sig skorna,

18 Jamfor det kristna uttrycket dies irae, som syftar pd domedagen,

19 Ett exempel pa sidan ”olydnad” var de unga kopternas 6ppna protester efter attacken pa
en kyrka i Alexandria.

20 Ett problem med begreppet ”virdighet” ar att det ibland missbrukas av reaktionira kraf-
ter — inte minst religiosa — som ett kulturellt mer autentiskt begrepp dan ”manskliga rattig-
heter”, i synnerhet i frdga om kvinnors roll i familj och sambhalle.
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fattig som rik. Dar ber alla pd rita led, utan rangordning; kvinnor
ber dock oftast i hemmen.

Ingen dger moskén — vare sig donatorn eller nigon annan — utan
dar ar alla hemma i sitt eget hus, inte gaster som star i tacksamhets-
skuld. Moskén har blivit en tillflyktsort man vill besoka sa ofta som
mojligt, och pa senare ar ocksa en fristad for regimkritiker.

RELIGIONEN I DET OFFENTLIGA RUMMET

Konfessionaliseringen av det offentliga rummet i de flesta arablian-
der inleddes pa allvar nagot ar efter Khomeini-revolutionen i Iran
1979. Denna gradvisa forandring av vanliga troendes yttre beteende
ska inte forvaxlas med okningen av ”islamistiska” terrorister som
utfor attentat ”i Guds namn”, utan stod eller sympati hos majorite-
ten av muslimer.

Efterhand blev islamiseringen alltmer genomgripande och socialt
accepterad: barhuvade kvinnor borjade trakasseras, och pa 2000-
talet rackte det inte lingre med hijab, utan nu blev nigab allt vanli-
gare; fastan under Ramadan iakttogs allt strangare; tideboner och
moskébesok blev allt vanligare. Siarskilt fromma min boérjade odla
s kallade sunna-skigg.”" Manga, hog- som lagutbildade, lade sig
till med ett blodfargat marke i pannan som tecken pa att de bett sa
flitigt att skinnet skavts av.

Det bor tilldggas att vissa arabiska kristna — till exempel kopterna
— under samma tidsperiod genomgatt en liknande konfessionalise-
ring av sin identitet.

ISLAMISERING SOM PROTEST

En vanlig forklaring till islamiseringen pekar pa utlindsk paverkan,
till exempel att saudiska missionsorganisationer genom att erbjuda
gratis liromedel och andra formaner koper fattiga egyptiska studen-
ters lojalitet gentemot wahhabismens stranga islamtolkning.

Men det finns ett annat satt att se pa dessa, pd ytan rent reli-
giosa, fenomen, namligen som en enda stor protestrorelse. Utan for-
enings-, press- och yttrandefrihet, i avsaknad av egen forsorjning,
fangad i ett till synes livslingt beroende av andras valvilja: Hur ska
man hantera sin fortvivlan, kanalisera sin vrede? Om moskén ar

21 Det vill siga utan mustasch, efter Profetens foredome.
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det rum dir jag kanner en stunds upprittelse, kanske det racker
for manga. Men for dem som bar pa starkare motstandskraft och
forandringsvilja har Muslimska Brodraskapet och beslaktade orga-
nisationer erbjudit ett sammanhang. Med tiden har Brédraskapet
utvecklat sitt sociala arbete genom metoder som liknar de kristna
kyrkornas diakonala verksamhet.

Situationen paminner om Osttyskland pa 198o-talet. Under de
tunga dren fore ”die Wende” samlades tusentals ungdomar i kyr-
kans hadgn till stormoten (Rusttage). Efter murens fall 6ppnades ett
helt spektrum av nya mojligheter for debatt, kreativitet och ror-
lighet 6ver granserna. Gudstjanstbesokarna blev farre nir kyrkan
inte lingre var den enda fristaden, tillflyktsorten och motesplatsen.
Kanske kommer vi att se en liknande utveckling i arabvirlden, nir
demokratiska samhallsystem efterhand ersatter militardiktaturerna.

Dialog

Kristna och muslimska teologer har motts pa akademisk niva under
lang tid.** Fér medlemskyrkorna i Kyrkornas Virldsrad kan den
moderna dialogepoken sigas borja med motena i Genéve 1971
och Broumana (Libanon) 1972. Ibland har man formulerat gemen-
samma deklarationer, men vanligare ar att samtalen dokumenteras
i rapportbocker.

Det framhalls ofta fran muslimskt hall att man framst vill disku-
tera gemensamma socialetiska utmaningar, till exempel fred, ned-
rustning, miljo och kamp mot fattigdom, rasism och framlingsfient-
lighet, sarskilt islamofobi.

Diskussioner om ldarofragor, diremot, batar foga: de heliga tex-
terna ar som de ar, och inga lirda samtal i vidlden kan rubba de
eviga sanningarna. Mojligen kan man na en djupare forstaelse av
den andres trostradition och fromhetsliv. Till kristna besokare bru-
kade (den 2010 hadangangne) storshejken av al-Azhar, Muhammed
Sayyid Tantawi, sidga:”Ingen dialog om larofragor!”

Det finns dock exempel pd mer grinsoverskridande moten,
bland annat i de ekumeniska institut och studiecentra som sarskilt

22 Dialoger mellan kristna och muslimer finns belagda tidigt i historien; se till exempel
Seppo Rissanens avhandling Theological Encounter of Oriental Christians with Islam
during Early Abbasid Rule. Abo: Abo Akademi 1993, som behandlar perioden 780-825.
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dgnar sig at kristen-muslimska relationer: i Birmingham, Hartford,
Rom, Beirut, Nairobi, Rawalpindi, Hyderabad. Bara ett av manga
lirorika exempel: Under rubriken ”Vittna om Gud i det sekuldra
Europa” samlades kristna och muslimska teologer i Sankt Polten
(Osterrike) 1984. Konferensen inleddes med att en kristen (Kenneth
Cracknell) mediterade 6ver ”ljusversen” i Koranen och en muslim
(Hasan Askari) 6ver Johannesprologen.

Men motet fick en ovantat religionskritisk dimension, nir den
franske sociologen Maxime Rodinson — utifrdn sin lirdom och
judiska bakgrund — erinrade om riskerna med samhaillen som allt-
for starkt praglas av majoritetens konfessionella identitet: sparen
forskracker — inte minst i Europa. Det kan vara virt att notera att
denna konferens dgde rum knappt tio dr innan inbordeskriget pa
Balkan brot ut.

Den anglikanske biskopen Kenneth Cragg har i tal och skrift
gatt i narkamp med islamisk teologi med sadan inlevelse att bade
kristna och muslimska kollegor stundtals kallat honom subversiv.
Ett exempel ar Craggs ldsning av den islamiska trosbekidnnelsen,
som han menar 6ppnar for ett nirmande mellan Gud och manniska,
namligen darfor att orden Allah och Muhammed foljer direkt pa
varandra.

Cragg har oforskrackt formulerat sin syn pd religioner-
nas inbordes rollspel: ”Islams funktion bland varldsreligio-
nerna ar att beskdra och korrigera de andra.” En av Craggs
senaste bocker biar den for hans religionsteologi karaktaris-
tiska titeln A Certain Sympathy of Scriptures: Biblical and
Quranic, (2004).

Det dr dock inte bara teologiska betankligheter utan ocksa — och
kanske an mer — den politiska kontexten som sitter granserna for
hur langt officiella foretrddare kan ga varandra till motes. Interreli-
gios dialog i Indien eller arabvirlden eller Europa maste analyseras
utifrdn den obalans, som utanfor samtalsrummet kan rdda mellan
parterna, som sammanhinger med komplicerade sociala struktu-
rer och maktforhallanden, och som kanske enklast sammanfattas i
begreppsparet majoritet/minoritet.

De dialoger som Svenska kyrkan nu vill uppmuntra och upp-
marksamma handlar frimst om enskilda manniskors mote: jag, med
den kristendomstolkning jag omfattar har, i det skede av livet dir jag
just nu befinner mig — och du, med den islamtolkning du omfattar.
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Du och jag. Vilka vigar har vi vandrat fram till var motesplats hir
i 2010-talets Sverige? Vilket bagage har vi lamnat bakom oss, vilka
dyrgripar bir vi fortfarande med oss? Kan vi enas om en gemensam
definition av den kontext, dir vi nu lever sida vid sida? Kan vi hitta
gemensamma ord — for tro, hopp, tvivel och drommar?

Introitus

Om in jordens alla trad blev till pennor och havet, utékat med sju hav,
blev till black skulle det inte ricka for att skriva ned Guds ord. — Gud ar
allsmaktig, vis.

Koranen 31:27

Med en — mojligen ironisk — bugning at sin nordafrikanske fore-
gangare, Augustinus, oppnar Gunnar Ekel6f samlingen Farjesing
med en diktsvit som bar rubriken ”Tag och skriv” istillet for det
valkanda, klassiska tolle, lege, ”tag och las”:

[--]

Om oster och vister,

de tva som aldrig ska motas

och aldrig skiljas,

blott ana varandras nirhet,

fornimma och folja varandras rorelser,

sd som manniskan méste

i hat och i kirlek.

Jag sjunger om det enda som forsonar,

det enda praktiska, for alla lika:

[---]

Ur Firjesdng (1941)

Profeten Muhammeds kallelse inleddes med uppmaningen: ”Lis
upp!” Man kan erinra sig profeten Jesajas sandning (Jesaja 6), eller
Hjalmar Gullbergs ”Diktamen”:

Lt mig befinnas virdig!
Ge order, principal!
Diktera! Jag ar fardig.
Ur I en frammande stad (1927)
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Gunnar Ekelof lit sig inspireras av de mangfacetterade kulturerna i
och kring det osmanska riket: grekiska, kurdiska, persiska. Som sa
manga vasterlanningar fangslades Ekelof av mystikern och fritinkaren
Ibn al-Arabi och tillignade honom en dikt, som slutar med en koran-
parafras (50:16):

Du blir inte frisk forrn du erkint:
”Den du ilskar bor i din revbenskorg,
andedrikten stoter honom

fran sida till sida.”

”ibn al-Arabi”, ur Opus Incertum (1959)

Herre, hor var bon!

Varen 1980 ledde jag en studieresa till Egypten. Det var en delega-
tion av svenska religionslararutbildare som besokte kollegor i Kairo,
framst vid al-Azhar. P4 fredagen, efter middagsbonen i den vackra
goo-talsmoskén, var vi inbjudna till en avskedshogtid i universitetets
aula. Det blev inga tomma platser kvar i den slitna salen, uppkallad
efter den store reformatorn Muhammed Abduh. Programmet inled-
des med koranlasning av recitatoren Ahmad Barakat, som undervi-
sade bade arabiska studenter och stipendiater fran Asien och Afrika.
De hade vunnit recitationstavlingar i sina hemlander och i pris fatt
en vistelse vid al-Azhar. Ensam pa podiet, utan mikrofon, sittande
pa en pall med benen ihopvikta under sig, fyllde Ahmad den stokiga
lokalen med sin varma stimma. Det blev stilla, andaktigt stilla.

Det behovdes inga forklaringar till varfor hans undervisning i
koranrecitation blivit sa eftersokt i hela den sunnimuslimska varl-
den. Jag blundade, lyssnade och lade at sidan alla funderingar
over Koranens text: killkritik, alderdomliga ord, mangtydiga ver-
ser, olika tolkningars verkningshistoria. Istillet upplevde jag hur
Ahmads rost gav texten liv, gestaltade den med en inlevelse lik solis-
tens i ndgon av Bachs passioner.

Efterat sokte jag upp Ahmad for att tacka honom och ta farval.
Han sag trott och sorgsen ut. Utan omsvep berdttade han om det
stora bekymmer, som tyngde honom. Ahmads far var svart sjuk och
hade kanske bara dagar kvar att leva. Bed for mig, sade Ahmad med
tarar i 6gonen. Bed for mig och min far.

Om jag nagonsin i ungdomligt nit skulle ha grubblat 6ver fra-
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gan “ber vi till samma Gud?”, sa gor jag det aldrig mer efter motet
med Ahmad. Jag ar 6vertygad om att varlden och historien rymmer
tusentals sidana moéten mellan manniskor, som alla tror pa Gud,
ber till Gud, hoppas pa Guds hjilp. Vi ma kalla oss judar, kristna
eller muslimer, kanske av fodsel och ohejdad vana, men infor livets
mysterium och doédens ar vi lika.

Bibeln: Psaltaren 46 ”Gud ar var tillflykt och var styrka...”;
se ocksa Psaltaren 73:23—26, Psaltaren 23.

Koranen: ”Vi har skapat manniskan och vi vet vad hennes sjal vis-
kar till henne; ja, vi 4r ndrmare henne 4n hennes egen halspulsader”
(50:16). Se ocksa 11:61 (Gud ar ndra och hor bon) samt 2:186.

Guds uppenbarelse

Det faller pa sin egen orimlighet att friga om det ar samma Gud vi
anropar och tillber. Det finns — enligt kyrkans lara, enligt judisk och
islamisk lira — bara en Gud. En enda Gud, som kan hora var bon
och besvara den. Erfarenheten av en karleksfull Skapare, en allvis
Gud, som hor, ser och forstar — detta ar kanske det starkaste av alla
band, som forenar troende manniskor. Egentligen behover vi inte
leta efter fler gemensambheter, ty ndgon djupare 4an denna finns inte.
Svenska kyrkan har formulerat denna insikt salunda:

Det finns bara en Gud, som ir allas Gud, och de som soker Gud i olika

o e I o . . 2
religiésa traditioner maste tinkas soka denne ende Gud.™

Kan vi i ett interreligiost samtal stanna vid forsta trosartikeln, den
allmanna uppenbarelsen? Skapelsens skonhet och manniskans and-
liga erfarenhet utgor forvisso en fast grund att bygga pa.

Ser de inte 6ver sig himlen som vi har byggt och utsmyckat, och dar inte
den minsta reva kan upptiackas? Och jorden som vi har brett ut och sankt

ned i fast forankrade berg och dar vi ldter skona vixter av alla slag spira?

Koranen 50:6f. (se ocksd 6:96ff.)

23 Svenska Kyrkans Mission, Riktlinjer for religionsmdéte (1987-11-25).

61



Men som en from kvinna sade till ndgra unga miljoaktivister: ”For
att lara kdnna Gud ricker det inte med att ga ut i skogen och krama
trad.” Gud ger sig ju till kinna pa flera sitt, genom andra kunskaps-
vagar. Mitt i den allmdnna uppenbarelsen finns brannpunkter, dir
Guds nirvaro tatnar och far specifika konturer, dir ”tiden byter
hilsningar med rummet”.**

Det blotta faktum att vi kallar oss kristna respektive muslimer
innebdr att vi mer eller mindre medvetet bekanner oss till en sarskild
uppenbarelse, formulerad och formedlad i heliga skrifter. Det dr
genom Bibelns kunskapsvag kristna lart sig bedja Herrens bon, och
det 4r genom Koranens kunskapsviag muslimerna fatt Guds nittio-
nio namn.

Det hivdas ibland att en avgorande skillnad skulle vara att kristna
tror pad en person, Jesus, och muslimer pa en bok, Koranen. Men det
ar en problematisk distinktion. Muslimernas hingivenhet gentemot
Muhammed, den enkle kopmannen som Gud hade utvalt, dterspeg-
las stiandigt i vardagslivet, till exempel i ordkneliga talesitt (”Det
kan du be Profeten om!”), inklusive bedyranden och eder. Denna
utbredda folkliga hangivenhet synliggjordes pa ett dramatiskt satt
via massmedia dd muslimer i mdnga lander protesterade mot kari-
katyrerna i Jyllands-Posten (” Muhammed-krisen” 2005-2006) och
— i mindre utstrickning — mot Lars Vilks rondellhundar (2007).*’
P4 tusentals egyptiska bilar klistrades dekaler med texten Illa rasul-
ullah! (”[ror vid allt] utom Guds Profet!”).

A andra sidan finner vi i vara kristna traditioner talrika exempel
pa hur Bibeln vérdas och omgirdas med symboler for dess helighet.
Det ricker med att erinra om evangelieprocessionen i hogmassan.
(Jamfor ocksa de starka reaktionerna, nar Lena Andersson i radions
Pr sommarpratade om Jesus och Bibeln.)

Men i en mening ar distinktionen giltig. I islams virld saknas allt-
jamt en accepterad historisk-kritisk metod i friga om Koranens text.
Inte heller moter vi bland muslimer den stora tolerans vi i kristna
sammanhang numera vant oss vid nir det giller olika utliggningar
av den Heliga Skrift och dess innebord.

24 Anders Osterling, ”Vid Ales stenar”, ur Tonen frdan havet (1933).

25 Jamfor protesterna mot Salman Rushdies roman Satansverserna (1988, svensk oversitt-
ning 1989). Boken ansags anstotlig — eller rentav hadisk — darfor att den bland annat skild-
rar hur profeten Muhammed f6ll f6r frestelsen att ge Mekkas hirskande klan, Quraysh, en
uppenbarelse, dir ndgra av deras gudinnor nimns som "hogt flygande svanor”.
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Bibeln: Ty stor dr Herren, hogt dr han prisad, vird att frukta
mer 4n alla gudar. Folkens alla gudar ar avgudar, men Herren
har gjort himlen” (Psaltaren 96:4—5).

Koranen: ”Gud - det finns ingen gud utom Han, den Levande,
skapelsens evige Vidmakthallare. Slummer 6verraskar Honom
inte och inte heller somn. Honom tillh6r allt det som himlarna
rymmer och det som jorden bar. Vem dr den som vagar tala
[for nagon] infor Honom utan Hans tillstind? Han vet allt vad
[madnniskor] kan veta och allt som 4r dolt for dem och av Hans
kunskap kan de inte omfatta mer an Han tilliter. Hans allmakts
tron omsluter himlarna och jorden. Att viarna och bevara dem ar
for Honom ingen borda. Han ar den Hoge, den Harlige” (2:255,
kallad ”tronversen”; se ocksd 112:1—4).

Guds nittionio ”allra skonaste namn” brukar reciteras i en viss
ordningsfoljd, dar de forsta fyra — Allah, den Barmhairtige, For-
barmaren, Konungen — ar himtade ur Koranens forsta kapitel,
al-Fatibabh. Den ovan citerade “tronversen” — som ar ett vanligt
motiv pa kalligrafiska tavlor — innehdller forutom det inledande
gudsnamnet Allah ytterligare fyra epitet: den Levande, Vidmakt-
hallaren, den Hoge, den Harlige.

Varfor alskar du Muhammed?

Vi befinner oss i den sydindiska staden Madurai, hemort for
Minakshi, den fiskogda gudinnan, vars tempel idag befolkas av
idel manliga gudabilder. Scenen just nu dr en sliten lirosal pa Tamil
Theological Seminary (TTS) dar blivande praster utbildas i nira
samspel med den omgivande bygden och dess fattiga manniskor.
TTS satsar malmedvetet pa kontextuell teologi, och till den lokala
kontexten i Tamilnadu hor islam: sméastider med muslimsk majori-
tetsbefolkning, koranskolor (madrasabs) och muslimska politiska
organisationer av mer eller mindre sekteristisk karaktar. Bombdad
utforda av islamistiska terrorister har nyligen skakat jarnvagsknu-
ten Coimbatore med flera dodsoffer som foljd. Spanningar mellan
hindunationalister och militanta islamister ar vid denna tid — 2001
— ett dominerande inslag i Indiens sociopolitiska liv.
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Mitt uppdrag ar att under tva veckor gd igenom centrala motiv i
Koranen och diskutera forhallandet mellan islam och kristen tro.
Det dr en tacksam uppgift — nyfikenheten 4r stor och motivationen
stark. Flera av mina studenter tinker borja arbeta som evangelister
innan de gar in i tjanst som forsamlingspraster. Idag ska alla redovisa
veckans hemlidxa: att skriva en uppsats med personliga — och infor-
merade — tankar under rubriken ”Varfor jag dlskar Muhammed”.

Veckan innan besokte vi en stor koranskola i narheten. Vi satt
dar i solgasset och lyssnade till tolvariga pojkar, som med rytmiskt
vaggande 6verkropp modosamt stavade sig igenom den tolfte suran
(om Josef) utan att forsta ett enda ord av den gamla arabiska texten.
Vi triffade rektorn, en vinlig, skdggig gammal shejk. Det framgick
att han var den ende i denna madrasah — med hundratals adepter
och tiotals larare — som behirskade arabiska. Nar vi fraigade om
tolkningen av en koranvers, tog det en ldng stund innan han fann
det auktoritativa svaret i al-Baydawis kommentar, en vilnott klenod
han andaktigt plockade fram ur kollegierummets lasta bokskap.

Hur mycket av den religiosa yrkesutbildningen i var egen tid
bedrivs i intellektuella miljoer, som — i relation till kunskapsexplo-
sionen i omvirlden — maste beskrivas som slutna rum? Vad betyder
denna diskrepans i fraga om vetenskapliga referensramar for den
ekumeniska och interreligiosa dialogen?

N4, denna regniga junidag 2001 dr studenterna pa TTS entusi-
astiska. De allra flesta har skrivit betraktelser fulla av insikt och
inlevelse. De dlskar Muhammed for att han gjorde rent hus med ara-
bernas avgudar och slingde ut deras beldten ur templet i Mekka; de
dlskar honom for hans envisa sokande efter sanningen om Gud, for
hans karleksfulla vordnad for Jesus, for hans egalitira installning till
klass och samhallsstallning. Dessa sydindiska kristna — bibeltrogna,
pietister, liberalteologer, feminister, kongregationalister — verkar inte
ha nagra svarigheter att formulera teologiska karleksforklaringar
till islams profet.

Och med sin 6verraskande djupforstaelse av ett centralt motiv i
muslimsk vardagsfromhet har mina studenter goda forutsattningar
att vinna respekt och tillgivenhet hos sina muslimska grannar. Om
detta sedan leder till att ndgra muslimer blir kristna ar en annan sak
och ingenting vi diskuterar i klassrummet. Villingklockan ringer;
det ar dags for aftonbon och kvillsmat.
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I det enkla, vigglosa kapellet sitter vi pd sma mattor, i koncen-
triska ringar. Tva studenter, en man och en kvinna, leder andakten.
De berittar om vad de lart sig den senaste tiden. De laser nagra kor-
anverser de sdrskilt fast sig vid och sedan ur Matteus evangelium.
Ingen rynkar pa nasan, ingen ifragasatter det lampliga i att anvianda
Koranen i prastseminariets aftonandakt. Det synes mig som om alla
i kapellet vilar i sig sjdlva — eller i varje fall vilar tryggt i sin kristna
tro, vilket kanske ar samma sak.

Bibeln: ”Det star skrivet hos profeterna: Alla skall bli Guds lir-
jungar ...” (Johannes 6:45; se ocksd Jeremia 31:34). Dessa bibel-
stillen — vilka kan tolkas som stod for tanken om ett allmint
prastadome — syns bekrifta sunni-islams officiella avstandsta-
gande fran ett professionellt prasterskap och kyrkliga hierarkier.
De ger ocksa anledning att begrunda inneborden i begreppet
”Guds larjungar”.

”Jag har ocksd andra far, som inte hor till den har fallan.
Ocksa dem maste jag leda, och de skall lyssna till min rost,
och det skall bli en hjord och en herde” (Johannes 10:16). Ar
denna vers en indirekt ”missionsbefallning” eller en eskatolo-
gisk utsaga?

Koranen: ”Helt visst skall du finna att bland alla manniskor ar
judarna och avgudadyrkarna de hitskaste fienderna till dem
som tror [pa denna Skrift]. Och du skall helt sikert finna att de
som kommer dem nidrmast i vanskap av alla manniskor ar de
som sager Vi ar kristna’; det finns namligen bland dem prister
och ordensfolk, som sillan visar hogmod” (5:82-83).

Notera dock att forsta halvan av vers 82 dr problematisk i
sin antijudiska hallning. Hela det femte kapitlet genomsyras av
ambivalens gentemot Bokens Folk: a ena sidan erkanns deras
heliga skrifter som fullgoda rattesnoren (v. 44—48), & andra
sidan underkinns deras sanningsansprak (v. 70-75) och musli-
merna avrads fran att ta judar eller kristna till bundsforvanter,
(v. 51). Har 4r ndgra svenska muslimers tankar om den femte
suran:
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Olika korantolkningar:

Al-M3’idah (Koranens femte kapitel) ar den enda sura som, efter 1
Guds, den Naderikes, den Barmhirtiges namn, borjar med ”Tro-
ende! ...”; ytterligare 16 ganger dterupprepas tilltalet ”Troende! ...”
Denna sura tycks tala inte bara till muslimer utan till alla som tror
pa Gud och hans sindebud, det vill siga mus=limer, kristna och
judar. Hir finns en fascinerande uppstillning 6ver hur forpliktel-
ser, en efter en, betas av, med ett fortydligande om vad som giller
och ddremellan paminnelser om manniskans plikter gentemot Gud.
Dessa forpliktelser ar lika viktiga for alla oavsett tro eller bakgrund;
det handlar om socioekonomiska, kulturella, medborgerliga och
politiska rattigheter samt sjdlsliga och andliga rattigheter.

En tolkning som forekommer bland muslimer i vér tid ar att Kor-
anen har forsoker gora oss uppmarksamma pa en optimal version
av religionsdialog dir det handlar om att tangera flera gemensamma
punkter parallellt med varandra? Man pekar da p4 att det for att
tolka verserna i denna sura ar viktigt att minnas nar den uppenba-
rades, i vilket ssmmanhang och med vilket syfte, det vill sdga alla de
omstindigheter, som pa arabiska kallas asbab al-tanzil. Att forstd
kontexten och syftet dr av vikt for att undvika polariserande tolk-
ningar av svartydda verser.

Al-M3’idah ar fran Medinaperioden, strax innan Profetens
avskedsvallfard. I detta skede har en stor del av Koranen redan
uppenbarats for Profeten Muhammed med skildringar fran bland
annat Profeten Ibrahims, Mose och Jesu tid. Nastan en tredjedel av
Koranen berittar om — eller ar tillignad — Mose och Israels barn, det
vill sdga judarna och judendomen. En hel sura, en av de lingsta, Al
‘Imran, ar tillignad Jesus, Maria och deras troende forfader och fol-
jeslagare. Den illustrerar i vilken trygg famn kristendomen vaxte upp.

Al-M3’idah uppenbarades efter handelserna da det sa kallade Med-
inaavtalet brots. Detta var ett historiskt fredsavtal, vilket upphavdes
av judar (och nagra kristna) som hade planer pa att moérda Profeten
Muhammed. Detta ar troligen orsaken till att manga verser i denna
sura kan upplevas fordomande mot kristna och judar. Den historiska
kontexten visar dock att dessa ”férdomanden” giller dem som brot
avtalet och l6ftena om varaktig fred och samexistens i Medina.*®

26 Det dr informativt att jaimfora denna analys av rackvidden hos de aktuella koranverserna
med den diskussion om motsvarande antijudiska verser i evangelierna som fors i Svenska
kyrkans dokument Guds Vigar 1999.68
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Det blir svart att vidmakthalla en tolkning av dessa verser som
generellt antijudiska, nar man betdnker att en stor del av Koranen
— nistan en tredjedel — handlar om hur Profeten Mose under hela
sitt liv kimpade mot Faraos fortryck. Detta var for denna Mose
kamp som Gud utsdg honom till Profet for han att sedan skulle fort-
satta sin rattvisekamp (med icke-valdsprinciper) parallellt med att
forkunna den judiska tron. Jamfor vers §:35: ”Troende! Frukta Gud
och sok det som kan fora er nirmare Honom, och strava och kimpa
for Hans sak for att det skall ga er val i hander.”

En annan viktig balans till de svara verserna i den femte suran
som ibland fors fram dr 5:69; den anvinds allt oftare numera i dia-
logsammanhang: ”De som tror [pa denna Skrift] och de som bekan-
ner den judiska tron och sabierna och de kristna - ja, [alla] som tror
pa Gud och den Yttersta dagen och som lever ett rattskaffens liv
— skall for-wisso fa sin fulla 16n av sin Herre och de skall inte kdnna
fruktan och ingen sorg skall tynga dem.”

Verserna i Al-Ma’idah uppmanar enligt denna tolkning inte mus-
limerna till intolerans gentemot kristna och judar utan betonar res-
pekt och tolerans baserad pa en gemensam virdegrund.

O huvud, blodigt, sarat

Vi tror liksom muslimerna pa en barmhartig Gud som har skapat
manniskan, som ”vet vad hennes sjil viskar till henne” och dr ”nar-
mare henne dn hennes egen halspulsider” (Koranen 50:16). Ar det
mojligt att denne Gud inte skulle kdnna var smirta, dela var sorg
i nodens stund? I kristen tro och tradition 4r Jesu lidande och dod
ett centralt motiv. Passionshistorien kan ge oss redskap att hantera
lidandets verklighet, hjdlpa oss se en mening ocksa i livets tyngsta
ogonblick.

Aven i muslimsk tradition finns lidandet och martyrdéden med.
I shi’itisk fromhet spelar dessa motiv rentav en central roll. Dar ar
en av de mest ibgonfallande foreteelserna den arliga sorgehogtiden
till martyren Husseins minne, ashura (sa kallad, eftersom den firas
den tionde Muharram, det islamiska arets férsta manad).”” Ashura-
dagen ska egentligen foregas av atta veckors beredelsetid, da de

27 Av det arabiska ordet for tio”, ashara; de islamiska fasteperioderna torde vara paverkade
av traditionerna bland sévil judiska som kristna araber. Profeten Muhammed sjilv framhaller
ofta att han kommit for att bekrifta vad Gud redan tidigare uppenbarat och stadgat.
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troende grater och klagar under en speciell form av veckobon, maj-
lis. Sjalva sorgedagen priglas av spakelse och flagellantism; sjukhu-
sen fylls av unga min, som dsamkat sig sjalva blodande sar.

Den ursprungliga tanken bakom dessa dramatiska sorgeyttringar
ar att de troende genom sina tarar ska kunna paskynda den dolde
imamens aterkomst, det vill sdga ett slags messiansk teologi. Lat mig
illustrera kanslolaget med nagra citat ur arabisk shiamuslimsk poesi
fran 9oo-talet:”

Ack, att jag i ringhet finge stupa

i ditt stille, Herre, jag ovardige!

]

O broder, om du sdge oss, skadade ditt 6ga

fienders skadeglddje over oss bada.

Jag bad dig om en grotta undan bedrovelsen,

men 6det vagrade besanna mitt hopp.

Ack, att jag gdtt hadan, innan detta skedde,

ty for mig ar doden rattare dn livet.

Sa lange jag lever, kommer jag att sorja

den som himmelens figlar begrater;

om ocksd jorden och himlarna grite,

vore tirarnas myckenhet for lite for honom.
‘Ali b. Hammad al-‘Adawiy, VIIL, s. 46—47

Diktens titel, ”Ack, att jag gatt hidan, innan detta skedde” (Laytani
mittu qabla hadha), ir ett citat ur Koranen 19:23, ddr orden yttras
av Maria, Jesu moder, under fodslovandorna. En annan berémd
vers av samme diktare ssmmanfattar sorgedagens innebord for den
troende:

O ‘ashura, du dag som forlinger min grat
och limnar mig kvar i smalek och smarta!

IX,s. 49

28 Citaten dr himtade ur Hussaini Encyclopedia. Fourth Century Poetry. 913—1010 AD,
utgiven av S.M.S. Al-Karbassi (London 1997); svensk 6vers. JH.
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For shiamuslimen géller det att — efter hogt foredome — uthdrda och
lida i vantan pd att Guds utkorade mahdi, den dolde imamen, ska
atervinda. I detta den onda tidens vantrum kan det ibland vara nod-
vandigt att forstélla sig, ja rentav dolja sin egentliga konfession for
att undga forfoljelse.

I shiamuslimsk folkfromhet spelar helgongraven en stor roll.
Enligt den dldsta traditionen dr det tvd mausoléer som intar en sir-
stallning, namligen kalifen Alis grav i Najaf och hans son Husseins
grav i Karbala — notera att Alis soner tillika var profeten Muham-
meds barnbarn.

Najaf och Karbala ar icke blott foremal for de troendes vallfard,
utan det 4r dessutom manga shiatrogna som sparar pengar hela livet
for att sjilva fa bli begravda i dessa heliga stider.™”

I dikten ”Vandra pa den ratta vagen” (Sir rashidan) framhaller
al-Sinawbariy den fromma meriten i att besoka martyren Husseins
grav:

Vandra pa den ritta vdagen, du som vandrar —
hur tungt gér icke den som gar mot Karbala!
Och oro tynger stegen till imam Hussein,
den biste utav alla vilkas grav besokes.
LXIIIL, s. 220

Men det ar inte alla forunnat att f4 besoka dessa hogheliga plat-
ser. Istdllet bjuder samtiden pa mer nirliggande vallfairdsmal.
Ty dven var tid har sina martyrer, sina heliga personligheter, vars
grav snabbt kan erhdlla vilsignad status. Draperad i en gron fana
dyker den plotsligt upp dir i Bahrain, mitt i folkvimlet och trafiken
pa Manamas gator. I Indien kallas sddana gravar for dargha, och
dit vallfardar saval muslimer som hinduer for att fa del av helgonets

helande kraft.

Bibeln: Om Jesu grav, se Mark 16:1-8. Att stenen dr bortviltrad,
graven tom och inget att vallfarda till kan synas sta i kontrast till
det ovan beskrivna fran shi’itisk tradition. Men bland kristna

29 Man bor notera att det ”fromma besoket” vid dessa gravar kallas ziyarah och inte hajj,
som ju dr beteckningen pé den for alla muslimer gemensamma vallfirden till Mekka.
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har vuxit fram traditioner av pilgrimsvandring till helgongravar
— inte minst i katolskt och ortodoxt praglade omraden. Vi kan
ocksa erinra oss att en av kyrkodarets mest omhuldade seder har i
Sverige dr ljustindningen vid anhorigas gravar pa alla helgons dag.

Koranen: ”Pa ingen barare av bordor skall laggas en annans
borda; och om den som bir en tung borda ropar pa hjalp att
bara den, skall ingen del av [denna borda] lyftas fran hans
[rygg], aven om den [han ropar till] ar en av hans narmaste. [---]
Och den som vill rena sin [sjdl] 4r den ende som har gott av det.
Gud ar fardens mal” (35:18).

I sunnimuslimernas hadith-samlingar®® dterfinns en rad utsagor av
Profeten Muhammed dar han fordomer eller forbjuder hogljudda
sorgerop och sddana yttringar som férknippades med forislamiska
(och sedermera shi’itiska) seder, till exempel att slita sonder sina kli-
der. Det finns rentav hadither dir Profeten hiavdar att man genom
sorgegrat tillfogar de hidangingna postumt lidande, det vill siga
raka motsatsen till den shiamuslimska tanken att griten skulle
paskynda imamens aterkomst.

Dessa texter innehdaller emellertid motsigelsefulla rapporter om
vad Profeten egentligen har sagt och huruvida han sjilv sorjde 6ppet.
Hans hustru Aishah avrader darfor fran debatt om haditherna och
hinvisar istillet till Koranen, sirskilt versen ovan om ”bordorna”.>"

Poingen dr att varje manniska infér Gud svarar enbart for sig
sjdlv och sitt leverne. I andra ordalag:

[Och Gud skall sdga:] ”Ni har nu kommit ensamma infor Oss, s som Vi
forst skapade er, och ni har lamnat allt det Vi skiankte er [i livet]. Och Vi
ser ingen av dessa foresprakare vid er sida som ni trodde ha del i Guds
makt over er. [De jordiska] banden mellan er har slitits och alla foster av
er inbillning har évergett er” (6:94).>”

30 Arabiskans hadith (”det talade ordet”) syftar som islamisk fackterm pa en utsaga av Pro-
feten eller nigon av hans niarmaste. Efter Profetens dod boérjade man sammanstilla samling-
ar med sddana utsagor. Nagra av de lingre, berdttande haditherna dr i det nirmaste omist-
liga for att forstd delar av Koranen, till exempel sura 2.2.

31 Se ”The Book of Funerals” (Al-Jana’iz), i: Summarized Sahib al-Bukhari, Riyadh 1994,
Maktaba Dar-us-Salam; 3 19ff.

32 Detta dr en nyckelvers, dir det arabiska ordet furada kan tolkas som att framhivande av
den enskilda manniskans individualitet.
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Det finns i vissa muslimska traditioner en forestillning om att pro-
feten Muhammed kan medla efter doden, dven om tolkningarna
av hur detta sker inte 4r helt samstimmiga. Det finns dven en idé
om att Koranen kan skydda den rittrogne fran ”den heta solen pa
domedagen” eller i graven. Ja, det forekommer rentav idéer om att
en from muslim pa domedagen skulle kunna ”ta med sig” anho-
riga till Paradiset. Inte minst martyrer tillskrivs denna mojlighet.
(Detta skulle kunna utgora ytterligare ett motiv for anhoriga att
uppmuntra sjalvmordsbombare.)

Verser som 6:94 har gett upphov till det arabiska ordspriket ”Det
finns ingen genvag till levebrodet, ingen forebedjare (eller: fralsare)
i doden”. Sadana talesitt skulle kunna tolkas som ett avsiktligt
avstandstagande fran judisk och kristen forsoningslira, eller — i en
senare utformning — det som uttrycks i Mariabonen: ”Heliga Guds
moder, bed for oss nu och i var dodsstund.” Men det dr nog over-
kurs: hur manga muslimer kanner till profetian om Herrens lidande
tjanare eller liran om Kristi forsoningsverk, eller har hort Ave Maria
— p4 arabiska eller nigot annat sprak?*?

Har handlar det snarare om ett — kontextuellt betingat — ledmotiv
i Koranens budskap: manniskan bar ansvar for sina handlingar, hon
star ensam till svars infor var Herre — i livet, i dodens stund och pa
den yttersta domen.

En moijlig fordjupning av tolkningen av den ovan citerade versen
(och dess paralleller) dr att Koranen hir bryter med fornarabiska
forestallningar om att fidernas missgiarning drabbar barnen. Det
skulle i sa fall rimma val med de avsnitt som skildrar hur Abraham/
Ibrahim — forgdves — hos Allah forsoker utverka nad for sina foral-
drar, vilka enligt Koranen inte bara trodde pa de gamla avgudarna
utan dessutom forsorjde sig pa att silja belaten.

Jamfor vad Bibeln sager:

Nir den tiden kommer skall de inte lingre siga: Nar faderna ater sur-
kart far barnen ont i tinderna. Nej, var och en skall do for sin egen synd:

den som dter surkart far sjdlv ont i tinderna (Jeremia 31:29-30).

33 Erik Aurelius har i detta sammanhang erinrat mig om att Nya testamentets centrala kris-
tologiska texter om soning genom stillféretridande lidande har Jesaja 53 i bakgrunden, frin
forpaulinska formler som Romarbrevet 4:25 och Forsta Korinthierbrevet 11:24 och 15:3 via
Andra Korinthierbrevet 5:19 och Markus 10:45 och 14:24 till Forsta Timotheosbrevet 2:5.
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Islams kristologi

Nir de forsta islamiska forsamlingarna borjade etablera sig i Sverige
kunde man varje ar vid juletid ldsa en annons de satte in i dagstid-
ningarna, dir Jesusbarnet siger: ”Frid 6ver min fodelsedag!” Att
Jesus, Kristus, Marias son, intar en hog position i islams teologi —
bade bland sunniter och shi’iter — dr vilbekant. En koranvers som
ofta citeras for att belysa detta ar 3:55:

Och Gud sade: ”Jesus! Jag skall kalla dig till Mig och Jag skall upphoja
dig till Min [hirlighet] och Jag skall rena dig fran [de beskyllningar som]
fornekarna av sanningen [riktade mot dig]. Och Jag skall sitta dem som
foljer dig hogt 6ver dem som fornekar [dig] dnda till Uppstandelsens
dag; da skall ni alla vinda tillbaka till Mig och Jag skall doma mellan er
i allt det som ni var oense om.”

Versen ingdr i ett lingre avsnitt, som borjar med Marie bebadelse
(3:45-60). En foljd av denna hoga kristologi ar att den nesliga
doden pa korset framstar som otankbar:

[Vi straffade dem] for deras ord: ”Vi har dodat Kristus Jesus, Marias
son, [som pdstod sig vara] Guds sindebud!” Men de dédade honom inte
och inte heller korsfaste de honom, fastin det for dem tedde sig sa. De
som ar av annan mening dr inte sikra pa sin sak; de har ingen [verklig]
kunskap om detta utan stoder sig pa antaganden. Det dr med visshet sa
att de inte dodade honom. Nej, Gud upphojde honom till Sin [harlighet];
Gud ir allsmiktig, vis (4:157-158).

En vanlig tolkning av dessa verser dr att det var Judas Iskariot som
dodades; man oversdtter da istdllet nagon som liknade honom”.
Enligt islamsk tolkning 4r det nimligen inte mojligt att forestilla sig
att Jesus skulle ha kunnat do en férnedrande dod pa ett kors. Viss
forvirring uppstar nar man fran kristet hall papekar att Judas (enligt
Matteus 27:3f.) tog sig sjalv av daga. Hur tacklar vi denna brist pa
overensstimmelse mellan vara heliga skrifter? Pa denna, i kristen
tro centrala, punkt handlar det inte fraimst om hur gamla berattelser

72



traderats och slutligen nedtecknats — se nedan — utan om en horn-
sten i kyrkans lira om (Guds handlande genom) Kristus.**

Det finns fler exempel: i Koranens Maryam sammansmal-
ter Maria, Jesu moder, med Mirjam, syster till Aron och Mose. I
Koranen heter Ibrahims far Azar, medan han i Bibeln heter Tera
eller Terach. Mose foljeslagare Josua, Nuns son, sammansmalter
i Koranen och haditherna med bade Jona och Tobit. Bor vi inte
reda ut begreppen? Har handlar det ju inte om larofragor utan om
ursprungligen bibliska personer.

Min erfarenhet dr att sidana diskussioner i basta fall 4dr ater-
vandsgrander, i vdrsta fall slutar med djup misstro och avbrutna
samtal. Vi uppnar ingenting genom att forsoka bevisa for varandra
att vara respektive skrifter “har fel”. Det 4r inte pa denna niva vi
ska motas om vi vill skapa omsesidig forstaelse.

Detta galler inte minst ett av de svdraste problemen: Koranens
utsagor om treenighetsldran som ett svek bade mot Gud och mot
Jesus (5:72f. med flera stillen). Hir kommer man mojligen vidare
tillsammans genom att stillsamt hinvisa till Guds nittionio attribut,
”de allra skonaste namnen”, vilka ar himtade ur Koranen och bru-
kar reciteras med hjilp av ett radband: ”Guds ar fullkomlighetens
skona namn; anropa Honom alltsa med dessa ...” (7:180).

Kan man betrakta dessa epitet — liksom treenighetslaran — som
ett satt for manniskans begransade intellekt att med sprakets och
tankens hjilp forsoka fanga det ofattbara, obegripliga, 6versinnliga,
obeskrivliga — Gud sjilv — i vantan pa det 6gonblick da vi ska fa se
ansikte mot ansikte?

En ande fran Gud

Jesusgestalten synes spela en central roll i Koranens pneumatologi,
samtidigt som Jesu minskliga natur gdng pa gang betonas i uppen-
bar polemik mot kristna dogmer:

34 Hur stotande Jesu dod pa korset kan te sig ur muslimskt perspektiv har jag exemplifierat
i boken Tro méter tro. Ett kristet perspektiv pd andra religioner (Henningsson1997) i avsnit-
tet "Korsets darskap och Koranens visdom”, s. 97—98, genom att referera ett samtal med
Jordaniens ddvarande religionsminister Ali al-Faqir.
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Kristus Jesus, Marias son, var Guds Sandebud och Hans ord forkunnat
for Maria och ande av Hans [ande]. Tro darfor pd Gud och Hans siande-
bud och sdg inte: ”[Gud ar] tre” (4:1771).

Jesus, son av Maria! Minns Mina vilgirningar mot dig och din moder —
hur Jag stirkte dig med helig ande [och lat dig] tala till mdnniskorna
bade i vaggan och i mogen alder och hur Jag delgav dig uppenbarelsen
och visdom och Tora och Evangeliet (5:110).

Det dr tydligt att profeten Muhammed sjalv inte ville hdavda att han
— eller ndgon annan dodlig — kunde utréna Guds heliga ande. Det
berittas att Muhammed en dag sattes pa prov av skriftlarda judar,
som hejdade honom d4 han, st6dd pa sin kdpp, vandrade bland
ndgra ruiner i utkanten av Medina. De stillde tre fragor ”for att
snirja honom”:*’

- Vilka var minnen i grottan?

— Vem var Mannen med Tva Horn (Dbhu I-Qarnyn)?

—Vad 4r Anden?
Profetens svar pa de tva forsta fragorna dterfinns huvudsakligen i
Koranens kapitel 18, samt i haditherna. Svaret pa den tredje fragan
var detta:

De fragar dig om ingivelsens ande. Sdg: ” Anden hor till det som dr min
Herre forbehallet — av [all] kunskap har bara en obetydlig del fallit pa er
[lott]” (17:85). 36

Resultatet av utfragningen blev — enligt al-Tabari — att de skriftlarda
judarna tvingades erkdnna att Muhammed verkligen hade sanning-
ens kunskap. Koranen har ocksé en lidra om fortgaende inspiration:

Sag: "Helighetens ande har, steg for steg, formedlat uppenbarelsen frian
din Herre med sanningen for att stirka [tron hos] de troende och ge dem
som har underkastat sig Guds vilja till vagledning och ett glatt budskap
om hopp” (16:102).

35 Al-Tabari, kommentar till Koranen, skriven i Irak ca 9to-920.

36 Hir finns varianter av Bernstroms verséttning: den tryckta boken har ”ingivelsens
ande”, medan webb-upplagan istillet har ”sjilen”. Vi foljer hir istillet det arabiska origina-
let dir bara det gangse ordet for ”ande” stdr, nimligen rub; ingenting om ingivelse”
(arabiska ilbam eller wahy) eller ”sjil” (arabiska nafs).
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Hir har grundtexten samma uttryck, som kristna araber anvian-
der for ”den helige ande”, rub al-qudus. Jamfor inledningen till
Hebreerbrevet (1:1f.):

Manga ganger och pd minga sitt talade Gud i forna tider till vara fader
genom profeterna, men nu vid denna tidens slut har han talat till oss

genom sin son,
och Paulus undervisning om Anden, till exempel i Romarbrevet:

Alla som leds av ande fran Gud 4r Guds soner. Ni har inte fitt en ande
som gor er till slavar sd att ni mdste leva i fruktan igen; ni har fitt en
ande som ger soners ratt s att vi kan ropa: ”Abba! Fader!” Anden sjalv

vittnar tillsammans med var ande om att vi ar Guds barn (8:14-16).

Ytterligare en kontext, dir anden nimns i Koranen, giller hur Gud
skapar liv genom att blasa sin ande in i en kropp. Detta giller man-
niskosliktet generellt (till exempel 32:9), men dir finns ocksa ett
viktigt sarfall, jungfrufodseln:

Och [minns] henne som bevarade sin jungfrudom. Vi andades in i henne
nagot av Var ande och Vi gjorde henne och hennes son till ett tecken for
alla folk (21:91).

Jesus och Muhammed - en eskatologisk vanskap?

Minga ar de berittelser som omvittnar Profeten Muhammeds sar-
skilda hangivenhet gentemot Jesus och de speciella, andliga band,
som forbinder dessa tva. I en hadith-samling liser vi:

Jag horde Guds Profet siga: ”Bade i denna varlden och i den tillkom-
mande ar jag narmast Isa Marias son av alla manniskor. Profeter ar broder

pa fidernet; deras modrar ar olika, men deras religion dr densamma.”

Sahib al-Bukharit 436

Och i en annan hadith tilligger Muhammed angdende Jesus: ”Det
har inte funnits ndgon Profet mellan mig och honom.”

Sambandet handlar ocksd om de yttersta tingen, dar Jesus, Marias
son, spelar en viktig roll:
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Han var ingenting annat dn [Var] tjanare, som Vi i Vér ndd [kallade till profet]
och gjorde till en forebild for Israels barn.

]

Hans [4terkomst till jorden] skall vara ett tecken att den Yttersta stunden [ndrmar
sig]; tvivla darfor inte pa den.

12

Och [sdg, Muhammed]: ”Folj mig, detta ar en rak vig
-]

Och nir Jesus kom med [tecken och] klara bevis, sade han: ”Jag har kommit till
er med [uppenbarad] visdom och for att klargora for er ndgra av de ting som ni

tvistar om. Frukta Gud och f6lj mig!” (Koranen 43:59, 61, 63).

Bland shiamuslimer tinker man sig att den dolde imamen pa den
yttersta dagen ska dtervinda tillsammans med Jesus. Folkfromheten
har har ett fargstarkt bildsprak; de tva heliga gestalterna kommer ned
fran himlen pa ett gyllene moln.

Oaktat den ambivalens som genomsyrar Koranen i friga om de
kristna (ar de verkligen ridttrogna? kan man lita pa dem?) 4r det
otvetydigt att personen Jesus Kristus intar en sirstallning bland de
profeter, som foregir Muhammed. Det finns rentav muslimska teo-
loger som gor gallande att Jesus i sitt avskedstal forebadar Muham-
meds siandning. Det handlar troligen om en sammanblandning av
det grekiska ordet for ”hjalparen” (parakletos, Johannes 14:16 och
26) med ett snarlikt ord, som istillet betyder ”den hogt lovade”,
vilket i arabisk 6versittning blir Abmad (samma stam och betydelse
som namnet Muhammed)®”.

Viktigare dn exegetiska missforstind ar emellertid den underlig-
gande 6vertygelsen om att Jesus och Muhammed hor ihop, att dessa
bada genom att komplettera varandra fyller en sirskild funktion i
Guds plan.

Litteraturen om islams kristologi ar omfattande. Med en svepande
generalisering kan man siga att manga kristna teologer och religions-
vetare anstrangt sig for att forsta hur muslimer uppfattar Jesus, Mes-
sias — inte bara genom Koranens ord utan ocksa genom traditioner i

37 Det kan vara virt att notera, att en mojlig arabisk 6versittning av parakletos i betydelsen
”den tillkallade, foresprakaren™ dr al-shafi. Detta ord begagnas i islamisk teologi for de
kristna begreppen ”férebedjare” och *frilsare”; kristna araber anvinder istallet ordet
mukhallis. Den svenska semitisten Eva Riad har utforskat hur begreppet shafa’ah anvinds i
Koranen for att beteckna ”f6rbon (i dédens stund)” eller ”frilsning”; (Orientalia Suecana
1981:37-62).
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folkfromheten — medan det alltjamt ar bara ett fatal muslimska larde,
som gjort motsvarande forsok att lara kanna evangeliernas Jesus for
att forsta kyrkans lira om Kristus och hur vi uppfattar den centrala
gestalten i kristen tro. Har foreligger en besvirande obalans.’ 5

Paradiset

En dag bad jag mina sydindiska studenter ta reda pa vad paradiset
egentligen dr for ndgonting. De bestamde sig for att intervjua nagra
min och kvinnor fran olika religioner och enades om tre fragor:

—Vad ir det forsta du tanker pa, nar du hor ordet paradis”?

— Vilka kommer dit, tror du?

— Vilka hoppas du fa traffa dar?

Vi fick manga olika svar. Ndgra var inte helt oviantade; min larar-
kollega, shejken Abd al-Karim sade att han for sin del girna ville
traffa Gud, for han hade manga fragor, till exempel om vissa svar-
tolkade verser i Koranen. En ung muslimsk studentska ville hellre
traffa profeten Muhammed for att med honom fa diskutera hur han
sag pa det hiar med jamstilldhet mellan kvinnor och man.

Den kristna forsamlingsprasten och trebarnsmamman Vidhyaku-
mari langtade efter att fa aterse sin make, som just gatt bort i cancer
och limnat henne ensam med en tung forsorjningsborda. Var hin-
duiska ekonomichef tyckte det skulle bli fascinerande att en gang
kanske fa mota de hjaltar och helgon han ldst om i Mahabharata,
det stora nordindiska epos dir gudarna ibland tar manniskogestalt.

Men de kanske intressantaste svaren gillde den forsta fragan, den
som ville finga upp manniskors spontana reaktion: Vad lag allra
overst i sinnet, nar tanken pa paradiset vacktes till liv hos dem?

Trettioariga Asma, gravid for fjirde gangen pa fem ar — tung,
trott och svettig — tittade pa oss och log drommande: ”Vildoft”,
sade hon, ”det ska lukta gott!” Asma undervisar i urdu, de indiska
muslimernas sprak. Hon har 1dg 16n och bor trangt i en nedsliten
stadsdel, med sophogar rakt nedanfor koksfonstren. Stanken dr

38 Till de finaste studierna fran kristet hall hor den tyske pristen Olaf Schumanns avhandling
Der Christus der Muslime, som nyligen 6versatts till engelska pa initiativ av Henry Martyn
Institute (Schumann 2002). Sedan 1990-talet skriver Schumann sina missions- och religions-
teologiska verk framst pa bahasa indonesia, varav tyvirr bara ett fatal 6versatts till engelska.
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obeskrivlig, den tranger in 6verallt, bedévar och gor sinnena oemot-
tagliga for andra intryck.

Men i paradiset, jannat, kommer det inte att vara si. Dar ska
Asma och hennes barn kunna andas fritt, kinna doften av gris,
blommor och friskt vatten. Och dar, tilligger Asma rodnande, dir
far man ocksa kyssa den man ilskar — dir far man sjilv vilja sin
partner ... Det som ar haram for manniskan hir pa jorden kan bli
halal i himmelen — ty dir kan vi inte skada varandra.’”

Nar studenterna gick runt och fragade om paradiset visade det
sig att manga ldngtade bort fran den allestades ndrvarande smutsen,
dromde om renhet, hilsa och frihet, ting som de intensivt saknade i
sitt liv hdr och nu. Paradiset hidgrade som en konkret plats, dar var-
dagens langtan och drommar skulle ga i uppfyllelse.

Bibeln: ”Och han sade: ’Jesus, tink pa mig nar du kommer med
ditt rike.” Jesus svarade: *Sannerligen, redan idag skall du vara
med mig i paradiset’” (Lukas 23:42f.).

”De skall inte lingre hungra och inte lingre torsta, varken
solen eller ndgon annan hetta skall traffa dem. Ty Lammet som
star mitt for tronen skall vara deras herde och leda dem fram
till livets vattenkallor, och Gud skall torka alla tarar fran deras
ogon” (Uppenbarelseboken 7:16-17).

Se ocksa Matteus 8:11 (till bords med Abraham och Isak och
Jakob i himmelriket), Markus 14:25 (det nya vinet i Guds rike),
Uppenbarelseboken 21 (nya himlar och en ny jord).

Koranen: ”De som tror [pa denna Skrift] och de som bekanner
den judiska tron och de kristna och sabierna - ja, [alla] som tror
pd Gud och den Yttersta dagen och som lever ett rattskaffens
liv — skall helt visst fa sin fulla 16n av sin Herre och de skall inte
kdnna fruktan och ingen sorg skall tynga dem” (2:62).

Se dven 19:60-63 och 76:11f.

39 Halal dr den islamiska termen for ”det tillitna” (i motsats till haram, ”det férbjudna™).
I vardagsspraket har halal ocksid kommit att beteckna “det goda™.
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Lasaros, res dig upp!

Nir persiska och arabiska likare pd 7o00-talet borjade 6versitta
grekernas medicinska skrifter (Galenos, Hippokrates), si tolkade
de begreppet diagnos pa sitt eget sitt. De bildade ett nytt, finurligt
arabiskt ord, tashkhis, som betyder ”att ge ndgot ett ansikte, att
gestalta” (av shakhs, ”person”).

De hir pionjarerna forestillde sig sjukdomen som ett slags
levande visen: inte ett anonymt knippe symptom utan ett slags per-
sonlighet. Om man nu gav denna fiende bade namn och ansikte,
skulle det kanske bli littare att komma till tals med den; kanske
kunde man bildligt talat forma sjukdomen att limna den drabbades
kropp ifred.

S4 dr det nog med det mesta vi fruktar har i livet: fraimlingar,
motstandare — verkliga eller inbillade. Radslan dunstar bort, nar vi
vagar lata den Andre fa ett ansikte, bli en person med namn, kropp
och kinslor. Som du och jag.

Men hur dstadkommer man detta? Kan vi nd varandra over reli-
gions- och kulturgranser? Jag minns en 6vning i Mellanostern, ett
av dessa dialogseminarier diar ofortrottliga manniskor av god vilja
kommer samman for att foga dnnu nagra stenar till den brackliga
bron over misstrons och fordomarnas hisnande svalg. En pales-
tinsk larare framfor idéer (han provat sjalv) om hur man férhindrar
att omsesidiga fordomar skapas redan i grundskolan. En koptisk
biskop, som nyligen utsatts for ett attentatsforsok, ger exempel pa
enkla legender, som kan hjilpa oss forsta hur latt det ar att for-
vanska bilden av den Andre.

Mot slutet far det respektfulla samtalet ytterligare en relief. Var
siste foreldsare ar Hassan Hanafi, professor i filosofi vid Kairo-uni-
versitetet. Den hir dagen avstar han fran att teoretisera 6ver var
gemensamma historia — eller brist pd gemensam historieuppfatt-
ning. Istillet gir han rakt pa karnfragan:

— Tyvirr bestar var virld fortfarande av vinnare och forlorare.
Under arhundraden har ni européer vant er vid att ha 6vertaget, att
triumfera over oss andra. Ni behover 6va er i 6dmjukhet.

— Lar av Jesus fran Nasaret, han som satte sig pd marken och
tvittade sina larjungars fotter.

— Men jag, en arabisk muslim, besegrad och fornedrad gang pa
gang — vem ska uppratta mig? Jag behover en Mastare som sager till
mig: Lasaros, res dig upp!
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Bibeln: ”De tog bort stenen, och Jesus lyfte blicken mot himlen
och sade: ‘Fader, jag tackar dig for att du har hort mig. Sjalv vis-
ste jag att du alltid hor mig, men jag sidger detta med tanke pa
alla dem som star har, for att de skall tro pa att du har sint mig.’
Sedan ropade han med hog rost: ’Lasaros, kom ut.” Och den dode
kom ut med armar och ben inlindade i bindlar och med ansiktet
tackt av en duk. Jesus sade at dem: *Gor honom fri och lit honom
ga’” (Johannes 11:41f.).

Jamfor ocksa Matteus 9:18ff. (Jesus uppvacker synagogfore-
standarens dotter) och Johannes 13:1-17 (fotatvagningen).

Koranen: ”Och Gud skall siga: ’Jesus, son av Maria! Ar det du
som uppmanade manniskorna att dyrka dig och din moder som
gudomliga visen vid sidan av Gud?’ [Jesus] skall svara: *Stor ar
Du i Din harlighet! Hur skulle jag kunna sidga vad jag inte hade
ratt att siga? Om jag hade sagt detta skulle Du helt visst ha vetat
det. Du vet vad som ar i mitt innersta men jag vet inte vad som ar
i Ditt innersta; Du kanner allt det som ar dolt for manniskor. Vad
jag har sagt dem ar det som Du har befallt mig [att sdga]: Dyrka
Gud, min Herre och er Herre.” Jag var vittne till deras handlingar
sa lange jag levde bland dem, men sedan Du kallade mig till Dig
ar det Du som vakar over dem; Du ar vittne till allt som sker’”
(5:116-118).

Tro och vetenskap

Det gar inte att i text fanga tillvarons oandliga mangfald och kom-
plexitet — inte ens “om in jordens alla trad blev till pennor och
havet, utokat med sju hav, blev till black ...” (Koranen 31:27).
Jesus visste det och skrev — sdvitt vi vet — ingenting sjdlv. (Men
vad var det han ritade i sanden, medan de skriftlirda ansatte
honom? Johannes 8:6) Samma sak tycks ha gillt Buddha, Sokrates
och Muhammed. Vi kdnner dem alla genom nedtecknade referat
och vittnesbord, men de har uppenbarligen aktat sig for att sjdlva
lasa fast sina budskap i slutgiltiga ordalag. Det ligger en befriande
osdkerhet i detta, en 6ppning for nya lasningar, nya tolkningar.
Den muslimske skolastikern Sayyid Ahmad Khan varnade for bok-
stavstro: ”Guds ord och Guds verk kan aldrig motsidga varandra”,
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forkunnade han och uppmanade sina trosfrinder att omprova sina
korantolkningar om de syntes std i strid med ronen fran modern
naturvetenskap.

Sayyid Ahmad Khan utgick ifrdn att Gud inte later manniskans
sinnen bedra henne. I den meningen ar ”naturens bok” en sikrare
kalla till kunskap dan den Heliga Skrift, som alltid maste tolkas for
att bli begriplig. Denna positivism har inte slagit igenom pa bred
front i nutida islamisk kunskapsteori. Bland annat anfors foljande
skal for att avvisa ”modern” eller ”visterlindsk” vetenskap (varav
flera pAminner om vad paven Johannes Paulus II anférde i sin ency-
klika om tro och fornuft, Fides et ratio, 1997):

— Avsaknaden av en helhetssyn, en sammanhallen vision for
forskningen, leder till fragmentering av kunskapen och gor
inte rittvisa 4t Guds och tillvarons grundliggande enhet.*°

— Modern forskning bedrivs inte till Guds, Skaparens, dra utan
later méanniskan — en skapad, dodlig varelse — vara alltings
matt; detta leder till att vetenskapen frikopplas fran etiken
och blir virdenihilistisk.*" Den i Sverige bosatte filosofen
Sheikh Parvez Manzoor hor till de muslimska intellektuella
som i sina skrifter kritiserat viasterlandet for scientism, det
vill siga en Gvertro pa vetenskapen — pa bekostnad av tron pa
Skaparen.

— Samtidigt som man beklagar forlusten av den transcendenta
(metafysiska dr den term som anviands mest) dimensionen i
modern vetenskap, hivdar man ocksa att vissa kunskapsom-
raden hor till Guds revir (baram) och inte ar tillitna (balal)

40 Leif Stenberg har i sin avhandling The Islamization of Science (Stenberg 1996) analyserat
fyra muslimska positioner i friga om modern vetenskap. Jamfor ocksa kapitlet “Faith and
Science” i Lutherska Virldsférbundets studiebok Christian-Muslim Dialogue (2001).

En méngfacetterad analys av vetenskapens fragmentering finns i den av Peter Galison och
David J. Stump utgivna antologin The Disunity of Science (1996), dir Ian Hacking inleder
med ett resonemang om kunskapssynen hos ndgra framstiende vetenskapsmin. Det kan
vara av intresse att notera att bidde Albert Einstein och den pakistanske nobelpristagaren i
fysik Abdus Salam horde till de forskare som Hacking kallar ”the great unifiers”, det vill
sdga de som soker efter en enda, dvergripande teori for naturens fyra grundldggande krafter.
De som Hacking kallar “the great diversifiers”, till exempel Paul Dirac, synes inte ha haft
den semitiska monoteismen som paradigm for sin syn pa skapelsen och Skaparen.

471 Se till exempel Husain/Ashraf Crisis in Muslim Education, Jeddah 1979.
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for manniskan. Exempel pa sidana metafysiska vetenskaper
kan vara “kosmologi” (astrofysik och partikelfysik), paleon-
tologi, genetik och psykologi (se nedan).**

— Vissa ron fran dessa vetenskaper, till exempel angdende uni-
versums respektive livets uppkomst kan orsaka oro och tvi-
vel hos oldrda troende manniskor, vars varldsbild bygger pa
Skriftens ord och vissheten om Guds omsorg om sin skapelse.
Det vore darfor ett pastoralt misstag att rubba de enkla, tro-
endes trygghet genom att informera om “moderna hypote-
ser” sdsom Kopernikus heliocentriska modell for solsystemet,
Darwins evolutionslara, Freuds teorier om det undermed-
vetna, Kopenhamnsskolans kvantfysik eller astrofysikens
modell fér universums uppkomst i en Big Bang.*’

Vi kadnner igen denna vetenskapskritik fran kristen kreationism,
bade den traditionella och den mer sofistikerade som talar om
“intelligent design”. Gemensamt for Sayyid Ahmad Khan, den
iranskfodde religionsfilosofen Seyyed Hossein Nasr och Johannes
Paulus II ar att de soker halla samman manniskans kunskapsvagar
och -former i ett enda (slutet?) system, dir etik och epistemologi
gar hand i hand. Denna skolastiska ambition sysselsatte muslimska
larde redan pa 7oo-talet och synes alltjamt utgora en av de storsta
utmaningarna for islamisk teologi. Den palestinske religionsprofes-
sorn Ismail al-Faruqi (liksom Nasr verksam i USA) talade om den
troendes epistemologiska dilemma som ”andlig tortyr”. Tillsam-
mans lanserade Nasr och al-Faruqi det beromda International Insti-
tute for Islamic Thought, ett forsok att ”islamisera” vetenskap och
forskning.**

Dessutom forsoker man ge moraliskt och teologiskt stod at det
vixande antal unga muslimer som lever i spanningsfiltet mel-
lan tradition och modernitet. Nasr har salunda publicerat skrifter
avsedda som vigledning i dagens forvirrande virld med alla dess

42 Se till exempel C A Qadir Philosophy and Science in the Islamic World, London 1988,
Rzutledge.

43 Det (sannolikt) tidigaste utldtandet av en muslimsk auktoritet betraffande evolutionsla-
ran gavs av Jamal al-Din al-Afghani (1838-1897), som dock inte synes ha baserat sitt skarpa
fordomande av Darwin pa dennes egna skrifter utan pa ett arabiskt referat av Herbert Spen-
cers ”socialdarwinistiska” tankar.

44 Abdus Salam - liksom hans intellektuella arvtagare Pervez Hoodbhoy - tog kraftfullt av-
stand fran denna konfessionalisering av vetenskapen.
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motstridiga sanningsansprak, bland annat A Young Muslim’s Guide
to the Modern World, (1993). Dar, liksom i sina mer magistrala verk
(Knowledge and the Sacred, Edinburgh 1981, Edinburgh University
Press) forordar Nasr en modell fér ”sanningarnas hierarki”, inte
olik de tankegingar som &terfinns i det pavliga rundbrevet.*’

Den egyptiske filosofiprofessorn Hassan Hanafi intar en mer
avspand hallning och vijer inte for att i sin undervisning lyfta in
savil Jesusord som texter av nutida europeiska sekuldra tinkare.*®
Hanafi bejakar fornuftets gudagdva med samma frimodighet som
fordom Ibn Rushd, muslimsk domare och andalusisk filosof och en
av den europeiska idéhistoriens portalfigurer. Liksom Ibn Rushd
anser Hanafi att sharia (Guds uppenbarade lag) och hikma (mansk-
lig visdom) ar sdsom tvillingar, vilka diar vid samma modersbrost.

Om vi tillampar denna metafor pa var egen varldsdel, kan vi kan-
ske sdga att den stjarnbild som sannast speglar Europas sjil ar Dios-
kurerna, tvillingarna Castor och Pollux: den ene dédlig, den andre
ododlig, sprungna ur samma moderliv men avlade av olika fader, en
mansklig och en gudomlig.

Europas hjirta ar kluvet, hennes sjal ar bipolar, hon lever i ett
flerdimensionellt spanningsfalt, fullt av dialektik: mellan det imma-
nenta och det transcendenta, mellan tro och tvivel, mellan kult
och vetenskap, mellan Jerusalem och Aten. Alla dessa tvillingpar
ar oskiljaktiga och nodviandiga for varandra. Men ndgon vig ut ur
detta existentiella dilemma finns inte. Vi vet att Pollux var beredd
att ge upp sin ododlighet for att fa vara tillsammans med Castor,
nar denne hade kommit till dodsriket. Men manniskors och gudars
villkor ar inte desamma...

Bibeln: ”Sa foresatte jag mig att bli fortrogen med visheten, och
jag sdg hur manniskor arbetar overallt, bade dag och natt, utan
att fa en blund i 6gonen. D4 insdg jag vad som galler om hela
Guds verk: manniskan kan inte fatta det som sker under solen.

45 Nasr presenterar dessa tankegdngar redan i sin avhandling Islamic Cosmological Doctri-
nes (1964) och utvecklar dem i den vida spridda Science and Civilization in Islam (1987). Fi-
losofiskt och teologiskt fordjupar han begreppet sapientia i sina Gifford-forelidsningar
(Knowledge and the Sacred, 19871).

46 Hanafis ”Introduktion till studiet av vasterlandet” (Mugaddimabh fi ilm al-istighrab) ir en
guldgruva for arabisktalande intellektuella; Hanafi ger dir stort utrymme at kristna tiankare
och av kristendomen praglad idéhistoria.
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Hur hon an stravar och soker fattar hon det inte, ja, 4ven om
den vise siger sig forsta fattar han dndd aldrig” (Predikaren
8:16—17; se ocksa Forsta Korinthierbrevet 13:8f.).

Koranen innehaller manga varningar for manskligt 6vermod.
Den vackraste dterfinns i kapitel 24, "Ljuset”. I vers 35 ldser vi:

Gud ar himlarnas och jordens ljus. Hans ljus kan liknas vid en nisch,
dadr en lykta stir. Lyktan ar av glas och glaset lyser med en stjarnas
glans, tind med olja fran ett valsignat trad, ett olivtrad, som varken
tillhor ost eller vdst och vars olja lyser ndstan utan att eld har rort vid

den. Ljus over ljus!

Alltsa: ingen har monopol pa sanningens kunskap, vare sig
osterns vise eller vasterlandets.

Mainniskan i kosmos

Gemensam for vara heliga skrifter och intellektuella traditioner —
litterdra, filosofiska, naturvetenskapliga, teologiska — ar forundran
infor skapelsen och dess hemligheter, infor de andamalsenliga sam-
banden mellan dess makrokosmos och dess mikrokosmos, infor den
sinnrika, vilordnade naturen och den outgrundliga och motsagelse-
fulla manniskan. Astrofysikern Bengt Gustafsson talar om naturve-
tenskapen, utforskandet av universum, som var tids teologi, ett sitt
att standigt upptiacka nya dimensioner av Guds storhet och skapel-
sens odndliga rikedom.
Psalmisten sjunger:

Nir jag ser din himmel, som dina fingrar format,
méanen och stjarnorna du fiste dar,

vad dr dd en minniska att du tinker pa henne,
en dodlig att du tar dig an honom?

Du gjorde honom nastan till en gud,

med dra och hirlighet kronte du honom.

Psaltaren 8:4—6
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I Koranen lidser vi:

Han har skapat himlarna och jorden i enlighet med en plan och ett syfte;
hojd [4r Han] hogt 6ver allt vad [médnniskor] vill sdtta vid Hans sida.
Han skapar manniskan av en droppe siad; och se, dir star hon, beredd
att tvista och argumentera!

Koranen 16:3—4

I skapelsen av himlarna och jorden och i vixlingen mellan natt och dag
ligger helt visst budskap till dem som vill anvianda sitt forstind; de som
minns Gud nar de stdr, nar de sitter och nir de lagger sig till vila, och
som, nir de begrundar himlarnas och jordens skapelse [ber med dessa
ord]: "Herre! Du har inte skapat [allt] detta i blindo. Stor ar Du i Din
hirlighet! Férskona oss fran Eldens strafft”*”

Koranen 3:190-191

I Konigsberg filosoferade Immanuel Kant 6éver moral och fornuft.
”Tva ting forundra mig”, skrev han 1788, ”stjairnehimlen 6ver mig
och sedelagen inom rnig”48

Uppe i Ransiter, omgirdad av den varmlandska granskogen, gick
Erik Gustaf Geijer och grubblade, ndgra generationer senare:

Dagen sig sanker, nattlig blir rymden.
Snart blott de eviga stjarnor jag ser.

Men jag ej klagar flyende dagen.

Ej mig forfarar stundande natten.

Ty av den kirlek, som gar genom virlden,
foll ock en strimma in i min sjal.

”Natthimmelen” (1840)

P4 1930-talet, i det ddvarande brittiska Indien, satt Muhammed
Igbal och betraktade natthimlen 6ver Lahore, i en kulturmiljo dar
poesin dr tankens sjilvklara farkost:

47 Se ocksd Koranen 13:2ff., 43:9ff., och sirskilt 67:3ff., ett avsnitt som fysikpristagaren
Abdus Salam citerade i sitt nobeltal i Stockholm 1979.

48 ”Zwei Dinge erfiillen das Gemiit mit immer neuer und zunehmender Bewunderung, je 6f-
ter und anhaltender sich das Nachdenken damit beschiftigt: der bestirnte Himmel tiber mir
und das moralische Gesetz in mir” (Kritik der praktischen Vernunft, 1788).
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Bortom stjirnorna finns dnnu flera varldar,
idag skall ditt hjarta provas — dter och &terigen ...
Ghazal ur Bal-i-Jibreel (193 5)

Och samma forundran fortsatter in i var egen tid:

En dngel utan ansikte omfamnade mig

och viskade genom hela kroppen:

”Skams inte for att du 4r manniska, var stolt!
Inne i dig 6ppnar sig valv bakom valv odndligt.
Du blir aldrig fardig, och det ar som det skall.”

Tomas Transtromer, ”Romanska bagar” (1989)

Det ar knappast nagon slump att Gunnar Ekel6fs beromda dikt om
manniskans psyke 6versatts till arabiska i dtminstone tva olika ver-
sioner, liksom till kurdiska, persiska och turkiska:

En virld ar varje manniska, befolkad
av blinda varelser i dunkelt uppror
mot jaget konungen som harskar 6ver dem.

Ur Firjesdng (1941)

Kanske forknippar vi muslimsk sedlighet med auktoritetstro och
lydnad mot den aldre generationen. Det kan darfor vara uppfris-
kande att erinra sig Koranens berittelse om den unge Abraham
(Ibrahim) som upprorisk larling i sin faders verkstad. Dar vagar den
blivande patriarken bryta med nedirvda tankemonster och utmana
kraftlosa avgudar:

Redan i hans ungdom gav Vi Abraham kunskap om den ritta vigen och
ett rattradigt handlande; Vi visste att han var vardig [Vara gévor]. Till
sin fader och sitt folk sade han: ”Vad forestaller dessa statyer som ni
dyrkar med en siddan hingivenhet?” De svarade: ”Vi sig vara fader
dyrka dem”. Han sade: ”Det ar tydligt att ni och era fider helt har gatt
vilse”. De sade: ”Sager du detta pa fullt allvar, eller vill du skamta?”

Koranen 21:51ff. — lis den spiannande fortsittningen!
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Virderingar och deras rotter

Stillda infor utmaningar fran framlingsfientliga och islamofoba
grupper i Sverige tog unga muslimer i studieférbundet Ibn Rushd
upp handsken och anordnade lasaret 2009/2010 en serie offentliga
debatter med det provocerande temat ”Islams viarderingar — svenska
varderingar”. Har foljer nagra tankar fran dessa seminarier:

Kapitlet ”Thoprullandet” (Al-Takwir)i Koranen handlar om den
Yttersta Domen. Dir ldser vi bland annat:

. och den nyfodda, som begravdes levande, tillfragas for vilket brott
hon miste livet (81:8-9). 49

Dessa dramatiska verser dskadliggor hur Guds uppenbarelse (tanzil)
bryter med minskliga traditioner. Ty enligt Koranens aldsta verser
ar det genom den av Gud nedsidnda skriften, som manniskan lar sig
”vad hon inte visste” (96:5). Versen om det levande begravda flick-
ebarnet ar ett tydligt exempel pa hur Koranen tar avstind fran den
forhdrskande arabiska kulturen med dess hederstinkande och kran-
kande kvinnosyn. Faktum ar att avskaffandet av denna grymma
sedvinja var ett av de absoluta villkoren for att Profeten Muham-
med skulle godta arabstammar som bundsférvanter och lata dem
ingd i islams gemenskap.

Det hdnder att denna vers dberopas som ett argument mot abort,
ofta i kombination med verser som forsikrar manniskan att Gud
skall forse henne med dagligt brod, livsuppehalle.

Hasan al-Basri, en av islams legendariska teologer och sufier, kla-
gade over att de arabiska beduinerna ikladde sig islam sd som man
sveper en filt omkring sig. Den nya kladnaden syntes utanpa, men
inuti sina hjartan forblev de oférandrade, det vill siga oforbatter-
liga. Detta allmdnminskliga fenomen kan vara ett sitt att beskriva
och forklara diskrepansen mellan virderingar och beteende, till
exempel i vissa hederskulturer?

Hur de forislamiska idealen sig ut, vilken manniskosyn som
dominerade da, kan vi fi ett ganska gott begrepp om bland annat
genom alla de ordsprak och talesitt, som dels lever kvar i folkmun,

49 En bittre oversdttning ar kanske: ”for vilken synd hon dédats”, eftersom det arabiska
dhanb i denna vers inte dr en juridisk term.
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dels har nedtecknats och bevarats i samlingar. En annan god kailla
ar den forislamiska poesin, som ofta besjunger just de manliga
dygderna.

Dygder och laster

Hur sag de moraliska principerna ut hos araberna féore Muhammed?

Vi vet ganska vil vilka dygder man hyllade: stridslynne, vishet,
mildhet, givmildhet, 4delmod, trofasthet, otadlighet (egentligen
”jungfrulighet”); pa arabiska: hamasah, hikma, hilm, karam, lutf,
amanah, iffab. Flera av dessa namn pd dygder lever kvar i nagot av
Allahs nittionio epitet och darpa baserade egennamn: Abdelhakim,
”Den vises tjinare”, Abdelkarim, ”Den givmildes tjanare”.

Med islam blev idealen mer inriktade pa moral och solidaritet. En
ny socialetik trader fram, dar samhallet — i detta fall alltmer syno-
nymt med de troendes gemenskap, ummah — tar ansvar for indi-
viden, oavsett familjeband, slaktskap eller stamtillh6righet. Det
finns mycket som paminner om urkyrkan, inte minst att den reli-
giosa gemenskapen gar over kons-, klass- och stamgranser (jamfor
Galaterbrevet 3:28, Forsta Petrusbrevet 2:9f. och Efesierbrevet 2,
”medborgare i himmelriket”).

En viktig skillnad 4r att de forsta kristna forsamlingarna vixte
fram i det romerska rikets hiagn, dar begreppet medborgarskap var
etablerat och innebar vissa lagstadgade rattigheter. Den forsta mus-
limska forsamlingen, daremot, maste till stor del sjalv utforma sin
samhallsordning:

Fromheten bestér inte i att ni vinder ansiktet mot oster eller vister. Sann
fromhet dger den som tror pd Gud och den Yttersta dagen och dnglarna
och uppenbarelsen och profeterna och som ger [av] det han dger — vilket
pris han dn satter pa detta — till de anhoriga, de faderldsa och de beho-
vande, till vandringsmannen och tiggarna och for att frikopa manniskor
ur fangenskap och slaveri och som forriattar bonen och erligger allmo-
seskatten och som héller sina 16ften och som med tdlamod bar lidande
och motgdng och som héller stdnd i farans stund. De har visat att deras

tro ar sann; de fruktar Gud. (Koranen 2:172).
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Har ser vi ett tydligt exempel fran islams allra tidigaste historia pa
den dialektik mellan observans och etik, som aterfinns i snart sagt
alla religiosa traditioner. I den hir versen handlar det om ett rim-
ligt perspektiv pa de troendes debatt om den ritta boneriktningen,
qiblab: ska man vianda sig mot Jerusalem eller mot Mekka?

Vad ir viasentligt och vad ar sekundirt? Som vi hor dar Koranen pa
denna punkt lika tydlig som Jesaja:

Nej, detta ar den fasta jag vill se: att du lossar orittfirdiga bojor, sliter
sonder okets rep, befriar de fortryckta, krossar alla ok. Dela ditt brod
med den hungrige, ge hemlosa stackare husrum, ser du en naken si kld
honom, vind inte dina egna ryggen! D4 bryter gryningsljuset fram for

dig, och dina sdr skall genast likas (Jesaja 58:6ff.).

Jamfor Sakarja 7:10 om rattfardighet hellre dn fasta: ”Fortryck
inte dnkan och den faderlose, invandraren och den fattige”, och
Amos 5:21ff. om fromleri kontra rattfardighet. Jesus knyter an till
dessa profeter, till exempel i Matteus 25:31ff. (”Jag var hungrig
...”), Markus 12:28ff. och Lukas 10:25ff. (”Vilket ar det viktigaste
budet?”) och i Lukas 4:18ff. ("att ge de fortryckta frihet”).

Enligt en tolkning som forekommer bland muslimer i var tid ar
poingen med Koranens historieskildringar (av bland annat Profeten
Mose, Al-Khidr, Imrans fru, Jesus, Maria och Yusuf) att de mus-
limskt troende ska anamma dessa personers dygder och fromhet.
Profe-ten Moses skildras som modig och vis, medan Yusuf dterspeg-
las som minoriteternas riddare och Maria som talmodig och stark
i sin gudsfortrostan. Fragan ar: Vilka dygder kravs for att uppna en
hogre niva av fromhet och tro? Vilka egenskaper ar det mest angela-
get att ingjuta i sjil och hjirta? Odmjukhet eller mod? Hikma eller
envishet? Fornuft eller bokstavstro? Vad star hogst upp pa listan?

Bibeln: Ni som sager: ”I dag eller i morgon skall vi fara till den eller
den staden och stanna dir ett &r och gora goda affirer”, ni vet inte hur
ert liv blir i morgon. Ni dr en dimma som syns en kort stund och sedan
forsvinner. Ni borde siaga: ?Om Herren vill far vi leva och gora det
eller det” (Jakobs brev 4:13-15).
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Koranen: Sag aldrig under ndgra omstandigheter: ”Detta skall jag gora
i morgon utan [att lagga till] >om Gud vill”. Koranen 18:24

Jamfor den muslimska sedvanjan att alltid siaga in sha’Allabh om det
som ska komma.

Bockernas bok och Profetens recitation

Till sin struktur ar Bibeln en bockernas bok, medan Koranen ar pro-
feten Muhammeds recitation. Den hebreiska bibelns texter harror
ur tiotals generationers samlade tradition, medan Nya testamentet
och Koranen liknar varandra i det de kan anses ha tillkommit under
en kortare tid; enligt islamisk tradition handlar det for Koranens del
om en enda generation.

Men ur exegetisk synvinkel skiljer de sig darigenom att Nya tes-
tamentets bocker har ett antal olika, namngivna forfattare, medan
Koranen anses ha uppenbarats i sin helhet — ord for ord - for en
enda person, profeten Muhammed. Den islamiska synen pa heliga
texter innebar att Gud sant ned (ett begransat antal) bocker till
utvalda profeter och sindebud. Eftersom Jesus betraktas som den
nast siste profeten fore Muhammed (”profeternas insegel”), har det
varit det naturligt att tinka sig att Jesus av Gud mottagit en enda,
sammanhingande uppenbarelse, nimligen evangeliets bok (injil),
pa samma sitt som Muhammed senare mottog och ”laste upp” sin
bok, Koranen.

Som vi redan tidigare har nimnt kan den som vill lasa Koranen pa
svenska numera vilja mellan tva fina tolkningar: dels K.V. Zetterstéens
Koranen 6versatt fran arabiskan (1917, omtryckt 1979 med en upp-
daterad notapparat av Christopher Toll), dels Mohammed Knut
Bernstroms Koranens budskap (1998).>° Bernstrém markerar i sitt
forord att hans 6versittning inte frimst ska ses som en sprakveten-
skaplig produkt utan dr avsedd for troende muslimer. En fortjanst i
Bernstroms arbete ar att den arabiska grundtexten dterfinns paral-
lellt med den svenska tolkningen (dock ej i pocketutgavan). Med
sina fortydligande parenteser och en omfattande notapparat liknar

50 Se ocksa avsnittet om Séderblom i ”Bakgrunder” ovan.
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Koranens budskap 6versittningar till andra europeiska sprak.’”
Bernstrom foljer den numera giangse numreringen av Koranens ver-
ser, medan Zetterstéen utgick ifran en annorlunda numrerad utgdva
av den arabiska texten. Av praktiska skil anvander vi dirfor Bern-
stroms text, trots att den stundtals ar alltfor ordrik for att ge en
autentisk bild av originalet.

Bland nyare jamforande studier pa svenska kan namnas Christer
Hedin: Bibeln och Koranen (2002) och Hanna Stenstrom (red.): Azt
tolka Bibeln och Koranen. Konflikt och forhandling (2009).

Guds folk och Guds bocker

Koranen innehdller ndgra sjalvdefinitioner av stort intresse for det
interreligiosa samtalet. Dels handlar det om beskrivningen av uppen-
barelsen som ”barmhartighetsbevis” (till exempel 12:111), dels de
dterkommande referenserna till boken som “en arabisk Koran”.’*
Hir finns nog en genklang fran Forsta Petrusbrevet 2:9—10. Den
underliggande tanken i Koranens text synes vara att araberna dittills
— till skillnad frdn de nirmaste grannfolken — inte fatt ndgon helig
skrift pa sitt eget sprak. Men genom profeten Muhammed far nu
araberna, ”som tidigare icke funnit barmhartighet”, sin egen guds-
bok — och blir darigenom ett folk i teologisk mening, jambordigt
med de andra ”bokfolken” (Zetterstéen oversitter: ”de som undfitt
skriften”).

Utifran denna gradvis framvixande sjdlvbild kan man forsta de
korantexter som behandlar ”de troendes” (de arabiska muslimer-
nas) forhdllande till andra bokfolk, till exempel den etiska plura-
lismen i 5:48 ”at var och en av er har vi givit en lag och en metod
...” Forst ndr profeten hamnat i konflikt med judarna i Medina (en
stad som ursprungligen dominerades av arabiska judar) borjar de
polemiska jamforelserna komma: anklagelser mot bade judar och
kristna for att ha forvanskat sina respektive gudsbocker. De forsta
muslimernas intresse for bokfolkens skrifter Overgar sa smaningom
till kritik. Men en rent triumfalistisk attityd dr sillsynt i Koranen;

51 Till de mest spridda utgdvorna pa engelska hor M.M. Pickthall (1938) och Abdullah
Yusuf Ali (1989).

52 I den dldsta levnadsteckningen 6ver Muhammed, Ibn Hishams ”Sirat al-nabiyy”, om-
niamns Profeten just med epitetet “en barmhirtighet for mianniskorna”.
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avskedstalet i sura 9 kan tolkas som ett uttryck for att forsamlingens
sjdlvmedvetande mognat.

Nir kristna studerar Koranen, mirker de snart att texten ger dem
dubbla budskap: a ena sidan sigs de kristna vara ”de som kommer
dem [de troende] ndrmast i vianskap av alla manniskor” (5:82), a
andra sidan finner vi polemiska utsagor av typen: ”De fornekar san-
ningen som siager ’Gud ir Kristus, Marias son’”. Det finns passager
dar bade judar och kristna fordoms eller kritiseras: ”Judarna sager
liksom de kristna: *Vi ar Guds barn som Han alskar’. Sag: *Varfor
straffar Han er da for era synder?’” (5:18), och andra passager dir
de kristna spelas ut mot judarna, som oftare beskylls for hyckleri
och for avoghet mot Profeten och muslimerna. Ett langt, samman-
hiangande religionsteologiskt avsnitt ar 5:72-85.

Kristna och muslimer omhuldar en rad gemensamma urgestal-
ter och forebilder fran den bibliska traditionen, till exempel Adam
och Eva, Noa, Abraham och hans slakt (inklusive Isak, Jakob, Josef
och hans broder), Mose och Aron, David, Salomo, Jona, Sakarias,
Johannes doparen, Maria och Jesus. I sura 22 (”Folket i grottan™)
kan man dessutom skymta Josua, Nuns son, och Tobit. Arkedngeln
Gabriel spelar en viktig roll i den islamiska uppenbarelsens histo-
ria.’> Om alla dessa gemensamheter har skrivits oridkneliga bocker
och uppsatser. Det finns en mingd skriftbaserade — mer eller mindre
polemiska — jamforelser med titlar som Mizan al-haqq, ”Sanningens
vagskalar”.

Det finns ocksa historisk-kritiska undersokningar av Koranen
och haditherna, dar kallor och inflytelser granskas, men sddana stu-
dier har hittills framst publicerats av icke-muslimska forskare.

Nagra grunddrag i islamisk religionsteologi

I klassisk islamisk syn pd andra religioner och sanningsansprak kan
man urskilja ndgra dominerande grundhallningar.

Den viktigaste killan ar forstas Koranen, vars resonerande text-
avsnitt genomsyras av religionsteologiska argument, i synnerhet

53 Foljande bibliska personer har en sura uppkallad efter sig: Jona/Yunus (10), Josef/Yusuf
(12), Abraham/Ibrahim (14), Maria/Maryam (19), Noa/Nuh (71). Dessutom har sura 17
brukat kallas ”Israels barn” men den citeras numera oftast som ”Den nattliga resan”, Al-
Isra.
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gentemot judar och kristna. Vi ska forst granska de koranverser som

allra oftast dberopas av muslimer i interreligiosa samtal.
”Tvang skall inte forekomma i trosfragor”, (2:256). Betydel-
sen av att dessa ord foljer direkt pa den beromda ”tronver-
sen” (2:255) dr svar att mata for en utomstdende. Man kan
dock konstatera att vers 256 i sin helhet tycks uttrycka den
islamiska grundtesen att om manniskor anvinder sitt fornuft,
kommer de till insikt om sanningen och blir muslimer. Ingen
behover alltsd inte tvinga dem att komma till tro pa den ende
Guden - det ricker med sunt fornuft.”* Denna vers anvinds
ocksa — och numera kanske framst — som ett bevis pd att islam
enligt Koranen ir en tolerant religion. Sammanfattning: Lat
fornuftet rada! Forslag till term: sociologisk pluralism.

— ”Ni har er religion, och jag har min” (109:4). Det kan synas
orovickande att denna sura bar namnet ”De otrogna”. Bak-
grunden synes vara en av de manga teologiska dispyter Pro-
feten hade med arabiska stamfrander. (Man kan friga sig
varfor den viktigaste avguden i Kaba, stammen Quraysh gud
Hubal, inte alls nimns i Koranen, medan en rad andra avgu-
dar riaknas upp.) Men idag citeras slutorden i denna korta
sura inte frimst som ett avstindstagande fran hedniska villfa-
relser utan lika ofta som ett bevis pa Profetens — och darmed
islams — fordragsamma hallning till andra sanningsansprak.
Sammanfattning: Ta inte strid i onddan i frdga om religiosa
ting! Forslag till term: teologisk pluralism.

— ” Minniskor! Vi har skapat er av en man och en kvinna, och
Vi har samlat er i folk och stammar for att ni skall lira kdnna
varandra” (49:13). Denna vers ar en av flera som lovprisar
den odndliga rikedomen och visheten i Guds skapelse. For
ovanlighetens skull handlar det inte om kosmiska perspek-
tiv, om de sju himlarna och den unika jorden med alla dess
naturtillgdngar, utan har ligger fokus pa manskligheten i all
dess brokighet. (Man kan ocksa notera att djinnerna, ”det

54 Vers 256 innehdller f6r 6vrigt den omstridda metaforen ”det starkaste handtag” (eller:
”det mest trofasta handslag”) som synes indikera att Gud har en hand, det vill siga en
minsklig egenskap. Muslimska exegeter har diskuterat tolkningen av detta fér Koranen sill-
synta bildsprak. En annan metafor man brottas med dr ”rep”, som ibland 6éversitts med
”forbund” for att undvika alltfér handfasta associationer. Sjilva begreppet metafor”
(majaz) ar kontroversiellt.
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parallella slaktet”, inte figurerar hir, trots att ocksd dessa
andevisen enligt Koranen kommer att stillas till ansvar pa
domens dag.) Sammanfattning: Mangfalden har skapats av
Gud och dr dirmed dndamalsenlig. Forslag till term: ontolo-
gisk pluralism (jamfor bio-diversity).

”Om Gud hade velat hade Han helt visst gjort er till ett enda
samfund, men det var Hans vilja att sitta er pd prov genom
det som Han har skankt er. Tavla darfor med varandra om att
gora gott! Till Gud skall ni alla vinda ater och Han skall upp-
lysa er om allt det som ni var oense om.” (5:48; jamfor ocksa
6:164f.). Denna vers kommer i ett ssmmanhang (surorna
4—5) dir fokus ligger pa forhallandet mellan tre folk som fatt
ta emot gudomlig uppenbarelse i bokform: judar, kristna och
muslimer, samt hur man ska se pa sanningshalten i deras res-
pektive urkunder. Det handlar inte minst om rittsskipning,
bade i jordelivet och infor var Herre. Till exempel: Giller
Mose lag fortfarande? I sa fall for vem?

Podngen i det aktuella avsnittet (5:44—50) ar att alla ska

domas efter sin — uppenbarade — lag, det vill sdga judar efter
Torah, kristna efter Evangeliet och muslimer efter Koranen.
Tvister om vilken lag som dr bast batar foga. Sammanfatt-
ning: Den religiosa méangfalden bor sporra oss till ddel tavlan!
Forslag till term: etisk pluralism.
”Efterfoljare av dldre tiders uppenbarelser! Lat oss samlas
kring en regel, gemensam for oss och for er” (3:64). Denna
vers har pa senare tid fatt nytt liv i och med det 6ppna brev
som muslimska intellektuella 2007 sdnde till paven Benedic-
tus XVI - och en rad andra kyrkoledare — med 6verskriften A
Common Word Between Us and You; se nedan. Bakom valet
av just denna vers ligger dels dess tillkomsthistoria, dels dess
innebord. Sammanfattning: Vi behover etablera ett gemen-
samt sprak over religions- och kulturgrinser. Forslag till term:
hermeneutisk pluralism.

Notera att termen ”pluralism” hir anvands i den specifika
meningen att vissa typer av mangfald dr skapade av Gud och
darfor andamalsenliga. Teologisk pluralism innebar saledes
inte att det kan finnas fler skapare an en; etisk pluralism inne-
bar inte virdenihilism; hermeneutisk pluralism inte att man
kan tolka heliga skrifter hur som helst — och heller inte att



andra bocker kan anses heliga dn just de som enligt islam
kallas Guds bocker. Den godtagbara mangfalden har alltsa
sina grianser och den islamiska pluralismen ror sig inom dessa
ramdrken. Islams ldra att tusentals profeter eller sindebud
kommit till denna jord, och inte ens en brakdel av dem namn-
givs i Koranen, lamnar dock en 6ppning vad giller synen pa
andliga personligheter i olika religiosa traditioner, sisom
Budda.

Att folja de stora forebilderna

Gestalter ur judisk tradition intar en framtradande plats i Koranen
och dirmed ocksa i muslimsk folkfromhet. Berittelsen om Josef
upptar salunda ett helt kapitel (sura 12, Yusuf), arkeangeln Gab-
riel figurerar i avgorande 6gonblick i uppenbarelsens historia, kung
Salomos visdom och hans samtal med drottningen av Saba (Bilgis)
utgor huvudstoffet i sura 27 >Myrorna” och sd vidare.

Men viktigare dr Abraham och Mose, som var och en pa sitt sitt
utgor en forebild for profeten Muhammed.

Om Abraham (Ibrahim pa arabiska) siger Koranen att han var en
hanifabh, det vill siga en rattrogen person som kinde och lydde Gud
fore islam, och en uswa hasanah, det vill siga det hogsta tankbara
foredome for andra manniskor — ett epitet som i 6vrigt bara tillkom-
mer profeten Muhammed sjalv. Abrahams betydelse hianger siakert
samman med hans legendariska lydnad, men kanske dn mer med
hans djarva uppgorelse med de gamla avgudarna, de kraftlosa sten-
beliaten som hans fader tillverkade och salde, och som Abraham i ett
obevakat 6gonblick slog sonder (21:51—71).

En dnnu tydligare forebild for Muhammed ar Mose, profeten
som befriar sitt folk och leder dem till en tryggare tillvaro pa en
ny plats. Det dr dock att mirka, att muslimernas allra forsta uttag
(bijra), inte leddes av profeten Muhammed sjilv.’> Det var en grupp
som han skickade till Abessinien, da han férvissat sig om att Negus,
den kristne kung som hirskade dar, skulle ta emot och hirbargera
de landsflyktiga araberna.

55 Termen hijra brukar anvindas for utvandringen fran Mekka till Medina (AD 622) och
utgor startpunkten for den islamiska tiderikningen.
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Denna tidiga erfarenhet av beskydd dberopas ofta av dialogin-
tresserade muslimer (inte minst fran Afrikas horn) som ett konkret
historiskt exempel pa att de kristna star ”de rdttrogna narmast i
tillgivenhet” (5:82).

En beromd bild fran osmanskt 1600-tal visar profeten Muham-
med pd hans ”nattliga resa” (17:1) i sdllskap med Mose och arke-
angeln Gabriel. Visserligen har de heliga profeternas ansikten sud-
dats bort av sentida ikonoklaster, men poiangen kvarstar: det ar
dessa gestalter som 4r Muhammeds guider pa firden genom de sju
himlarna, upp till Gud sjilv.’ 6

En annan form av identifikation handlar om Muhammeds rela-
tion till Jesus. Profeten framhaller upprepade ganger Jesu unika
andlighet. Inte nog med att Profeten upprepade ganger framhaller
Jesu unika andlighet — bade i korantexter och i hadither.

Det kristna begreppet "efterféljd” har en motsvarighet i islam.
Profeten Muhammeds och hans narmaste foljeslagares sunna (rit-
tesnore) ir det féoredome som den troende ska “imitera”.’” Det
ar dock viktigt att papeka att Profeten sjilv sig hoga foredomen i
Abraham, Mose och Jesus, och att Koranen gang pa gang framhal-
ler att det budskap som Muhammed formedlar inte dr nytt utan
en bekriftelse pa de stora foregdngarnas lara. En annan form av
imitatio finner vi hos shiamuslimer, som under de atta veckorna
fore ashura begrater Husseins martyrdod och med olika kroppsliga
uttryck visar hur de identifierar sig med Husseins 6de.

Att tilldgna sig andras skatter

Krister Stendahl talade om ”den heliga avundsjukan”. Med det
menade han nog att vi i en annan trostradition, som vi lart kinna
niarmare, kan upptiacka ”andliga skatter” (om uttrycket tillats) som
vi inte finner hos oss sjdlva, och som vi maste lata forbli den Andres
speciella gava.

56 I vissa versioner triffar Muhammed p4 vigen upp genom himlarna bade Jesus och Adam.
Att berittelsen om denna nattliga resa (isra eller miraj) varit en inspirationskalla for Dantes
Divina Commedia har 6vertygande visats av bland andra Lucio Guerrato, Enfers et Paradis,
Alger 2006, Casbah.

57 Begreppet sunna infordes i slutet av 70o-talet, som ett sitt att ur midngden av traditioner
vaska fram en anvindbar beskrivning av Profetens livsmonster.
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Vad ir det da som muslimer kan avundas oss kristna? Den fra-
gan maste forstds en muslim besvara. Jag har hort kommentarer
gillande kvinnans status, till exempel i friga om manggifte respek-
tive monogami. Ndgra samtida muslimska tankare med djup insikt i
kristen teologi och idétradition (sdésom Mohamed Arkoun och Has-
san Hanafi) efterlyser en rikare, mer "uppdaterad” islamisk mannis-
kosyn — en modern teologisk antropologi — ett omrade dir de anser
att kyrkan kommit lingre.’

Men denna dimension kan bara utforskas i 6dmjuk 6msesidighet.
Det ankommer knappast pa mig som kristen att definiera vad i min
egen tradition som kan gora muslimska vanner "heligt avundsjuka”.

Vad vi som kristna kan avundas muslimerna far vi ocksa, var och
en, avgora och uppleva sjidlva. For egen del kan jag sdga att jag med
forundran sett mina muslimska vanners sjdlvklara, dagliga hanvan-
delse till Gud; bone- och fastedisciplin ar alldeles for torra ord for
att beskriva vad det handlar om. Nar Tor Andrz och flera islamo-
loger efter honom talar om ”observansreligion” finns det en risk att
man diarmed missar den djupa, psykiska dimension, som gor den
yttre, iakttagbara lydnaden mojlig.

Jag har manga ganger foljt muslimska kollegor till tidebon i mos-
kéer, tagit av mig skorna, tvagit mig och tiackt hjdssan med en lanad
bonekalott. Jag har suttit pa led pa de slitna mattorna och fallit ned
infor Guds ansikte i samma rytm som chaufféren Salahuddin och
snickaren Ali. I dessa stunder har jag upplevt samma starka kinsla
av att vara med om en tyst upprattelse som jag kant i sprangfyllda
gudstjanstlokaler i Bahrain och Kuwait, dar kristna gastarbetare
fran Asiens alla horn under nagra kvillstimmar i sang och bon till-
sammans atervinner sin vardighet och sjalvaktning.

Att gora det krokiga rakt igen

Ett svart inslag i islamisk polemik visavi judar och kristna samman-
fattas i begreppet tahrif, ”forvanskning, forvrangning”. Vi moter
hir en utpriaglad ersittningsteologi didr den senaste uppenbarelsen
betraktas som den sannaste. Islams stindpunkt dr att de kristna for-
vrangt evangeliet mindre 4n vad judarna har férvriangt sina skrifter.

58 Mohamed Arkoun var professor vid Sorbonne i Paris. Han avled 2010.
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Den enda oférvanskade uppenbarelsen ar emellertid Koranen; den
behovdes darfor som korrektiv till de foregaende, samtidigt som den
ocksa ar slutgiltig.

Det dr i detta sammanhang intressant att notera att man dven
i tolkningen av islams egna texter tillimpar ett slags ersittnings-
teologi, nimligen genom (det ndrmast juridiska) begreppet naskh,
abrogation. Detta innebdr att ett bud i en sen koranvers ”tar 6ver”
vad som pdbjudits i verser som uppfattas som ildre; ett typiskt
exempel ar vinforbudet.

Redan inne i sjalva korantexten (3:1—5) finner vi en utvecklad
exegetisk terminologi, med vars hjilp skriftens verser kategoriseras
sasom antingen “helt bekriftade” — de som utgor ”Bokens moder”)
— eller ”osidkra, oklara”. (Se ocksé 15:87 och 15:90 och Bernstroms
forklarande noter.) I detta sammanhang anvinds tva begrepp som
beskriver olika tolkningsmetoder: tafsir, ”att forklara det synliga”,
respektive tawil, ”att soka den dolda inneborden”. Vi moter dock
sallan i den muslimska virlden den kinsla av frihet infor den heliga
texten vi vant oss vid i Visteuropa. Detta sammanhinger sanno-
likt dels generellt med lag laskunnighet, dels specifikt med en djupt
rotad tveksamhet i fraga om det legitima i att anvdanda oversitt-
ningar fran arabiska.

Det ar darfor oftast en dtervandsgrand att forsoka diskutera
teologiska fragor utifran en historisk-kritisk syn pa Koranen och
Bibeln. Det skulle innebira en distans till texten, som ar frimmande
(och ofta skrimmande) for muslimers syn pd Koranen. Att Bibeln
pa ett motsvarande sitt kan vara helig for kristna belystes av den
lyssnarstorm som utbrot, da forfattaren Lena Andersson i ett
Sommar-program 2005 gick in i kritisk narkamp med evangeliernas
Jesus.

Naévil, muslimer och kristna har sina klassiska stridsdpplen.
Genom vissa element i kyrkans forkunnelse anses de kristna skyl-
diga till olika typer av kitteri:

a) Inkarnationsldran leder till antropomorfism; Guds transcen-
dens dr absolut! (Argument i Koranen 112:1—4.)

b) Treenighetslaran leder till manggudadyrkan; det finns bara en
gudomlighet, Gud! (Argument i Koranen 5.)

¢) Laran om Jesu dod pa korset leder till en lag kristologi; Mes-
sias var Guds fornamste tjanare och profet — Gud skulle aldrig lata
honom do i sidan nesa! (Argument i Koranen 4.)
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De mest kdnda hadith-samlingarna innehéller mer 4n 230 olika
avsnitt om Messias, och det dr vanligt att muslimska apologeter
hivdar att islam har en hogre kristologi an kyrkan.

Ytterligare en intressant dimension i islams ldra om vara gemen-
samma, heliga personer giller den mycket hoga uppfattningen
om Maria. Koranens skildring av Marias utsatthet i samband
med Jesu fodelse citeras ofta i mystiken och i den shiamuslimska
sorgepoesin.59

Vi tror inte pa samma satt

Ett annat svart begrepp i islamisk teologi ar kufr (”otro”) och dess
avledningar: kafir (otrogen, hedning) respektive takfir (”anatema”,
att forklara ndgon for otrogen”). Det bor noteras att manga som i
var tid kittarforklaras av nitdlskande muslimska teologer dr musli-
mer som anses bryta mot islams lag genom sin livsstil (till exempel
kladsel), sina dsikter (sekuldra, teologiskt liberala) eller genom att
vara "medlopare” med ndgon av de militardiktaturer som domi-
nerar i den muslimska virlden. Flera av de militanta islamistiska
rorelser som uppstatt under 19oo-talets andra halft kan betraktas
som motstandsrorelser mot otrogna” inhemska regimer, medan
sadana rorelser under 1900-talets forsta hilft kimpade mot europe-
iska kolonialmakter.”®

Den nya tendensen hos vissa grupper att anvanda ordet kafir for
att beteckna alla som inte dr muslimer 4r naturligtvis problema-
tisk. Detta tankesatt och sprakbruk kan vidare, i sin tur, framkalla
en motreaktion fran islamfientliga personer som en del sverige-
demokrater, vilka dd kan hidvda att muslimer ser pa ”svenskar” som
otrogna och att resultatet av denna polarisering bara kan bli mérkt.

Det finns idag en problematiseringsdiskurs, som fors av bland
andra Shaykh Hamza Yusuf vid Zaytouna Institute i USA, dir man
tar upp vad en kafir 4r. Hamza menar att substantivet kafir (av ver-
bet kafara) ar en jordbruksterm som betyder ”att ticka over (fron)”.

59 Det fantasieggande ordet barzakh tolkas ibland av islams mystiker som *bryggan mellan
transcendens och immanens”. I Koranen synes dess mening vara ”skiljevigg, barridr”, till
exempel mellan land och vatten; jimfoér Forsta Moseboken 1:6f. I shiamuslimsk poesi citeras
till exempel Marias klagorop: ”Ack att jag fatt do, innan detta skedde ...” (Koranen 19:23).
60 Se till exempel Gilles Kepel Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh. Ber-
keley 1985 University of California Press (fransk originalutgiva 1984).
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Frona dr ndgot man har sett, och vet att de finns. En kafir ar i detta
sammanhang ndgon som tacker 6ver frona. I trossammanhang ar
man alltsd en kifir endast ndr man - trots att man sett sanningen —
anda tiacker 6ver den.

Och vem har sett sanningen? I trosfragor dr det enbart Gud som
slutligen avgor vad som ar sant och falskt. Ingen muslim kan alltsa
garantera att en annan manniska ndtts av ”sanningen” och darmed
har ingen muslim heller ratt att misstankliggora eller kalla nagon
for kafir. Denna syn pd ordet har dock inte allmin acceptans bland
muslimska teologer idag. Inte minst wahhabiterna driver en mer
fordomande, exklusivistisk teologi.

Takfir ar alltsd ett omstritt och virdeladdat begrepp, liksom
tabshir, den arabiska termen for kristen evangelisation (evangelium
heter pa arabiska bushra). Den framstiende koptiske lekmannen
och forfattaren Milad Hanna (som upplevt plagorna i Abdel Nas-
sers fangelser) har forsokt formulera en gemensam plattform for
muslimer och kristna i Egypten. Med utgangspunkt i en gemen-
sam nationell identitet, anvinde han bland annat denna slogan: la
takfir wa la tabshir, nej till anatema och nej till evangelisation”;
hans mest spridda skrift i detta amne heter ”Att bejaka den Andre”,
(qubul al-akhar).

Vi behover inte hdr ga in pa den svara inomkristna diskussionen
om proselytism, det vill siga att samfund varvar medlemmar fran
varandra. Klart ar att de unierade katolska respektive protestantiska
kyrkorna i den muslimska varlden till storsta delen rekryterat sin bas
fran dldre ortodoxa kyrkor och inte bland konvertiter fran islam. Vad
som ddremot bor nimnas ar att muslimska polemiker ofta hianvisar
till bristen pa kristen enhet som ett bevis pa att kyrkan gatt vilse.

Ett analogt polemiskt resonemang giller det faktum att Nya
testamentet har fyra olika evangelier, nagot som skulle tyda pa att
de kristna redan fran borjan var osikra om sanningen. Det batar
foga att stilla motfragor om Koranens ursprung och forekomsten
av olika lasarter — den debatten 4r dnnu inte gangbar bland mus-
limska intellektuella.

Lat oss istéllet halla blicken pa det visentliga: vad ar det vi vill
uppna med vira samtal?

Vill vi vinna en debatt och 6verbevisa den andre i textkritiska,
dogmatiska eller etiska fragor? Aven om nigon — mot formodan
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— skulle lyckas med detta, blir det 4ndd en Pyrrhus-seger. Histo-
rien visar tydligt det fafangliga i den typ av interreligios tavlan som
ibland kallas munazarab; det dr bara de redan 6vertygade som later
sig paverkas av den ena eller andra sidan, det vill siga den egna.”"

Mission och dawah

Dawab (”anrop, kallelse”) brukar tolkas som den muslimska
motsvarigheten till ”mission”. Det dar dock missvisande, eftersom
dawah ofta anvands for intern muslimsk uppbyggelse, motsvarande
”evangelisering”. De tva begreppen och deras respektive tillamp-
ning har diskuterats utforligt sedan 1970-talet.””

Ett vanligt argument for att forbjuda kristen evangelisation dr
att religionsbyte ”river sonder den 6mtdaliga sociala viven” i de
muslimska majoritetssamhaillena, en farhdga som delvis kan bottna
i traumatiska erfarenheter under kolonialtiden men knappast kan
forklaras uteslutande med hanvisning till (minnen av) 6vergrepp av
europeiska soldater.®® T manga muslimska linder har kristna mino-
ritetskyrkor under ett par sekler svarat for betydande insatser inom
de social-diakonala sektorer vi numera grupperar som ”vard, skola,
omsorg”.

Kristen mission i muslimska majoritetsomraden forblir en kon-
troversiell fraga, som inte bara ger upphov till friktion pa lokal-
planet utan dessutom kan bli foremal for statligt religionspolitiskt
agerande. I regel ar de gamla inhemska kyrkorna i de — numera -
muslimska delarna av virlden (antiokener, kopter, armenier, assy-
rier, syrianer) mindre intresserade av utatriktad evangelisation dn av
?vittnesbord genom tjanst”. Dessa kyrkors historiska erfarenhet av
forfoljelse och diskriminering — dnda in i nutiden — medfér dessutom
ofta en mycket avvaktande hallning ocksa till nymodigheten ”dia-
log” av vasterlandskt snitt. Initiativ till organiserade interreligiosa
dialoger har dock tagits av Mellanosterns Kristna Rad (MECC) och
motsvarande ekumeniska organ i Afrika (AACC) och Asien (CCA).

Bade romerska katoliker och nyare samfund — anglikaner, refor-

61 Munazarab ir en form av offentlig teologisk duell som i vara dagar odlats av bland andra
indiern Zakir Naik och sydafrikanen Ahmed Deedat.

62 Se till exempel temanumret av International Review of Mission 1978:2.

63 Den citerade texten dr hdmtad fran en reservation av Algeriet mot avsnittet om religions-
frihet i tilliggsprotokollet till FN-deklarationen om Minskliga Rittigheter.
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merta, lutheraner, pingstvianner och andra protestanter — kan av
muslimer uppfattas bedriva aktiviteter, som leder till konfessions-
eller religionsbyte. Eftersom det dr forknippat med ett hogt socialt
pris att limna islam och bli kristen, stills konvertiter infor svara
alternativ: stanna och riskera martyrium — eller emigrera.

Judar, kristna och muslimer: Abrahams Barn?

Den i Koranen ymnigt férekommande termen ”Bokens folk” (Bern-
strom Oversitter: “efterfoljare av dldre tiders uppenbarelser”) kan
aberopas som grund for inbordes simja och viardegemenskap mel-
lan judar, kristna och muslimer. Men detta har sina risker.

Enligt Koranen har Gud uppenbarat speciella bocker till olika
folk under olika tidevarv via olika profeter:

Sag: ”Vi tror pd Gud och pa det som har uppenbarats for oss och det
som uppenbarades for Abraham och Ismael och Isak och Jakob och
deras efterkommande och det som uppenbarades for Moses och Jesus
och for [alla de 6vriga] profeterna av deras Herre; vi gor ingen dtskillnad
mellan dem. Och vi har underkastat oss Hans vilja” (3:84; se ocksa till
exempel 4:163, 13:38).

Jamfor Hebreerbrevet 1:1 ”Manga ganger och pa manga satt talade
Gud i forna tider till vara fader genom profeterna.” Enligt islam har
Gud ”sidnt ned” (den vanligaste islamiska termen for uppenbarelse)
heliga bocker: Torah och Psaltaren till judarna via Mose och David,
Evangeliet till de kristna via Jesus, Marias son, och slutligen (och
slutgiltigt) Koranen till araberna via Muhammed.** Dessutom anses
Abraham ha fatt en skrift, som dock gatt forlorad.

Hur gidrna man an vill finna och 6msesidigt bekrifta anknyt-
ningspunkter, dr det viktigt att forklara att kristna har en annan syn
pa uppenbarelsens dynamik och pa forhdllandet mellan personer
och texter; det géller i synnerhet relationen mellan Jesus och Nya

64 I Koranen benimns Torah och Psaltaren tawrah respektive zabur, och profeterna heter dir
Musa respektive Daoud. Evangeliet r enligt Koranen ett enda, irjil, uppenbarat for Isa ibn
Maryam. Det ir intressant — om dn i praktiken overspelat — att notera hur det i Koranen uttryck-
ligen podngteras att den dr en arabisk text, nedsind till en arabisk profet; se till exempel 12:2,

13:37.
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testamentets bocker. Annars hamnar vi i en fruktls diskussion om
forvanskning av uppenbarade texter; se ovan.

Det ar vanligt att muslimska ldrde talar om judendom, kristendom
och islam som de tre ”himmelska religionerna” och darmed gor en
markering gentemot animister, hinduer och buddister.”> Det finns ingen
anledning for kristna att ga in i ett sidant resonemang, som utestanger
anhidngare av till exempel indiska religioner pa godtyckliga grunder.
Det bor noteras att sunnimuslimska ledare pa senare tid borjat luckra
upp denna exklusivistiska hallning. Sdlunda inbjods dven hinduer och
buddister till den stora interreligiosa konferens som pa den saudiske
kungen Abdullahs tillskyndan holls i Madrid i juli 2008.%

Pa viag mot ett gemensamt sprak? Dialogen pa
2000-talet

I oktober 2007 publicerade 138 framstaende muslimska intellektu-
ella ett 6ppet brev stillt till padven Benedictus XVI och andra kyrko-
ledare med Gverskriften A Common Word Between Us and You.®”
Detta uttryck ar himtat ur Koranen (3:64), diar profeten Muham-
med vander sig till Bokens folk, det vill siga judar och kristna, i ett
forsok att etablera en gemensam teologisk plattform eller, om man
sa vill: en gemensam teologisk diskurs. De muslimska forfattarna till
det oppna brevet har samma ambition och forsoker na sin kristne
adressat genom att lyfta fram begrepp, vilka de uppfattar vara bade
centrala och gemensamma. Det dr sikert ingen hindelse att man
harvid fastnat for det dubbla karleksbudet: paven Benedictus forsta
encyklika heter just Gud ar kiirleken.®®

65 Det ir inte unikt att man rangordnar virldens religioner utifrdn sin egen position —som ju all-
tid dr hogst upp pa skalan — men det dr knappast ett konstruktivt och 6ppnande sitt att nirma sig
deandra ...

66 En annan dimension av denna storre 6ppenhet har inneburit att man dterupplivar den inom-
islamiska ”ekumeniska” rorelse (harakat al-taqrib) som syftar till ett ndirmande mellan sunniter
och shi’iter, det vill sidga islams tva huvudféror, vilka varit sondrade frdn varandra sedan slutet av
600-talet.

67 Bernstrom oversitter istillet ”en regel, gemensam for oss och for er”, en tolkning som
alltsa inte delas av samtida muslimska teologer nir de dterger korantexten pa engelska.

68 P4 latin: Deus caritas est. Det 6ppna brevets huvudredaktor och talesman for under-
tecknarna ar libyern Aref Ali Nayed, som bland annat studerat vid det pavliga institutet

for islamologi och arabistik i Rom (PISAI).
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I brevet laser vi bland annat:

Den mest grundliggande gemensamma marken mellan islam och kris-
tendomen, och den bista grunden for framtida dialog och forstaelse, ar
karleken till Gud och karleken till ndstan. Sdlunda delar islam och kristen-
domen, trots sina skiljaktigheter, inte bara samma Gudomliga Ursprung

och samma abrahamitiska arv utan ocksa de tva fornamsta budorden.

Tva av Vatikanens framsta experter pa kristen-muslimska relatio-
ner, jesuitfiderna Samir Khalil och Daniel Madigan, har i dokumen-
tet observerat en rad sma men viktiga steg mot en 6ppnare islamisk
religionsteologi gentemot bade judendom och kristendom. Det
Oppna brevet lever vidare, dels genom att stindigt fler framstdende
muslimer ansluter sig till listan av undertecknare (som idag upptar
307 namn), dels genom att brevet savil i form som innehall inspi-
rerar till nya dialoginitiativ. Det har bland annat tagits upp inom
ramen for det FN-anknutna mellanstatliga natverk som kallas Alli-
ance of Civilizations, vars huvuduppdrag ar att arbeta for djupare
mellanfolklig forstaelse pa kulturens och religionens omréaden.

Ledande arabiska muslimer lyfter giarna fram en annan text,
”Budskapet frin Amman”, som man anser ger en korrekt — och brett
forankrad — framstillning av nutida islam. ”The Amman Message”
har sin upprinnelse i ett initiativ 2004 (pa ”maktens natt” under
Ramadan) av Jordaniens kung Abdullah II bin al-Hussein. Efter att
ha konsulterat rattslarda auktoriteter bland de mest betydande sun-
nitiska och shi’itiska riktningarna, sammankallade kungen en kon-
ferens i Amman i juli 2005, som avgav denna hogtidliga deklaration.

Liknande initiativ har tagits av Saudiarabiens kung Abdullah bin
Abdelaziz, som dock fran forsta borjan inriktat sig pa muslimers
mote med minniskor av annan tro. Den saudiske kungen inbjod
bland annat till en stor interreligios konferens i Madrid (juli 2008),
dir inte bara Abrahams barn deltog utan dven foretrddare for
Indiens religioner.69 I en - hittills unik — session i FN:s generalfor-
samling (november 2008) mottes politiska och religiosa ledare (pa
saudiskt initiativ) for att under tva dagar gemensamt dryfta hur vi i
det internationella umginget ska skapa en ”fredens kultur”.

69 Det verkstillande organet i detta kungens dialogprogram ar Muslim World League, vars
hogkvarter ligger i Mekka.
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De svara fragorna

Lat oss utgd ifrdn att syftet med dialogen mellan kristna och mus-
limer i Sverige dr gemensamt och 6msesidigt: att forstad varandra
battre, undanroja missforstind, upptiacka och formulera gemen-
samheter och kanske borja samverka for gemensamma mal sdsom
fred, biologisk mangfald, jamstilldhet, minskliga rittigheter och
internationell solidaritet. Under sddana premisser finns goda for-
utsattningar att tackla ocksa svara fragor, till exempel heliga tex-
ter och historiska erfarenheter som kan orsaka misstro och kanske
rentav radsla hos den Andre.

Storst utsikt till gemensamma framsteg pa detta omrade har vi,
om bada parter dr beredda till sjalvrannsakan och kritisk analys av
den egna traditionens brate, som nog oftare ar kulturellt an teolo-
giskt betingad.

Bland fragor som dagligen trianger sig pa — bade i vardagslivet
och via massmedia — ar kanske de som giller kvinnors situation,
gender och sexuell liggning (HBTQ) de mest akuta, och samtidigt
— fran dialogsynpunkt — de mest svarhanterliga. Risken finns att vi i
motet med svenska muslimer lyfter fram missforhallanden och pro-
blem som i forsta hand géller andra linder — i arabvarlden, Afrika
och Asien. Det dr forstds orimligt att begiara att muslimer i Umea
eller Tensta ska forklara (och eventuellt forsvara) islamisk rattsskip-
ning i Nigeria, Pakistan eller Saudiarabien. Samtidigt utgor medias
rapportering dirifrdn en del av var gemensamma referensram har i
Sverige och darmed ndgot vi inte kan bortse ifran.

Jag kan inte har ge ndgra rad utan bara hinvisa till foljande posi-
tiva infallsvinklar:

— T avsaknad av/vintan pa auktoritativa utsagor fran islams
lirde i fraga om mainniskans sexualitet hinvisar musli-
mer ibland till Guds suveridnitet over sin skapelse istil-
let for att ge sig in pa distinktioner mellan eller vardering
av olika sexuell laggning. Enligt detta resonemang till-
kommer det inte oss mdnniskor att doma 6ver hikmat
Rabbina, ”Vir Herres visdom” — det d4r Gud som skapar,
uppritthaller och forgor efter sitt outrannsakliga rad.

— Det finns ett vixande engagemang bland muslimska ledare i
kampen mot hiv/aids och for reproduktiv och sexuell hilsa.
Ett inspirerande exempel dr det UNFPA Forum of Faith-Based
Organizations, som 2008 lanserades av UNFPA:s saudiska

105



chef, dr Thoraya Ahmed Obaid.”® Dir samverkar prister,
imamer, rabbiner och andra religiosa ledare — pa grasrotsniva
och internationellt — i gemensamma anstrangningar for att
utrota konsstympning och skapa forutsittningar for sakert
barnafodande. De gor detta med Bibeln respektive Koranen i
handen och med den auktoritet som deras ambete ger.

— Det finns flera arkaiska inslag i islamisk lag, sharia, som i
praktiken diskriminerar kvinnor idag, 4ven om den historiska
bakgrunden — pa Profetens tid — snarast var att ge kvinnor
atminstone en rudimentir rittslig status. Darfor har man
till exempel i Marocko igangsatt ett omfattande — och hit-
tills framgangsrikt — reformarbete i syfte att stirka barns och
kvinnors stallning infor lagen. Bland de hoga jurister som —
pa kung Muhammed VI:s uppdrag — arbetar med reformen av
denna balk (al-mudawwanah) ar tva kvinnliga professorer:
Farida Benani och Malika Benradi, som ockséd delar med sig
av sina ron till juristkollegor i andra muslimska lander.

— I kampen for minskliga rittigheter finns starka krafter som
sarskilt inriktar sig pd kvinnors rittigheter, till exempel den
malaysiska organisationen Sisters in Islam, som leds av den
orddda Zainah Anwar och som bland annat via en vilbesokt
web-site driver en mangdimensionell debatt om synen pa kvin-
nor i Koranen och haditherna, om kropps- och dodsstraff, om
vald mot kvinnor, om sexuell och reproduktiv hilsa m.m.

Att leva tillsammans som syskon

Studieférbundet Sensus lanserade 2006 det tidigare nimnda folk-
bildningsprojektet ”Muslimsk Fredskultur” i syfte att utbilda mus-
limer i aldern 17-25 ar i "muslimsk fredskultur”. Ett resultat ar
antologin Salam. Om krig, fred och islam (2007). I kolvattnet av
detta projekt vaxte ocksa tvd nya muslimska folkrorelser fram: stu-
dieforbundet Ibn Rushd och riksférbundet Svenska Muslimer for
Fred och Rittvisa, (se ovan).

En ledstjarna for Sensus projekt liksom for de nya folkrorel-

70 UNFPA stér for United Nations Fund for Population and Development.
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serna ar niara samverkan mellan muslimer och kristna for fred,
rattvisa och internationell solidaritet. En ung muslimsk fredsagent i

Stockholm beskriver bakgrunden till sitt engagemang sd har:

Mina férdldrar har priglat min starka kirlek till Bokens folk och dven andra
religioner. Jag vaxte upp med nyfikenhet och stor respekt for kristna och judar
vilka jag alltid betraktat som mina broder och systrar i tron. (Profeten Moham-
med brukade ofta siga till sina foljeslagare: ” Rahima Allah akbhi Mosa ...”, M4
Gud ha forbarmande med min broder Mose!””" Betoningen ligger pa ordet akhi,
”min broder”, det vill siga Bokens folk dr muslimernas bréder och systrar i tron
och ménskligheten.

Nir vi barn var smé, valde mina forildrar att flytta ut fran ett alltmer invand-
rartdtt omrdde till en “etniskt svensk” forort. De var dvertygade om att min och
mina syskons muslimska identitet skulle vixa sig stadigare i den helsvenska mil-
jon. Mina fordldrar var mdna om en helhjirtad integration i det svenska sam-
hillet, sammanflitad med en islamisk kultur. Jag vixte upp med godnattsagor
sdsom Snovit, Askungen och en ”halaliserad” version av de tre smd grisarna till
de tre smé faren istdllet, men jag vixte dven upp med godnattsagor om Profeten
Ibrahim, Mose, Jonas, David, Jesus m.fl. Sagorna handlade om godhet, respekt,
6dmjukhet och kirlek. Att Gud alltid favoriserade den som dr god och som star
for det goda.

Vi vixte upp med insikten att bide Bibeln och Torah ar en sjilvklar del av islam
och att Koranen tillkom for att justera och komplettera, inte for att ersitta. Jag har
lart mig flera du’a’, dterberittade av Profeten Mohammed, i vilka man akallar Gud
i Torans, Bibelns och Koranens namn: ”Ya Rabb, ya munzil al-Tawrat, wa l-Injil wa
1-Quran ...” (O Herre, du som har nedsint Torah, Evangeliet och Koranen ...”).”*

Mina forildrar lade en grund for oss med en islam, vars mangfald glittrade lika
stolt som en helhjirtat pyntad julgran. Att jag sedan foljt i min mammas fotspar
i engagemang for fred och religionsdialog ar inget mérkligt eller konstigt, snarare

naturligt och sjalvklart!

71 Guds barmhirtighet dberopas alltid nir man pa arabiska nimner en avliden person;
uttryckssdttet motsvarar ”frid 6ver hans minne” i svenskt sprakbruk.

72 Du’d betecknar ”fri bon”, det vill siga den personliga bén som man ber utéver den
liturgiska tidebonen, salat.
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Postludium

Vil visste han, att gliddjen vore ett gott for jordens barn och att den méste
finnas. Men som en tung gdta lage alltjamt over virlden sporsmélet om
hur en man skulle kunna vara bade glad och god. Den littaste sak och den
svaraste kallade han detta. Hittills hade de inte kunnat 16sa gatan.

Selma Lagerlof, ur Gosta Berlings Saga (1891)

Det dr i deras hjartan som Han har skrivit in tron och dem har Han
stairkt med Sin ande. Han skall fora dem till lustgdrdar, vattnade av
backar, dar de skall forbli till evig tid. Gud dr nojd med dem och de ar
nojda [ddr de njuter] Hans [gévor]. De ar Guds trogna och Guds trogna
skall det sannerligen gd val i hander!

Koranen 58:22b

Ett nytt bud ger jag er: att ni skall dlska varandra. Sa som jag har alskat
er skall ocksa ni dlska varandra. Alla skall forsta att ni 4r mina larjungar
om ni visar varandra karlek.

Johannes 13:34f.

Samtal med struktur; lastips

Naégra ord om olika typer av systematik. Nar Hans Kiing publice-
rade sin summa theologica, Christ Sein (1974), hade han dnnu inte
engagerats av de religionsteologiska fragor som motet med islam
innebar. Visserligen skriver han kortfattat om “utmaningarna fran
virldsreligionerna”, men det dr utmaningarna frin den moderna
humanismen - inklusive Frankfurtskolan och Habermas — och
marxismen som star i forgrunden i inledningskapitlet, >Horison-

ten”

. Kanske ar det kdannetecknande for det da radande teologiska

debattklimatet hos oss att man i den svenska 6versittningen utelam-

nat dessa delar av boken.

73

73 Kiing 1980.
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I sin ursprungliga (tyska) form framstir Kiings systematiska
modell alltjamt som bade relevant och pedagogisk, bland annat
darfor att han konsekvent sitter in de teologiska fragestillningarna
— till exempel antropologin — i en samtida sociopolitisk kontext.”*
Svenska kyrkans islamprojekt gav 1999 ut studiepaketet Tro till-
sammans (samtalsbok och ledarhandledning).

Inom Lutherska Viarldsforbundet har man sedan 1986 arbetat
med sikte pa “en luthersk religionsteologi” men ibland foredragit
formuleringen ”perspectives on other faiths”, sdsom i studieboken
Christian-Muslim Dialogue: Theological and Practical Issues. Dir
diskuterar kristna islamkannare dels teoretiska problem, sisom
forhallandet mellan ortodoxi och ortopraxi samt den klassiska
dikotomin ”tro och vetenskap”, dels en rad socialetiska fragor, till
exempel:

o religion och politik

o det rattfirdiga samhallet

o nutida muslimska perspektiv pa religios pluralism

o religionens roll i vipnade konflikter

o mainskliga rittigheter.

Den islaminriktade delen av Lutherska Viarldsforbundets religions-
teologiska program avslutades med antologin Dialogue and Bey-
ond: Christians and Muslims Together on the Way (red. Sigvard
von Sicard och Ingo Wulfhorst, 2003). Dar skriver kristna och mus-
limska teologer tillsammans om dialogens karnfragor —saval i laran
som i livet.

I dialogboken Islam och kristen tro (1983) av Badru D. Kateregga
och David W. Shenk presenterar en muslim och en kristen sin tro i
tolv avsnitt vardera. Dar dr det — strukturellt sett — egentligen bara
pa tva punkter som en tydlig skillnad framtriader mellan de tva
framstallningarna: dels i friga om centralgestalterna (Muhammed
respektive Jesus), dels i fraiga om malet for den frommes lingtan:
”gudomlig ledning och frid” respektive ”fralsning”. Nagra (svara)
fragor som ofta saknas — eller bara berors flyktigt — i dialogbocker
av kristna och muslimer giller:

o Pneumatologi — kan vi veta nagot om Guds ande?
o Soteriologi — befrielse, fran vad? I historien eller utanfor?

74 Jamfor Slotte 2005.
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o Eskatologi - finns det en ”dubbel utgang”, det vill siga himmel
och helvete?

Bland bocker pa svenska som behandlar motet mellan kristna och

muslimer kan ocksd nimnas:

— Enny troskel av David Brown (19871; utgiven pa uppdrag av
Svenska Kyrkans Mission).

— Abrahams Barn. Islam och vdisterland i konflikt och mate
(Arsbok for Kristen Humanism och Samhillssyn 1983).

— Kristna och muslimer i samtal, red. Jan Henningsson (1986;
utgiven med stod av Sveriges Frikyrkorad/SAMRAD).

—  Moéte med minniskor av annan tro, red. Sven-Arne Flodell
(1998; utgiven av Stiftelsen Sverige och Kristen Tro).

— Polemik eller dialog. Nutida religionsteologiska perspektiv
bland kristna och muslimer, red. Mikael Stenmark och David
Westerlund (2002); ingdr i skriftserien Studier av interreligi-
Osa relationer, som utges inom ramen for det flervetenskap-
liga projektet ”Konlflikt eller fredlig samexistens? Nutida rela-
tioner mellan kristna och muslimer”.

Islamologen Jan Hjiarpe — som tillika ar prast i Svenska kyrkan — har
i flera sammanhang belyst religionsteologiska fragor i motet mellan
islam och kristen tro, bland annat i Tusen och en natt & den elfte
september: Tankar om islam (2003) och i studien ”Nathan Soder-
bloms religionsteologi” (20035).

Diplomaten Ingmar Karlsson har i flera bocker behandlat motet
mellan europeisk och arabisk och turkisk kultur, dock inte ur ett
teologiskt perspektiv utan med tyngdpunkt pa historia, politik, kul-
tur och idéutveckling, nu senast i En delad virld — Islam och Europa
igadr, idag och i morgon (2010).

Nagra termer relaterade till islam

Idag existerar inte ndgot vedertaget sprakbruk, vare sig pa svenska
eller andra sprék, i fraga om islamrelaterade begrepp. Det dr vansk-
ligt att ur facklitteraturen forsoka vaska fram en konsekvent termi-
nologi. Har ar en enkel lista 6ver ndgra vanliga termer.
Islam: samlingsnamn for en mangd laror, rittssystem, traditioner
och folkfromheter; omojligt att avgransa men dnd4 intuitivt begrip-
o e

ligt for de flesta. Exempel: ”islams historia”, ”islams utbredning”,
”judendom, kristendom och islam”.
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Islamisk (avlett av islam): betecknar lira, urkunder (skriftliga
kallor) och andra abstrakta begrepp, till exempel jurisprudens, teo-
logi, mission, filosofi och vetenskap. Exempel: ”islamisk medicin”,
”den islamiska republiken”.

Islamofobi (ordagrant: skrack for islam): denna ganska nya term
anviands huvudsakligen for att beskriva icke-muslimers radsla for
— och ofta fientlighet mot — muslimer, snarare an radsla for islam
som ldra; en allt vanligare avledning ar islamofob, ett adjektiv som
betecknar en person som lider av islamofobi.

Muslim: enligt Jan Hjarpe envar som sjilv betecknar sig som
muslim”, en bra definition ”inifrdn”. Exempel: ”att vara europeisk
muslim” (Tarig Ramadans bestseller), muslimer i Sverige”, ”mus-
limer och kristna”.

Muslimsk (avlett av muslim): anviands for personrelaterade fore-
teelser, folkgrupper, linder, konkreta ting som kladedrakt, ibland
ocksé konst och arkitektur. (Men bade Karin Adahl och Jan Hjirpe
skriver till exempel ”islamisk konst”.) — Det ar knappast korrekt
att tala om muslimsk litteratur; bittre ar att utga fran spraket: ara-
bisk, persisk eller turkisk litteratur, aven om begreppen ”forislamisk
poesi” och ”islamisk poesi” ar etablerade.

Islamism/islamistisk: betecknar speciella islamiska ideologier,
som bygger pd selektiva, radikala tolkningar av Koranen. Islamister
forfaktar en konfessionell politik, som inte alls behover vara mili-
tant eller valdsbendgen, men som inte heller omfattas av flertalet
muslimer.

Figh (betyder egentligen ”eftertanke”): betecknar jurisprudens,
rattsfilosofi, rattslara och (teoretisk) juridik; till basbegreppen i figh
hor till exempel haram (forbjudet) och halal (tillatet, gott).

Sharia: islamisk ratt (ett exempel ar titeln pa Bo Johnson Theu-
tenbergs lirobok fran 1975, den forsta pa svenska); islamisk lag,
det vill sdga tillimpningen av figh i vidaste bemarkelse. Exempel:
shariadomstolar. I vissa lander (till exempel Indien) tillimpas sha-
ria enbart i civilmal (iktenskapsbalk, drvdabalk, jordabalk), medan
straffratt hor till sekuldra domstolars kompetens. — Notera att sha-
ria som samlingsnamn dven kan omfatta sidant vi skulle hianfora till
begreppet etik.

Undvik termer som muselmansk, muhammedansk.
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KAPITEL 3

Religionerna, de manskliga rattigheterna
och trons djupaste hemligheter

Carl Reinbold Briakenhielm

Inledning

Vi kan debattera om hur vi bast bor ordna samhillet, om vilka viarden
som ar centrala och om hur vi bor vilja nir olika viarden kommer i kon-
flikt med varandra. Det dr oerhort viktiga frdgor som maste genomlysas
med olika argument. Men vi kan debattera pa ett meningsfullt sitt bara
ndr vi dr ense om forutsittningarna for debatten. Darfor kan vi inte
debattera om trons djupaste hemligheter; inte om vad nirvana ar eller
om hur vi kan tro pd en Gud som dor pé korset.

Sa skriver Kajsa Ahlstrand mot slutet av sitt bidrag till denna skrift.
Mianniskor av olika tro och livsdskddning kan diskutera och debat-
tera om olika samhillsfragor, vad som ar ritt och fel och hur man
ska hantera moraliska konflikter. Detta dr mojligt eftersom man kan
enas om de allmidnna forutsattningarna for samtalet. Oberoende
av ideologier och religioner finns det en 6vergripande vardegemen-
skap kring budet om nistankirleken, som gor en sidan diskussion
meningsfull och mojlig. Men nar man kommer in pd de centrala
tros- och frilsningsfragorna — hur manniskan blir fralst, om karle-
ken till Gud och hur manniskan kommer i en ritt relation till Gud
eller det som uppfattas som den yttersta verkligheten — blir det sva-
rare att motas. Har ar mojligheterna att bli ense om forutsattning-
arna for samtalet mer begransade.

Denna artikel kommer att koncentrera sig pa moralfragorna och
de allminna forutsittningarna for debatten om olika samhallsfra-
gor och vad som skulle kunna vara vigledande for frigan om ratt
och fel. Utgangspunkten ar ett dokument som berorts i bade Kajsa
Ahlstrands och Jan Henningssons artiklar, nimligen A Common
Word Between Us and You, som publicerades 2007 av en grupp
muslimska rattslarda (se nedan, avsnitt 1). Dokumentet placerar det
dubbla kirleksbudet i centrum. Men vad innebar detta bud och pa
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vilket sdtt kan man tolka det sirskilda budet om karleken till nis-
tan? Efter en diskussion av dessa fragor (avsnitt 2, 3 och 4) ska jag
ga in pa idén om manskliga rattigheter som ett forsok att tillimpa
och konkretisera vad som ligger i budet om nistankarlek (avsnitt
5). Darefter ska jag ta upp fragan om forhallandet mellan kristen-
domen, islam och minskliga rittigheter (avsnitt 6 och 7). Det leder i
sin tur over till frigan om den mer principiella kritiken av manskliga
rattigheter (och hur den ska bedomas — avsnitt 8) och inte minst till
den briannande frigan om hur heliga skrifter som Bibeln och Kora-
nen ska relateras till de manskliga rattigheterna (avsnitt 9). Efter en
presentation av nagra konkreta initiativ for att samla olika religi-
Osa traditioner bakom tanken pa minskliga rittigheter (avsnitt 10)
avslutar jag med nagra reflektioner om religionernas dialog kring de
centrala fralsningsfragorna och hur manniskan kan moéta Gud. Ytlig
debatt om ”trons djupaste hemligheter” ar meningslos. I allvarligare
samtal kan vi andd motas over alla religionsgranser, upptiacka en
langtan efter Gud hos manniskor av annan tro dn var egen och i
denna lingtan “igenkdnna avglansen av ett himmelskt ljus”.”

1. A Common Word Between Us and You

I oktober 2007 publicerades ett viktigt teologiskt stallningstagande
av en stor grupp muslimska rittslairda under rubriken A Common
Word Between Us and You. Rubriken dr himtad fran den tredje
suran i Koranen:

Sag, 7O ni som foljer skriften, lat oss komma fram till en logisk 6verens-
kommelse mellan oss och er: att vi inte ska dyrka ndgot annat an GUD;
att vi aldrig ska sitta upp ndgra idoler vid sidan av Honom, ej heller
sdtta upp ndgra manskliga varelser som hirskare vid sidan av GUD.”Om

de vander sig bort sa sdg, ”Vittna om att vi d4r underkastade” (sura 3:64).

Paven Benedictus XVI, arkebiskopen av Canterbury Rowan Willi-
ams, ledande politiker och religiosa virldsorganisationer och manga
andra har vilkomnat detta dokument. Vilket dar da det "gemen-
samma ordet”? De muslimska ledarnas svar 4r det som i kristen tra-

1 Soderblom 1930, s. 64.
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dition kallats det dubbla karleksbudet, nimligen budet om kirleken
till Gud och kirleken till medmanniskan. A Common Word Between
Us and You hinvisar bland annat till Lukasevangeliet 10:25-28, dir
Jesus far fragan vad man ska gora for att fa evigt liv — och svarar:

Du skall dlska Herren, din Gud, av hela ditt hjarta och med hela din sjal och
med hela din kraft och med hela ditt forstand, och din nista som dig sjilv.

Som svar pa foljdfragan ”Vem 4r min nasta?” berittar Jesus sedan
liknelsen om den barmhirtige samariern (Lukas ro:30-37). Med
dessa och andra citat fran Bibeln och Koranen klargor forfattarna
till A Common Word Between Us and You det dubbla kirleksbudet
som en grund for forhallandet mellan kristendomen och islam — och
judendomen. De muslimska lirde paminner om att den grundlag-
gande utgangspunkten finns i Gamla testamentet. I Femte Mosebo-
ken (Deuteronomium) finner vi den judiska trosbekinnelsen, shema
(hebreiska ”Hor”), som borjar med orden:

Hor, Israel! Herren dr var Gud, Herren ar en. Du skall dlska Herren, din
Gud, av hela ditt hjirta, med hela din sjal och med all din kraft (Femte
Moseboken 6:4—5).

I detta bud ser forfattarna till A Common Word Between Us and
You en aterspegling av Koranens budskap om Guds suverinitet och
manniskans underkastelse under Gud och hanvisar till ett yttrande
(hadith) av Profeten:

Ingen har tro som inte dlskar for sin ndsta vad man alskar for sig sjlv.

En viktig fraga i detta sammanhang ar naturligtvis hur nastankar-
leken narmare bestimt ska tolkas. Hur forhaller sig nastankirleken
till gudskirleken? Ar inte kirlek och medminsklighet nigot som
kan bejakas av alla manniskor — oberoende av om man ar kristen,
muslim eller inte har nagon religios tro alls? Och vad innebar det att
ha nistankirleken som viardegrund — kan man alska alla? Jag ska i
all korthet siaga nagra ord om dessa olika fragor.
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2. Nastankarleken och karleken till Gud

Nastankdrleken och gudskdrleken hdanger samman. Denna Over-
tygelse ar djupt forankrad i bade judendomen, kristendomen och
islam. Men den har tolkats pa olika sitt. I kristen tradition inneslu-
ter gudskirleken bade medmansklighet och en omsorg som stracker
sig utover hela skapelsen. Den fornkyrklige teologen Augustinus
framhaver att gudskirleken omfattar hjartats hiangivelse till Gud,
men ocksa den inre villigheten till det goda pa livets alla omraden
och ”det fulla respekterandet av den naturliga ordning som Gud
sjdlv nedlagt i minniskan”.” Dirfér kan man inte dlska Gud och
hata sin broder.

Och detta dr det bud som han har gett oss: att den som alskar Gud ocksa
skall 4dlska sin broder (Forsta Johannesbrevet 4:21).

Men nastankirleken och gudskiarleken hianger ocksa samman pa ett
annat sitt: nastankirlek och medmansklighet maste tolkas i ljuset
av gudskirleken. Arkebiskopen av Canterbury Rowan Williams har
i ett mycket uppskattande svar till forfattarna av A Common Word
Between Us and You tagit fasta pa detta. Det finns ett samspel mel-
lan den kristna tron pd Gud som Fader, Son och helig Ande och
synen pa nastankirleken. Rowan Williams skriver:

I vara egna liv soker vi uppvisa nigot av det som utmirker Guds egen
karlek. Vi vet att detta kan utsdtta oss for en risk; att dlska dar vi inte
kan se ndgon mojlighet att fa karleken tillbaka ar att bli sdrbar, och vi
kan bara vaga gora detta i kraft av Guds heliga Ande, som i oss skapar ett

eko, en del, av Kristi egen kirlek.?

Enligt kristen tro fortydligas, ja, forkroppsligas Guds karlek i Jesus
Kristus och i hans dod och uppstandelse. Darmed framhavs att Guds
karlek ar ovillkorlig, utgivande och sjalvuppoffrande. Och denna
tro pa Guds kirlek fargar ocksa av sig pa tolkningen av budet om
nastankarlek. Detta vacker ofrankomligen en allvarlig fraga: Hur
kan begransade och bristfilliga manniskor nagonsin forverkliga en

2 Holte m.fl. 1970, s. 115.
3 Williams 2008, s. 6.
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sidan kirlek? Ar det 6ver huvudtaget ett realistiskt ideal? Jag ska
strax komma tillbaka till denna radikalisering av nastankarleken
som moter oss i bade kristen och muslimsk etik. Forst ar det viktigt
att pdminna om nastankarlekens allmdnmanskliga forankring.

3. Nistankirlekens allmanminskliga forankring

Budet om niastankarleken fér i en kristen kontext speciell innebord
och betydelse — dndd vicker detta bud om medmansklighet och
karlek en igenkdnnande genklang lingt utanfor den kristna tron.
Det framkommer exempelvis i ett beromt tal av Nathan Séderblom
till en grupp teologie studerande 19o1: ”I dgen en hemlig fortro-
gen i vart manniskohjirta, forsavitt I eljest tjanen Kristi sak”.* Till
denna tjanst hor att vara naturliga fredsmaklare i klassernas kamp,
naturliga hjilpare 4t de svaga och bedragne”.’ Nastankirleken kan
bejakas av olika manniskor oavsett vilken tro eller livsaskadning de
bekanner sig till. Denna tanke aterfinns i Nya testamentet (Romar-
brevet 2:14-15). "Formagan att inom sig sjalv komma till insikt
om vad som ar ritt och fel ir medfédd och allmdnmansklig” (not
till Romarbrevet 2:15 i Bibelkommissionens utgdva av Nya testa-
mentet 1981). Denna tanke — som ocksa maste utformas sa att den
gOr rdttvisa dat den moraliska pluralismen i varlden — ar inte oom-
stridd i kristen tradition. Men den kom till uttryck redan i grekisk
filosofi, bejakades av bide Thomas av Aquino och Martin Luther
och kom ater till uttryck i liran om naturrdtten som utvecklades
under 1600-talet. Idén om en naturlig ratt utgor en viktig bakgrund
till tanken om naturliga eller manskliga rattigheter (se nedan).
Nistankadrlekens allmanmanskliga forankring erbjuder ocksa en
viktig plattform for dialogen mellan religioner och livsaskadningar.
I vissa avseenden har det till och med framhallits att den etiska dia-
logen om medmansklighet och nistankarlek ar viktigare och mer
fruktbar an diskussion om olika ldrofragor. Den svenska teologen
Helene Egnell har framhallit att kvinnor méts i en insikt om att
religion dr pa gott och ont, och att de inte har samma behov som
manliga officiella foretradare att forsvara sin religiosa tradition i

4 Soderblom 1930, s. 68.
5 Soderblom 1930, s. 67.
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dialogen. De delar en kritik mot religionen, och ett engagemang i att
vilja forandra traditioner. Ett annat viktigt drag nar kvinnor mots
till religionsdialog ar att de etiska snarare dn de dogmatiska fra-
gorna star i centrum. Det levda livet dr utgangspunkten. Dialogen
fokuserar pa kritiken mot det som ar "livsfientligt” och pa att lyfta
fram det som ar ”livsbefrimjande”, att gemensamt definiera och
verka for ett gott liv for alla.®

4. Nastankirleken som etisk vardegrund

I var tid talar man ofta om etikens och moralens vardegrund. 1 sko-
lans laroplaner har viardegrunden uppfattats som liktydig med ”de
grundlidggande viarden som vart samhallsliv vilar pd” och ”vart
samhilles gemensamma virderingar”. I denna mening skulle man
kunna sdga att ndstankirleken — dlska din nista som dig sjilv — ar
judendomens, kristendomens och islams gemensamma viardegrund.
Den fortydligas i sin tur pa olika sitt i ljuset av en judisk, kristen
eller muslimsk gudsbild. Men vad innebir denna virdegrund? Och
vad betyder den for religionerna sjilva, de troende och deras forhal-
lande till varandra?

Budet om nistankirlek — att dlska sin nista som sig sjalv — har
tolkats pd manga olika sitt. Enligt etikprofessorn Ragnar Holte
handlar det om tva olika saker: Skydda och framja din medman-
niskas basta! Och behandla varje manniska som din jamlike! Dessa
biagge maningar kan tillsammans uppfattas som liktydiga med en
annan formulering, som aterfinns i olika religioner och moralsys-
tem. Det dr den gyllene regeln: du ska alltid handla mot dina med-
manniskor som du vill att de ska handla mot dig. Jag vill att andra
manniskor skyddar och framjar mitt basta — och pa samma satt ar
jag skyldig att behandla min nasta.

I sin undervisning enligt Nya testamentet radikaliserar Jesus kar-
leksbudet. I Matteusevangeliet berittas det till exempel om en rik
ung man, som kommer fram till Jesus och fragar vad han ska gora
for gott for att fa evigt liv. Han har hallit alla buden. Vad 4r det som
fattas? Jesus svarar:

6 Egnell 2006, s. 167.
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Om du vill bli fullkomlig, sa ga och silj allt du har och ge at de fattiga;
da far du en skatt i himlen. Kom sedan och f6lj mig (Matteusevangeliet

19:21).

Ett 6gonblicks eftertanke far oss att inse att det dr ett mycket hogt
stallt krav. Enligt Nya testamentet sager Jesus att ”inte alla som
sager 'Herre, Herre’ till mig ska komma in i himmelriket, utan bara
de som gor min himmelske faders vilja” (Matteus 7:21). Och i lik-
nande ordalag talar Koranen:

Rittfardighet ar inte att vinda era ansikten mot 0st eller vast. Rattfardiga
ar de som tror pd GUD, pa den Sista Dagen, pa anglarna, pa skriften, och
pa profeterna; och gladlynt ger de pengarna till sliktingarna, de foraldra-
l6sa, de behovande, den resande framlingen, tiggaren, och for att befria
slavarna; och de iakttar kontaktbonerna (salat), ger den obligatoriska
vilgorenheten (zakat); de haller alltid sitt ord nir de lovar ndgot; de hal-
ler ihdrdigt ut trots forfoljelse, motgang och krig. Dessa dr de sannings-
enliga; dessa dr de rattfardiga (sura 2:177).

Vad innebir denna radikalisering av kirleksbudet? Pa ett rent teore-
tiskt plan skulle man kunna skilja mellan en etisk altruism — i mot-
sats till en etisk universalism. Enligt en etisk altruism bér man efter-
strdva att ta mindre hinsyn till sig sjilv eller till medlemmarna av
sin egen grupp 4n till andra manniskor. Den etiska altruismen skiljer
sig fran den etiska universalismen enligt vilken man i sitt handlande
bor efterstrava att ta samma hiansyn till andra som till sig sjilv. Jag
ska i detta sammanhang inte narmare ga in pa olika forsok att sam-
manjiamka altruismen och universalismen. Ibland har det tolkats sa
att det finns en etik for manniskor i allminhet, det vill siga uni-
versalismen. Samtidigt finns det en etik for de troende som kanner
buden och ilskar Gud, namligen den etiska altruismen. Denna typ
av etik kallas i katolsk teologi for evangeliska rad (lydnad, kysk-
het, fattigdom). Den avvisas av Martin Luther. Altruismen ar enligt
Luther en etisk mojlighet i vissa speciella situationer, inte en sarskild
plikt for vissa utvalda.

I likhet med ménga kristna och muslimska teologer skulle man
kunna tala om olika ”tillimpningsnivder” inom kirleksbudets ram.
Hansyn och respekt for vara medmanniskor befinner sig pa de lagre
tillimpningsnivderna; uppoffring, att ”icke soka sitt”, ”icke hysa
agg for en oforratts skull” och ”silja allt for att ge till de fattiga”
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pa de hogre. Den hogsta formen av trosetik kommer till uttryck i
sura 3: ”Ni kan inte uppna rattfardighet forran ni ger till valgoren-
het av dgodelarna ni dlskar. Allt ni ger till valgorenhet ar GUD fullt
medveten om” (sura 3:92). En sddan sjdlvuppoffring dstadkoms inte
genom yttre bud utan genom den inre villighet till det goda som
skapats hos en manniska som helt igenom helgats av fridens Gud
(Forsta Thessalonikerbrevet 5:23).

I lagstiftning och praktisk politik mdste manniskor av olika tro
och livs-dskddning finna en realistisk tillimpning av medminsk-
lighet och jamlikhet. Hir maste man bygga pa olika former av
omsesidighet i det etiska engagemanget. Prestationer relateras till
motprestationer, skyldigheter till rattigheter. P4 denna niva kan
troende och icke-troende mota varandra och finna en viardegemen-
skap. I det personliga umginget har vi den gyllene regeln: behandla
dina medmainniskor som du sjalv skulle vilja bli behandlad.
Vigledande for statens och andra (till exempel religiosa) kollektivs
behandling av enskilda manniskor dar de manskliga rattigheterna. I
denna tanketradition fortydligas ocksa inneborden av manniskans
basta” i form av olika livsvarden.

5. De manskliga rattigheterna

De minskliga rittigheterna har en lang och komplicerad historisk
bakgrund, som inte ska aterges i detta sammanhang.” De ir nira
forknippade med tanken att det finns en naturlig moralisk ordning i
tillvaron, mot vilken olika manskliga rattsordningar kan matas och
bedomas. Idén om minskliga rittigheter 4r med andra ord forknip-
pad med tanken pa en etisk universalism, som i historiskt avseende
foregick 1600-, 1700- och 1900-talens olika rattighetsforklaringar.
En av de mest inflytelserika ar FN:s deklaration om de manskliga
rittigheterna. Deklarationen tillkom 1948 och har ratificerats av
ndstan alla stater. Den utgor — tillsammans med nagra andra lik-
artade deklarationer (till exempel den Europeiska konventionen
om skydd for de manskliga rdttigheterna fran 1950) — stommen i
den internationella riatten. De minskliga rattigheterna ar ocksa
inskrivna i den svenska grundlagen.

7 Se till exempel Ahlberg 1953.
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Formuleringarna i FN:s deklaration 4r inte okontroversiella.
De har pa olika sitt blivit foremal for kritiska invindningar fran
bade hoger och vinster. 1700-talsfilosofen Jeremy Bentham — uti-
litarismens (”nyttomoralens”) upphovsman — ansdg att talet om
mainskliga rattigheter var rent nonsens och Karl Marx kritiserade de
manskliga rattigheterna for att de i grund och botten endast legiti-
merade den kapitalistiska samhallsordningen. Andra har tolkat dem
som ett uttryck for den visterlandska imperialismen och manga
anser att deklarationen forutsitter att det finns vissa objektiva vir-
den, vilket dr en illusion. Det finns ocksa religiosa inviandningar,
som jag strax ska aterkomma till. Har racker det med att konstatera
tva grundliaggande utgangspunkter. Deklarationen om de manskliga
rattigheterna kan tolkas pa olika sitt, men grundldggande ar (1)
tanken att dessa rittigheter ar universella, det vill siga galler alla
manniskor och (2) att de satter en definitiv moralisk grans for vad
stater och institutioner far gora mot enskilda individer. De ar ett av
de mest universella uttrycken for mansklighetens kollektiva mora-
liska samvete.

6. Religionerna och de minskliga rattigheterna

I den kristna trons perspektiv har de manskliga rattigheterna for-
knippats med minniskans sarstillning i skapelsen. Manniskan ar
skapad till Guds avbild, och dven om denna avbild férvanskats
genom synd och ondska ir alla manniskor utan dtskillnad idlskade
av Gud. I konsekvens med denna tanke undervisar Jesus i evang-
elierna om kirleken till ndstan och aposteln Paulus framhaller i
Romarbrevet att Gud inte gor ndgon skillnad pa manniskor. Samma
grundvirderingar utmarker ocksd judendomen och islam. Forfat-
tarna till A Common Word Between Us and You hidnvisar till cen-
trala ord i auktoritativa islamiska hadither, som uttrycker en etisk
universalism.

Tron pd minniskans sirskilda viarde och virdighet dr alltsd
grundlaggande i judisk, kristen och islamisk tro. Denna minnisko-
syn sammanhinger med judisk, kristen och islamisk gudstro. Men
vilka dr de minskliga rittigheterna? Just denna fraga behandlas i
de olika rattighetsforklaringar som formulerats genom historien.
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Grundlidggande dr ratten till liv, frihet och lycka.8 Ur dessa grundlag-
gande rattigheter hirleds sedan till exempel ritten till religionsfrihet.
Religionsfriheten hor till en av de grundlaggande fri- och rattighe-
terna. Den har ocksa stadfists i Europakonventionen (artikel 9):

Var och en har ritt till tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet; denna ratt
innefattar frihet att byta religion eller tro och frihet att ensam eller i gemenskap
med andra, offentligt eller enskilt, utova sin religion eller tro genom gudstjanst,
undervisning, sedvanjor och ritualer.

Friheten att utova sin religion eller tro far endast underkastas sddana inskrank-
ningar som dr foreskrivna i lag och som i ett demokratiskt samhille dr nédvin-
diga med hinsyn till den allmianna sikerheten eller till skydd for allmian ordning,

hilsa eller moral eller till skydd for andra personers fri- och rittigheter.

En av de viktigaste deklarationerna fran Andra Vatikankonciliet
(1963—65) bekraftar oforbehdllsamt den katolska kyrkans stod till reli-
gionsfriheten. Liknande stdllningstaganden har gjorts av Kyrkornas
Virldsrad och Lutherska Virldsforbundet. Religionsfrihet star ocksa
i overensstimmelse med Koranen. A Common Word Between Us and
You hinvisar till vad profeten Muhammed framhaller enligt sura 2:256:

Det ska inte finnas ndgot tvang i religion; den ritta vigen ar nu tydlig
fran den felaktiga vagen. Den som fordomer djavulen och som tror pa
GUD, har det starkaste forbundet i sina hinder; ett som aldrig brister.
GUD ir Den Som Hor, Allvetande.

Dessa religiosa grundvirderingar kan i langa stycken tolkas i enlig-
het med de minskliga rittigheterna. Anda utévas vald och terror i
Guds namn. Det finns gammaltestamentliga texter som tolkar krig
och 6vergrepp som Guds handlande och en del brevtexter i Nya tes-
tamentet utgar fran forestillningen om en 6ver- och underordning
mellan manniskor. Historien omvittnar ocksd skraimmande 6ver-
grepp 1 kristendomens namn.

”Var och en ir berittigad till alla de rattigheter och friheter som
uttalas i denna forklaring utan atskillnad av ndgot slag, sdsom pa
grund av ras, hudfirg, kon, sprak, religion, politisk eller annan upp-

8 Hedenius 1982, s. 19.
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fattning, nationellt eller socialt ursprung, egendom, bord eller stall-
ning i 6vrigt.” Sa heter det i den andra artikeln av FN:s deklaration
om de minskliga rittigheterna. Anda har religionerna anvints for
att legitimera kvinnors underordning. Detta 4dr ndgot som idag lyfts
fram av religionskritiker generellt, och speciellt av dem som kritise-
rar islam. Vad kritikerna ofta forbiser dr att det inom alla religio-
ner finns rorelser som kritiserar kvinnofortrycket, och att religionen
ocksa kan inspirera till kamp for kvinnors rittigheter i samhallet.
Fragor om kon och sexualitet ar skiljelinjer saval mellan som inom
alla religiosa traditioner. Den amerikanska teologen Maura O’Neill
har i boken Mending a Torn World. Women in Interreligious Dia-
logue (2007) visat hur tre olika héllningar i fragan om relationerna
mellan konen ar tydliga i alla de stora religionerna. For det forsta
finns det grupper med en traditionell konservativ syn, som menar att
man och kvinnor har skilda uppgifter i skapelsen och att kvinnor bast
forverkligar sitt sanna jag inom dessa ramar. Det finns ocksa kvin-
nogrupper som aktivt arbetar for att bevara dessa traditionella rol-
ler. For det andra finns feministiska rorelser, som menar att kvinnors
underordning inte ar skapelsegiven utan nagot som ar i strid med
Guds vilja. Inom dessa rorelser finns tva huvudlinjer: den reformis-
tiska och den radikala. Den reformistiska linjen menar att de heliga
skrifterna i grunden 4r for kvinnors jamlikhet, och att det bara ir
tolkningarna och de religiosa maktstrukturer som byggts upp i efter-
hand som 4r problemet. Den radikala linjen menar att konsfortrycket
finns inbyggt ocksa i de grundlaggande texterna; en mer genomgri-
pande forandring av de religiosa traditionerna maste komma till
stand — och den kan inte ske inom den etablerade religionens ramar.
Kampen for kvinnors rattigheter inom religionerna har ofta foku-
serat pa kvinnors delaktighet i gudstjanstlivet och i religiosa ambe-
ten. Inom judendomen har det handlat om egalitira synagogor (dar
min och kvinnor sitter tillsammans och alla kan medverka med
textldsning), att kvinnor ska ridknas i en minyan, de tio personer
(traditionellt man) som dr minimum for en gudstjanstfirande for-
samling, och kvinnliga rabbiner. En nytolkning av halakhab (de reg-
ler som styr vardagslivet) dr en annan central fraga. Judith Plaskow
ar en av pionjarerna inom judisk feminism. En viktig gestalt i ater-
upprittandet av den kvinnliga linjen i det buddhistiska munkvasen-
det (bikkbhuni sangha) i slutet av 1900-talet har varit thailindskan
Venerable Dhammananda Bhikkhuni, innan sin ordination kand
som Chatsumarn Kabilsingh. Inom hinduismen finns en rorelse for
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att kvinnor ska dterta den offentliga roll i religionsutovningen som
forskare menar fanns en gdng. Vasudha Narayanan ar en av manga
kvinnor som 6ppnar ashrams och centra dir kvinnor kan studera
de vediska skrifterna. Fragan om kvinnliga imamer dr en mindre
frdga inom islam, aven om Amina Wadud skapade stora rubriker
déd hon ledde en bon for bade kvinnor och min i New York. Amina
Wadud har myntat begreppet ”gender jihad” for den muslimska
kvinnokampen, som fokuserar pa en nytolkning av koranverser och
hadither som anvints for att fortrycka kvinnor.

7. Minskliga rittigheter och islams sharia

Minskliga rattigheter har traditionellt en stark stdllning i muslimsk
tradition — dven om uttrycket forekommer lika lite i Koranen som i
Bibeln. Men sjilva saken finns. Precis som kristna teologer har ritts-
lirda inom islam anviant manskliga rattigheter for att klargora det
grundlidggande religiosa och moraliska budskapet. I ett viktigt mus-
limskt dokument fran 1981 heter det till exempel pa foljande satt:

Overtygelsen att grundliggande rittigheter och friheter i enlighet med
islam 4r en integrerad del av den islamiska religionen och att ingen i
princip har ritt att avskaffa dem helt eller delvis eller att bryta mot dem
eller bortse frdn dem, eftersom de ar bindande gudomliga bud som finns
i Allahs uppenbarade bok och som siandes till den siste av hans profeter
for att fullborda tidigare gudomliga budskap och sikerstilla dessa
grundliggande friheter och rittigheter, ar en gudstjansthandling. I mot-
sats dartill ar fornekelse av eller brott mot dessa en avskyvird synd.
Sakerstallandet av dessa grundliaggande rattigheter och friheter ar varje
manniskas enskilda ansvar och hela den islamiska gemenskapens kollek-

tiva ansvar.

Dessa ord ar himtade ur den Universella islamiska deklarationen
om manskliga rattigheter (Universal Islamic Declaration of Human
Rights, UIDHR, 1981). Tillsammans med den sa kallade Kairode-
klarationen om manskliga réttigheter i islam (Cairo Declaration on
Human Rights in Islam, CDHRI, 1990) dr den en viktig kalla for
forstdelsen av den muslimska synen pa mianskliga rittigheter. Men
de 4r inte okontroversiella och inte allmint accepterade inom den
internationella ritten eller inom islam. Det finns olika muslimska
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rdttstraditioner som hiavdar att sharia — den muslimska lagen — inne-
bar mer eller mindre tydliga inskrankningar av de manskliga rat-
tigheterna. Bide UIDHR och CDHRI havdar till exempel att det
madste finnas en 6verensstimmelse med sharia for att en artikel om
en mansklig rattighet ska vara autentisk. Uttolkningen av detta
begrepp leder oss ritt in i en av nutidens mest brannande politiska
fragor. Vad ar sharia?

Sharia ar ett mangtydigt begrepp, som i vissa sammanhang ar
liktydigt med “uppenbarelse” och i andra med ”religion”. Men det
visentliga elementet i ordets anvdndning dr ”idén om en lag med
gudomlig sanktion”.” Sharia ir med andra ord nigot annat in
muslimsk réttstradition (figh) och traditionsgivna regler, som i sin
tur maste skiljas fran de lagar som genom lagstiftning galler i en stat
(qanun). Sharia ar narmast liktydigt med en uppenbarad gudomlig
lag. Avgorande ar naturligtvis hur man kan veta om nagot dr en
uppenbarad gudomlig lag eller inte. Vilka lagar, traditionsgivna reg-
ler och minskliga rattigheter dr sharia? Olika stater har utvecklat
olika sitt att besvara denna fraga. I Iran finns en slags konstitutions-
domstol — det si kallade Viktarradet — som avgor vad som forklarar
den gudomliga sharia. Enligt den egyptiska grundlagen fran 1980
(under omprovning nir detta skrivs) utgor ”den islamiska sharias
principer... huvudkillan for lagstiftningen”. Vad som ir i enlighet
med sharia avgors i Egypten av Hogsta domstolens domare, som
varit mer liberala i sin tolkning dn det iranska Viktarradet. Turkiet
har till skillnad fran Iran och Egypten ingen konstitutionsdomstol
med samma befogenhet att avgora vad som ir sharia."”

Vad kan raknas som ett argument for att ndgot ar en gudomligt
uppenbarad lag? Det framsta argumentet ar naturligtvis dverens-
stimmelse med Koranen. Men vid sidan av Koranen finns ocksa
andra killor, som spelar en minst lika viktig roll. Det kan rora sig
om berittelser eller traditioner (hadither), som var i svang om pro-
feten och hans foljslagare.”” Sunna — den normerande seden — ir
ocksd en erkind rattskalla inom islam — d4ven om sunnans stillning
som rattskalla och normgivare dr mycket kontroversiell i den inom-
islamiska debatten.

9 Hjirpe 2005, s. 30-31.
10 Hjirpe 2005, s. 33-36.
11 Hjirpe 2005, s. 1, §25ff.
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En avgorande fraga dr naturligtvis i vilken utstrickning som
sarskilda manskliga rittigheter (sisom de till exempel kommer till
uttryck i FN:s deklaration) stimmer 6verens med islamisk sharia.
Ett problem ar till exempel artikel 2 i FN:s deklaration, enligt vilken
manskliga fri- och rittigheter galler utan dtskillnad och inte ar bero-
ende av till exempel kon eller religionstillhorighet. Enligt artikel 7
giller ocksa likhet infor lagen ”utan dtskillnad”. Jan Hjarpe skriver:

Det problematiska blir d4 att den traditionella islamiska ritten utgar just
fran “atskillnad”, kvinnor och min har olika rattigheter och skyldig-
heter, nir det giller familjens ekonomi, vittnesgillhet, straffsatser, storlek

o . . o o . I2
av skadestand, skilsmissa, virdnad om barnen och s3 vidare.

Fragan om likhet och sirart debatteras stindigt inom feminismen.
Med en grov generalisering kan ett likhetstinkande sigas vara fram-
tradande inom judendom, kristendom och buddhism, medan sar-
artstinkandet dominerar inom hinduism och islam. Inom islam ar
utgdngspunken ofta att kvinnans frimsta uppgift ar att vara maka
och mor, och hon behover dirfor inte ha tillgang till utbildning
och inflytande. Eftersom atskillnaden mellan man och kvinnor ar
vasentlig ska denna atskillnad symboliskt manifesteras genom tack-
ande kladsel nar kvinnor tar plats i det offentliga rummet.

Debatterna kring den heltickande sl6jan (nigab, burka) och
andra sedvinjor ska forstds utifran detta sarartstinkande. Att en
man inte vill skaka hand med en kvinna (eller vice versa) behover
inte nodvandigtvis betyda att kvinnan anses mindre vird, utan att
kvinnor och min ska hallas atskilda. Samma tanke ligger bakom
barandet av sloja. Ett sddant siarartstinkande ar stotande for
de flesta svenskar, men det kan vara viktigt att halla i minnet att
”annorlunda” inte nodvandigtvis behover betyda ”samre”.

Mainga sdvil muslimska som kristna och judiska feminister for-
svarar idag muslimska kvinnors ratt att kla sig heltickande, om de
sa onskar. (Sddana uttalanden har till exempel gjorts av Interreli-
gioser Think Tank i Schweiz och IKETH, Interreligiose Konferenz
Europiischer Theologinnen)."> De menar att burkan i och for sig

12 Hjirpe 2005, s. 179-180.
13 Se: www.interrelthinktank.ch och www.iketh.eu.

128



ar ett uttryck for kvinnofortryck, men om nagra kvinnor av olika
skil anda viljer att bara den ska det inte bli foremal for lagstiftning.
Kvinnor blir syndabockar i en islamfientlig diskurs, och deras fak-
tiska rorelsefrihet skulle begransas genom ett forbud. De papekar
ocksa att hoga klackar, minikjolar och korsetter ocksd kan ses som
uttryck for en objektifierande och kontrollerande kvinnosyn. Men
det maste dnda vara varje kvinnas eget val att blotta eller ticka sin
kropp i det offentliga rummet. Andra menar att det offentliga rum-
met bor vara sekulart. Kvinnor har stridit for tilltradet dit, och bur-
kan dr ett uttryck for att kvinnor inte egentligen anses hora hemma
dar. I denna diskussion blir det tydligt hur religionsfriheten, friheten
att kla sig som man vill och kvinnors rattigheter star i ett spannings-
fyllt forhallande.

Inom straffritten finns andra problem. Artikel 5 i FN:s deklara-
tion ar sarskilt relevant:

Ingen fir utsittas for tortyr eller grym, omansklig eller fornedrande
behandling eller bestraffning.

Det forefaller uppenbart att manga traditionella regler for veder-
gallning inom islam inte ar forenliga med denna artikel. Det galler
enligt manga bedomare for dodsstraff i allmdnhet, men i synnerhet
regler om stenande vid dktenskapsbrott, prygelstraff for alkohol-
konsumtion och stympning for stold. Denna straffritt har ocksa ett
visst stod i Koranen (om man inte tolkar texterna symboliskt) och dr
gillande ratt i en rad olika lander (bland annat i Iran, Saudiarabien
och Sudan). Enligt nyligen genomforda opinionsundersokningar har
olika former av kroppslig bestraffning ett omfattande stod av till
exempel Egyptens, Jordaniens, Pakistans och Nigerias muslimska
befolkning.

Kritiken mot den islamiska ritten och dess dtskillnad mellan mians
och av kvinnors fri- och rattigheter har tillbakavisats med argumen-
tet att denna lagstiftning tillkommit pa demokratisk viag och har
stod av majoriteten medborgare. Enligt denna lagstiftning domdes
iranskan Sakineh Mohammadi Ashtiani 2010 till doden for pastadd
otrohet. Ambassadradet vid Irans ambassad i Stockholm Rasoul
Mousavi sager i en tidningsintervju: I vart land har 98 procent av
befolkningen rostat for den islamiska republiken. De har accepterat
systemet. Det innebar sharialagar, och dodsstraff for dktenskaps-
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brott”."* Ett annat vanligt argument ir att véstliga linder praktise-
rar en dubbelmoral och 6verser med sina egna 6vergrepp samtidigt
som de kritiserar andra linder. Sddana kommentarer har gjorts av
Irans president Mahmoud Ahmadinejad.

I nutiden har olika former av diskriminering av till exempel tro-
ende inom andra religioner och inte minst kvinnor blivit uppmark-
sammade och ifragasatta med hianvisning till de manskliga rattig-
heterna. Nyligen publicerade Kecia Ali, professor vid Boston Uni-
versity, en grundlig genomgang av de historiska rotterna till denna
religiost motiverade nedvirdering av kvinnan.”> Muslimer i USA
och Europa, men ocksa i manga andra delar av virlden, stiller sig
kritiska till en sidan diskriminering och ser dem som uttryck for
tidsbundna virderingar som vid tiden for Profetens uppenbarelser
praglade samhillet och fiargade av sig pa hans profetior utan att
vara en del av dess eviga visdom.

Forhallandet mellan sharia och sekulir lagstiftning ar en starkt
debatterad fraga i den muslimska varlden. Fundamentalistiska rorel-
ser kraver att statens lagar ska vara i enlighet med sharia, medan
mer liberala riktningar inom islam utgar fran en atskillnad mellan
statens lagar och det religiosa regelsystemet. Ett exempel dar den
muslimske statsvetaren Bassam Tibi, som hivdar att islam méaste
overge sharia eftersom den dr oforenlig med de varderingar som ar
grundliggande i den demokratiska virderingsgemenskapen.

8. Kritik av mianskliga rattigheter

Det finns olika exempel pa att religiosa auktoriteter och traditioner
mer generellt ifrdgasatt de méinskliga rittigheterna som rittesnore
for sitt tinkande. Den inflytelserike 1900-talsteologen Karl Barth
tog avstand fran den naturrittsliga grundlaggningen av socialeti-
ken och framhdvde att socialetiken istillet maste harledas fran den
nytestamentliga uppenbarelsen. Liknande tankegdngar finns hos
den amerikanske teologen Stanley Hauerwas, som ocksa haft ett
visst inflytande i svensk teologi. Han avvisar olika teologiska forsok
till integration mellan kristen tro och manskliga rattigheter, darfor

14 Aftonbladet 28 augusti 2010.
15 Ali 20710.
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att de dr ”fangade av réittvisebegreépp som dr bestimda av det libe-
rala samhillets forutsdttningar”.”” Hauerwas anser att méanskliga
rattigheter underforstatt uppfattar manniskor som framlingar istal-
let for personer som relaterar till varandra som medlemmar av en
mansklig familj. Han utvecklar en kristen dygdetik som ett alterna-
tiv till en etik byggd pa ménskliga rittigheter.

Tillspetsat uttryckt skulle man kunna siga att Hauerwas anser att
talet om manskliga rattigheter ar oforenligt med tanken pa folkhem-
met, det vill siga en nationell gemenskap vars grundval (med Per
Albin Hanssons beromda ord) ”ar gemensamheten och samkéanslan.
[---] I det goda hemmet rader likhet, omtanke, samarbete, hjdlpsam-
het”."” T motsats till Per Albin Hansson skulle Stanley Hauerwas
uppfatta detta som ett specifikt kristet ideal. Man fragar sig dock
om det verkligen behover finnas en motsatsstallning mellan talet om
manskliga rittigheter och ett sidant samhallsideal.

Kritik mot idén om minskliga rittigheter finns naturligtvis ocksa
i muslimsk tradition. Den kommer bland annat till uttryck i foljande
uttalande av en muslimsk intellektuell, Khaled Abou El Fadl, profes-
sor i islamisk ratt vid University of California i Los Angeles:

Muslimer har inte mott den visterlindska uppfattningen forst och
framst i form av den universella deklarationen om minskliga rattigheter
frén 1948 eller i form av framforhandlade internationella konventioner.
Snarare har muslimer mott sidana uppfattningar som en del av ”the
White Man’s Burden” eller kolonialperiodens ”civiliserande mission”,
eller som en del av den europeiska naturrittstraditionen, som ofta
utnyttjats for att berattiga imperialistiska program i den muslimska varl-

den.

Ett beslaktat argument ar att manskliga rattigheter uttrycker ett
vastligt formyndarperspektiv, som nedvarderar andra kulturer och
deras traditioner. Stod for sidana tankar har bland annat hamtats
fran Edward Saids inflytelserika bok Orientalism (1978, svensk
Oversdttning 1993), som driver tesen att vasterlindsk vetenskap
bedrivits med ett fordomsfullt och nedsittande perspektiv pa orien-

16 Hauerwas 1991, s. 68.
17 Se Sundman 1996, speciellt kapitel 3.
18 Ur det sa kallade folkhemstalet 1928.
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talisk kultur. Med inspiration fran Said har andra tinkare pa ett
tvivelaktigt satt vidgat denna kritik till ett ifrigasattande av interna-
tionell riatt och manskliga rittigheter. D4 bortser man fran att FN:s
deklaration om manskliga rattigheter utgdr fran att alla manniskor
delar en och samma mansklighet.

9. Heliga skrifter och manskliga rattigheter

Motsidttningar mellan heliga skrifter och manskliga rattigheter ater-
finns sdledes i olika religiosa traditioner. Fragan om slaveriet var
en av de viktigaste orsakerna till det amerikanska inbordeskriget;
skidlen mot slaveriet motiverades med hianvisning till manniskans
oforytterliga och av Gud givna manskliga rattigheter, men ocksa —
liksom i motiveringar f6r — med hanvisning till bibelord fran bade
Gamla och Nya testamentet. Berittelsen om Noa tolkades redan
av kyrkofaderna som stod for att Afrikas innevdnare skulle vara
de vitas slavar. Efesierbrevets ord (6:5—9) om att slavarna ska lyda
sina jordiska herrar och att herrarna ska behandla sina slavar val
har anvints som en legitimering av slaveriet. Bibelforskaren Jesper
Svartvik skriver i en av sina senaste bocker om hur ”bibelmotive-
rat barbari” uppstar och motiveras, ”hur bibeltexter har anvints
som dodliga vapen mot vissa grupper i samhallet, hur fortryck och
folkmord har rattfirdigats med bibelreferenser, hur dessa vidrighe-
ter har fortgatt i samhallen som praglats av hogtidligt tal om alla
manniskors syskonskap, om Gud som alla manniskors himmelske
foralder och om karlekstanken som den barande bjalken i det bib-
liska bygget”."’

Det gors ibland géllande att konflikten mellan Koranens bud och
vissa av de manskliga rattigheterna skulle vara mer svarlost 4n mot-
svarande konflikter inom kristendomen. I motsats till Koranen upp-
fattas Bibeln inte som en exakt kopia av en himmelsk forlaga. Darfor
skulle islam till sin natur vara mer fundamentalistisk och oforander-
lig dn kristendomen, dar Bibelns olika skrifter enligt den sa kallade
historiska bibelsynen vittnar om Guds uppenbarelse i historien och
framfor allt i Jesus Kristus, som dr Guds ord och uppenbarelse.

Men denna islamtolkning kan ifragasittas. Den gor till exempel
den omtalade muslimske islamologen Tariq Ramadan. Koranen ar

19 Svartvik 2006.
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Guds ord till mdnniskan — men den 4r inte Gud. Ramadans poing
paminner om ndgra ord hos Paulus: det avgorande ar inte skriftens
bokstav, utan dess ande. Det viktiga dr den inre tillignelsen, inte den
yttre formen. Ramadan skriver:

For den man eller kvinna, vars hjiarta har gjort islams budskap till sitt
eget, talar Koranen p4 ett enda sidtt. Den dr badde Rosten och Vigen. Gud
talar till ens eget inre, till hans medvetande, till hans hjirta och leder
honom pa den vdg som leder till kunskap om honom, till ett mote med
honom. ”Detta ar boken, om vilken det inte kan finnas nagot tvivel; det
ar vagen for dem som dr medvetna om Gud”. Mer dn bara en text ar den

en resekamrat att sjunga enskilt eller tillsammans och att lyssna till.*®

Koranen har médnga olika nivder. Den kan ldasas som historisk kalla
och har en tillkomsthistoria pa flera decennier. Den historiska kon-
texten ar svaratkomlig och den adekvata tolkningen och tillimp-
ningen kraver omfattande studier. P4 en annan niva ar Koranen en
moralisk vigledning, som inte kan hirledas direkt fran enskilda
utsagor utan maste byggas upp i samspel mellan olika delar. Slutli-
gen finns det en tredje nivd, som galler det religiosa innehallet och
som ska forena alla muslimer. Framstillningen av detta innehall
ar den svaraste uppgiften. Luther sokte och fann en motsvarande
kdrna i Bibeln: Guds kirlek i Kristus. Vilken dr Koranens ”kirna
och stjarna”? Vad ar det icke-forhandlingsbara, som inte lamnar
utrymme for en symbolisk tolkning?

Studier pa dessa tre plan maste genomféras i medvetande om att
texten dr en, men tolkningarna manga. Koranen ar enligt muslimsk
overtygelse Guds slutliga uppenbarelse. Men denna uppenbarelse
har tolkats och maste tolkas — och det har alltid funnits en accepte-
rad mangfald av lidsarter i den muslimska virlden.

10. Religionerna — stod eller hinder for de
manskliga rattigheterna?

”Striden i framtiden star inte mellan olika politiska ideologier utan
mera troligt mellan olika religitsa ideologier. I var tid da globalise-
ringen och de ekonomiska och sociala krafterna driver ihop folk sa

20 Ramadan 2008.
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finns risken att de religiosa krafterna verkar 4t det motsatta hallet
och okar avstiandet.” Sa siger den tidigare brittiske premiarminis-
tern Tony Blair i en DN-intervju.”" I samma intervju beskriver han
ocksa sitt religiosa engagemang och sin konversion till den katol-
ska kyrkan. For honom och for andra troende finns allvarliga och
brannande fragor. Pa vilket sitt kan och bor troende bearbeta sitt
motsdgelsefulla arv och samtidigt bidra till en 6kad respekt for de
manskliga rattigheterna innanfor och utanfor sin sarskilda trosge-
menskap? Hur ska man leva med sin tro i medvetande om att det
finns en skillnad mellan ens egen tro och etik och andra manniskors
— och samtidigt i det stora och i det lilla bidra till mansklighetens
sammanhallning och gemenskap?

Fragan om etik, moral och manskliga rattigheter har varit en
betydelsefull motesplats for foretradare for olika religioner under
hela 1900-talet. Nathan Soderblom sammankallade det ekumeniska
motet i Stockholm 1925, da kyrkoledare fran stora delar av kristen-
heten samlades. Det var Soderbloms 6vertygelse att dialogen inom
kristenheten bast frimjades genom gemensam reflektion och hand-
ling i praktiskt humanitira fragor. Vid mottagandet av Nobels freds-
pris 1930 holl han sin foreldsning om kyrkans roll for att fraimja
freden. Han vinde sig till varldens regeringar och framholl att ”den
kristna kyrkan maste hiavda sig sjilv som den omutlige profeten och
uttolkaren hir pa jorden av den moraliska lagen, som bade nations-
gemenskaperna och de individuella samvetena dr underkastad”.

Parallellt med den ekumeniska rorelsen har det — inte minst under
tiden efter det andra varldskriget — forts en intensifierad dialog mel-
lan de olika virldsreligionerna. Denna samverkan kretsar inte minst
kring de ménskliga rittigheterna. Ett viktigt initiativ togs i mitten
1990-talet av Arvind Sharma, professor i jamforande religionsve-
tenskap vid McGill University i Kanada. Han samlade vid olika
tillfallen akademiker och foretradare for olika religiosa traditioner
och publicerade i samband med femtiodrsfirandet av FN:s deklara-
tion om de minskliga rittigheterna en rattighetsforklaring inspire-
rad av tankar fran olika varldsreligioner. Denna rattighetsforklaring
har fatt namnet A Universal Declaration of Human Rights by the
World’s Religions (den dterges i dversittning i en bilaga till detta

21 Dagens Nybeter 30 oktober 20710.
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kapitel). Det 4r inte en helt rattvisande titel eftersom det inte finns
nagon allmin religios uppslutning bakom detta dokument. Det kan
istdllet uppfattas som en interreligiés moralisk bekinnelse, vars
tyngd och giltighet dr beroende av de olika religionernas reception
och framtida stillningstagande. Dokumentet presenterades 1999 i
Kapstaden vid det tredje internationella parlamentet for varldens
religioner (Parliament of the World’s Religions).

Denna universella deklaration om manskliga rattigheter av varl-
dens religioner dr inte ett okontroversiellt dokument. Det saknas
uttryckliga formuleringar om mins och kvinnors lika rattigheter
(aven om allas likhet infor lagen oberoende av bland annat kon
namns i artikel 7). Artikeln 9 om férbud mot proselytism (det
vill sdga aggressiv varvning av medlemmar fran andra religioner,
kyrkor och samfund) ar oklart formulerad. Artikel 12 aktualiserar
fragan om grinslinjen mellan religionskritik och hidelse och i vilken
utstrackning troende bor atnjuta ett sirskilt lagligt skydd for sin tro.

Trots dessa kritiska fragor uttrycker forklaringen en allmanreli-
gios grundtanke, namligen att religios tro utgor en fordjupning av
och en resurs for de manskliga rattigheterna och deras efterlevnad.
Erkdnnandet av de manskliga rattigheterna har varit en langsam
och modosam process och det var forst det andra varldskriget och
nazismens fasansfulla 6vergrepp som slutligen skapade en moralisk
insikt om det ofrankomliga behovet av en global uppslutning kring
dem. Det dr en kristen dvertygelse att denna moraliska insikt ligger
i linje med evangeliernas karleksbudskap. Troende inom judendo-
men, islam och andra religioner instimmer fran sina egna utgangs-
punkter i samma vision av en virld priaglad av respekt for man-
niskans vardighet. Pa sa satt ger religionerna ett unikt bidrag till
den fortsatta utvecklingen av de manskliga rattigheterna. Men detta
bidrag blir trovirdigt bara om troende i olika traditioner gor upp
med sitt morka historiska arv och stravar efter ett liv och ett hand-
lande i 6verensstimmelse med sina grundliaggande ideal.

Avslutning

De minskliga rittigheterna och deras efterlevnad utgor en viktig
motesplats for varldens olika religioner. De dr ocksa en viktig platt-
form for dialog mellan troende och icke-troende — inte minst i vart
eget samhille. Men finns det 6ver huvudtaget ndgra forutsittningar
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for en djupare dialog om de grundliggande trosfrigorna om Gud
och Guds verklighet och manniskans frialsning? Nathan Soderbloms
motto for det ekumeniska motet i Stockholm var ”Doctrine divides,
service unites”: laran splittrar, tjinsten forenar. Soderblom koncen-
trerade sig pa tjdnsten till medminniskan och freden. Ar inte samma
inriktning den mest realistiska nar det giller religionsdialogen och
dialogen med manniskor utan ndgon religios tro?

Erfarenheten talar for ett jakande svar. Det finns inte mdnga
tecken pa att kristna, andra troende och icke-troende kommit nar-
mare varandra. Ekumeniska framsteg har avlosts av ekumeniska
bakslag. Finns det nagra forutsattningar att kristna och muslimer
skulle kunna komma till ratta med motsittningen i tolkningen av
Jesus fran Nasaret, eller att troende och icke-troende skulle kunna
komma narmare varandra i frigan om Guds existens?

Det finns vissa utgangspunkter som antyder andra utvecklings-
mojligheter for religionsdialogen. Jag ska peka pa ndgra sadana.

Den forsta utvecklingsmojligheten handlar om vetenskap och
forskning som en gemensam vag till fordjupad verklighetsoriente-
ring. Nar John Hick foreldste om religionsdialog och religionsteo-
logi vid universitetsjubileet i Uppsala 1977 paminde han om bety-
delsen av att varldens religioner gar fran en konfessionell dialog, dar
de olika deltagarna bar vittnesbord om sin tro, till en sanningsso-
kande dialog, som priglas av ett medvetande om att den gudomliga
verkligheten #r storre och rikare 4n var begrinsade bild av den.™*
Den vetenskapliga beskrivningen av verkligheten skulle kunna fung-
era som en gemensam plattform for en sddan sanningssokande
dialog. Visserligen ar den biologiska utvecklingsliran fortfarande
kontroversiell inom vissa delar av kristendomen och svarsmailt for
manga muslimer; kanske ar det lattare for troende fran olika reli-
giosa traditioner att samlas kring fysikens utforskning av materien
och astronomins teorier om universum (i medvetande om att bade
fysiken och astronomin ar frimmande for manga muslimer). Dess-
utom har judendomen, kristendomen och islam en uppkomsthis-
toria som dr intimt sammanvavd med den historia som utforskas
av historievetenskaperna. Kristna teologer har brottats med den
historiskt-kritiska bibelforskningen i flera hundra ar. Hur kommer

22 Hick 1978.
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det historiskt-kritiska studiet av Koranen att paverka islam? Kan
kristna teologer bidra med sina erfarenheter?

En annan utvecklingsvig for religionsdialogen ar anknytningen
till de mystika traditioner som utmarker alla de olika virldsreligio-
nerna, till exempel kabbalan inom judendomen, sufismen inom islam
och den medeltida mystiken inom kristendomen, yogatraditionen
inom hinduismen och zen inom buddhismen. Om religios erfaren-
het i hogre grad dn laran togs som utgangspunkt for religionsmotet
skulle forutsattningarna for en religionsdialog bli radikalt forand-
rade. Inom den ekumeniska rorelsen har man travesterat Nathan
Soderbloms motto och framhavt att ”Doctrine divides, spirituality
unites”. Och det giller inte bara relationen mellan kristna kyrkor
och samfund utan ocksd mellan religionerna, kanske till och med i
dialogen mellan troende, ateister och agnostiker. Fundamental for
nistan alla troende ar en erfarenhet av att verkligheten ar storre dn
det som kan maitas, vigas och utforskas av mansklig vetenskap. En
sadan erfarenhet kan ocksa delas av manga som inte vill bekidnna sig
till en religios tro — de som inte vill tolka denna erfarenhet religiost.

Annu en utgangspunkt dr den religionskritiska ansatsen. En upp-
maning som hors fran alltfler hall inom religionsdialogen idag ar
att den apologetiska inriktning som hittills dominerat dialogen, dar
man fokuserar pd att lyfta fram de drag i religionen som beframjar
fred och rattvisa, maste kompletteras av en mer kritisk hallning. Det
ar dags att vaga ga vidare och tillsammans ta sig an de svara tex-
terna, erkdnna att traditionerna rymmer problematiska tolkningar
och tillsammans komma fram till ansvarsfulla tolkningsprinciper. I
forsta hand kanske detta handlar om att vara 6ppen med de svérig-
heter man har i sin egen tradition. Nar ett fortroende sedan byggts
upp bor man ocksa kunna stilla de svara fragorna till varandra. De
erfarenheter som gjorts vid kvinnokonferenser dar deltagarna delat
sina erfarenheter av fortryck inom religionen, likavil som sina stra-
tegier for att forandra traditionen, kan vara en forebild.

Slutligen kan det finnas ytterligare en utgangspunkt for dialo-
gen mellan olika religioner och sekuldra livsiskadningar om ”trons
djupaste hemligheter... om vad nirvana ar eller om hur vi kan tro
pa en Gud som dor pa korset” (Kajsa Ahlstrand). Denna utgangs-
punkt sammanhinger med den vision av midnniskan, manniskans
virde och virdighet som utgor de minskliga rittigheternas kirn-
punkt. Men sambandet mellan denna manniskosyn och den lika
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centrala gudstron ar langtifran okomplicerat. Bade i judendomen,
kristendomen och islam finns det centrala berattelser som uttrycker
intensiva upplevelser av ett mote med det gudomliga. Det handlar
om manniskor som moter det gudomliga och gestaltar det gudom-
liga pa ett satt som praglat efterfoljarnas trosliv pa ett avgorande
satt: profeten Jeremias gudsmote uttryckt med orden ”Du blev mig
for stark, du fick overtaget” (Jeremia 20:7), aposteln Paulus pa
Damaskusvigen (Apostlagirningarna 9:1—9; jamfor 22:6—11) och
Muhammed pa sin nattliga resa till Jerusalem och hans uppstigande
till himlen (Miraj, sura 17 i Koranen). Religionsfilosofen Hampus
Lyttkens kallade dessa gudsmoten ”drabbad av Gud-upplevelser”.
De traffar manniskor ocksa i var tid och verkar psykologiskt totalt
overtygande for dem som triaffas av dem, liksom de ocksd verkar
overtygande pa omgivningen. De forklarar religionens livskraft och
kan beskrivas pa olika sitt och med olika metaforer och bilder. Sam-
tidigt vacker de en grundliaggande fraga om gudsmotets forhallande
till tron pa manniskans viarde och viardighet. I en mening utplanar
gudsmotet det manskliga; i en annan mening bevaras det. ”Drabbad
av Gud-upplevelser” kan till och med stirka manniskans varde och
skapa en frihet och ett oberoende i forhallande till jordiska forhal-
landen. Gudsmotet framhaver manniskans varde och vardighet. Det
kommer ocksa till uttryck i berittelsen om dktenskapsbryterskan i
Johannesevangeliet. Mobben vill stena henne — men Jesus forlater
henne. Med orden ”Ga nu, och synda inte mer” (Johannes 8:11)
synliggors hennes befrielse.

Samspelet mellan gudsmote och manniskosyn beror en av trons
allra djupaste hemligheter. Men det 4r en hemlighet som inte behover
tysta alla fragor — och fragor som troende fran olika religioner gemen-
samt kan samtala om.

[Helene Egnell har pa ett vardefullt sdtt bidragit till denna text med
aktuellt material om feministisk religionsdialog.]
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Bilaga

En universell deklaration om minskliga
rattigheter av varldens religioner

Eftersom manniskor leds genom sdvil mansklig som gudomlig
inspiration till att intyga att det finns mer i livet 4n sjilva livet,

Eftersom den universella deklarationen om manskliga rattigheter,
antagen av Forenta Nationernas generalforsamling den 1o decem-
ber 1948 bygger pa detta foregaende,

Eftersom varje uteslutande av virldens religioner som positiva
resurser for de manskliga rattigheterna ar stotande for det dagliga
livets vittnesbord,

Eftersom de olika gemenskaper som utgor folken i virlden sinse-
mellan maste utvixla inte endast idéer utan dven ideal,

Eftersom religionerna under idealiska forhallanden uppmanar
manniskor att leva i ett rattfardigt samhalle och inte bara i vilket
samhaille som helst,

Eftersom man inte bor idealisera det forhandenvarande utan
strava efter att realisera det idealiska,

Eftersom det i sig dar imperialistiskt, rasistiskt, kastfortryckande
och sexistiskt att inte gottgora imperialismens, rasismens, kastfor-
tryckets och sexismens offer,

Eftersom rattigheter for sitt forsvar dr oavhangiga av skyldigheter
men hor oupplosligen samman med dem for sin tillkomst och sitt
forverkligande,

Eftersom manskliga rattigheter syftar till att trygga fred, frihet,
jamlikhet och rittvisa — och att mildra avsteg dirvidlag — da dessa
eller rattigheterna sjalva kommer i konflikt,

darfor foreslar nu, vid femtioarsjubileet av den universella for-
klaringen om manskliga rittigheter och femtiodrsjubileet av den
religionsvetenskapliga fakultetens grundande vid McGill University,
Montreal, Quebec, Kanada, undertecknarna av denna universella
deklaration om mainskliga rittigheter av varldens religioner, som
varande arvtagare till mansklighetens religiosa kulturarv, foljande
som en gemensam norm for anhingarna av alla religioner eller
ingen religion alls, eftersom alla manniskor som lever pd jorden ar
broder och systrar.
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ARTIKEL 1

Alla manniskor har ritt att behandlas som manniskor och har skyl-
dighet att behandla var och en som en manniska.

ARTIKEL 2

Var och en har ratt till frihet fran vald i alla dess former, individuellt
eller kollektivt; oavsett om det grundar sig pa ras, religion, kon, kast
eller klass, eller uppstar av ndgon annan anledning.

ARTIKEL 3

1. Var och en har ritt till mat.

2. Var och en har ritt till liv, lang levnad och drigliga levnadsforhal-
landen och till mat, kldder och skydd for att uppehélla dem.

3. Var och en har skyldighet att stodja och uppehalla allas liv, lang
levnad och drigliga levnadsforhallanden.

ARTIKEL 4

1. Ingen far hallas i slaveri eller traldom, tvangsarbete, arbete under
slavkontrakt eller barnarbete. Slaveri och slavhandel i alla dess for-
mer skall vara forbjudna.

2. Ingen far halla ndgon i slaveri eller trildom i ndgon av dess former.

ARTIKEL §

1. Ingen far utsittas for tortyr eller grym, omansklig eller forned-
rande behandling eller bestraffning, tillfogad antingen fysiskt eller
mentalt, vare sig pa sekulira eller religiosa grunder, inom eller utom
hemmet.

2. Ingen far utsitta ndgon for sidan behandling.

ARTIKEL 6

1. Var och en har ritt att 6verallt erkdnnas som en person i lagens
mening, och overallt av var och en dar som mainniska fortjant av
mansklig behandling, ocksa dar lag och ordning har brutit samman.
2. Var och en har skyldighet att behandla var och en som en min-
niska bade i lagens mening och for sig sjalv.

ARTIKEL 7

Alla ar lika infor lagen och har ratt till samma skydd av lagen utan
diskriminering pa grund av ras, religion, kast, klass, kon eller sexu-
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ell laggning. Det dr vars och ens rittighet att bli sd behandlad och
vars och ens skyldighet att sa behandla andra.

ARTIKEL 8

1. Var och en har ritt att begira gottgorelse for historiska, sociala,
ekonomiska, kulturella och andra oforratter.

2. Var och en har skyldighet att forhindra att historiska, sociala,
ekonomiska, kulturella och andra oforritter forblir bestdende.

ARTIKEL 9

1. Ingen far godtyckligt anhallas, héllas fangslad eller landsforvisas
av staten eller av ndgon annan. Forsok till proselytism mot nagons
vilja skall jamstillas med godtyckligt fingslande, liksom dven
foraldrars hemmahadllande av tondriga barn mot deras vilja samt
mellan makar.

2. Det ar vars och ens skyldighet att trygga vars och ens frihet.

ARTIKEL 10

Var och en som anklagas for brott har ritt till en offentlig rattslig
provning, och det ar statens skyldighet att garantera detta. Staten
maste tillhandahalla rittshjilp for var och en som inte kan bekosta
en advokat.

ARTIKEL 11

Var och en som dr anklagad for brott har ritt att betraktas som
oskyldig till dess att hans eller hennes skuld ar bevisad.

ARTIKEL 12

1. Var och en dr berittigad till ett privatliv. Denna rittighet inklude-
rar rdtten att inte utsittas for godtycklig inblandning i sitt privatliv;
personligen, i familjen, hemmet eller i sin korrespondens.

2. Var och en har ritt till ett gott anseende.

3. Det dr vars och ens skyldighet att virna vars och ens privatliv och
goda rykte.

4. Var och en har ratt att inte fa sin religion nedsvartad i media eller
i akademiska sammanhang.

5. Det dr en skyldighet for varje religions anhingare att garan-
tera att ingen religion blir nedsvartad i media eller i akademiska
sammanhang.
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ARTIKEL 13

1. Var och en har ritt att fritt forflytta sig och bositta sig var som
helst i varlden.

2. Var och en har skyldighet att folja de lagar och regler som dger
tillimplighet i den delen av varlden.

ARTIKEL 14

Var och en har ritt att soka och finna asyl i vilket land som helst
fran varje form av forfoljelse, religios eller av annan art, och har ritt
att inte landsforvisas. Det ar varje lands skyldighet att tillhandahalla
sadan asyl.

ARTIKEL 15§

1. Var och en har ritt till en nationalitet.

2. Ingen far godtyckligt frantas sin nationalitet eller nekas ratten att
andra nationalitet.

3. Var och en har skyldighet att verka for att en global konstitutio-
nell ordning utvecklas.

ARTIKEL 16

1. Var och en har ritt att inga dktenskap.

2. Medlemmarna i en familj har ritt att behalla och utéva sin egen
religion eller tro inom dktenskapet.

3. Var och en har ritt att bilda familj.

4. Var och en har ritt att avsdga sig varlden och intrada i ett kloster,
under forutsittning att nojaktiga atgarder forst tagits for att trygga
forsorjningen for dem som varit beroende av honom eller henne.

5. Aktenskap och klosterliv dr tva av minsklighetens mest fram-
gangsrika institutionella innovationer och de ar berattigade till sam-
hallets och statens skydd.

6. Modrar och barn ar berattigade till sarskild omvardnad och
hjalp. Det dr vars och ens skyldighet att ta sarskild hansyn till mod-
rar och barn.

7. Var och en ska framja ett synsatt dar hela varlden tinks utgora en
enda storfamil;.

ARTIKEL 17

1. Var och en har ritt att 4ga egendom, bade enskilt och tillsammans
med andra. Aven en forening har en liknande ritt att dga egendom.
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2. Var och en har ritt att inte godtyckligt frantas sin egendom. Det
ar vars och ens skyldighet att inte godtyckligt franta andra deras
egendom. Med egendom skall avses savil materiell som intellektu-
ell, estetisk och andlig egendom.

3. Var och en har skyldighet att inte franta nigon deras egendom
eller tilligna sig den pa ett icke auktoriserat sitt.

ARTIKEL 18

1. Inget tvang far radda vad giller religion. Detta ar en friga om
valfrihet.

2. Var och en har ritt att behalla sin religion och att byta religion.
3. Var och en har skyldighet att verka for fred och tolerans mellan
olika religioner och ideologier.

ARTIKEL 19

1. Var och en har ritt till asikts- och yttrandefrihet, dir termen ”ytt-
rande” inkluderar det sprak man talar, den mat man ater, de klader
man bar och den religion man ut6var och bekanner sig till, under
forutsdttning att man generellt ansluter sig till de vedertagna regler
for anstandighet som erkanns i omgivningen.

2. Det ar vars och ens skyldighet att garantera att var och en atnju-
ter sadan frihet.

3. Barn har ritt att yttra sig fritt i alla fragor som ror barnet, varvid
det ar deras vardnadshavares skyldighet att fasta vederborligt avse-
ende vid detta i forhallande till barnets dlder och mognad.

ARTIKEL 20

1. Var och en har ritt till motes- och foreningsfrihet och skyldighet
att bruka den pa ett fredligt satt.

2. Ingen kan tvingas att tillhora en sammanslutning eller att limna
den om inte fragan handlagts korrekt.

ARTIKEL 21

1. Var och en som ar idldre 4n arton ar har ratt att rosta, att vilja
eller viljas, och dirigenom direkt eller indirekt ta del i landets rege-
ring eller styre.

2. Var och en har ritt till lika tillgdng till samhallstjanster i sitt land
och skyldighet att tillhandahalla sadan tillgang.

3. Det dr vars och ens skyldighet att delta i den politiska processen.
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ARTIKEL 22

Var och en har i egenskap av samhillsmedlem ritt till social trygghet
och skyldighet att bidra till denna.

ARTIKEL 23

1. Var och en har ritt till samma 16n fér samma arbete och skyldig-
het att erbjuda samma 16n f6r samma arbete.

2. Var och en har ritt till rittvis ersittning for sitt arbete och skyl-
dighet att rattvist ersdtta andra for utfort arbete.

3. Var och en har ritt att bilda och ansluta sig till fackféreningar for
att virna sina intressen.

4. Var och en har ritt att inte ansluta sig till en fackférening.

ARTIKEL 24

1. Var och en har ratt till arbete och vila, vilket ocksd inkluderar
en ratt till stod for den som soker arbete och ritten till regelbunden
betald ledighet.

2. Ritten till vila omfattar dven jorden.

ARTIKEL 2§

1. Var och en har ritt till hidlsa och till en allmin sjukvardsforsak-
ring. Det dr statens eller samhillets skyldighet att tillhandahalla
denna.

2. Varje barn har ritt till en trygg barndom, och barnets foraldrar
har skyldighet att sorja for detta.

ARTIKEL 26

Var och en har ritt till kostnadsfri utbildning och ritt att ansoka pa
lika villkor till varje form av utbildning dit tilltradet 4r begransat.

ARTIKEL 27

1. Var och en har ritt att fritt delta i samhallets kulturella liv och
rdtt att fritt bidra till det.

2. Var och en har ritt att ta del av och tillgodogora sig vetenskapliga
framsteg och skyldighet att sprida dessa, och att narhelst sa ar moj-
ligt bidra till sidana framsteg.

3. Var och en har ritt till skydd for sitt kulturarv. Det dr vars och
ens skyldighet att virna och berika vars och ens kulturarv, inklusive
det egna.
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ARTIKEL 28

Var och en har ratt till en socioekonomisk och politisk ordning pa
global, nationell, regional och lokal nivd som mojliggor en fun-
gerande rittvisa i samhallet, ekonomin och politiken liksom mellan
raser och kon, och har skyldighet att rangordna universella, natio-
nella, regionala och lokala intressen i denna ordning.

ARTIKEL 29

1. Man ar forpliktad att, dd man havdar sina rittigheter, beakta
andra manniskors rattigheter; tidigare, nuvarande och kommande
generationers rittigheter; mansklighetens rattigheter och naturens
och jordens rittigheter.
2. Man dr forpliktad att, dd man hivdar sina rattigheter foredra
ickevald framfor vald.

ARTIKEL 30

1. Var och en har ritt att begira att en tillsynskommitté inrittas
inom den egna gemenskapen, definierad religiost eller pa annat sitt,
i syfte att Overvaka fullfoljandet av artiklarna i denna deklaration,
och att sjdlv delta i dess arbete och ligga fram sin egen sak infor en
sadan kommitté.

2. Det dr vars och ens skyldighet att garantera att en sidan kom-
mitté pa tillfredsstallande satt fullgor tillsynen over dessa artiklars

fullfoljande.

Oversittning: Gunhild Winquist Hollman
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KAPITEL 4

Studiehandledning

Marika Palmdahl

Inledning

Svenska kyrkan ar ett bland flera kristna samfund och kristendomen
ar inte den enda religionen. Drygt 20 procent av Sveriges befolkning
har utlindsk bakgrund, varav ett betydande antal ar kristna med
ortodox eller katolsk tradition eller muslimer. Samtliga virldsreli-
gioner finns representerade i de storre stiderna. Vad hiander med
Svenska kyrkans tro och liv i denna tid av mangfald och rorlig-
het? En teologisk reflektion som tar en glokal situation pa allvar ar
nodvindig.

Materialet i denna bok erbjuder teologisk reflektion 6ver hur
kristna kan forhélla sig till en religios mangfald. Det behandlar moj-
liga forhallningssatt for moten med manniskor av olika tro, sarskilt
samtal och samverkan mellan Sveriges storsta och nast storsta reli-
gioner, kristendom och islam.

TEMAN FOR SAMTAL

Samtalshandledningen ar ett verktyg for att bearbeta innehallet i
de tidigare kapitlen och stimulera till ett fordjupat samtal om reli-
gionsmote. Religionsdialog och religionsteologi har i Svenska kyr-
kan tidigare varit en perifer teologisk disciplin. Idag ar motet med
”den andre” en pataglig del av vardagen. Religionsteologi har i allt
storre utstrackning kommit att bli en del av den kontextuella teo-
logi som dagligen formuleras i forsamlingen. Det finns darfor stor
anledning att relatera reflektionen om religionsmotet till det som
ar forsamlingens grundlaggande uppgift: gudstjanst, undervisning,
diakoni och mission. Dessa fyra aspekter pa uppgiften utgor teman
for fyra delar i studiehandledningen. De kompletteras med ytterli-
gare tva teman. Den forsta delen, Vad dr religionsdialog?, beror de
grundlaggande fragorna om religionsdialogens vad och varfor. Den
sista delen, Heliga texter, vill sitta igang ett Oppet samtal kring hur
vi handskas med heliga texter i en religios mangfald.
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UPPLAGG OCH METODER

Samtalen kring dokumentet kan liggas upp som en studiecir-
kel 6ver sex triffar. Det dr ocksd mojligt att vilja ett eller flera
teman efter siarskilt intresse eller for en enskild samling. Oavsett
vilket uppldgg man viljer sd kan det vara klokt att borja i den
forsta delen med de grundliggande frigorna om vad religions-
dialog ar. Kontakta Sensus studieférbund pa din ort for samver-
kan kring studiecirkel eller annat arrangemang utifrin materialet
(www.sensus.se).

Varje del har en inledning med citat fran eller direkt koppling till
nagon av de tre texterna. Sidhanvisningar finns for att underlitta
ldasande och forberedelser.

Darefter foljer 6vningar och samtalsfragor for att stimulera ett
oppet och konstruktivt samtal. Samtalsfragorna ar formulerade sa
att materialet sa latt som mojligt kan kopplas till personliga erfaren-
heter och situationer i lokalsamhallet.

LINJEOVNING

Ovningen bestar i att forhilla sig till ett pastdende. Linjedvning ar
ett bra satt att komma igdng med ett samtal och stimulera till enga-
gemang och stillningstagande. Deltagarna visar sin dsikt genom att
placera sig nagonstans utefter en tankt linje i golvet mellan linjens
tva motpoler: bra — daligt, latt — svart etc. Om det ar en stor grupp
kan 6vningen goras i mindre grupper. Nar alla placerat sig ges moj-
lighet for ett kort samtal med dem som star nirmast. Darefter kan
ledaren 6ppna upp for att ndgon eller ndgra berattar om sitt val i
helgrupp.

SE — BEDOMA — HANDLA

I 6vningen tar vi hjilp av befrielseteologins metodologi. For att
kunna skapa forindring kring maktstrukturer, utsatthet och utan-
forskap krivs en analys av kontexten. Ovningen gar ut pa att for-
sOka strukturera ett samtal om omvirlden och uppmuntrar till
handling. Har ar det viktigt att forsoka se livet i alla samhallsskikt i
lokalsamhallet for att paverka det gemensamma livet.

SAMTALSFRAGOR

Anvind girna en tom stol runt bordet vid samtalet. P4 den tomma
stolen finns en fiktiv gist, det kan vara en muslim eller ndgon med
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en annan religios tradition dn kristen. Samtalsledaren kan dterknyta
till den ”tomma” stolen om ”den Andres” perspektiv saknas i sam-
talet. — Hur tror vi att var gist upplever detta samtal? — Hur skulle
vi se pa detta utifran var gists perspektiv?

Del 1
Vad ir religionsdialog?

Religioner kan inte métas men manniskor kan. Jan Henningsson
skriver:

De dialoger som Svenska kyrkan nu vill uppmuntra och uppmarksamma
handlar frimst om enskilda manniskors mote: jag, med den kristendoms-
tolkning jag omfattar har, i det skede av livet dir jag just nu befinner mig
— och du, med den islamtolkning du omfattar. Du och jag (s. 58).

Dokumentet innehaller ndgra starka berittelser om minniskors
moten — moten som skapar nya insikter och forandrade attityder.
Verkligheten dr full av sddana berittelser. En religionsteologi kan
svarligen formuleras utan dessa berittelser eftersom de ar sjalva
grunden for de grinsoverskridande samtalen, platsen dir vi reflek-
terar och samtalar. Religionsteologi, hur den egna tron utformas i
relation till andra religioner, dr drendet for dokumentet i sin helhet.
Vid detta samtal uppmuntras vi till att fundera djupare kring reli-
gionsdialog, kring hur och varfér moten 6ver religionsgranser sker.

Kajsa Ahlstrand skriver att det under det senaste decenniet skett
en fokusforskjutning inom religionsteologin pa sd sitt att den idag
ar starkt kopplad till religionsmoten och samverkan i praktiken —
diapraxis ( s. 11). Den gemensamma aktionen och uppdraget kom-
mer fore den jimforande analysen. Nar manniskor mots, samtalar
och verkar for gemensamma mal sd paverkar det teologin. Carl
Reinhold Brakenhielm pekar ocksa pa religionsmotets praktik och
citerar mottot fran det ekumeniska Stockholmsmotet 1925 — ldran
skiljer, tjansten forenar — som en devis ocksa for religionsdialogen.
Tillsammans har manniskor av olika tro ett uppdrag, ett drende (s.
134).

Religionsdialogens vad och varfor kopplar till en teologisk reflek-
tion kring den kristna trons kdrna om att leva den karlek som Gud
genom Kristus skankt viarlden. Kajsa Ahlstrand sammanfattar:
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En kristen teologi om andra religioner gar inte ut pa att forsoka dstad-
komma ndgot slags minsta gemensamma nimnare for minniskor av
olika tro ... Vi kan frimodigt halla fast vid den [kristna] tron och mota
manniskor och tankar i andra religioner i Jesu efterfoljd som en tja-
nande, vittnande, befriande, likande och fredsstiftande kyrka ('s. 44).

SIDHANVISNINGAR:

Ahlstrand, s. 8-14, 42—44: Arlanda flygplats; En religionsteologi for
Svenska kyrkan; Att leva och tro tillsammans; Den djupaste hemligheten
Henningsson, s. 46—51, §7—-61, 103—104: Bakgrunder; Tro méter tro;
Dialog; Introitus; Herre, hor var bon; Pa vag mot ett gemensamt
sprak? Dialogen pa 2000-talet

Brakenhielm, s. 115-119, 135-138: Inledning; A Common Word
Between Us and You; Nastankidrleken och karleken till Gud;
Avslutning

LINJEOVNING
Motet med minniskor som foljer andra religioner...
fordjupar min egen tro forvirrar min egen tro

Ofta diskuteras gemensamma socialetiska utmaningar i religions-
dialogen, till exempel framlingsfientlighet och ungdomsbrottslighet.
Samtal om larofrdgor kan vara mer problematiska. Jan Hennings-
son citerar storshejken av al-Azhar, Muhammad Sayyid Tantawi,
som sidger: ”Ingen dialog om larofragor”. Vad tycker du?

Det ar positivt/konstruktivt Det adr negativt och leder

att diskutera tros- och ingenstans att diskutera tros-
lirofragor med nagon och larofragor med nagon
med annan religion. med annan religion.
SAMTALSFRAGOR:

e Kinner du ndgon av annan tro? Var har ni motts? Hur har ni
lart kdnna varandra?

e Religionsdialog forutsitter olika tro och perspektiv. Pa vilket
sitt kan olikheter 6verbryggas? Vilka olikheter 4r sarskilt svara
att Overbrygga? Innebar olikheter svarigheter?

e Kristendom ar den klart dominerande religionen i Sverige. Den
religiosa mangfalden innebar nistan alltid moten dar det rader
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maktobalans. Hur pdverkas vi av att vara i majoritets- eller
minoritetssituation nar vi mots?

® Vad betyder det att vara en fredsstiftande kyrka i ett mangreli-
giost samhalle?

e Vilka skulle kunna inga i religionsdialog/diapraxis pa var ort?
Vilka religiosa grupper finns?

® Vad bor eller kan vi samtala och samverka kring?

e Kan man 6ppna kristna gudstjanstrum for andra religioner?
Varfor/varfor inte?

Del 2
Gudstjanst — bon i religionsmotet

Gemensamt for religioner ar att dar finns traditioner och riter for

att uttrycka gudsrelation och gudsliangtan. I gudstjansten och bonen

ar det den fortroliga relationen till Gud som star i centrum och inte

frimst motet med minniskor av olika tro. Anda berér religionsmé-

tet ocksa den troendes inre liv och férsamlingens gudstjanstliv.
Kajsa Ahlstrand skriver:

...det ar skillnad pa kyrkans lovsang till Gud och ett samtal i dialogens form
(s. 19).

Det hon vill peka pa ar att sammanhangen ar olika och att vi darfor
ocksa kan behova anvinda olika sprak. I bonen och gudstjansten
kan vi uttrycka oss mer exklusivt kristet dn i religionsdialogen. Sam-
tidigt paverkar motet med mianniskor av olika tro var teologiska
reflektion och detta far forhoppningsvis konsekvenser ocksa i var
gudstjanst och bon dd den andres situation och perspektiv finns
med. Formuleringen Lex orandi, lex credendi (bonens lag ir trons
lag) uttrycker att gudstjanst och teologi hor samman. Fragan ar pa
vilket sitt motet med manniskor av olika tro paverkar var guds-
tjanst och dess sprak och uttryck?

Alla tre forfattarna skriver i sina texter om mojligheten att kunna
uppskatta andras andliga skatter och hemligheter. Andliga erfaren-
heter kan vara en fruktsam gemensam utgangspunkt for religions-
dialog och samforstand. Kanske gar det lattast att se rikedomar i
en annan religion om vi lir kdnna den genom dess bon och spiri-
tualitet snarare 4n genom laror och dogmer. "Helig avund” ar ett
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sdtt att beskriva upptackten av rikedomar i en annan religion, och
i den andan kan man fraga sig vad kristna kan avundas muslimer
och vad muslimer pa liknande sitt kan avundas kristna (exempelvis
Henningsson s. 96—97).

SIDHANVISNINGAR:

Ahlstrand, s. 18-20, 42—44: Religionsteologi i kyrkans gudstjanst;
Att leva och tro tillsammans; Den djupaste hemligheten
Henningsson, s. 60-67, 96—97: Herre, hor var bon!; Guds uppenba-
relse; Varfor dlskar du Muhammed?; Att tilligna sig andras skatter
Brakenhielm, s. 135-138: Avslutning

LINJEOVNING:

Jan Henningsson berittar om en rik erfarenhet av andakt vid en
koranrecitation under en middagsbon i en gammal vacker moské
vid al-Azhar i Kairo.

Jag skulle giarna delta Jag har svart att tinka mig
i en gudstjanst 1 annan att delta i en gudstjanst
trostradition (t.ex. en i annan trostradition (t.ex.
muslimsk middagsbon). en muslimsk middagsbon).

Kajsa Ahlstrand hanvisar till Krister Stendahl som har beskrivit det
religiosa spraket som ett kidrlekens spriak snarare dn ett vetenskap-
ligt sprak. Sanningen i utsagan ir kopplad till den enskildes per-
spektiv. Det betyder att en kristen till exempel kan siga att Jesus
ar varldens ljus och att Guds karlek har uppenbarats genom Jesus
Kristus.

Det ar latt/bekvamt att Det ar svart/obekvamt att
anvianda trons/karlekens anvianda trons/karlekens
sprak i samtal med sprak i samtal med
minniskor av annan tro. maéinniskor av annan tro.
SAMTALSFRAGOR:

e Det finns olika sitt att delta vid varandras bon. Det kan inne-
bara att delta genom att narvara och lyssna och det kan ocksa
innebdra att delta i ord, sdng och rorelser? Vad foredrar du och
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vilka signaler ger dessa olika forhallningssatt?

e Vid gemensam bon méts olika idévirldar. Finns det anledning
till oro for religionssynkretism (religios sammanblandning) vid
gemensam bon?

e Hor Gud nir en muslim ber? Hur tinker du?

e Kan vi be for varandra trots att vi tillhor olika religioner? Skulle
du uppskatta om en muslim bad for dig?

e Varje religion har symboler och artefakter (féremal) som bland
annat anvands vid riter och gudstjanster. Vilken hallning kan vi
som kristna ha till dessa? Hur ser du till exempel pa att ha en
staty av Buddha i vardagsrummet eller uppskatta en vacker bild
av Krishna?

e Pa vilket satt speglar gudstjansten i Svenska kyrkan det mang-
religiosa Sverige? Vad skulle ocksa kunna rymmas?

e Kajsa Ahlstrand beskriver hur en prist inleder en vigsel, mellan
en kristen kvinna och en muslimsk man, med orden ”I Guds,
den naderikes och barmhartiges namn” istillet for en trinitarisk
inledningsfras. Ar det ett exempel pa god pastoral lyhordhet?
Hur kan vi ha ett mer inklusivt sprak i gudstjanster utan att gora
avkall pa det som ar avgorande och centralt i var tro?

e [ Sverige har alla genom religionsfriheten ritt att skapa sig en
plats for livsriter, bon och gudstjanst. Hur tanker du kring varje
manniskas ”ratt” till moské, kyrka, synagoga, tempel, gurdwara
eller icke-religiosa rum for riter och hogtider?

Del 3
Undervisning — kunskap om var egen och andras tro
ger perspektiv

Lirandet bestar av tva parallella spar. Genom interreligios dialog
lar vi oss om andra men ocksd om oss sjalva. I motet fordjupas kun-
skapen om andra religioners grundliggande tankegangar och livs-
principer. Det dr en fordjupad kunskap som dr full av liv om den
formedlas genom en manniskas tro och overtygelse.

Motet med en manniska som inte delar min religiosa forforstaelse
vicker samtidigt en sjilvreflektion och fordjupad kunskap om min
egen tro.

Jan Henningsson citerar inledningsvis (s. 46) biskop Tor Andrz:
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Jag har sett in i en okdnds drag, som dock varit en frandes. Jag har mott
utsagor, som tvingat mig att betdnksamt och frdgande granska min egen
tro. Jag har sett strélar fran en ljuskilla, som jag vil kdnner, men brutna

genom ett nytt medium.

]

Studiet av denna fromhet torde ge ndgot att tinka pd for den teologi,
som drar griansen for Guds uppenbarelse s sniv, att den belyser blott en

enda punkt och lamnar allt annat i religionens virld i absolut morker.

Kunskapen om en annan religion kan ge perspektiv pa den egna
tron.

Dagens mangreligiosa samhille stiller krav pa kunskap om ”den
andre”. I en tid nér framlingsfientlighet blir allt mer synlig i poli-
tiken i Sverige och Europa och med spanningar bade globalt och
lokalt mellan etniska och religiosa grupper kravs en fordjupad kun-
skap for att motverka forenklingar och férdomar.

Kajsa Ahlstrands och Jan Henningssons texter ger inblickar och
kunskaper i andra religioner och religiosa gruppers situationer i
Sverige och virlden. De later dessutom de grundliggande idéerna
brottas med den kristna idévirlden och da uppticker vi att det finns
bade likheter och skillnader mellan kristen tro och andra religioner.

Kunskap om en religions lara maste alltid kompletteras med kan-
nedom om livet och forutsdttningarna for utévarna av religionen i
Sverige idag. Sverige ar ett mangreligiost land och islam den storsta
religiosa minoriteten. Enligt Kajsa Ahlstrand uppskattas antalet
praktiserande muslimer i Sverige till ca 100 ooo.

Situation och sammanhang paverkar bade lira och liv. Okad
kunskap betyder att bilden av den andre kompliceras och att mang-
falden inom religioner synliggors. Motet med hinduism betyder till
exempel mote med en mangfald av religiositet som ryms under en
bendmning.

SIDHANVISNINGAR:

Ahlstrand, s. 27—40: Moten med religioner, moten med troende;
Islam och muslimer; Hinduism och hinduer; Buddhism och budd-
hister; Judendom och judar

Henningsson, s. 67-68: O huvud, blodigt, sarat; Islams kristologi;
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En ande fran Gud; Jesus och Muhammed - en eskatologisk vin-
skap?; Paradiset
Brakenhielm, s. 116-117: A Common Word Between Us and You

LINJEOVNING:

Fragan om Guds viasen blir ofta foremal for samtal mellan mannis-
kor av olika tro. Tror kristna och muslimer pa samma Gud?

Nej, muslimer tror pa Allah Ja, Allah ar arabiska for Gud
och det ar inte var Gud. som ar den ende levande guden.

Utifran ett viasterlindskt perspektiv ar religion starkt samman-
kopplad med tro pa Gud medan till exempel en del buddhister skulle
ta avstand fran tron pa ett hogre vasen. I ett saidant mote uteblir den
likvardighet som religionsdialogen sa ofta tar sin utgdngspunkt i. Kan
en religionsdialog innefatta ocksd manniskor utan tro pa en gud?

Nej, skillnaderna blir for stora.  Ja, skillnader ar inget problem.

SAMTALSFRAGOR:

e Vad ir viktigt eller omistligt nar vi beskriver var tro i ord for
andra?

e Vilka berittelser fran Bibeln vill vi beritta i religionsmotet?
Varfor?

e Ar 2007 samlades 138 muslimska ledare och teologer kring ett
gemensamt fredsmanifest: A Common Word Between Us and
You. Det riktade sig till ledarna for de kristna kyrkorna i virl-
den och bygger pa de for islam och kristendomen gemensamma
grundsatserna om kairlek till Gud och medmanniskan.

e Vilka ytterligare varderingar delar vi med muslimer?

e Kajsa Ahlstrand skriver att kristna ibland i dialog med muslimer
far fragan: ”Vi erkianner ju Jesus/Isa som profet, kan ni da inte
erkdnna Muhammed som profet?” Vad skulle du svara?

® Jesus intar for muslimer en sirstillning bland de profeter som
foregair Muhammed, men samtidigt 4ar Jesus en vattendelare
mellan kristendom och islam eftersom tolkningarna av vem han
ar skiljer sig at. Vad vet du om hur Jesus framstills i Koranen?
Beritta for varandra eller sok tillsammans i Koranens texter
med hjilp av ”sokfunktionen” pa: www.koranensbudskap.se
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* Hinduism framstills girna som en polyteistisk religion men
samtidigt uttrycker en stor del av virldens hinduer snarare en
tro pa en gud. Hur beméter vi denna mangfald, av till exempel
polyteism sd vil som monoteism, inom hinduismen? Hur hante-
rar vi att religionen hos de hinduer vi moéter kan se vildigt olika
ut?

e Hur kan kristna pa ett trovirdigt sitt handskas med Guds bada
forbund, Sinai forbund med det judiska folket och Guds for-
bund genom Jesus Kristus som likstiller alla manniskors rela-
tion till Gud?

e Ofta lyfts skillnader i hur judar och kristna ser pa Guds lag
fram, men vilka likheter finns det i synsatt? Pa vilket satt bidrar
det till samverkan och samlevnad mellan méanniskor?

e Buddhismen finns i manga traditioner och former i Sverige och
har ett gott rykte i jamforelse med en del andra religioner; bland
annat hors sillan protester nar buddhistiska tempel ska uppfo-
ras. Vad i buddhismen vinner ditt gehor eller gillande?

e Kristendomen har likheter och beréringspunkter med alla reli-
gioner, men vilken religion skulle du sdga har mest likheter med
kristen tro?

Del 4
Diakoni — utsatthet och social sammanhallning

Carl Reinhold Brakenhielm tar i sin text upp relationen mellan reli-
gionerna och de minskliga rattigheterna — frigor om manniskans
virde, jamlikhet och delaktighet. Artikel 1 i FN:s deklaration om de
manskliga rittigheterna lyder:

Alla manniskor ar fria och lika i virde och rittigheter. De har utrustats
med fornuft och samvete och bor handla gentemot varandra i en anda av

gemenskap.

De minskliga rittigheterna pekar pa manniskans utsatthet och sam-
tidigt pa hennes handlingskraft och deltagande. Det kanske kommer
annu starkare till uttryck i delar av den svenska Regeringsformen:
”... alla manniskor skall kunna uppna delaktighet och jamlikhet i
samhaillet”. Samhillet har ett uppdrag att skapa forutsattningar for
allas lika varde och for allas delaktighet.

Minga forsamlingar i stiderna star i dagliga relationer med
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minniskor som dr nyetablerade i Sverige. Det ar ofta flyktingar
som har lamnat en svdr situation i hemlandet och som anlander till
ett sammanhang som priglas av utanforskap och vintan pa uppe-
héllstillstand. Det kan vara manniskor av annan tro eller av annan
kristen tradition. Dessa moten sitter fokus pa frigan om utsatthet
och en kristen kallelse att tjdna sin ndsta. Moten dger rum oavsett
religiosa bakgrunder: man kommer som den man ar, med eller utan
tro och religion. Det dagliga livet och den teologiska reflektionen
handlar om att reagera mot utsatthet och utanforskap for egenmakt
och delaktighet. De mianskliga rattigheterna tar kott och blod.
Utsatthet ar ofta kopplad till minoritetssituation. Som majoritets-
samfund har Svenska kyrkan att forhalla sig till negativa generali-
seringar av religiosa minoriteter, fraimst muslimer och judar, som
kan ta sig uttryck i trakasserier och orittvisor. Fragan ar hur en
kristen forsamling kan bidra till att motverka gruppers och indivi-
ders sociala och ekonomiska utsatthet och verka for en social sam-
manhallning dar allas kapacitet tillvaratas? Det géller saval i motet
mellan individer som i motet mellan religiosa samfund eller forsam-
lingar. En lyhordhet infor oforritter och ojimn maktbalans maste
uppovas.
Ofta delar religioner samma kallelse att skydda den svage och mot-
verka lidande i samhallet och de flesta religioner delar i storsta avse-
ende viarderingarna i de manskliga rattigheterna. Det kan betyda att
samverkan kan ske over religionsgrianser just nir det géller arbete
med flyktingar och asylsokande. Samtidigt belyser Carl Reinhold
Brakenhielm den komplexa relationen mellan de manskliga rattig-
heterna och fortryck och vild som utévas mot enskilda och folk-
grupper i religioners namn. Vi kan se exempel pa att detta skett i
de flesta religioners namn. Religionens fortryckande sida kan vara
det som har drivit manniskor pa flykt till Sverige. Det kan kompli-
cera lokal religionsdialog och samverkan, dd manniskor inte ater
vill mota den religiosa tradition som de forknippar med hot och
fortryck.

SIDHANVISNINGAR:

Ahlstrand, s. 27: Moten med religioner, méten med troende
Henningsson, s. 79—-80, 87-88: Lasaros, res dig upp!; Varderingar
och deras rotter
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Brakenhielm, s. 115-138: Religionerna, de minskliga rattigheterna
och trons djupaste hemligheter

En universell deklaration om minskliga rattigheter av virldens reli-
gioner, s. T41-147.

SE — BEDOMA — HANDLA

Religionsteologi och diakoni i var forsamling

1. Vad ser vi¢

Borja med ett 6ppet samtal om vad som 4r synligt i narsamhallet.
Fokusera pa mangfald och invanares olika bakgrund, etnisk, reli-
gios och spraklig. Finns en 6ppenhet/slutenhet infér det mangkultu-
rella och mangreligiosa? Finns motesplatser?

2. Hur bedomer vi situationen?

Finns det lika mojligheter for alla nar det géller bostad, arbete och
larande? Spelar religios bakgrund roll? Skiljer sig ekonomi och
social status mellan dem med helsvensk bakgrund och utlandsk bak-
grund? Bli gdrna konkret: vad ar olika, vad ar lika?

3. Hur handlar vi¢

Vad ar vart uppdrag som kristen kyrka? Vad dr vart personliga
ansvar som medminniskor, vad kan jag gora? Hur kan vi som kyrka
aktivt paverka samhallet for att uppna 6kad rattvisa, delaktighet
och social ssmmanhallning? Vad kan vi gora for att motverka man-
niskors fordomar och negativa attityder gentemot den som ar flyk-
ting och har utlindsk bakgrund?

SAMTALSFRAGOR:

e Hur motiverar vi minniskors jamlikhet fran en kristen grund?
Vad i kristen tro sidger ndgot om méinniskans lika viarde?

e Vad blir vér roll nir vi vill uppritta vardighet och allas delaktig-
het? Ska vi framst hjalpa dar vi ser nod eller ska vi forst soka
samverkan med icke-kristna grupper, till exempel muslimska
organisationer? Hur kan det diakonala arbetet i férsamlingen
utvecklas genom en sidan samverkan?

e Hur kan forsamlingar i Svenska kyrkan lyssna pa flykting-
ars beridttelser och std i forsoningens tjanst? Hur kan vi till
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exempel stotta kristna minoriteter frin Mellanostern utan att
spd pa radslor eller hat gentemot islam och muslimer?

e Det finns inom de flesta religioner en negativ syn pa kvinnor.
Vad kan det bero pa? Hur kan vi férandra det? Finns det ndgon
religion som adr battre/samre i det hir avseendet?

Del 5
Mission — kyrkans kallelse i religionsmotet

Det finns en obestridlig koppling mellan mission och religionsméte.
Inom Svenska kyrkan finns en mangd olika forestillningar om vad
mission och kyrkans kallelse dr. Kajsa Ahlstrand redovisar en rad
missionssyner som har varit de dominerande under historien, bland
annat den missionssyn som etablerades pa 18oo-talet som gick ut pa
att erdvra virlden och fann sin bibliska utgangspunkt i det som kom
att kallas missionsbefallningen (Matteus 28:18-20). Bilden av kyr-
kans kallelse ar starkt forknippad med kyrkans sjalvbild i synen pa
”den andre”. Kyrkan maste vara medveten om sitt arv av en kristen
teologisk arrogans som gatt hand i hand med en europeisk kolonia-
lism och dominans ( s. 41—42). Detta kannetecknar for manga fort-
farande bilden av en visterlandsk kristen kyrka. Jan Henningsson
citerar Hassan Hanafi, professor i filosofi vid Kairo-universitetet:

— Tyvirr bestdr var virld fortfarande av vinnare och forlorare. Under
arhundraden har ni européer vant er vid att ha overtaget, att triumfera
over oss andra. Ni behover 6va er i 6dmjukhet.

— Lar av Jesus fran Nasaret, han som satte sig pd marken och tvittade
sina larjungars fotter.

— Men jag, en arabisk muslim, besegrad och férnedrad gang péd gang — vem
ska uppritta mig? Jag behover en Mistare som sager till mig: Lasaros, res

dig upp! (s. 79)

Kajsa Ahlstrand menar att det inte tjanar ndgot till att forneka eller
griva ner sig i denna historia av arrogans. Istillet far vi hitta ett tro-
vardigt sitt att forhalla oss till de andra religionerna.

Hur vi ser pa fralsning i relation till manniskor av annan tro paverkar
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ocksa var missionssyn. Kajsa Ahlstrand hinvisar till tre forhallnings-
satt, hir i en forenklad framstillning:

Exklusivism: Frilsningen sker inom den kristna tron eller kyrkan,
genom tro och dop. Ingen fralsning kan ske utanfor kyrkan.

Inklusivism: Frilsningen sker genom Jesus Kristus men tonvikten
ligger inte vid varje enskild manniskas tro och bekinnelse. Frils-
ningen kan dven omfatta manniskor med annan tro dn den kristna.
For Guds fralsning kan manniskan inte sitta ndgra granser.

Pluralism: Varje religion leder till det mal den anger. Det behover
inte betyda att alla vagar leder till samma mal men det kan betyda
det. Pluralismen tar religionernas sjalvforstaelse pa allvar.

Inom dessa tre forhallningssitt aterfinns ingen djupare analys om
vad fralsning ir. Istallet belyser de fraigan om frilsningens relation
till kristen tro.

Kyrkans mission handlar lika mycket om kyrkans kropp som om
hennes rost, med andra ord hur evangeliet levs och berittas. En mis-
sionssyn dar de andra religionerna diskuteras innefattar komplexa
fragor om frilsning, kirlek och makt.

SIDHANVISNINGAR:

Ahlstrand, s. 10-18, 41—44: En religionsteologi for svenska kyrkan;
Religionsteologiska alternativ; Mission och dialog; Att leva och tro
tillsammans; Den djupaste hemligheten

Henningsson, s. 79-80, 92—95, 101-103: Lasaros, res dig upp! ;
Naégra grunddrag i islamisk religionsteologi; Mission och dawah;
Judar, kristna och muslimer: Abrahams barn

LINJEOVNING:

Det finns en koppling mellan missionssyn och frigan om frilsning.
Hur ser du pa Guds frilsning?

Tron pa Jesus Kristus ar Alla de stora varldsreligionerna
den enda vigen till Gud. ar véagar till Gud.

Religionsdialog skapar motesplatser mellan manniskor av olika tro.

I det sammanhanget kan fragan stillas om kyrkans kallelse och mis-
sion. Vad ar malet eller syftet med dessa relationer?
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Att tillsammans med andra Att manniskor ska f3

av god vilja samverka for hora om Jesus och

det goda livets skull, vilkomnas till dop och
for fred och forsoning. en kristen gemenskap.
SAMTALSFRAGOR:

e Vad skiljer vittnesbord fran evangelisation?

e Hur kan vi genom vart liv och vara handlingar formedla kristen
tro?

e Kajsa Ahlstrand beskriver kyrkans kallelse som att mota man-
niskor i andra religioner i Jesu efterfoljd som en tjanande, vitt-
nande, befriande, likande och fredsstiftande kyrka”. Vad kan
det konkret betyda for en forsamling i en mangreligios kontext?

e Hur kan vi sjunga var lovsdng om Jesus utan att nedvirdera
andras fromhet?

e Finns det en spanning mellan religionsdialog och mission eller ar
bada uppdragen mojliga for en kyrka?

e Vad gor dig mest intresserad av en annan religion — logiska argu-
ment, handlingar i vardagen, andliga uttryck, annat? Varfor?

e Omvindelse ar ett kristet tema som kommer ur grekiskans
metanoia — anger. | Nya testamentet betyder det att manniskan
atervander till Gud. Hur kan vi tinka kring omvandelse i motet
med manniskor av annan tro?

Del 6
Heliga texter och Guds uppenbarelse

Judendom, kristendom och islam har alla en stark koppling till en
helig skrift. Termen "Bokens folk” anvinds ofta om dessa religio-
ner i Koranen. Det skapar en forestillning om att dessa religioner
eller folk relaterar till samma bok (berattelser). Klart ar att skrifter-
nas berittelser i stor utstrackning ar lika och religionernas rotter
ar gemensamma, men forstdelsen av den egna ”bokens” tillkomst-
historia skiljer sig dt. Jan Henningsson tydliggor skillnaderna:

Till sin struktur ar Bibeln en bockernas bok, medan Koranen ar profeten

Muhammeds recitation. Den hebreiska bibelns texter hirror ur tiotals
generationers samlade tradition ... (s. 90).
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Detta far konsekvenser for hur man forhaller sig till texterna. For
en muslim ar Koranen utan tvekan Guds uppenbarelse, den forsta-
elsen dr inbaddad i Koranen sjilv. Koranen dr Guds ofelbara ord till
manniskorna. For de flesta judar och kristna forhaller det sig inte
riktigt pa samma sitt.

For kristna ar det i forsta hand Jesus Kristus som utgér Guds uppen-
barelse. Kallkritik och tolkning ar ett forhallningssatt som accepteras
av de flesta kristna.

Den hebreiska Bibeln pekar pa Guds handlande med sitt folk och
ger det judiska folket Guds lag. Dess tillkomsthistoria genom gene-
rationer Oppnar for ett satt att forhalla sig till texterna dar tolkning-
arna av berittelserna blir en del av den judiska teologin. Vi ser olika
forhallningssatt ocksa inom religionerna. Likvil har boken och den
heliga texten en central roll for de tre religionerna.

Fragan ar da vad det gar att ldsa ut i den heliga skriften om for-
hallandet till de andra religionerna. Har spelar religionens dlder
roll. Den ildsta texten, den hebreiska Bibeln, forhaller sig varken
till islam eller kristendom. Koranen diaremot behandlar de andra
religionerna. Nya testamentet sdager 4 sin sida inget om islam eller
Muhammed men relaterar och reagerar gentemot judendom. Bibeln
sager overhuvudtaget mycket lite eller inget om de andra varldsre-
ligionerna sa som de upptrader idag. Kajsa Ahlstrand menar att det
darfor inte dr fruktbart att stdlla frigan om vad Bibeln siger om
de andra religionerna. Andi gors det och ibland for att férsvara
en exklusivistisk religionsteologi. Bibelord som sarskilt uttrycker att
fralsning sker genom Jesus lyfts fram for att understryka att frals-
ningen ar begrinsad till den kristna tron. Fragan dr om vi da inte
gor vald pa Bibelns texter och ger dem ett innehall och ett budskap
som de ursprungligen inte haft.

Trots att texterna intar en central roll i religionen pekar de i de
flesta fall pd ndgon eller ndgot bortom sig sjalva. Jan Henningsson
sammanfattar:

Det gir inte att i text finga tillvarons odndliga méngfald och komplexi-

tet — inte ens “om 4n jordens alla trad blev till pennor och havet, utokat
med sju hav, blev till black ...” (Koranen 31:27) (s. 80).
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SIDHANVISNINGAR:

Ahlstrand, s. 21-27: Bibeln och religionerna

Henningsson, s. 61-63, 67—77, 80-84, 90—92: Guds uppenbarelse;
O huvud, blodigt, sarat; Islams kristologi; En ande fran Gud; Jesus
och Muhammed - en eskatologisk vinskap?; Tro och vetenskap;
Bockernas bok och Profetens recitation; Guds folk och Guds bocker

LINJEOVNING:

Det finns gemensamma berittelser och principiella likheter i heliga
texter som forenar olika trosdskadningar. Andra heliga skrifter kan
ddrmed vara virda att lasa.

Andra heliga texter som t.ex. Bibeln har en unik auktoritet
Koranen och Bhagavad Gita och ar den enda heliga skrift
kan ge intressanta perspektiv som kan hjilpa oss att

till var kristna tro. forsta Gud och livet.

Den hebreiska Bibeln ldses ofta av kristna med nytestamentliga glas-
ogon. Texter i Jesaja anvinds till exempel vid jul for att understryka
att Jesus fran Nasaret dr virldens frilsare och Messias. Ar det ritt?

Nej, det kdnns problematiskt Ja, kristna har all ratt att
att lasa dessa texter med en tolka texter ur Gamla
kristen tolkning. testamentet utifran Kristus.
SAMTALSFRAGOR:

e Trots att Bibeln och Koranen delvis innehaller samma berattel-
ser (det galler till exempel berittelserna om Ibrahim/Abraham)
sa ser dessa olika ut. Hur kan det komma sig? Hur kan vi han-
tera dessa olikheter?

e Kajsa Ahlstrand skriver om ”ansvarig bibeltolkning” (s. 21).
Vad menar hon med det? Hur gor vi bast med de texter i Bibeln
som kan anvindas for vald eller fértryck mot individer och
grupper?

e Det finns anklagelser mot forvanskningar i judars och kristnas
tro i Koranen och mot judars tro i Nya testamentet. I vilket lage
uppkommer dessa anklagelser? Vad kan de ses som uttryck for?

e Jesus siger: ”Jag har ocksd andra far, som inte hor till den hir
fallan. Ocksa dem maste jag leda, och de skall lyssna pa min
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rost, och det skall bli en hjord och en herde” (Johannes 10:16).
Ar denna vers en indirekt ”missionsbefallning” eller en eska-
tologisk utsaga (utsaga om den yttersta tiden)? Betyder den att
Jesus omsluter alla med sin fralsning, eller hur ska den tolkas?
Hur kan vi anvianda de for ”Bokens folk” gemensamma berit-
telserna for att beskriva samhorighet och likhet? Hur kan man
hantera de skillnader som finns?

Vilka texter i Bibeln skulle du kunna anvinda for att uttrycka
din religionsteologiska hallning? Pa vilket sitt skulle till exem-
pel foljande texter kunna/inte kunna anvindas i religionsteo-
logi: det dubbla kirleksbudet (Matteus 22:34-39), Jesus och
den samariska kvinnan (Johannes 4:1-23), Jesu samtal med
rovaren (Lukas 23:39—43), Jesus som vigen, sanningen och livet
(Johannes 14:6), Paulus tal infor Areopagen (Apg 17: 22-28).
Jan Henningsson beskriver en forestallning inom islam som inne-
bar att profeten Muhammeds ankomst forutsdgs i Nya testamen-
tet (ldsningen av parakletos i Johannes 14:16 och 14:26). Hur
skulle du vilja hantera det?

Kajsa Ahlstrand ger exempel pa hur manniskor av annan tro
kan reagera pa orden om Jesus som vigen, sanningen och livet.
Hur skulle du reagera pa ett korancitat som uttryckte ett mus-
limskt ansprak pa att vara den ritta vigen och dga sanningen?
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Hur manga vagar bar till Gud? Ber kristna och muslimer
till samma Gud? Vad ar skillnaden mellan Jesus som fralsare
och Jesus som profet?

Kajsa Ahlstrand skriver évergripande om fragor som vacks
nar skilda trostraditioner moéts. Hur kan vi tanka kring det
faktum att det finns en mangfald av religioner? Med detta
lagger hon en grund for religionsteologi i Svenska kyrkan.

Jan Henningsson — som har en mangdrig erfarenhet av liv
och samtal med muslimer — skriver om vad som utmarker
muslimsk fromhet och om vilka fragor som ar sarskilt
svara i métet med islam.

Med hjalp av Carl Reinhold Brakenhielms bidrag framhalls den
vikt som den demokratiska vardegemenskapen kan ha for
religionsdialogen. A ena sidan kan religiésa tolkningar hamna i
konflikt med grundlaggande manskliga rattigheter och a den
andra kan religidsa visioner av manniskans varde och vardighet
starka tron pa manskliga rattigheter och motivera samarbete
over religionsgranserna.

Boken — som har tagits fram av Svenska kyrkans teologiska
kommitté — ar avsedd fér samtal och reflektion inom Svenska
kyrkan. Den innehaller darfér aven en studiehandledning

med samtalsfragor som tagits fram av Sensus.

Svenska kyrkan == Sensus



