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Forord

Lunds, Luled och Visteras stift stod under 2011 tillsammans med
Svenska kyrkans forskningsenhet och Seglora smedja vardar for var
sitt samtalsdygn om folkkyrkan. Den hir lilla boken har sin upprin-
nelse i dessa moten och har skrivits i syfte att inspirera till fortsatta
samtal om vad vi vill att folkkyrkan ska vara i vart samhaille i dag.
Texterna kan ldsas i vilken ordning som helst. De dr inbordes av ratt
olika karaktar och storlek. Det finns dock en huvudtanke med upp-
lagget, som innebar tre huvuddelar. De olika kortare bidrag som ar
placerade i forsta delen presenterar olika modeller, tankar och per-
spektiv. Har finns redskap att anvianda for vidare tinkande kring
folkkyrkan. Texterna staller oftare fragor dn presenterar svar. Efter
denna inledande del kommer bokens huvudtext: ”Oppenhet och
egenart”, som har sitt ursprung i den foreldsning Bengt Kristensson
Uggla holl under de tre samtalsdygnen. Har presenteras ett utarbe-
tat och mer teologiskt sammanhallet perspektiv pa folkkyrkan. De
texter som ar placerade efter huvudtexten i bokens sista del har
folkkyrkans uppgift som huvudfokus. Har aterfinns mer tydliga
stillningstaganden.

Nagra texter ar hamtade fran det digitala samtal om folkkyrkan
som fordes pa Seglora smedjas webbplats under dret. Vissa texter ar
ocksa nyskrivna. Biskoparna fran de tre stift vi besokte har pa olika
platser i antologin kortfattat fatt formulera folkkyrka utifran sina
egna stifts traditioner.

Vi hoppas att bokens innehdll 6ppnar for fragor som kan bearbe-
tas i forhallande till de lokala sammanhangen, och att anstillda,
fortroendevalda och intresserade forsamlingsmedlemmar ska hitta
former for att motas och samtala vidare om folkkyrkan. Kan de
olika texterna fungera som utgdngspunkter och igangsattare for
fortlevande samtal fyller boken sin tinkta funktion.

De som medverkat och skrivit ar:

Jerker Alsterlund, kontraktsprost i Visteras.

Jonas Bromander, analyschef vid kyrkokansliet, Uppsala.
Ulla-Lena Backman, stiftsadjunkt for sjalavard i Lulea stift.
Urban Claesson, forskare vid kyrkokansliet, Uppsala.



Anne-Louise Eriksson, forskningschef vid kyrkokansliet, Uppsala.
Helle Klein, prast i Sofia forsamling och redaktor vid Seglora smedja.
Bengt Kristensson Uggla, professor i filosofi, kultur och foretags-
ledning, Abo Akademi.

Ewa Lindqvist Hotz, prast i Sofia forsamling och redaktor vid
Seglora smedja.

Stina Oscarson, regissor och chef for Radioteatern.

Uppsala 1 september 2012

Urban Claesson



KAPITEL 1

En besvarande gemenskap

Anne-Louise Eriksson

En gang i tiden var kanske folkkyrkans folk samma folk som lanade
bocker i folkbiblioteket. De gick i folkskola och fick sina tander
lagade hos folktandvarden. Det fanns mycket som var fint med
detta. Visionen om folkhemmet andades omsorg och kollektivt
ansvar. Med hjilp av folkbildning och folkhilsa skulle samhillet bli
battre. Mer jamlikt och mindre segregerat. Visst fanns en baksida
ocksa. Sett i backspegeln ar det litt att kritisera den underliggande
idén om att dana ett enhetligt folk. Men detta var fore de stora folk-
forflyttningarnas tid. De flesta samhillen var, sett ur manga olika
aspekter, homogena. Vart svenska samhille var inget undantag. Den
stora podngen var emellertid inte frimst att skapa enhetlighet, utan
demokrati och rittvisa. Folkhemmets skola och bibliotek och hilso-
vard var till for alla. Det var en allmin folkskola och folkhilsa.
Tillganglig utan atskillnad. For médn och kvinnor, fattiga och rika.

Det ar sd jag vill tinka pa folkkyrkan. Men jag ar tveksam till om
det 4r en sarskilt sann beskrivning. Den svenska folkkyrkan har aldrig
varit sarskilt folklig. Billings idé om Guds ord till alla i landet var ju
en idé om hur pristerna skulle ricka ord och sakrament till folket,
vilket darmed blev objekt for prasterskapets verksamhet. Folket
foretraddes visserligen av folkvalda fortroendemin och sa sma-
ningom kvinnor, men det delade ansvaret ledde knappast till att
kyrkans folk blev teologiskt subjekt. Nej, folklig har folkkyrkan
aldrig varit i Sverige.

Det ar knappast bara en slump utan snarare ett uttryck for ndgot
mer djupgdende nir vi i en nordisk studie om folkkyrkorna i Dan-
mark, Island, Norge och Sverige kan ldsa om hur olika Den Danske
Folkekirken och Svenska kyrkan presenterar sig pa sina officiella
hemsidor. Utgangspunkten dr densamma, namligen den lokala for-
samlingen. Men fran forsamlingsnivan fortsitter Den Danske Folke-
kirken med att beskriva medlemmarna som organisationens bas
medan Svenska kyrkan berittar om olika kategorier av anstillda."
Ar inte detta uttryck for en liknande typ av objektifiering av folket?
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Pristerna forvaltar ord och sakrament och tillsammans med 6vriga
anstillda skapar de verksamhet som ”folket” erbjuds konsumera.

Nir Svenska kyrkans forskningsenhet hirom aret inbjod en
grupp forskare och fortroendevalda till ett symposium om folkkyr-
kobegreppet fanns ingen entydig bild vare sig av vad Svenska kyr-
kan ar idag, eller av vad den borde vara. Tanken pa folkkyrkan var
for nagra allt annat dn sjdlvklar. Nagon hiavdade att begreppet folk-
kyrka kraver en radikalt forandrad forstdelse av saval begreppet
”folk” som “kyrka”. Nagon annan menade att det teologiska sam-
talet ute i forsamlingarna skulle ma bra av att man under en period
tvingades anvidnda andra ord dn just begreppet folkkyrka for att
beskriva hur man vill vara kyrka i dag. Men dar fanns ocksa folk-
kyrkans forsvarare som menade att Svenska kyrkans folkkyrkoarv
kan frigora resurser for den stindiga reflektionen kring hur kyrkan
ska relatera till omvirlden, utan att vare sig tommas ut i samtidskul-
turen eller definiera sig i strikt motsats till den. Folkkyrkotanken ar
med andra ord 6ppen for manga olika tolkningar. Den fraga vi
behover stilla oss dr dirfor inte den om vad folkkyrkan varit, utan
vad vi vill att folkkyrkan ska vara?

S& hur dr det med folket och folkkyrkan i dag? Aven om vi pro-
centuellt sett blivit farre ar vi fortfarande en vildig massa mannis-
kor som tillhor Svenska kyrkan. Nastan 7 miljoner tillhoriga, eller
ska vi siga medlemmar? Redan detta att det ar svart att finna en bra
beteckning for hur folkets relation till Svenska kyrkan ska beskrivas
tyder pa att forhdllandet mellan folk och kyrka behover ses over.
Tankas pa nytt. Att tala om 6.8 miljoner #illboriga later allt for
dominant. Kyrkan dger inte folket. Men att tala om medlemmar ar
4 andra sidan kanske att tillskriva den avgiftsbetalande majoriteten
av befolkningen ett allt for stort engagemang. Dessutom stiller
medlemsbegreppet fragor om hur folkkyrkan forhaller sig till ”de
andra”.

Man kan ju fundera 6ver varfor si manga fortsitter att visa sin
lojalitet via kyrkoavgiften nir de flesta tycks vara sd ointresserade
av vad medlemskapet erbjuder. Jag kan inte tolka denna hapnads-
vickande hoga siffra i ett av varldens mest sekulariserade linder
som ett uttryck for annat dn en sorts lojalitet. Kanske en forhopp-
ning om en kyrka for alla. Svenska kyrkans egna medlemsundersok-
ningar visar pa att ett vanligt forekommande skal till att man fort-
sdtter vara medlem ar att man tror att kyrkan gor bra saker for dem
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som behover hjilp och stod. Det finns en forvantan om att kyrkan
ska vara for folket.

Vad som i dag forefaller mig vara det framsta hindret att forverk-
liga visionen om en kyrka som likt folkhemmet ar tillganglig utan
atskillnad ar dels uppdelning mellan anstillda som forvintas ”pro-
ducera kristen verksamhet” och icke anstillda som i olika grad
antas konsumera, dels att Svenska kyrkan, inte bara till sitt namn
utan ocksa till sin gestalt, har forblivit s homogent svensk och med-
elklass trots att folket i vart land utgor en allt brokigare skara som
utmanar vara forestidllningar om det svenska. Den som inte kan
sjunga sitt Kyrie eller sitt Laudamus pa ”svensk kyrkiska” tycks ald-
rig riktigt komma in i virmen. Hon kan forvisso vara ett objekt for
vilgorande verksamhet. Men inte ett subjekt med rost och infly-
tande och ansvar.

Vad skulle kunna ge en utgangspunkt for att tinka om folk och
kyrka utan att fastna i dikotomin anstillda — icke anstallda, svensk
medelklass — mangkultur? Lat mig prova en luthersk utgangspunkt.
Det ligger i vart lutherska arv att betona Ordet. Lutherska kyrkor
riskerar ibland att alltfor mycket kdnnetecknas av de méanga orden.
Vi har betonat intellekt och fornuft framfoér kdnsla och praktik.
Ortodoxi — ritt lara, snarare dn ortopraxi — ratt praktik. Men kyr-
kan blir till genom Ordet, inte de ménga orden. Ordet skapar oss
och dr Guds tilltal. Och det 4r den kristna kyrkans tro att Ordet en
gang fick sitt historiska nedslag genom Jesus fran Nasaret. Sa kon-
kret, kroppsligt och direkt 4r Guds tilltal.

Vad som férenar kristna i nutid och genom historien ar den
gemensamma uppgiften att i varje tid och situation forsoka forstd
vad det ar Gud ger oss, och vill med oss. Kyrkans folk, ocksa Svenska
kyrkans folk, har att tolka Guds tilltal med hjilp av en férdanderlig
tradition i vilken bland annat ingér bibelns vittnesbord. Tolkningen
sker alltid i forhallande till en foranderlig kyrklig lira och praktik
och i forhallande till ett foranderligt samhille och omgivande kul-
tur. Jag skulle darfor vilja tala om kyrkan som en besvarande gemen-
skap. Genom den virld i vilken vi manniskor existerar som enskilda
och forsamling, adr vi tilltalade av Gud. Medvetet eller omedvetet
svarar vi i varje dgonblick i ord och handling, genom lira och liv, pa
detta tilltal. Det gor alla. Men vad som gor oss till kristen kyrka ar
nar manniskor, for det forsta, uppfattar tilltalet som Guds tilltal,
och for det andra, forsoker formulera ett svar i gemenskap med alla
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dem som tror att Gud ger sig till kinna med sin vilja och karlek i
Jesus Kristus.

Svenska kyrkan har sin enda grund i Guds tilltal, och tar gestalt
genom en pagdende reflektion 6ver vad detta tilltal erbjuder oss och
vill med oss hir och nu. I en folkkyrka erbjuds alla att vara indragna
i denna reflektion och praktik. Vi ar sinsemellan ritt olika. Vi dr
man och kvinnor, gamla och unga. Vi har olika politiska uppfatt-
ningar. Vi tolkar bibeltexterna olika. Vi tror olika om Gud. Vi fore-
trader olika manniskosyner och kunskapssyner. Det som férenar oss
ar inte vad vi gor, tror och 4r, utan att vi alla dr tilltalade av Gud och
erbjudna Guds kirlek. Detta tilltal och denna gava erbjuds mannis-
kor i vart land bland annat genom den teologiska tradition Svenska
kyrkan utvecklat. Och Svenska kyrkan blir en folkkyrka nir folket
ar indraget i reflektionen och gestaltningen av gavans betydelse.
Gransen mellan oss och andra, kyrka och icke kyrka, 4r med andra
ord transparent och foranderlig. Alla ir tilltalade och alla svarar pa
ett eller annat sitt. En kyrka vars enda grund 4ar Guds tilltal har inga
granser att bevaka. Daremot en tradition att forvalta, utveckla och
kommunicera.

Traditionen maste provas mot den verklighet i vilken vi lever i
dag. Vad fungerar livstydande och samhallsbyggande i dag? Vad ger
kraft till vaxt och sammanhaéllande gemenskap? Vad mojliggor ett
blomstrande liv — inte bara fér mig och dig utan for oss alla? For
kyrkans anstillda och valda med fortroende ar uppgiften en enda.
Inte att vara folkets herrar utan dess tjanare. Att likt Jesus sjalv stan-
digt rora sig bland minniskorna och tillse att alla som vill far rost
och plats i samtalet om Guds géva och svaret pa fragan: Vad vill du
oss nu Gud?

Not

1. Se foljande bok som i skrivande stund fortfarande dr under publicering: Anne-Louise
Eriksson, Géran Gunner & Niclas Blader (red.), Exploring a Heritage. Church of Sweden
Research Series 5. (Eugene: Wipf & Stock 2012).
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KAPITEL 2

Att minnas folkkyrkan — f6r framtida
mojligheter

Urban Claesson

Varje epok anvinder historien for sina egna syften. Att skapa minnen
ger namligen handlingsberedskap for framtiden. I denna text vill jag
belysa hur olika minnen av folkkyrkan kan skapa framtidsorientering
pa olika sitt. Det finns ndmligen helt olika historiska minnen av folk-
kyrkan, som pekar mot olika framtider. Under foljande tva rubriker
presenterar jag tva skilda berattelser om folkkyrkan.

Folket kyrkans subjekt?

Folkkyrkobegreppet kom i Norden att bli viktigt i samband med att
det danska envildet f6ll som foljd av revolutionsiret 1848. Folk-
kyrkan skrevs in i lagtext och kom att bli ett begrepp som skulle
ersitta den envildige kungens gamla statskyrka. Nu var det folket
som skulle ha makt och sjalvstyre i stat och kyrka. I Danmark ska-
pades en rymlig folkkyrka, dar grupper fick bilda egna menigheter
och individer fritt fick vilja forsamlingstillhorighet. Den samman-
smiltning av folklig radikalism och kyrkokristendom som teolo-
giskt utmejslats av Nikolaj Severin Grundtvig blev har viktig. Det
skapades en bild av att kyrkotrogna bonder utgjorde nationens dri-
vande kraft for framtida demokratisering.

I Sverige lanserade Viktor Rydberg folkkyrkobegreppet pa ett
ungefar liknande satt under 1860-talet. I samband med att det for-
sta kyrkomotet samlades ar 1868 efter det att standsriksdagen upp-
hort och ersatts av en tvakammarriksdag, skrev Rydberg foljande:

Det yrka vi, att den svenska kyrkan ir sin bestimmelse trogen forst d4, nar hon i
den religiésa demokratins grundsats, i forsamlingsprincipen, soker tyngdpunkten
for sin tillvaro och sdlunda sjalvmant omgestaltar sig till en verklig folkkyrka,
fran att vara en hierarkisk institution, stdende vid sidan av eller 6ver forsam-
lingen ... tagit ett avgorande steg mot forverkligandet av den kristliga samfund-
sidé, som i evangelierna moter oss i den storartade bilden av ett ”Guds rike”, dar
medborgarskap och lika virdighet vinnes av alla, vilka, dven om de €j instimma i
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hela serien av “renldrighetens” grundartiklar och icke-grundartiklar, med inner-
lighetens styrka sammansluta sig kring den urkristna bekannelsen: Detta dr det
eviga livet att kinna dig, den ENDE sanne Gud, och den du sint haver, Jesus
Kristus.

Viktor Rydberg trodde pa 187o0-talet under inspiration fran Dan-
mark pa bonderna som Sveriges framtidsfolk, och skulle under
1900-talets forsta halft bli populir i de nya bredare skikt som i Sverige
organiserade sig i folkrorelser for demokrati och medbestimmande.
Folket skulle vara subjekt i kyrka och stat. Rydbergs idealistiska
diktning representerade ocksa en andlighet som manga ville sitta
som motpol till tidens materialism.

Folket kyrkans objekt?

Begreppet folkkyrka kom i Sverige att fa sin framsta teologiska
utgestaltning i miljoer utanfor folkrorelsernas skikt. Det tidiga
1900-talet innebar ett forsvar for kyrkan som institution. Industri-
ella miljoer hade snabbt byggts ut, dar kyrkan inte lingre var narva-
rande. Nya generationer vaxte fram utanfor kyrksocknens gemen-
skap. 1890-talet hade for Svenska kyrkan inneburit kraftig nedgang
i antal kyrkobesokare. Samtidigt framstod frikyrkligheten som ett
allt starkare framtidsalternativ. Inom folkrorelser som frikyrklighet,
nykterhetsrorelse och arbetarrorelse fanns den fria demokratiska
forsamlingsprincip Viktor Rydberg talat s3 varmt om.

Bland teologer vid Uppsala universitet kom folkkyrkobegreppet att
fa ny teologisk betydelse just i denna nya situation. ”Sveriges folk —
ett Guds folk” blev for dessa sd kallade ungkyrkliga ett nastan trotsigt
uttryck for ett hopp om en ny framtid. P4 sommaren under storstrej-
kens ar 1909 borjade korstdg arrangeras med mal att dtererovra
arbetarskarornas breda folk till kyrkan. Samtidigt kom folkkyrko-
begreppet att medvetet sdttas i motsats till frikyrkobegreppet.

Ungkyrkomannen Einar Billing blev den framste folkkyrkoteolo-
gen inom Svenska kyrkan. Utifran Luthers teologi om att allt grun-
das i ndd valde Billing att lyfta fram Svenska kyrkan som uttryck for
Guds vilja att erbjuda ndden till Sveriges folk. Billing sdg framfor sig
forsamlingsprasten som bad for sina sockenbor. Rorelsen gick fran
kyrkan ut till férsamlingens granser. Folket blev hir framst ett mot-
tagande objekt.

Inom Svenska kyrkan har Billings grundperspektiv levt vidare.
Fler anstdllda dn pristen har under 1900-talet kunnat betrakta sig
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som del i kyrkans uppdrag till folket, dir folket ofta blivit ett objekt
for kyrkans verksamhet. Samtidigt har den dldre demokratiskt
legitimerade folkkyrkosynen levt vidare som politiskt program. Att
vara fortroendevald i kyrkan har blivit uttryck for folket som kyrkans
subjekt.

Olika historier — olika mojligheter

Genom att peka pa folkkyrkans olika historier blir bilden av Svenska
kyrkans nutida ldge forhoppningsvis klarare. Viktiga fragor kan stil-
las. Var har exempelvis det kyrkoaktiva folket hamnat mellan anstallda
och fortroendevalda? Finns hir potential till nytt folkkyrkotankande?

En annan relevant
fraga skulle kunna
vara: varfor har fol-
ket som subjekt inte
erhallit djupare teolo-
giska uttolkningar i
Sverige? Finns har teo-
logiska utmaningar
som fortfarande beho-
ver bearbetas? Det blir
ocksa viktigt att fraga
sig hur framtiden ge-
staltas om man fort-
satter att tanka folk-
kyrka utifran Billing.
Om Svenska kyrkans
manga anstillda ex-
empelvis legitimeras
av det einarbillingska
perspektivet kan man
undra vad som hander

”Det dr en utmanande tanke att 6ver 95 %
av kyrkans medlemmar dr barare av kyrkans
uppdrag utan att vara anstdllda eller fortro-
endevalda. Vilken plats i forsamlingslivet
som ledning och arbetslag erbjuder denna
majoritet dr, och kommer att vara, avgo-
rande for Svenska kyrkans plats och bety-
delse mdnniskors liv och i vdrt sambille. Att
utveckla frimodighet och engagemang bland
kyrkans folk dr att bygga en folkkyrka vird
sitt namn. Det handlar om att skapa plats for
personligt engagemang.”

Bertil Johansson

»Tank nu” i: Man trivs ddar man behévs:
om relevans, relationer, resurser resultat.
Ett magasin om drivkraft, delaktighet och
engagemang. Stockholm: Sensus 2010, s. 58.

i ett lige da kyrkan i allt hogre grad maste uppratthdlla kyrklig
verksambhet pa frivillig basis.
Det blir slutligen ocksa intressant att fraga sig om det finns alter-

nativ till de ovan skildrade traditionerna. Har blir inte minst Bengt
Kristensson Ugglas bidrag i denna bok intressant. Hans text om
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Gustaf Wingren presenterar en folkkyrkosyn dar folket utgor kyrkans
objekt och subjekt pa en och samma gang.

Fyra kyrkomedlemmar — fyra byggstenar

Jonas Bromander

I denna bok presenteras pa olika platser fyra kyrkomedlemmar.
Deras eventuella likheter med verkliga personer ar en ren slump.
Svenska kyrkan bestar av drygt 6,5 miljoner medlemmar och i
flera avseenden ar alla olika. Fyra pahittade medlemmar sager
inget om den mangfald som Svenska kyrkan rymmer. Daremot
illustrerar dessa fyra — inte helt osannolika — karaktidrer att
Svenska kyrkan ar mangfacetterad. Platserna som karaktarerna
beskrivs komma ifrdn existerar i verkligheten, men personerna
som skildras skulle lika val kunna bo var som helst i Sverige.
Platserna har dock vissa specifika sirdrag nar det galler befolk-
ningsstruktur, och dessa sirdrag har bidragit till att ge gestal-
terna deras karaktdrer. Dessa karaktarer har jag dven forsokt
gestalta via spraket.

Alla ménniskor bar pa langtan, behov, kdnslor och forhopp-
ningar. Svenska kyrkan har ett ansvar att méta alla manniskor.
Pa det sattet hjalper de fyra karaktirerna oss att forsta delar av
de utmaningar Svenska kyrkan star infor nir vi ska vara en
kyrka oppen for alla. Jag vill uppmana den som ldser detta att
stilla sig ett par fragor. Har Svenska kyrkan forutsittningar att
vara en relevant aktor i dessa manniskors liv och i sé fall pa vil-
ket sdtt? Inte minst har den senaste stora medlemsstudien inom
Svenska kyrkan bekriftat att manga av kyrkans medlemmar
upplever kyrkan som relevant for andra, men inte for dem sjdlva.
Kanske dr det s att Jocke upplever kyrkan som relevant for en
sidan som Linda, Linda for Sven, Sven for Lovisa etc. Men for
egen del dr de mer eller mindre tveksamma.

SVEN

Sven, 45 ar, fran Staffanstorp. Sven ar nyskild, arbetslos
sedan lange och bitter. Han ogillar politikerna, foretagarna
och efter skilsmassan hatar han ocksd fruntimren. ”Alla
dessa feminister!” Sven hankar sig fram med lite svartjobb,
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men dven det har blivit svirare sedan ROT och RUT slagit ut den
”svarta” naringen. Att driva taxiverksamhet vid sidan om statens
klafingrighet ger dock ett visst tillskott till privatekonomin, dtmins-
tone pa fredags- och lordagskvillar. Men da mdste man ju & andra
sidan halla sig nykter, vilket Sven borjar fa lite svart med.

Staffanstorp har inte manga jobb att erbjuda Sven och hans
polare och inte mycket annat heller om man ska tro pa deras egna
berittelser. Sven har alltid réstat pa sossarna, men i senaste valet la
han sin rost pa Akesson. Sossarnas politik har lett till att det kom-
mer lite for manga ”blattar” som tar bade jobben och tjejerna for
oss vanliga svenskar.

Hans ex ville att de skulle gifta sig i kyrkan. Men inget blev ju
battre av det, snarare tviart om. Forst lovar man evig kirlek tills
doden skiljer oss at och sedan ska man forklara for alla som var dar
att hon stack for en annan. ”Hur kul ar det?” Sjdlv har inte Sven
sarskilt mycket till 6vers for kyrkan, men han tycker det ar lite kon-
stigt att ingen som jobbar dir har brytt sig om hur han mar efter
skilsmassan. Det var ju trots allt dar han gifte sig. Det ar lite som att
kopa en dator som inte funkar, och sedan fa reda pa att siljaren inte
har nagot ansvar.
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KAPITEL 3

Atskillnad och konvergens: att vara
kyrka i skdrningsfaltet mellan tva trender

Jonas Bromander

Svenska kyrkan har alltid haft att forhalla sig till hur samhallet
utvecklar sig. Nar folkets levnadsvanor, virderingar och beteende-
monster forandras, forandras ocksa den virld kyrkan verkar i. I dag
kan man se tva trender gora sig allt mer gillande som grundlig-
gande forutsittningar for Svenska kyrkans forsamlingar att forhalla
sig till. Visserligen dr inte trenderna nya, men de har under de
senaste aren accelererat och det finns goda skal att forvanta att dess
effekter for kyrkan kommer att bli 4n mer tydliga. Det ror sig om
samhallets isdrdragning och den kyrkliga sedens geografiska harmo-
niering. Ingen av dessa trender ar helt entydiga, men bada ar sa pass
starka att de inte gar att bortse fran nir vi formar en kyrka for
framtiden.

Demografisk isirdragning

Under en langre tid har Sveriges befolkning i allt hogre grad koncen-
trerats till storstadsomradena och landets storre titorter. I dag ar
valmojligheterna manga och minniskors rorlighet har blivit allt
storre. De senaste tio arens minskande medlemsantal i Svenska kyr-
kan och den regionala omfoérdelningen av unga och gamla medlem-
mar har redan inneburit stora utmaningar for kyrkan och dess verk-
samhet. Utvecklingen leder till att allt fler férsamlingar i vissa delar av
landet kommer att domineras av medlemmar i pensionsdldern, medan
stora delar av tillvaxtregionernas befolkning 4r i 20—30-drsaldern.
Man kan alltsa siga att det sker en acceleration i den process som gor
att skillnader i befolkningsstrukturen i landets olika forsamlingar blir
allt storre.

Detta leder ocksa till olikartade och mojligen ojamlika forutsatt-
ningar for landets forsamlingar. Vissa forsamlingar utanfor tillvaxt-
omrddena far en allt mer dldrad medlemskar. Enkelt kan man
uttrycka det som att unga flyttar ut till forman for studier och arbete
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pa annan ort, medan det saknas motsvarande inflode av manniskor
till de orter de unga flyttar fran. Eftersom allt farre personer i dessa
forsamlingar 4r i barnafédande dlder finns heller ingen naturlig till-
forsel av nyfodda, vilket i sin tur leder till allt farre dopta. Asele, en
kommun i Lulea stift, utgor ett av flera exempel pa denna utveck-
ling. Med utgangspunkt fran de medlemsprognoser som genomforts
pa Svenska kyrkans nationella niva forvintas antalet medlemmar i
denna kommun minska med 6ver hilften fram till ar 2020, riknat
frdn dr 1995. Det innebar alltsa en minskning med 6ver halften pa
25 ar. Bland kyrkomedlemmarna beriknas medeldldern i kommu-
nen att stiga med cirka 6,5 ar.

En helt annan utveckling kan uppvisas i manga storstadsforsam-
lingar dar en pagdende segregationsprocess innebar att vissa for-
samlingar viaxer befolkningsmassigt, men samtidigt snabbt minskar
i antal medlemmar. Detta giller fraimst de forsamlingar med hog
invandrartathet, dar savil kyrkouttraden som utflyttning av svensk-
kyrkliga medlemmar bidrar till effekten. I andra storstadsnara for-
samlingar vixer daremot savil befolkning som antalet medlemmar.
Detta ror fraimst de omraden som attraherar den 6vre medelklassen,
med en befolkningsokning som i hog grad praglas av viletablerade
och svenskfodda kyrkomedlemmar. Man kan dock tianka att med-
lemsminskningen kan komma att ta fart i denna typ av forsamlingar
pa grund av att uttradesnivderna kan komma att stiga och inflytt-
ningsexpansionen inte kan paga i all oandlighet. Lomma, Vaddo
och Vaxholm idr bara ndgra exempel pd kommuner med detta
utvecklingsmonster.

Den kyrkliga sedens harmoniering

Parallellt med den isirdragning som skisserats ovan pagar en utjam-
ning av den kyrkliga sedens utbredning och styrka. Kyrklig sed kan
har forstds som ett samlingsbegrepp for manniskors beteendemas-
siga relation till Svenska kyrkan. Det har under lang tid varit helt
relevant att prata i termer av att det finns en svenskkyrklig geografi,
dar Malardalsomradet varit det mest sekulariserade, medan delar av
Gotaland i ett bilte fran Kronobergs och Jonkopings ldn till Vistra
Gotaland varit det mest kyrkliga. Delar av Norrland har intagit en
mellanstillning. Dessa regionala skillnader finns fortfarande kvar,
men utjamningsmonstret ar tydligt. Framst innebar detta att de tidi-
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gare mer kyrkligt starka omrddena krymper och att dess ”ytteromra-
den” som grinsar mot de mindre kyrkliga, ocksa haller pd att sekula-
riseras i allt snabbare takt. Denna utjamnande tendens framtrader
dven dd man mdter attityder till hur befolkningen och kyrkomedlem-
mar ser pa Svenska kyrkan. Nar det giller just attityder till Svenska
kyrkan sd dr det relativt svart att finna ndgon namnvard geografisk
variation. I princip har medlemmar i kyrkligt starka omraden samma
bild av kyrkan som man har i de svagare omradena.

Maihinda ar detta en naturlig utveckling i en tid ddr man i allt
mindre grad dr beroende av att skapa sina varderingar och sin varlds-
bild i ndrmiljon. Genom bland annat Internet, ”smarta” mobiltele-
foner och lasplattor har virlden pa ett markbart satt krympt de
senaste tio aren.

Tva utmaningar for framtiden

De tva processer som beskrivits kommer sannolikt att fa stor bety-
delse for Svenska kyrkan i framtiden. Sannolikt ser vi inte vidden av
dem dnnu, men vetskapen om dem gor det mojligt att forbereda sig.
Svenska kyrkan bor alltsd bereda sig pd att man som organisation
kommer att bli mindre, att allt firre manniskor har en tydlig bild av
vad kyrkan dr och vill vara samt att den befolkningsmassiga sam-
mansattningen kommer att variera allt mer mellan olika delar av
landet och inom olika regioner.

Sannolikt beror den harmoniering som diskuterats i kapitlet
ocksa pa att kunskapen om och relationen till Svenska kyrkan i allt
vasentligt blivit sa svag att den inte ger utrymme fér ndgon namn-
vard variation, dtminstone inte i statistisk mening.

Att arbeta med olika befolkningsmaissiga forutsattningar och en
allt svagare kyrklig sed, vicker egentligen tva fragor. Hur ska
Svenska kyrkan arbeta med sin identitet som folkkyrka och hur ska
man skapa relevans i de breda befolkningslagren?

LINDA

Linda, 36 ar, bor i Lomma. Hon ar gift med Tomas, med

vilken hon har ett barn, Oskar 1 ar. Sjalv ar hon utbildad
larare, men ar just nu foridldraledig. Hennes man ar datakon-

g sult med relativt hog inkomst och mitt i karridren. Att Tomas
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skulle vara fordldraledig nagon langre tid dr inte meningen. Kanske
ndgon manad under sommaren.

Lomma ir en expansiv forort till Malmo. Férsamlingen priglas
inte minst av inflyttning av personer — ofta kyrkomedlemmar — med
relativt god ekonomisk standard. Linda bor i ett nybyggt hus och
hon dgnar mycket av sin tid till savil inredning som umginge med
andra forildralediga vaninnor.

Oskar ska inte dopas. Eftersom de hade ett ”sagobrollop” i Tore-
kov for bara ett par ar sedan kidnns det inte meningsfullt att samla
slikten dnnu en gang for en stor fest. Linda har dock borjat kdnna
allt mer att livet maste ha en storre mening dn den yta hon upplever
att familjen (och dven vinnerna) férsoker uppratthalla. Hon har
borjat lasa om ”medveten ndarvaro” och gar en kurs i yoga. Att kyr-
kan skulle kunna erbjuda henne ndgot har inte ens fallit henne in.
Dit gar hon sjalv for de stora familjehogtiderna. Att ga dit av andra
skal verkar ganska mysko. Visserligen gar hon ju pa den 6ppna for-
skolan med Oskar, men det kdnns inte riktigt som att vara i kyrkan.
Dar triaffar man ju bara andra forildrar och pratar om sina barn,
hem och annat kul.
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KAPITEL 4

Folkkyrka och gemenskap

Jerker Alsterlund

Vi talar garna om gemenskap i Svenska kyrkan, men har ofta inte
gjort ndgon nirmare analys av vad vi menar. Med oss har vi kanske
outtalade erfarenheter av att fa vara med eller kdnna sig utanfor.
Darfor ar det latt att vi bara ”gér pa kansla” nar vi pratar om gemen-
skapsbildandets positiva och negativa sidor.

Jag vill har visa hur ett fortydligande av begreppet gemenskap
kan bli redskap for orientering och analys. Att ha gemenskapen i
stillet for organisationen som utgangspunkt kan gora det littare att
begripa en folkkyrka av i dag. Vad innebar gemenskap for folkkyr-
kan — och vilken typ av gemenskap kan folkkyrkan uttrycka?

Nir de stora folkkyrkovisionerna linjerades ut i Sverige for over
hundra ar sedan var tiden priglad av kamp mellan olika sorters
gemenskaper. Pa det kyrkliga planet kom detta att mynna ut i en
konflikt mellan frikyrka och folkkyrka. Folkkyrkoteologerna kom
att i en pluralistisk situation representera en linje, som praglat
Svenska kyrkan sedan dess.

Den tyske forskaren Ferdinand Ténnies tradde vid ungefar denna
tid fram som en av de centrala portalgestalterna i modern sociologi.
Hans teoretiska resonemang om gemenskapens forandring i det
moderna har barkraft dn i dag. Forenklat sett menade Tonnies att
det finns ”tvd vigar” till hur vi identifierar oss med en grupp man-
niskor. Den upplevda gemenskapen far vi antingen genom personlig
och privat relation med andra minniskor. Den andra typen av
gemenskap bestar enligt Tonnies av att vi identifierar oss med lika-
sinnade. I det senare fallet behover vi inte ha en personlig relation
till gruppen. Det handlar hir snarare om att man vill dela gruppens
syften, upplevelser eller varden.

Tonnies kallade den personliga gemenskapen for Gemeinschaft
och virdegemenskapen for Gesellschaft. Om gemenskapen 6vervi-
gande halls ihop av personliga relationer kan gemenskapen inte bli
stOrre 4n sa manga nara relationer en individ kan uppritthéalla. Om
gemenskapen diaremot primirt halls samman av ndgot man gemen-

21



samt vdrderar, tror pd eller vill identifiera sig med, sa kan gemenska-
pen bli hur stor som helst, oavsett om man kanner eller inte kdanner
alla som delar gemenskapens viarden. Man kan identifiera sig som
arbetare eller svensk utan att man for den skull kanner alla arbetare
eller svenskar, tillhorigheten finns dir anda.

Hur forhaller sig ovanstdende perspektiv pa gemenskap till den
diskussion som fanns kring frikyrka och folkkyrka nir debatten var
som skarpast efter sekelskiftet 1900? Frikyrkomannen P P Walden-
strom, som hade grundat Svenska Missionsférbundet, lyfte fram
dem som aktivt slot sig samman kring den kristna tron. Folkkyrko-
mannen Einar Billing sdg daremot Waldenstroms kyrkosyn som en
forsnavning — som avgransat uttryck for den lilla gemenskapen. Bil-
ling ville tala om en storre gemenskap, inte bara mellan enskilda
individer, utan om en gemenskap bestdende av ett helt folk. Just
termen ”folk” anviandes ocksa for att bygga och uppratthalla sam-
horighet inom en hel nation; den stora abstrakta vardegemenskap
som Tonnies talar om. Billings poang gick ut pa att kyrkan inte pri-
mart var en forening, utan en organism (snarare dn organisation)
som upprattholl ett gemensamt ”vi”, dar alla blev féremal for Guds
handlande genom kyrkan.

Utifran ovanstdende korta utblick vill jag stilla fragan: hur ska vi
beskriva kyrkan som gemenskap i dag? Skulle man, i stallet for att
skapa motsittning mellan Waldenstrom och Billing, kunna beskriva
skapandet av gemenskap som ett dubbelt uppdrag? Som kyrka gar
det kanske inte att bygga gemenskap enbart pa personliga relatio-
ner, eller enbart pa en mer abstrakt tanke som folkgemenskap.
Enbart personliga relationer kan aldrig halla ihop en storre gemen-
skap. Men kyrkan som ”den stora gemenskapen” blir 4 andra sidan
bara en livlos institution om det inte finns kluster eller natverk av
mindre gemenskaper som identifierar sig med och ar lojal med ”den
stora gemenskapen”.

Johan Asplund har foreslagit att man kan begripa tankefiguren
Gemeinschaft och Gesellschaft som en fixeringsbild. I en sddan ser
man forst en viss figur, till exempel en gammal kvinna. Efter ett tag
kan man dock urskilja en helt annan figur i bilden, till exempel en
ung kvinna. I enlighet hirmed skulle det i varje bild av ett Gemein-
schaft dolja sig en bild av ett Gesellschaft, och i varje bild av ett
Gesellschaft en bild av ett Gemeinschaft. Men det ena kan inte ses
samtidigt med det andra”."
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En folkkyrka av i dag skulle
kunna erkinna olika behov
under olika perioder i livet.
Nir jag behover nira rela-
tioner blir ssmmanhang dar
jag kan knyta nya personlig
relationer viktiga. Nar livet
daremot ar fullt av vardags-
relationer och jag har behov
av att kdnna tillhorighet till
nagonting storre, kan ocksa
detta f4 vara en tillhorighet
som rdknas och vardas.
Utmaningen for en modern
folkkyrka maste vara att
varda, utveckla och forvalta
gemenskapen med bigge
dessa malgrupper. Det beho-
ver inte foreligga motsats mellan sma gemenskaper och en stor
gemenskap av alla tillhoriga. En modern folkkyrkotanke skulle uti-
fran Tonnies kunna handla om att varda den nira personliga lilla
gemenskapen och den stora idéburna gemenskapen pa en och
samma gang.

”Den kyrka som har ett tydligt centrum behdver inte virna
sina granser. Ddrfor kan en folkkyrkoteologi i dag formuleras
inte bara som “vigen ut” utan ocksd “vigen in”: inte bara
fran altaret ut till grinserna utan ocksd fran grinserna in till
altaret dir manniskor moéts, alla skillnader upphdavs. 1 motet
med nddemedlen moter ocksd den yitersta verkligheten.”

Biskop Thomas Soderberg, Visteras stift

Not
1. Johan Asplund, Essd om Gemeinschaft och Gesellschaft. Goteborg: Bokforlaget Korpen

1991, S. 43.
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LOVISA

Lovisa, 19 ar, bor i Pajala. Allt talar for att hon har lamnat
saval forsamling som stift inom en tioarsperiod. Hon ling-
tar till Stockholm, men forst ska hon ta vdgen via universi-
tetet i Umea. Betygen ar bra (Lovisa dr en duktig flicka) och
hon kommer att kunna vilja utbildning relativt fritt. Men
det gor det ocksa svart. Man ska vilja sd mycket. I vantan
pa utbildningsvalet jobbar hon extra pa ett dldreboende.
Dar skulle hon vara garanterad ett jobb resten av livet (inte
minst med tanke pd kommunens dldrande befolkning). Men
att stanna dr uteslutet. Lovisa tror inte pa Gud, eller hon
tror inte att hon tror pa Gud. Stora delar av slakten ar dare-
mot djupt religiosa. Sjalv har hon svart att forstd hur kyr-
kan skulle kunna vara en plats for henne. Visserligen ar den
stamningsfull och hon har ofta haft trevligt i ungdomsgrup-
perna. Hon har till och med varit ungdomsledare. Det
kanns dock inte som om det skulle finnas en naturlig plats
for henne i kyrkan.

Trots att man i kyrkan pratar om gemenskap kanner sig
Lovisa ganska ensam och nagon kille har hon inte heller. De
flesta av hennes tjejkompisar har kille. Hon forstar att det
pratas en del om att hon dr lagd at det andra hallet. Sjalv
anar hon hur det 4r, men att prata om det med nagon (eller
ens tanka tanken fullt ut) ar lika uteslutet som att bo kvar i
Pajala. Vad skulle mamma, pappa, farmor, farfar och dom
andra siga om hon kom ut som ... lesbisk? Det vore uteslu-
tet! Stockholm ar det enda som giller. Men vad hiander dar?

?Jag moter folkkyrkan i erfarenheten av att jag far vila i Kristi
hjdrta mer dn att kampa for att ha Kristus i mitt hjarta. Att fd
vara buren av Guds frid mer dn att forsoka prestera den.”

Biskop Hans Stiglund, Lulea stift
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KAPITEL §

Att bryta sig in i folkkyrkan?

Ulla-Lena Bickman

Under ett samtalsdygn om folkkyrkan i Luled stift den forsta novem-
ber 2011 holl Ulla-Lena Biackman en morgonbon som tog sin
utgangspunkt i Markusevangeliets 2:a kapitel; om den lame mannen
som hissades ned genom taket till det hus dar Jesus befann sig:

”De brét upp taket”. Det later ”kofot” i mina 6ron. Det ar starka ord.
”Brot sig in”. Om man inte kan ta sig in pa annat sitt, sa fir man bryta
sig in. Finns det en sanning i detta som giller kyrkan i alla tider? Att
manniskor i alla tider behover fa bryta sig in fran ett ovantat hall?
For dar inne finns Jesus.

Och att vi behover fa komma till honom pa nya sitt? Inte for att
det dr en sddan bokstavlig trangsel i kyrkporten, men att den liksom
anda ar blockerad? Blockerad av det redan ”fardiga™?

Blockerad av det tillrattalagda och av vilvilja — ibland dngslig
valvilja? Har jag blockerat kyrkans port med min vilvilja? Nar
manniskor ville och behévde nagot annat?

Vi dger henne inte. Kyrkan menar jag. Vi far lana henne, ilska
henne, vara med henne, ta ansvar for henne och sedan lamna till
andra. For andra att 1dna, ilska, ta ansvar och limna. Och om det
ar sa, att Jesus dr dar inne, och hela tiden moter manniskor som
langtar och behover och bokstavligen landar framfor fotterna pa
honom — behover vi da vara si oroliga och bekymrade, nistan hela
tiden? For siffror och statistik, for medlemsprognoser, katastrof och
framtiden.

Kéanner ni igen er i “katastrof” pa hemmaplan i era forsamlingar?
Ar inte “katastrof” nigot annat? Vi vill inte huka under ”katastrof”!
Men dlska och inte stélla oss i vigen niar manniskor tar sig fram till
Jesus fran ovantat hall. For kraften kommer fran ett annat hall. Fran
Honom som ”langtar” folk rakt genom taket! Och fran dem som
svarar pa denna liangtan efter liv och upprittelse — och som kommer
att bryta sigin ...

25



JOCKE
Jocke, 17 ar, fran Alvdalen, fiske, jakt, motorer och sko-
terakning ar vad livet kretsar kring. Jocke har inte en tanke
pa att limna Alvdalen. Det kinns till och med skrimmande
att flytta till Mora, vilket hans syrra gjorde for ett ar sedan.
Jocke hoppas kunna bilda familj och gora som farsan, namli-
gen jobba i skogen. Och det dir med jobbet ska nog ordna
sig, men att bilda familj kan bli kinkigt eftersom de flesta av
hans gamla tjejklasskompisar redan borjat flytta fran byn.
Jocke konfirmerade sig som de flesta av sina polare och
kunde efterat konstatera att det skulle bli skont att slippa ga
till kyrkan igen. Atminstone tinkte han att det skulle fa
vinta till hans eget brollop, eller om ndgon av polarna hann
fore. ”Prallen” var visserligen juste och ville att Jocke skulle
vara med och leda nidsta ars konfirmander. Jocke var lite
smickrad over erbjudandet men tyckte samtidigt att det
hade varit lite val pinsamt att hianga i kyrkan ytterligare ett
ar. Vad skulle polarna siga da? Dessutom hade det tagit tid
fran bade jakten och skoterakningen. Han brukade i alla
fall snacka med ”prillen” nir de triffas pa byn och Jocke
gillar att slanga kidft med honom. Nu ska han visst flytta.
Han har tydligen fatt jobb i ndgon kyrka narmare Stock-
holm, typ i Tierp.

?Jag tanker pd “folkkyrka” utifran Lunds stifts vision Bottna
i ndden, skapa i virlden. For kyrkan bandlar det om att inspi-
rera ldrande och samlas kring hoppet, med dopet som grund,
for att mota livets och varldens utmaningar. Med utgangs-
punkt i Guds stora “gratis” i Jesus Kristus (ndden) dr kyrkan
oppen och tillganglig. Dagligen kan vi ocksd nds och slds —
och bli glada — av insikten att de mdngas vardagliga arbete dr en
del av det gudomliga skapelseverk som haller virlden vid liv.”

Biskop Antje Jackelén, Lunds stift
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KAPITEL 6

Oppenhet och egenart — Gustaf Wingren,
folkkyrkan och nitverkssamhallet

Bengt Kristensson Uggla

Vad kan man rimligen mena med begreppet folkkyrka? Handlar det
bara om en kyrklig variant av politiska motsvarigheter som folk-
hem, folkpension och folkdemokrati? Och ar det i dagens natverks-
samhalle alls meningsfullt, eller ens mojligt, att tala om Svenska kyr-
kan som folkkyrka? Da folkkyrka ar ett gammalt begrepp, format i
en tid som sdg radikalt annorlunda ut an var, dr det i dag fullt berat-
tigat att stdlla fragor om hur folkkyrkans villkor och mojligheter
egentligen ser ut i en situation dar det lutherska enhetssamhillet och
statskyrkan sedan lange ar forbi.

Min avsikt med denna artikel ar inte att rekapitulera den omfat-
tande litteratur och debatt som finns kring folkkyrkotanken. I stal-
let kommer jag att ta mig an den mer begransade uppgiften att med
utgangspunkt fran en av nittonhundratalets mest kreativa och bety-
dande svenska teologer, Gustaf Wingren (1910—2000), diskutera
folkkyrkotankens villkor och mojligheter i var tid. Och talar vi om
Wingrens syn pa folkkyrkan kommer vi ocksa oundvikligen in pa en
av hans viktigaste inspirationskillor: Einar Billing (1871-1939).
Det dr ingen overdrift att pastd att det knappast finns nigon som
haft storre inflytande pa forkunnelsen och kristendomsforstaelsen i
Sverige under efterkrigstiden dn denne lundateolog. Det dr samtidigt
lika uppenbart Wingrens tankar till foljd av ett frodigt mottagande
slipats av och uttunnats sa till den grad, att hans teologi genom de
manga utliggningarna tenderat att forlora sin substans och dyna-
miska kraft, ibland rent av forvanskats. Nar vi darfor i dag aktuali-
serar nagra barande tankar i Gustaf Wingrens syn pa kyrkan ar det
nodvandigt att precisera hans position, for att klargora vilket bidrag
hans teologiska tinkande erbjuder vara egna orienteringsforsok i
samtiden.

For Gustaf Wingren som teolog var det inget ideal att till varje
pris fasthdlla tidlosa tankemodeller som kontrast till en foranderlig
omvirld. Han drevs i stillet av 6vertygelsen att kontinuiteten i det
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fenomen vi kallar kristendom endast kan uppratthallas genom vix-
ling. Han upprepade ofta att det inte finns nagot evangelium ”ovan-
for miljoerna” — teologi ar tolkning fran boérjan till slut och kristen-
domen maste stindigt rekontextualiseras i nya situationer. Den tra-
dition som man vill bevara mdste man forandra — dessutom madste
man sjilv vara beredd att forindras. Darfor utmirker sig Gustaf
Wingrens teologiska projekt av en marklig kontinuitet rakt igenom
dess manga forskjutningar. Men for att kunna forsta hur det var
mojligt att integrera den foranderliga samtiden som ett produktivt
element i ens eget teologiska projekt maste man paminna sig om hur
han forstod fenomenet kristendom. D3 inser man ocksa att han i
sjalva verket uppfattade en sidan rekontextualiserande vaxling som
en teologisk nodviandighet.

Jag har valt att struktu-

rera min framstillning ”Evangeliets gdng till folket dr en konstant
med hjélp av fem be- rorelse, folkkyrkans rorelse.”
greppspar som jag ham- Gustaf Wingren

tat frin Wingrens for-

fattarskap och som jag

tror ar av alldeles sarskild betydelse for den som vill identifiera
nagra avgorande brytpunkter for en diskussion om folkkyrkans
villkor och mojligheter infor framtiden. De forsta tva av dessa
begreppspar fungerar som avgransande distinktioner, de ovriga tre
ar snarare avsedda att etablera spanningsfyllda samband av
omsesidighet:

Statskyrka / folkkyrka
Kvantitativt / kvalitativt
Mainskligt — kristet

Oppenhet — egenart
Individ - kollektiv
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Folkkyrkan ar ingen statskyrka

Ett av de vanligaste missforstinden nar man ska tala om folkyrkan
ar att man sitter likhetstecken mellan folkkyrka och statskyrka. I
forlangningen av detta felslut stiller man sd fragan om det alls dr
mojligt att tala om folkkyrkan nar vi sedan millennieskiftet inte
langre har nagon statskyrka. Men faktum ar att folkkyrkotanken,
sdsom den utvecklades i traditionen fran den tyska artonhundratals-
teologin och framat, inte alls ar nagot statskyrkoprojekt. Saken ar
snarast den motsatta: folkkyrkotanken vaxer fram som ett alterna-
tiv till — och delvis rent av i motsats till — statskyrkotanken. Gustaf
Wingren, och Einar Billing fore honom, kunde visserligen lange av
rent pragmatiska skal tianka sig att folkkyrkan under vissa tider och
pa sdrskilda villkor ocksd kan vara en statskyrka (allt i enlighet med
den lutherska principen om frihet vad giller kyrkans ”yttre ord-
ningar” for att pa basta sitt tjana evangeliet), men denna koppling
var alls ingen nodvandighet. Att folkkyrkoprojektet inte ar identiskt
med statskyrkoprojektet blir uppenbart redan hos Einar Billing av
att han lat sin diskussion om kyrkans egenart och frihet ta form gen-
temot staten i sin stora docentavhandling fran 1900, Luthers ldra
om staten. Under biskopsaren i Visterds fran 1920 och framat vaxte
Billings kritik av staten och faktum ar att hans bedomning med
tiden blev allt mer pessimistisk vad géller folkkyrkans mojligheter
att verka som statskyrka. Folkkyrkan framstar darfor hos Billing
snarast som ett utbrytningsforsok ur den gamla svenska statskyrk-
lighetens ideal, en tradition som han sjalv fostrats in i.

Att kyrkan i var tid skilts fran staten 4r med andra ord inget som
talar mot, utan snarare for, folkkyrkotanken. Inte heller dr det moj-
ligt att enkelt anvinda religionsfriheten som argument mot folkkyr-
kan. Gustaf Wingren atervinde ofta till att det faktiskt var folkkyrko-
tankens store teolog, Einar Billing, som gick i spetsen nir Sveriges
biskopar i slutet av tjugotalet kravde religionsfrihet och ratt for var
och en som sa onskade att uttrada ur Svenska kyrkan. Att bisko-
parna stillde detta krav, langt innan politikerna var med pa taget,
vittnar om att man ansag att folkkyrkan som sadan forutsatte frivil-
lighet. Faktum ar att Billing sjalv var radd att staten skulle hinna
fore, sa att en lagstiftning om individens religiosa frihet i stallet
skulle komma att pressas pa kyrkan ”utifran” och darmed framsta
som ett frimmande, politiskt pabud — nar den i sjilva verket borde
komma ”inifrdn” och motiveras rent teologiskt inifran evangeliet.
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Hans folkkyrkliga pladering for religionsfriheten var ett uttryck for
ett motstand mot ”det enhetliga kyrkoregementet” i statens regi,
men hade framfér allt sin grund i hans stora intresse for den enskilde,
dennes samvete och frihet, som han sidg som forutsittning for att
evangeliet alls skulle kunna uppfattas som ett fritt erbjudande till
alla. Mottot om ”syndernas forlatelse till Sveriges folk” var alltsa i
folkkyrkotanken nira sammankopplat med vad Gustaf Wingren
beskriver som ”Billings envisa virnande om individens frihet” > —
och dirmed kan folkkyrkotanken rent av ses som nagot som pekar
fram mot den moderna pluralistiska situationen. Om Ordet grundar
kyrkan och om kyrkan styrs av det evangelium som endast kan ta
gestalt som ett fritt erbjudande till alla, da framstar ocksa religions-
friheten som en omistlig forutsattning for varje folkkyrkotanke.

Att folkkyrkan dnda sd ofta kommit att identifieras med statskyr-
kan har sin tydliga historiska bakgrund i det gamla enhetssamhaillet
och senare realpolitiska komplikationer. Detta har ibland medfort
att Svenska kyrkan, med sin dmbetsmannaprofil, framstatt som
egendomligt ofolklig. Men denna koppling forstiarktes ocksa av
konflikterna med en lika stridslysten som framgangsrik frikyrklig-
het. Gustaf Wingren aterkommer ofta till det forhallande att det
standiga behovet av negativa avgransningar mot “de frireligitsa”
medfort att folkkyrkotanken ibland forsnavats och forvrangts i stat-
lig riktning, vilket ocksa gjort att juristers och myndigheters admi-
nistrativa logik kommit att ta 6ver. ”Ordet *folkkyrka’ blir andligen
ett allt torftigare ord, utan personliga vibrationer”, klagar Gustaf
Wingren i det sena sextiotalet.* Och genom att *frikyrkofolket”
(som ogenerat ville tala om sin tro) och ”statskyrkofolket” (som var
mer dterhdllsamma och ordfattiga sa snart det blev tal om religion)
tenderade att pressa varandra ut mot var sin ytterlighet uppstod en
falsk motsittning mellan 6ppenhet och egenart, som gav ytterst lite
utrymme for ndgon fulldig folkkyrkoteologi.’

Folkkyrkan handlar inte om kvantiteten
— det ar ett kvalitativt begrepp

Ett likartat och nira besliktat argument mot folkkyrkotanken ar att
en folkkyrka vil forutsitter att bela folket, eller i alla fall en majoritet,
tillhor denna kyrka. Nar man stills infor detta pastaende kanske man
anda ska paminna om att omkring 70 % av befolkningen i dag fak-
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tiskt tillhor Svenska kyrkan — men en langt starkare och mer princip-
iell invindning mot en sddan rent kvantitativ bestimning av folkkyr-
kobegreppet ir att folkkyrkan 6verhuvudtaget inte handlar om en
numerdr bestimning av kyrkan, det ar i stillet ett kvalitativt begrepp.

Allt for ofta har inneborden i begreppet folkkyrka reducerats till
att handla om ett samfund dir folket ”bestimmer”, det vill sdga en
kyrka som styrs genom majoritetsbeslut och demokrati. Just darfor
ar det viktigt att understryka att den einarbillingska och gustafwin-
grenska folkkyrkotanken aldrig var ndgot politiskt projekt, som syf-
tade till att gora folket till subjekt i kyrkan. Deras mal var inte att
skapa ett slags ”folkets kyrka” som en motsvarighet till folkets
hus”. Folkkyrkan ar ett kvalitativt, teologiskt, begrepp, som talar
om pa vilket sitt kyrkan dr kyrka nér den ar radikalt 6ppen, inklu-
derande och tillaimpar ett stort matt av tilamod med manniskor
som inte utvecklat nagot starkt engagemang utan tvekar, tvivlar och
bara sparsamt besoker gudstjanster.

Folkkyrkans mest utmar-

”Svenska kyrkan dr en oppen folkkyrka
med uppdrag att formedla evangelium i
ord och handling. Kyrkan har rum for
alla, den sokande och tvivlande likaval
som den trosvisse, for den som har hunnit
kortare lika vdl som den som hunnit
langre pad trons vag.”

kande yttre drag, som
kommer till uttryck i
sadana praktiker som att
man doper barn inom en
forsamling som tillskrivs
geografiska granser, bety-
der inte att man menar att

Kyrkoordningen’ S]'étte alla inom detta Omrfide

avdelningens inledning (medvetet) soker Gud —
men val att Gud soker,

och inte upphor att soka,
var och en. Barndopet dr med andra ord ett uttryck for att Gud bryr
sig om oss innan vi har mojlighet att intressera oss for Gud och att
inget omrade ir lamnat utanfér Guds narvaro.

Gamla vdgar framdt. Kyrkans uppgift i Sverige (1986) blev en av
Gustaf Wingrens minst uppmarksammade bocker. Det verkar som
om han sjilv med denna skrift ironiskt nog hamnade alldeles ensam
i tomrummet mellan — och samtidigt blev nigot av en gemensam
fiende for — de tva dominerande antagonistiska och starkt renodlade
kyrkopolitiska grupper vars 6msesidigt oforenliga positioner han
avsag att kritisera:
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P4 den ena sidan vill man att det klart skall sdgas vad som ar kristet. Man har ingen

motvilja mot att dra grinser, tvirtom. P4 den andra sidan fruktar man att klara
. . . 6

och skarpa granser kan komma att stota bort de tveksamma och oavgjorda.

For Gustaf Wingren var det som om argumentationen hos bada dessa
”avvigar” — bade statskyrkans anhingare och de kvinnoprastmot-
standare som ville forsvara sin ratt att verka i kyrkan — var helt upp-
slukade av juridiska argument och administrativa resonemang. Men
mot dem bada havdade han, likt en ensam rost i 6knen, att Billings
argumentation var teologisk och egentligen uteslutande bestod av
bibeltolkning. Det var genom sitt omfattande arbete med att tolka
de nytestamentliga texterna som Billing himtade grundtankarna om
den 6ppna folkkyrkotanken. Folkkyrkans store teolog anvinde
overhuvudtaget aldrig ett fran samhillsdebatten 6vertaget politiskt
argument.” Kirnan i folkkyrkotanken dr inte demokratin, argumen-
tationen ir i stillet himtad fran evangeliet, vars radikala budskap
indikerar en stindigt utvidgad 6ppenhet och frihet (som i sin tur
dock kan fungera som en stark demokratisk impuls). Gustaf Wing-
ren betonade att de bibliska skilen for en 6ppen folkkyrka faktiskt
ar sa mycket starkare dn nagra demokratiska skil nagonsin kan
vara, i synnerhet sa linge denna folkkyrka fortfarande fungerade
som statskyrka.

Folkkyrkan dar med andra ord hos bade Billing och Wingren ett
kvalitativt begrepp, som handlar om det satt pa vilket kyrkan ar
kyrka. Folkkyrkotanken tar sin utgdngspunkt i det satt pa vilket
Jesus ror sig fram bland folket, dir manniskor kommer fram ur
folkdjupet, blir tilltalade, botade och sedan aterviander for att bara
forsvinna i folkmassan — utan att medlemskap registrerats i nigon
valavgransad grupp.

Lika otydliga som grianserna verkar ha varit i den folksamling
som rorde sig kring Jesus, lika otydliga vill folkkyrkans granser
vara. Darfor ar det alls inget misstag eller av teologisk slapphet som
granserna ar otydliga i folkkyrkan. Hos Billing och Wingren ror det
sig om en medveten teologisk strategi. Kyrkans granser bor helt
enkelt vara otydliga. Nar schablonbilden av helgjutna andliga per-
sonligheter uppstalls som ideal, med vars hjdlp man kan angripa
religios ljumhet och osikerhet och moralisera 6ver kyrkans bris-
tande tydlighet, ar det viktigt att framhalla att folkkyrkan i sjdlva
verket dr ett medvetet uttryck for en stravan att vara trogen evang-
eliet. Folkkyrkan innefattar, i likhet med den bibliska varlden, min-
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niskor med de mest olikartade andliga stindpunkter; den har sin
grund i det faktum att det evangelium om syndernas forldtelse som
ar riktat till alla aldrig kan vara nigon sirskild grupps egendom.
Man skulle siledes rent av kunna se folkkyrkotanken som uttryck
for ett slags realism, eftersom utgangspunkten val speglar den kon-
kreta, och i den meningen alltid bristfilliga, verklighet som kyrkan
utgor.

Men det centrala ordet i Einar Billings folkkyrkoteologi ar fak-
tiskt ind4 inte folkkyrkan, utan territorialférsamlingen. An skar-
pare blir konturerna av Billings ecklesiologi, med dess starka fokus
pa Guds forekommande ndd, om man anvander pluralformen och
talar om territorialférsamlingarna.® Det 4r niamligen alltid inom
ramen for en konkret territorialforsamling som individen vaknar
upp i ett sammanhang diar Gud redan dr verksam och nirvarar
langt innan den enskilde foretar sig ndgonting. Sockenkyrkan ir
symbolen for folkkyrkotankens territoriellt orienterade barndops-
teologi med dess filtrop om ”Syndernas forlatelse till Sveriges folk”.
Sockenkyrkan, dar den vilar idylliskt i en hembygd med rotter som
tranger djupt ned i kulturarvet, kan nog framsta som sjalva sinnebil-
den for nagot statiskt och oféranderligt. Men folkkyrkoteologins
poing dr snarast den motsatta. Det som Gustaf Wingren lyfter fram
som hjartpunkten i den einarbillingska folkkyrkotanken ar namligen
rérligheten och forinderligheten. Aven om Billing inte 4r helt konse-
kvent pa denna punkt, da han ibland pa ett olyckligt sitt tog farg av
sina teologiska motstandare, s innebar den einarbillingska huvud-
linje som Gustaf Wingren lyfter fram, att kyrkan 6verhuvudtaget
inte ska organiseras i enlighet med nagon ”nytestamentlig forsam-
lingstanke” i form av en ”ursprunglig” kyrklig organisationsmodell
framgravd ur en textsamling i syfte att bevaras intakt for alla tider.
Bibeln lir oss genomgaende snarare nigot om mangfald och forand-
ring. Kyrkans organisation dr ndmligen bestimd av de konkreta
behoven i den specifika situationen, och den ar som sadan historiskt
forankrad, ocksa i den meningen att den hela tiden forandras, helt i
linje med inkarnationsteologin. Den organiserande principen for
Gustaf Wingrens ecklesiologi bygger pa den lutherska grundmodel-
len dar kyrkans eviga uppdrag ir forenat med den storsta frihet vad
galler ”yttre ordningar”.

Vad galler evangeliets drende att skinka manniskorna syndernas
forlatelse har kyrkan egentligen ingen valfrihet — men for att losa
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frigan om hur detta kon-
kret ska organiseras i skilda
tider kravs den storsta fri-
het: ”Det ar icke bibelor-
dets uppgift att reglera yttre
ordning pa jorden.”” Enligt
Gustaf Wingreninnebar folk-
kyrkotanken framfor allt
att kyrkan ar och ska vara

Ar 2008 tillsatte Kyrkostyrelsen en
strukturutredning. Betankandet ”Nir-
het och samverkan” kom dr 2011. Dess
titel avslojar att utredningen strivat
efter att forena rationell forvaltning
med fungerande lokala gemenskaper.
Utredningen dr ett uttryck for hur
Svenska kyrkan soker omorganisera

fordanderlig, stindigt 6ppen sig infor framtiden.
mot nya kontextualiseringar
av evangeliet.

Manskligt och kristet — frialsning innebar
att bli manniska

Jag har redan understrukit att folkkyrkotanken inte ar en politisk
konstruktion i linje med de manga ”folk-begrepp” som priglat de
senaste tva seklens historia. Att det i stdllet handlar om en teologisk
tanke ar en viktig utgangspunkt ocksd for att man ska forsta varfor
folkkyrkotanken inte dr att betrakta som uttryck for teologisk
slapphet eller resultatet av en délig kompromiss. Folkkyrkans
oppenhet och otydliga granser ar varken ett misstag eller ett uttryck
for en feg "nedtoning” av evangeliet, inspirationen kommer i stillet
fran bibelteologin. Hos Einar Billing och Gustaf Wingren ar folk-
kyrkotanken en central och vilintegrerad del av deras omfattande
bibelteologiska reflexioner. Bade i relation till dem som vill ha en
uppstramning med tydligare grianser inom ramen for en ”stor”
troendeforsamling och de som foresprakar en utslitad profillos ser-
viceinriktad folkkyrka med kvardrojande statskyrkliga drag kan det
darfor vara viktigt att framhalla att det ytterst sett handlar om vad
kristen tro ar.

Trots bade stark inspiration och personlig beundran var Gustaf
Wingrens tolkning av Einar Billing inte pa nagot satt okritisk. Hans
kritik kan sammanfattas i tre grundlaggande invandningar. For det
forsta, hade han en annan syn pd dopet, for i Wingrens teologi
handlade dopet om dod och uppstandelse och inte enbart om ”fore-
kommande ndd”. Dessutom avgransade sig Wingren fran Billings
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syn pa dopet som Guds forsta kontakt med manniskan. For det
andra, hade han en annan syn pa kallelsen, som inte (liksom allt
annat hos Billing) kretsade kring syndernas forlatelse. I stillet lat
Gustaf Wingren det vardagliga, jordiska arbetet trada i centrum for
kallelselaran. For det tredje, betonade Gustaf Wingren starkare kyr-
kans relation till skapelsen. Kyrkan framtriader som en del av Guds
recapitulatio, inte en rorelse som kyrklighet, utan syftar till att ater-
stdlla det manskliga. Wingrens samtliga tre kritiska punkter riktar
sitt fokus mot bristen pa skapelseteologi hos Einar Billing."®

Hur ser da hans eget projekt ut? Gustaf Wingren skriver in sig i
det tjugonde arhundradets teologi som en kritiker av den domine-
rande ”postliberala” teologi som i sin uppgorelse med artonhundra-
talets liberalteologi och kulturprotestantism alltmer hade kommit
att ensidigt fokusera sitt teologiska intresse pa det specifikt kristna
och darfor arbetade med renodlingen som dominerande metod. Pa
sa vis stdlldes kristendomens egenart i motsats till det allman-
manskliga, det kristna definierades i motsats till det manskliga. Men
Gustaf Wingren menade att om teologin renodlar och endast haller
sig till det som ar specifikt kristet och samtidigt rensar ut allt som
forenar den kristna tro med alla manniskor — dd hamnar man para-
doxalt nog i en position utanfor, och i strid med den kristna tron.

Gustaf Wingrens positiva bestimning av den kristna tron ar
inspirerad av kyrkofadern Irenaeus, och dennes forstaelse av frals-
ningen som recapitulatio, aterstillelse. Om fralsning handlar om
aterstdllelse och fullbordan av det minskliga, da leder varje forsok
att tala illa om manniskan bort fran den kristna tron. Wingren
understrok darfor nodvandigheten av att soka en positiv bestim-
ning av relationen mellan manskligt och kristet. Det finns sjalvfallet
nagot som ar unikt for kristendomen, men detta later sig endast
artikuleras genom en positiv relation till det manskliga liv som ar
gemensamt for alla manniskor. Varje forsok att precisera kristendo-
mens egenart som leder bort fran det manskliga leder bort fran den
kristna tron, siger Gustaf Wingren och later berittelsen om Guds
eget manniskoblivande smalta samman med bekriftelsen av vart
eget manniskoblivande. Modellen for detta manniskoblivande ar
Kristus, den sanna manniskan, som avstar fran sin gudomlighet for
att ge sitt liv for andra. Det handlar om en paradoxal livstolkning,
som inte dr forknippad med f6rhojd livskinsla utan har sitt fokus pa
att tyda dod. Och det var just pa denna punkt som Wingren var
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starkt kritisk till Billing pa grund av dennes oférmdga att artikulera
de skapelseteologiska forutsattningarna for folkkyrkotanken liksom
hans bristande fokus pa dod och uppstiandelse som teologins grund-
laggande bojningsmonster.

Hos Gustaf Wingren ar framstillningen av en teologi med mansk-
ligt ansikte inte en dalig kompromiss eller ett fegt hukande for kris-
tendomens radikalitet. Han ser kyrkan som ett led i en aterstillelse
av den forstorda manskligheten och betonar darfor riskerna med en
kyrkosyn som saknar skapelsetro:

Nir man kan se pé kirleken mellan man och kvinna, barns fodelse, arbetet pa jor-
den, sjukdom, lidande och déd sdsom fran Gud och hans vilja 16sgjorda foreteelser
och ndr man tinker sig Guds verk med en ménniska borja vid hennes kontakt med
bibelordet eller kyrkan, di dr Gud uppfattad si som Marcion uppfattade den
hogre, den gode Guden, frilsaren som ej var skapare. Och d4 ir kyrkan icke lingre
vand mot mianskligheten och icke lingre sysselsatt med att dterstilla manniskolivet
till halsa och till frihet. Utan kyrkan blir en institution och en gemenskap ovanfor
det vanliga ménniskolivet och vind bort frdn detta samt kdnnetecknad icke pri-
mirt av frihet men av ett hogre regelsystem, okint i den ligre virlden.""

Det dr utifran denna helhetssyn som Gustaf Wingren hivdar att
dopet omsluter hela det kristna livet — ingenting i den kristna tron
saknas eller kan adderas till dopet. Det rekapitulerande draget finns
hela tiden nirvarande i den gustafwingrenska dopteologin, eftersom
dopet inte syftar till att ge den dopte kyrklighet, utan minsklighet."*
Kyrkan lever av evangelium och befinner sig i samma dterstillande
rorelse som Kristus. Problemet med Billing, enligt Wingren, ar att
dennes teologi, trots sin folkkyrkotanke, stannar kvar just inom
kyrkans ram och ddarmed inte talar om allt manniskoliv. Mot Einar
Billings ”forkyrkligande” av Gud, dar gudsbilden forblir last vid
kyrkan sa att de garningar som Gud gor i skapelsen oberoende av
kyrkan blir osynliga, invinder Gustaf Wingren:

en korrekt bild av den positiva relationen mellan Kristus och kyrkan kan icke
uppkomma, savida man icke samtidigt tecknar den positiva relationen mellan
kyrkan och virlden, kyrkan och ménskligheten. "

Men genom att skapelseperspektivet ar franvarande blir det omojligt
att pa allvar forsta vad evangeliet innebdr: ”Evangelium mister sin
karaktir av evangelium, om det icke fir berdtta om en ny girning
fran den Gud som verkar i allt manniskoliv fran fodelsen till doden.”*#

Detta skapelseperspektiv hindrade inte Gustaf Wingren fran att
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utnyttja den kyrkligt ekumeniska mangfalden som en resurs for att
korrigera vad han uppfattade som ensidigheter i den einarbillingska
folkkyrkoteologin. Han menade till exempel att Einar Billing i sin
teologi later den forekommande ndden dominera s3 till den grad att
han tenderar att upplosa och forbise det krav som ocksa ar forknip-
pat med utkorelsen. Aven dopliran hos Billing priglas av en sidan
ensidighet, vilken enligt Gustaf Wingren hade sin bakgrund i ”den
egendomliga ’kravloshet’ som kannetecknar Billing och som delvis
ocksa var en olycklig bieffekt av hans polemiska attityd gentemot
frikyrkorna.” "3 Till f6ljd av att Einar Billings folkkyrkoteologi kom
att bli sa fixerad vid motsittningen gentemot frikyrkorna tenderade
den nytestamentliga dopteologins enhet mellan gava och uppgift att
sprangas sonder. Men denna kravloshet i en folkkyrka som later
barndopet std isolerat utan kontakt med den efterféljande undervis-
ningen, har egentligen sin omvianda motsvarighet i hur frikyrklig-
hetens betoning av dopet som bekidnnelsehandling riskerade att
skymma det faktum att det ar Gud sjalv som ar subjekt i dophand-
landet. Gustaf Wingren nirde personligen lange forhoppningar om
att detta spanningsfyllda forhdllande, mycket tack vare Billings teo-
logiska insatser, i framtiden skulle komma att ”driva fram en eku-
menisk frukt, sannolikt s smaningom med synliga verkningar dven
pé det organisatoriska planet” — férhoppningar som endast i mycket
begrinsad mening kan sigas ha infriats.”

Evangeliets egenart radikaliserar kyrkans 6ppenhet

I sina studier av Einar Billing lyfter Gustaf Wingren fram det origi-
nella draget att Billing faktiskt brukade anvinda de negativt laddade
beteckningarna fran kritiken av folkkyrkan som honnorsord. Detta
framkommer nir han till exempel sdger: ”Det dr folkkyrkans dra att
hennes forsamlingar ar geografiska, det ar hennes dra att hon rymmer
spiadbarn sdsom fullvirdiga medlemmar.”"” Aven om Gustaf Wingren,
som vi har sett, pa flera avgorande punkter var oense med Einar
Billing, sa star de helt enade i 6vertygelsen att folkkyrkans 6ppenhet
(och ”laga trosklar”) inte ar motiverad av slapphet eller skall forstas
som en undanglidande manéver. I stillet motiveras de bada teologiskt
utifran vad de uppfattade som kdrnan i den kristna tron. Kyrkan ska
vara lika oppen som Kristus mot folk efter folk — och kyrkan bor
organisera sig sa att hon i olika tider pa basta satt bar ut den upp-
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sokande ndden till alla manniskor. Att stilla evangeliets tydlighet mot
kyrkans oppenhet leder alltsa fel.

Kyrkan dr en del av Guds rekapitulerande rorelse som syftar till att
aterstilla manniskan, darfor kan hennes uppgift aldrig handla om att
klippa av relationen till Guds verk i skapelsen — och dn virre att for-
soka behalla ndgot for sig sjdlv, som inte andra far del av.

Territorialférsamlingen har en teologisk innebord genom att den
knyter samman manskligt och kristet, vilket kan motiveras utifran
savil skapelsetron som inkarnationen. For att ridda den fromma
gemenskapen fran forljugenhet och sjalvupptagenhet maste vardagen
fa vara narvarande i gudstjansten i form av det kallelsearbete som
utfors i alla yrken och uppgifter motiverat av inget annat dn nistans
sakligt grundade behov. Ingen kan vara manniska utan att dagligen
smaka Gud — arbetsplatsen 4r ”orten for dopets ft')rverkligamde”.18
Denna koppling till en specifik plats och det konkreta rummet mar-
keras av att de urkristna forsamlingarna benimndes med geogra-
fiska namn, en tendens som med tiden ocksa har spritt sig till frikyr-
korna. Om man i pietistisk anda betraktar omvandelsen — eller i
einarbillingsk anda talar om barndopet — som det forsta omradet
for Guds kontakt med minniskan, da introducerar man enligt
Gustaf Wingren ”ett hemligt nej” till den forsta trosartikeln om ska-
pelsen.”” I en situation da kyrkan forlorat sin makt och sjdlvklara
stallning behaller kyrkobyggnaden dnda en teologisk innebord. Den
utgor en materiell markering av att det universella draget, skapelse-
tron och evangeliet som ett glatt budskap till alla, maste bevaras dven
om de formella banden mellan kyrka och stat/samhalle brutits upp:

nir all kyrka som existerar ar frikyrka, nir ingen kristen forsamling har enkla
geografiska grianser lingre, ndr all forsamlingstillhorighet vilar pd personliga
beslut av ensamma individer: jag ar kristen, jag viljer att bli medlem. Dd bérjar
man uppticka vad som gick forlorat nir territorialforsamlingen foll sonder...
Sjalva kyrkobyggnaden dr den enda som forstar vad evangeliet vill gora med
manniskorna ... (och) forkunnar den handlande Guden, den talar om honom
som soker alla.*

Kyrkobyggnaden som ”den enda som forstar vad evangeliet vill gora
med manniskorna” ar en fantastisk tanke som fungerar som en stin-
dig pdminnelse om att den handlande guden verkligen soker alla.
Denna ”kyrkobyggnadernas teologi” kan ocksa fungera som en sparr
mot att den fromma gemenskapen, dmbetsbiararna, de fortroende-
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valda eller de som formellt 4r medlemmar ligger beslag pa kyrkan
for egen del.

”Problemet med sd kallade 6vertaliga kyrkor ar inte nytt,
varken i Sverige eller i Europa. Har slog begreppet igenom
for tjugo ar sedan, med 1990 ars kyrkobyggnadsutredning.
Allt farre manniskor gick i kyrkan, landsbygden avfolkades
och kvar stod gudstemplen som minnen 6ver en overspelad
infrastruktur. Med skilsmassan mellan kyrka och stat ar
2000 blev fragan extra aktuell. Vem skulle nu ta huvudan-
svaret for Sveriges 3 500 dldre kyrkobyggnader? Det blev
Svenska kyrkan sjilv, med finansiellt bistind fran staten. I
dag dger varje forsamling sina egna kyrkor och far, inom
vissa ramar, sjilv bestimma hur de ska anvindas”
Anna Larsdotter
”Sveriges kyrkor”i: Populdr Historia 2010:7

Individ och kollektiv
— folkkyrkan i natverkssamhallet?

Redan 1960 i boken Evangeliet och kyrkan hade Gustaf Wingren
aktualiserat fragor om hur de nya livsmonstren i storstaderna skulle
komma att paverka folkkyrkan, genom att sammanhanget mellan
vardag och gudstjanst dirmed tenderade att forskjutas: sockenkyr-
kans sammanhdllna sammanhang bryts sonder nir sovstader och
arbetscentral separeras och da det dessutom tillkommer fritidsbo-
stider som en tredje plats for manniskors liv. I en klarsynt analys
med stark baring infor framtiden konstaterar han:

Var kyrkorummet dn placeras i detta sonderbrutna bebyggelseménster, gar ndgot
vasentligt forlorat ... dirmed stir ocksa den kristna férsamlingen i ett helt nytt
lage. Att tala om ”socknar” i denna milj6 ar meningslost. Territorialforsamlingen
bygger pa identiteten mellan boplats, arbetsplats och gudstjanstplats. Denna iden-
titet dr hir fullstindigt sonderbruten pa varje punke.”"

Ytterligare ndgra ar tidigare hade Gustaf Wingren hallit tva radio-
foredrag om kyrkan, som vickte stort intresse och som darfor
ocksa kom att utges i bokform som Kyrkans isolering (1958). Fra-
gan dr om inte den specifika analys av kyrkans isolering som Gustaf
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Wingren utvecklar i denna skrift pA manga sitt ar sa framsynt att
den inte alls passar in i de kategorier som hans egen samtid erbjod,
da man begrinsades till alternativen individualism-kollektivism
och inte dgde nagon forstaelse for en natverkslogik. Det handlar
om en text vars inneh3ll alltsa riskerar att elimineras, eftersom den
ursprungligen saknade en kontext av relevanta kategorier for att
bli begriplig. Nar han i denna lilla skrift diskuterar fragan om kyr-
kans isolering, vari isoleringen bestar och vad den beror pd, avvi-
sar han tanken att kyrkans isolering skulle handla om daliga siffror
— och att den skulle kunna atgiardas genom battre siffror. Det hjal-
per, enligt hans mening, inte om det sitter tjugo personer i kyrkan
i stillet for tre: “man ir lika isolerad sedan de 17 har kommit till.” **

Vari bestar da, enligt forfattaren, kyrkans isolering? For Gustaf
Wingren kan fragan inte besvaras utan att man aktualiserar avgo-
rande fragor om vad kyrkan dr — och dirmed grundstrukturen i
kristendomstolkningen. Tolkningsparadigmet ar hir Kristusgestal-
tens omvinda vag jamfort med Adam, da han aterfar det som Adam
forlorade genom att i enlighet med Filipperbrevets hymn om utgi-
vandet kliver ned, avstar och ger liv at andra —i stillet for att strava
uppat och sjalv vilja behdlla. Om Kristus ar den som bara ar for
andra, da maste kyrkan vara en gemenskap som har sitt centrum
utanfor sig sjalv och vara for andra.

I Gustaf Wingrens kritik av kyrkan ar det inte dess moraliska
brister som star i centrum, utan egocentriciteten, som alltid 4r boven
i dramat. Hela den sjalvupptagna kyrkocentrering, som alltid ligger
frestande ndra nar man forfasar sig over kyrkans isolering, leder
teologiskt fel: ”Ett gudstjanstrum kan vara fullsatt, isoleringen ar
inda dir ... om de férsamlade dr koncentrerade p4 sig sjilva.” >

For att forsta vari kyrkans isolering egentligen bestar maste man
i stillet rikta sin blick mot det forhallande att banden mellan det
kristna livet och manniskolivet dr avklippta — i vardagen. Fragan
”Hur skall kyrkan nd ut?” har, enligt Gustaf Wingren, egentligen
bara ett bra svar. Kyrkan dr redan dar ute:

Veckan mellan sondag och l6rdag dr emellertid fylld av timmar och av méten
med minniskor, det ir till dessa timmar och moten den positiva kraften fran son-
dagens gudstjanst skulle flyta. Om detta icke sker hos oss som besoker den son-
dagliga gudstjansten, om livet frin mandag morgon till lordag kvill dr ett omrade
for sig, da dr det i denna brist som kyrkans isolering bestar. Om gudstjanstbeso-
kare dr sddana, da blir kyrkan i dess helhet med nodvandighet inkrokt i sig sjilv,
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oavbrutet sysselsatt med sig sjilv, vintande pd att virlden antligen skall lata
henne ha allt kyrkligt i fred.>4

Det 4r som om en postmodern nitverkslogik finns inbyggd i resone-
manget nir den enskilda dopta minniskan, hos Gustaf Wingren,
blir navet i den dynamik som ar grunden till kyrkans narvaro i virl-
den. Som alternativ till kyrkocentreringen tinker sig Gustaf Wingren
ett slags ”vardagens kyrka”, dir varje kristen representerar kyrkan
och saledes har den fulla myndigheten och ansvaret for kyrkans
uppgift. For om isoleringen har fatt faste i vardagen, da lever ocksa
forsamlingen ett skenliv som inga verksamhetsprogram kan korri-
gera. Och om gudstjanstdeltagarna inte tar med sig sin vardag in i
gudstjansten kommer den att bli just en isolerad handelse. Nar kyrko-
besokarna i sin vardag ar isolerade fran det vanliga manniskolivet,
da ar kyrkan isolerad.

Fragan om hur folkkyrkan ska finna nya uttryck for socialitet och
gemensamhet i ndtverkssamhillet framstar som en av de verkligt
stora utmaningarna for framtiden. Kyrkan har skiljts fran staten, men
kan likvil som folkkyrka inte organiseras i enlighet med konventio-
nella modeller. Nar man ska frigora sig fran en gammal myndighets-
struktur finns det en frestelse att av bara farten vilja en férenings-
modell — som knappast ger utrymme for de nya former for social
samhorighet och interaktion som i dag breder ut sig.

Folkkyrkan ar en kyrka for alla — och darfor alltid
en kyrka for andra

Folkkyrkan som kvalitativt-teologiskt begrepp forutsatter en dialek-
tisk teologi dir kontinuiteten bevaras genom wvdxling och dir evange-
liets egenart radikaliserar dess oppenbet mot det allmdnmanskliga
livet i skapelsen. Frigan om hur man kan finna former for involve-
ring och samhorighet i folkkyrkan, ocksa for manniskor som varken
ar anstillda eller fortroendevalda, ar en strategiskt avgorande fraga
for framtiden. Tendensen att alltmer fokusera pa medlemsbegreppet
leder i denna situation fel, dels pa grund av att den nya natverks-
generationen knappast ser medlemskap som ett relevant uttryck for
tillhorighet, dels pa grund av att en folkkyrka inte kan begriansa sin
verksamhet till en egocentrisk ”klubb” dir en grupp manniskor
genom sitt medlemskap har garanterat sig om att fa del av ett kyrk-
ligt ”servicepaket”. Oavsett hur stor denna formansklubb ar sa dr den
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ingen folkkyrka. I denna situation kan Gustaf Wingrens reflexioner
fran det sena femtiotalet om kyrkans isolering kan anviandas som en
resurs for att utveckla nya orienteringsmodeller i ndtverkssamhallet:
folkkyrkan kan endast vara kyrka genom att vara kyrka for andra.

Gustaf Wingrens dynamiska forstdelse av kyrkan — dar han betonar
att kyrkan lever i manniskors vardag, samtidigt som han lyfter fram
Kristi mansklighet i kyrkan — dr djupt rotad i hans kristendomsfor-
stdelse. 1949 gav han ut boken Predikan, som kom att bli hans mest
omstridda publikation. Redan titeln stiller till bekymmer, for trots de
forvantningar som Predikan kan ge upphov till sd ar det inte en bok om
predikokonst (det ar ingen homiletik), inte heller ar det en samling pre-
dikningar (en postilla). I stillet dr det, som undertiteln just signalerar,
”en principiell studie” som handlar om hur det fenomen vi kallar kris-
tendom konstitueras som ett “mote” mellan Ordet och manniskorna.

Men om predikans uppgift ar att astadkomma ett “mote” mellan
Ordet och minniskorna, s skulle man kunna siga att predikans
dilemma bestar i att ett saidant mote inte kommer till stand. Svaret pa
fragan vad kristendom ar kraver tolkning, forstadd som en kreativ,
kontextuellt bestimd tolkningpraktik, som gor all teologi till ndgot
foranderligt, dynamiskt och tidsbestimt. Det som ska sigas i en pre-
dikan stdr inte i texten — men later sig inte heller sigas utan texten.
Teologi kriver kreativitet — men det ar ingen ”fri” fantasi. Man maste
kunna svara for och ta ansvar for sina tolkningar — men man kommer
inte undan att man maste handla och skapa. Gustaf Wingren skulle
sjalv senare uttrycka sig pa foljande programmatiska vis:

Att upphiéva teoretiseringen och dterfora den kristna tron till de manskliga situa-
tioner dir den hor hemma, det ir kanske den viktigaste arbetsuppgiften for
nutida teologi.”’

Det ar alltsd inte sa att forst har vi kristendom — sedan ska den tol-
kas och kommuniceras. Kristen tro dr tolkning och kommunikation
fran borjan till slut — en tolkningspraktik.

Det fanns for Gustaf Wingren egentligen inget riktigt bra rent
teoretiskt svar pa fragan vad kristendom ir, ovanfor de konkreta
standigt foranderliga manskliga situationerna. Teologi handlar i
stdllet fran borjan till slut om tolkning, den konstitueras som en
praktik. Och predikan ar i detta sammanhang endast ett exempel
(om dn kanske det viktigaste exemplet) pa de manga tolkningsprak-
tiker som uppratthaller det fenomen vi kallar kristendom. Kristen-
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domen finns ndmligen inte i en samling texter — men uppratthalls
inte heller av fromma manniskors medvetande. Teologin bor i stallet
intressera sig for tolkningspraktiker, det som sker i ”virlden fram-
for texten”, for att nu anvidnda en terminologi fran Paul Ricoeur.
Boken Predikan fullstindigt vimlar darfor ocksa av ord som “hand-
ling”, ”hiandelse”, ”skeende”, ”vandring”, ”talande”, ”lyssnande”
och si vidare.

Men om kristendomen varken finns i en samling texter eller i ett
antal fromma medvetanden, utan i ett >mote” som bara kan ta gestalt
genom en tolkningsakt i ”varlden framfor texten”, vad dr innehallet
och vad ar det egentligen som hinder i detta ”mote”? For Gustaf
Wingren var det helt klart att det som star pa spel i detta mote hand-
lar om liv och dod. Det dr namligen inte sd, enligt Gustaf Wingren, att
man forst talar om Jesu dod och uppstandelse och sedan om mannis-
kan, utan just ndr man talar om Kristus dd talar man om méanniskan.
Livstolkning handlar namligen om att tyda dod. I Gustaf Wingrens
forstaelse av manniskoblivandet — Guds och manniskans — samman-
faller tva sammankopplade rorelser: den kenotiska rorelsen genom
dod till liv och den eskatologiska spanningen mellan ”redan nu” och
?annu inte”. Tillsammans gor de manniskoblivandet till en paradoxal
tydning av den process genom vilken vi blir manskliga. Begreppet
vetekornseskatologi, som mig veterligen endast dyker upp pa ett enda
stallet i hans produktion, tycks mig vara Gustaf Wingrens mest preg-
nanta sammanfattning av denna paradoxala livstydning.26 Sa har
drastiskt och otidsenligt kunde han uttrycka sig:

Liv ar dod, livet ar ett sitt att do pa. Det finns ett gammalt ord om vetekornet som
lever just nir det dor, ett nytestamentligt ord med ménga bottnar, dartill ett ord
som lantbrukaren dnnu i dag val forstdr. Ingenting i livet dr riktigt meningsfullt om
det inte innebar att jag i ndgon form tas i bruk. Tas jag i bruk slits jag ner. Doden
pé dodsdagen ar bara ett specialfall av denna meningsfulla nedslitning.27

For Gustaf Wingren handlade teologi alltid om manniskor. Det finns
ingen teologi utan manniskor. Men att den kristna tron pa sa vis
stiller manniskan i centrum betyder inte att den teologiska reflexio-
nen kretsar kring det egna jaget och stiller mig sjalv i centrum. Den
kristna tron later sig aldrig reduceras till en blakopia av en humanism
som gor den egna personen till orienteringspunkt for tillvaron. I stil-
let handlar det om ”den andra personens humanism”, en livstydning
som forutsatter att det viktigaste i livet alltid finns utanfor oss sjalva.
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Ingen relation dr sd personlig som den ndr man ar utom sig inom sig.

Eller, an en gang: Ingenting i livet ar riktigt meningsfullt om det
inte innebdr att jag i ndgon form tas i bruk.” I enlighet med denna
livstolkning géar den kortaste vigen till oss sjdlva alltid via den
andre. I denna relation ar teologi ndgot som dr pa liv och dod: det
handlar om att forlora sig sjalv for att vinna sig sjalv, att gd genom
dod till liv — for att virlden ska leva! Aldrig ar vi, enligt Gustaf
Wingren, s ndra oss sjilva — och aldrig ar vi sd mycket i Kristus —
som ndr vi staller oss utanfor oss sjdlva och ar for andra. Det ar en
alldeles speciell erfarenhet, som vi ibland ocksa kallar for karlek.
Och om Kristus ar den som bara ar for andra, dd maste kyrkan upp-
hora att bara syssla med sig sjalv, kyrkan maste i stallet flytta sitt
centrum ut fran sig sjlv si att hon blir en kyrka for andra. Det
handlar inte forst och framst om att en sarskild grupp manniskor
forhaller sig till en annan grupp, utan det innebar en inkludering
som ar sd radikal att vi som manniskor alltid star tillsammans under
Ordet. Hos Gustaf Wingren ar det, som vi har sett, alltid egocentri-
citeten som ar kyrkans stora frestelse:

En kyrka som inte lever for den hedniska ménskligheten utanfor hennes murar

utan i stallet for den trogna kretsen innanfor dem, lever i ett oavbrutet krig mot
. 28

den Herre, som bor i henne.

Kyrkan har inte sin tyngdpunkt vilande i sig sjdlv, utan maste alltid
vara 6ppen mot det som finns utanfor henne sjalv. Hon ”4dger” och
“kontrollerar” inte evangeliet som nagot hon kan administrera
och hantera visavi varlden. Kyrkan kan aldrig vara kyrka om hon
ar for sig sjdlv eller later sitt intresse kretsa kring den egna verk-
samheten, inte ens om den ar alldeles sa stor och vilorganiserad.
Kyrkan grundar sig inte pa fundament, strukturer, fromma gemen-
skaper, ambetskanaler eller religiosa upplevelser, utan har sin tyngd-
punkt utanfor sig sjalv. I samband med reformationsjubileet 1967
skriver Gustaf Wingren:

Om vi formadde vara utanfor oss sjdlva” och bara lyssna till ordet, s skulle vi

diarmed kunna vara inne i en mycket stérre Manniska 4n vi sjdlva dr, en som inte

levde for ndgonting annat dn for att skinka sig sjilv till oss.™

Att vara kyrka dr att vara utanfor oss sjalva” och folkkyrka kan
man bara vara genom ”att vara utom sig inom sig”, helt i linje med
vetekornets princip. Vetekornet vinner ndmligen inget for egen del
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nér det faller i jorden och dor, diremot uppkommer lingre fram
nytt och overraskande liv. Bara s kan folkkyrkan leva och standigt
overraska oss pa nytt och pa nytt!

Noter

1. Se framfor allt Framtidsstudien Svenska kyrkan som folkkyrka. Folkkyrkostudien (StSkr
1998:506), men ocksd Maciej Zarembas artikelserie ”En fri kyrka?” i Dagens Nyheter hosten
1999, som aven finns tillginglig i bokform: Maciej Zaremba. Kyrkan & friheten (Goteborg:
Cordia 2000) Fran senare ar kan nimnas Bjorn Vikstroms bok Folkkyrka i en postmodern tid:
tidnsteproducent i vilfardssamhillet eller engagerande gemenskap? (Abo: Abo Akademis
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publikationer.
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KAPITEL 7

Kyrkan behovs som andligt
immunforsvar

Stina Oscarson

Ett par dagar fore valet i hostas besokte jag frisoren och i takt med
att haret blev kortare borjade jag tala politik med den okinde man-
nen bakom mig. Det borjade med att han friagade vad jag skulle
gora till helgen och jag sa att: ”Pa sondag ska jag rosta.”

Han berittade att han redan postrostat, ”pa alliansen, men far
jag gissa sa ar du vanster.” Hur han kommit fram till det vet jag
inte, men jag erkande att han hade ritt och kunde i samma mening
inte lata bli att fraga varfor han hade rostat pa alliansen? ”For att
jag tjanar pa det.”

For att jag tjanar pa det. De orden gjorde sd ont i mig.

”Jag skulle ocksa ha tjanat pa det” sa jag. ”Jag dr frisk, har jobb
och bostadsritt, men rosta, det tinker jag inte att man gor for sin
egen skull. Politik handlar inte om vinstmaximering for jaget i stun-
den. Det handlar om solidaritet. Det handlar om vilket samhalle vi
vill ha och vilka varderingar vi vill ska rdda dar. Och jag tror vi ska
vara fullt medvetna om att bade du och jag ar valdigt lyckligt lot-
tade.” Haret var vid det hir laget riktigt kort och den unge friséren
stod tyst en stund innan han sade: ”S4a har jag aldrig tankt.”

Nej. Det var just det jag hade forstatt. Men, menar jag, det ar
kanske inte sa konstigt. I alla medier dir man skulle testa var man
horde hemma innan valet var fragan just: ”Vad tjanar du mest pa?”

Vi lever i ett samhille med en enda berittelse. Den dir den eko-
nomiska tillvixten dr malet vilket forvandlat oss fran medborgare
till konsumenter och som, den mitbara vilstindsokningen till trots,
inte fir oss att ma bittre, eftersom den reducerat vad det innebar att
vara manniska till mitbara parametrar.

Samhillen med en enda berittelse har historiskt visat sig farliga
och forr eller senare gatt under. Anda verkar det som om ju fler var-
ningsklockor som just nu ringer, desto hardare maste denna berat-
telse vidmakthallas. Och desto farligare blir alla vi som kan och vill
vara bdrare av andra berittelser.
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Under en veckas tid ldste jag vara fyra storsta dagstidningar och
raknade ordet tillvixt. Jag hamnade pa siffran 3123 och noterade
att i samtliga fall var ordet skrivet i en kontext dir det var givet att
en okad ekonomisk tillvaxt dr bra.

Och det ar starka krafter som arbetar pa att uppratthilla denna
berittelse. Reklamen vet att utnyttja var sarbarhet som manniskor
och later oss tro att vi skulle kunna déva vér inre oro genom kon-
sumtion. Men innerst inne kdnner nog vi alla att det 4r nagot som
saknas.

Att vi behover ett sjdlsligt immunforsvar.

Att det finns fragor vi manniskor aldrig kommer att kunna fly
ifran. De som handlar om vad det ar att vara manniska. Varifran vi
kommer. Och vart vi dr pa vag. Vad som ar karlek, radsla och vad
som egentligen 4r meningen med allt.

P4 dessa fragor kommer konsumtionen aldrig att kunna bli ett
svar, och vi betalar ett hogt pris for var flykt genom en 6kande psy-
kisk och fysisk ohilsa. Men vad man gor politiskt ar att tala om
regler for sjukskrivningar, slippa apoteksmonopolet fritt och lata
reklam for varktabletter och smairtstillande 6verta det offentliga
rummet.

Kyrkan tappar i dag medlemmar. De politiska rorelserna tappar
medlemmar. Och inom konstnarlig verksamhet blir de matbara
resultaten allt viktigare, och i sddana lagen ar det latt att drabbas av
panik och gora fel val likt socialdemokraterna som i valet borjat
ropa ”Halla, ni tjanar pa att rosta pa oss ocksa!” Eller teatern som
borjar hyra ut sina lokaler till slutna foretagsfester.

I den tid vi lever i blir den moraliska kompassen allt viktigare.
Och hiri menar jag att bade konstens och kyrkans uppdrag ligger,
men utan att falla for frestelsen att vilja leverera det ritta svaret.
Den stora utmaningen ar att behalla fragorna, tron och tvivlen.

Men vi méste visa att det finns andra berattelser om vad det ar att
vara manniska och andra idéer om hur langt solidariteten ska
stracka sig. Och nir det gemensamma rummet nu i allt hogre grad
ockuperas av kommersiella intressen maste vi erbjuda rum dar vi
inte ar konsumenter, dar vi kan erovra, for att ta ett begrepp ur par-
loren for icke matbara virden, ett ofullkomlighetsbejakande.

Avslutningsvis ett citat ur Tjechovs Mdsen. Det 4r Nina, som efter
ar av vilsenhet funnit en acceptans for all den smarta och skonhet
som ar forenad med att leva. Hon sdger: ”Nu vet och forstar jag det
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Konstantin. Att huvudsaken ar inte dran och glansen som jag
dromde om utan formagan att utharda, att bara sitt 6de och att ha
tillit.”

Den resan som Nina gor tror jag bade kyrkan och Tjechov kan
hjilpa oss med.
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KAPITEL 8

Tre folkkyrkliga spaningar for framtiden

Helle Klein och Ewa Lindquist Hotz

I Seglora smedja anvander vi oss ofta av en metod vi kallar ”Spaning”
for att uppmuntra alla att gora teologi i var tid. Var utgdngspunkt
ar att teologi maste goras hdr och nu — i den specifika situation som
vi befinner oss i som individer och kyrka. Att spana av var samtid ar
att urskilja och tolka tidens utmaningar och utifran detta formulera
en levbar hallning som inte passiviserar utan ingjuter mod att vara
folkkyrka i dag. Vi vill har gora tre spaningar om folkkyrkan i
framtiden.

Spaning 1 — Fran framling till medmanniska

Sverige dras isar pa manga olika sitt. Det blir allt storre skillnader
mellan manniskor nir det giller klass, kon, etnisk bakgrund och
religion. Skillnaderna syns ocksa i ett stad-landsorts-perspektiv lik-
som i storstidernas slutna sfirer av likasinnade manniskor. I sparen
av denna mangfasetterade segregation vaxer framlingskap och
otrygghet. Stereotypa bilder av Den Andre far faste i manniskors
tankevirldar. Vi ser i dag en framlingsfientlighet pa frammarsch i
hela Europa och tyvarr ocksa i vart eget land. Idéer om folk, nation
och religion viddrar dter morgonluft.

I ljuset av denna omvirldsanalys blir den avgorande utmaningen
for en folkkyrka i Sverige i dag att fraga sig: Vilka ar kyrkan? Hur
definieras gudsfolket? Vad ar folkkyrkans uppdrag i ett mangkultu-
rellt samhalle? Vad betyder nattvardens radikala gemenskapstanke
i ett segregerat samhalle? Vad betyder en livstolkning pa dopets
grund i en tid da det religiosa etiketterandet anviands for att skapa
motsadttningar mellan manniskor?

Om vi anser att folkkyrkans kallelse ar att linka samman manniskor
och hela sondrade relationer ar det hog tid att reflektera kring vart till-
tal i gudstjanst, undervisning, diakoni och mission — om det ar exklu-
derande eller inkluderande, om vi starker mellanminskliga relationer
eller fortsatter bygga pa de murar som borjat resas i vart samhalle?
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I dagens méangkulturella samhille dr den dialogiska hédllningen
nodvindig. Samtidigt maste vi se upp sa att inte religionsdialog
befister en statisk syn pd identitet. Religiosa identiteter tar gestalt
pa nya sdtt i varje ny tid. Det ser vi gdng pa gang i saval kristna som
judiska och muslimska sammanhang.

I motet med varandra forandras vi. Trygghet ar inget barande
tema i evangelierna, daremot tilliten till att man ar dlskad och buren
i den rorelse som ar
livet och pa sa satt kan
orka vara en ilskande
medmanniska.

Vi behover gora teologi om det relationella
och skapelsens belande.

Spaning 2 — Fornkyrkans vagval blir folkkyrkans

Svaret pa vad det dr att vara folkkyrka i dag maste sokas i varlden, i
det pagaende samhallslivet. Den tyske prasten och motstandsman-
nen Dietrich Bonhoeffer pAminner oss om att kyrkan inte star dir
den manskliga formagan sviktar, vid granserna, utan mitt i byn.
Mainga har berorts av hans budskap om att kyrkan endast 4r kyrka
da hon finns for andra.

Svenska kyrkan har ett problematiskt arv av att vara enhetskultu-
rens bevarare. Det har satts likhetstecken mellan svenskhet och
svenskkyrklighet. Samtidigt har det hela tiden funnits en parallell
historia av kyrkoledare och teologer som hivdat alla manniskors
rdtt till tro. Utifran sin kristna kallelse har de gatt i braschen for
religionsfrihet i vart land.

Arkebiskop Nathan Soderblom drevs p4 sin tid av 6vertygelsen
om religionernas betydelse for fred och forsoning i varlden. I sin
kamp for manniskovirdet genom ekumenik och religionsdialog
betonade han vikten av att se till det gemensamma, inte bara till det
som skiljer. Det var den store kyrkomannens sitt att bygga fredskul-
tur i en tid av vixande antisemitism och krigshets.

De religionsteologiska och dialogiska initiativ vi ser i dag maste
fordjupas genom handling. Forst nir dialog blir diapraxis kan vi se
var gemensamma kallelse att bygga ett samhalle for alla, dir vi gar
fran att vara framlingar till att se varandra som medmanniskor.

Vi kan ocksa liara oss av de forsta kristna rorelsernas hallning,
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diar mangfalden av kulturer, religioner, nationaliteter sdgs som ett
uttryck for rikedomen i Guds skapelseverk. Mitt i det totalitira
romerska samhillet dir de kristna var en f6rfoljd minoritet bestim-
mer sig kyrkofaderna for att inte sitta manskligt mot gudomligt
eller anvianda sin kristna tro som ett varn mot andra. Den trosbe-
kdnnelse som vi fortfarande ldser varje sondag i hogmassan och i
varje dopgudstjianst formuleras i denna tid. Tron pa Gud som ska-
paren kommer forst — alltsa detta att Gud ar allas Gud, och hela
varlden, alla manniskor dr skapade av Gud. De forsta kristna valde
Oppenhetens vig, inte exklusivitetens.

Detta borde stimma till eftertanke ocksd i var tid da identitet
alltfor ofta ses som nagot avgransande och sirskiljande som om vi
fortfarande levde i ett monokulturellt
samhille. Det 4r i motet med andra vi
blir till. Fornkyrkans val borde bli
folkkyrkans.

Vi behover gora teologi om
identitet som oppenbet.

Spaning 3 — Sdsom i himmelen, sd ock pa jorden

”Sasom i himmelen, sa ock pd jorden” var Fredrika Bremers sitt att
uttrycka att den gudomliga rattfardighetens etik ocksa skulle galla
hdr och nu. Den kvinnliga medborgarrittsrorelsen ar ett av flera
utfloden av denna teologiska grundsyn.

Ett annat utflode ar ”folkkyrkotanken” som ocksa vill myndig-
gora varje manniska som Guds medarbetare. Det fanns forstas mot-
stridiga asikter och en mangfald av bevekelsegrunder for det tidiga
1900-talets folkkyrkoprojekt, men till slut segrade idén om den
demokratiska folkkyrkan.

Demokratiseringen av tron och teologin bidrog till en andlig for-
djupning inom kristenheten i Sverige. Genom uppgorelsen med det
auktoritira 6ppnades mojligheten for lekmannarorelser, gudstjanst-
fornyelse och att prastimbetet sd smaningom 6ppnades for kvinnor.
Moderniteten kom sa att inkluderas i kyrkans liv. Den stora berittel-
sen om rostritten och medborgartanken dr en ovirderlig kalla till
inspiration och modiga stallningstaganden nar demokratin dterigen
star pa spel och nar auktoritira stromningar gor sig horda. Kvinno-
historien ar en del av teologihistorien och en del av folkkyrkans arv.
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Vi behéver gora teologi om
medborgartanken och demokratin.

Helande av mansklighet och skapelse

I denna tid av isdrdragning inom och mellan manniskor behover vi
en folkkyrka som pa skapelseteologins grund vill verka for helande
av mansklighet och skapelse. Gud soker varje manniskas val och
kallar oss att gora detsamma. Med Olov Hartmans bon vill vi sa
avsluta var spaning;:

Kristus, vi tackar dig for din outsigligt rika gdva. Du blev ett svar pa var bon, ett
brod for var hunger. Hjidlp oss nu att vara ditt svar till dem, som saknar vad vi
ager i overflod. Hjilp oss nu att hora det rop som du har hort, forstd den nod
som du har forstétt, tjana den mansklighet som du har tjanat. Uppenbara for oss
ditt bords hemlighet: ett enda brod och en enda miansklighet.
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FOLKKYRKA NU?

Samtal om utmaningar och mojligheter

Folkkyrkobegreppet dr omstritt. Kan man i en tid priaglad av
mangkultur, globalisering, medlemsuttraden och sekularise-
ring fortfarande tala om Svenska kyrkan som en folkkyrka?
Hor inte begreppet hemma i en svunnen tid da Sverige fort-
farande var homogent kristet?

Denna bok vill visa pd nya mojligheter att tinka kring folk-
kyrkan. De olika texterna har sitt ursprung i en serie moten
i tre olika stift om vad det innebdar att vara folkkyrka idag.
Forhoppningen ar att boken kan bidra till fortsatta samtal
om Svenska kyrkan som folkkyrka dven for framtiden.

Svenska kyrkan ==





