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Inledning

Under lang tid har den teologiska forskningen om och kring barn varit mark-
ligt eftersatt. Men detta faktum ska nog inte enbart skyllas pa den teologiska
forskningen utan mdste nog ses som ett mer allmint fenomen. Barn har sil-
lan en framtridande roll inom politik, samhillsliv och forskning. Under
senare tid har dock en dndring kunnat skonjas savil nationellt som inter-
nationellt. Och inte minst 4r det synligt inom kyrka och teologi. I Svenska
kyrkans kyrkoordning som borjade gilla vid millennieskiftet star det i For-
sta avdelningens inledning: ”I kristen tro intar barnen en sirstallning och de
behover darfor sarskilt uppmarksammas i Svenska kyrkans verksamhet”.
For att dessa ord ska ha barighet har Svenska kyrkan sedan ndgra ar tillbaka
satsat stort och brett pd att arbeta med och reflektera kring barn och barnens
roll i teologi och kyrkoliv.

Som en del i detta arbete utarbetades ett sarskilt ”spar” om barn och teo-
logi vid de av Svenska kyrkans forskningsenhet arrangerade Forskardagarna
2009. Knappt 20 forelasningar pd temat barn och teologi holls under de
tvd dagar Forskardagarna pagick. De flesta bidragen var svenska, men flera
internationella bidrag fanns ocksd med. Texterna i denna bok ar ett resultat
av detta.

Karin Jarnkvist, doktorand i religionssociologi vid Umea universitet bidrar
med texten: “En sdng for vdr son”. Barnets betydelse i brollopssamman-
hanget. Dir redogor hon for och reflekterar kring en empirisk studie om
barnets roll vid brollop.

Lise Kanckos ir doktorand i Sociologi vid Abo Akademi, Finland. Hennes
text heter: Barnets bdsta som religios och moralisk diskurs. Diskursiva kon-
struktioner av barnets bésta i den politiska debatten om assisterad befrukt-
ning. ”Barnets basta” anvinds ofta och pé olika sitt i debatter — inte minst i
kyrkan — men vad innebar det?

Inger Marie Lindboe, teol. dr. och forsteamanuens vid avdelningen for larar-
utbildning och internationella studier vid Hogskolan i Oslo, Norge presente-
rar texten: De yngsta barnens plats i kyrka och teologi. Hon visar genom en
historisk genomgédng pa barnets olika roller i samhille och kyrka och pekar
pa de utmaningar detta medfor idag.



Bonnie J. Miller-McLemore dr E. Rhodes and Leona B. Carpenter Profes-
sor of Pastoral Theology at the Divinity School and Graduate Department
of Religion of Vanderbilt University, USA. Hennes bidrag dr: Feminism,
barn och moderskap. Tre barn och tre bocker senare. Texten sammanfattar
pd manga sitt hennes tidigare skrifter inom omradet barn, feminism och
moderskap — och ger tankar vidare.

Ingegerd Sjolin, teol. dr. och rektor vid Svenska kyrkans pastoralinstitut i
Lund, presenterar texten: Barnet — Frdn objekt till subjekt. Barn och kom-
munion. Dar redogor hon for barnkommunionen genom historien for att
slutligen landa i utmaningarna infor framtiden.

Karen Marie Yust iar Associate Professor of Christian Education at Union
Presbyterian Seminary, USA. Hennes bidrag "Inled mig icke i frestelse”. Om
makt och makimissbruk i undervisning av barn, problematiserar larar- eller
ledarrollen i verksamhet med barn.

Niclas Bldader
Forskare vid kyrkokansliets forskningsenhet
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KARIN JARNKVIST

”En sang for var son”

BARNETS BETYDELSE
I BROLLOPSSAMMANHANGET

Inledning

Barn har linge betraktats som en naturlig foljd av ett giftermdl. Idag ar det
tvirtom. Ménga unga viljer att bli forildrar innan de gifter sig.” Vilka bety-
delser har barnen for fordldrarnas val att gifta sig? Hur synliggors barnen i
vigselakten? Det dr centrala fragor i min studie av barn och brollop.

Studiens tre syften dr: (1) att analysera vilka betydelser barn kan ha for
foraldrarnas val att gifta sig, (2) att undersoka barnens plats i vigseln samt
(3) att analysera eventuella kopplingar mellan betydelse och vigselrit. I slutet
av artikeln anvinder jag begreppet ”rituell medvetenhet”. En rituellt medve-
ten person kanner till sina mojligheter att sitta en personlig pragel pa riten
och medverkar aktivt till utformningen av den. Som kreativa ritdeltagare
medverkar de aktivt till utformning av riten. Begreppet aktualiseras nir jag
ur ett praxisteoretiskt ritperspektiv diskuterar barnets betydelse for gifter-
mdlet och barnets synliggorande i vigseln (syfte 3). Den praxisteoretiska
inriktningen av ritteori fokuserar riten som handling. Deltagarna betraktas
vara aktiva och kreativa i sin ritualisering. Perspektivet ar anvandbart for
mig eftersom jag studerar brudparens synliggérande av barnen i vigseln.

Jag har genomfort en kvalitativ studie, med intervjuer av 16 personer
i dtta heterosexuella par. De intervjuade lever i en medelstor stad samt en
narliggande mindre ort i Sverige. Vid tiden for intervjuerna (de flesta skedde
ar 2008) stod samtliga par i begrepp att gifta sig. Intervjuerna skedde enskilt
med varje person savil fore som efter vigseln. Totalt genomfordes 32 inter-
vjuer. 14 av de 16 intervjuade gifte sig for forsta gdngen. Fyra par gifte sig
borgerligt och 6vriga kyrkligt. Samtliga par, utom ett, har sma barn. De
flesta barn var under tva ar nir fordldrarna gifte sig. Det par som saknar
barn genomgar en sa kallad IVF-behandling (provrorsbefruktning). Tva per-
soner har barn fran tidigare forhéllanden.



Haindelser som sitter igang tankar
pa dktenskap

Tidigare forskning visar att férutom ett barns fédelse” dr ocksa graviditet®
samt en tydlig 6nskan om att f4 barn* hindelser som gér att par viljer att
gifta sig. Sambandet mellan barn och dktenskap blir tydligare ju lingre in
pa 2000-talet vi kommer genom att allt fler par med sma barn har 6nskemal
om att nigon gang gifta sig.” Mina intervjuer gor tydligt att barnen ér cen-
trala for foraldrarnas giftermalsplaner. Det géller bdde man och kvinnor och
oavsett vigselform. En del av dem jag mott har pratat om att gifta sig langt
innan barnets fodelse. Nar barnet foddes kdndes det, som de sdger, sjdlvklart
att gifta sig. For andra kom de forsta tankarna i samband med graviditeten
eller vid barnets fodelse. Det dr sdrskilt tva handelser i samband med barnets
fodelse som gor att fordldrarna borjar planera for giftermdl: (1) val av bar-
nets efternamn, (2) paskrift av faderskapsintyg.

Efternamn avgorande

Enligt svensk lag far barn till ogifta foraldrar automatiskt mammans efter-
namn om foraldrarna inom tre manader efter barnets fodelse inte valt ndgot
annat (1982:670 med andringar t.o.m. SFS 2010:10, I§).6 Sandra beskriver
hur hon och hennes forre man tinkte nar deras son foddes och de bestimde
sig for att gifta sig.

Hur kom det sig att ni gifte er?

Eh, jaa. Vi fick Emil och det kdndes ju som en nytindning pa nat vis. Det
kandes helt ritt och jag tror att det hamnar... nir man kommer till det dar
”ja, vad ska barnet heta i efternamn?” Ja, men da sa jag det att ”ska vi gifta
oss d4 ar det lika bra att han fér ta ditt efternamn pé en gang ... men ska vi
inte gifta oss da vill jag nog kanske att han ska ha dubbelnamn eller nit sant
dar”. Och d4 sa vi ”nej, men da gifter vi oss da” och da drog vi pd med en
attio personer. (Sandra 1)

Sandras berittelse dr ett exempel pa hur valet av barnets efternamn kan vara
det som sitter igdng tankarna kring dktenskap. Situationen ar vanlig bland
de par jag har traffat. Men Sandra skrattar till nar hon berittar om det, som
om det skulle vara for simpelt att ta beslut pa sddana grunder. Kanske ar
hennes inledande meningar andd den grund som beslutet egentligen vilar pa.
Nir Sandra och hennes sambo fick barn kandes det som en nytandning i for-
héllandet. Barnet blev den link mellan dem som behovdes for att de skulle
satsa pa dktenskap. For Sandra var det sjdlvklart att pappans efternamn



skulle bli familjens gemensamma vid ett giftermal. Lagligt sett hade de lika
gdrna kunnat ta mammans efternamn till hela familjen, eller ha olika namn
inom familjen (Namnlagen 9§). I mitt material dr valet att ge barnet pappans
efternamn vid barnets fodelse en forberedelse for ifall foraldraparet senare
vill gifta sig.

Intyga faderskap avgorande

Enligt lag maste ogifta fordldrar intyga vem som dr far till barnet. Tva vitt-
nen ska ndrvara ndr intyget skrivs pd (1949:381 med dndringar t o m SFS
2009:775 kap.1, 4§).” Ar modern gift behovs diremot inget intyg eftersom
man d& utgdr fran att moderns make ar far till barnet (Forildrabalken kap.
1, 1§). For Urban kom de forsta tankarna pa giftermal i samband med att
han och Hillevi skrev pa faderskapsintyg vid Familjeratten.

Hur kommer det sig att Hillevi och du har valt att gifta er?

Ja. Froet sdddes egentligen niar Alma foddes. Nar man ska fylla i alla de har
papperen, intyga allting.

Faderskapsintyg och sant?

Ja. Precis. Som att det skulle vara ndgot sikrare om man var gift liksom. Ja
men de sa &t oss dar att “har man barn tillsammans s& borde man gifta sig!”.
For alla juridiska saker och sadir. Det var vil dar froet siddes men det ar ju
snart ett och ett halvt dr sedan si det har ju ... det dr ju inte bara dirfor hel-
ler. Nej. Men det var val dir liksom det borjade. Man borjade prata om det
redan da. (Urban 1)

Urban upplevde det besvdarande med alla papper att fylla i. Han skrattar at
att gifta foridldrar inte behover intyga faderskap och verkar tvivla pd att det
ar sakrare att en gift man ar far till barnet 4n till att en samboende man ar
det. Andra fader jag talat med ger samma kommentarer. For ndgra ar und-
kommandet av dessa rutiner det framsta skalet till att de vill gifta sig.

Symboliska och formella motiv

Ovan beskrivs ndgra hiandelser som gor att fordldrar i samband med deras
barns fodelse kan borja fundera pa att gifta sig. Men vilka ar motiven till
giftermal? Vad dr det som gor att vissa foradldrar valjer att ga in i dktenskap
i samband med att deras barn har fotts? De par jag traffat uppger tvd motiv
for att gifta sig: (1) symboliska och (2) formella. Det finns ingen skillnad
mellan min och kvinnor pad hur de talar om att barnets fodelse paverkat



tankarna att gifta sig. Bdda konen namner sdvil symboliska som formella
motiv. Par med sarkullbarn som kanner till de juridiska fordelarna med
aktenskap betonar dock de formella motiven tydligast. Daremot tycks ett
visst motiv inte alls ha paverkat val av vigselform.

Symboliken viktigast

Hillevi och Urban fick dottern Alma ett och ett halvt &r innan de gifte sig.
For Hillevi var det barnet som gjorde att hon vigade satsa pd aktenskap.

Det hir med att ni skulle gifta er d&, du och Urban. Nar dok den tanken upp
i ditt huvud?

Jaa, jag vet inte jag. Alltsa jag har alltid sett pa det hir med giftermdl som att
det dr da det tar slut liksom. Det dr s manga som bryter upp efter giftermal.
Sa for mig har det inte varit ndgot viktigt men nu har det liksom blivit viktigt
... pd ndgot vis. Men det dr vil mycket det nir man har barn tillsammans
och, ja, det kdnns som att man stér stadigt liksom tillsammans pé nat sitt.
Man tror pa det. Att det kommer att ... hilla liksom hela livet. (Hillevi 1)

Hillevi har lange haft en negativ syn pad dktenskapet men dottern Alma fick
henne pd andra tankar. Barnet dr den link som fogar foraldrarna samman
och efter att Alma foddes tror Hillevi pa att hon och Urban ska halla ihop
hela livet. Darmed vagar hon ocksd gifta sig. Hillevi har vad jag hir kall-
lar f6r symboliska motiv till sitt val att gifta sig. For Leif dr det narmast en
foralders skyldighet att vara gift; en dsikt han delar med flera av dem jag har
traffat.

Aktenskapet. Du sa det att di kdnns det som att da 4r det #i om man siger.

Ja, man ser ju liksom ... dnda tills man sitter pA hemmet tillsammans d4 ...
och minns allting. Det dr ju det som man ser pa dktenskapet. Och sd barn da
givetvis om det blir det. Allt blir ju mycket mer ratt tycker jag da. Att man,
ja, mamma och pappa ar gift liksom. Det tycker jag dr en viktig del i barnens
uppvaxt. (Leif 1)

Leif och Lisa har inga barn dnnu. Leif har tidigare uttryckt att det kdnns
bra att vara gift innan barnen kommer. Han beskriver dktenskapet som ”en
viktig del i barnens uppviaxt” och att det blir mer ritt” om foraldrarna ar
gifta. Leif har tidigare under intervjun berattat att hans foraldrar skilde sig
ndr han var liten. Han beskriver &r av otrygghet och en bristande relation
till modern. For honom dr hans eget dktenskap ett forsok att gora det battre
som hans egna foraldrar misslyckades med.
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Leif kommer fran ett sammanhang dir det inte dr vanligt med giftermal.
Ingen av hans vinner ar gifta och i slakten finns endast ett fatal. Jag tolkar
hans betoning av aktenskapets betydelse for barnen som ett satt att nd ett
ideal. Vid intervjun beskriver han hur han linge levt ett oansvarligt liv som
singel. Detta vill han nu foérandra. Olle siager sdhir nar jag frigar om vilket
motiv som vager starkast for honom; det symboliska eller det formella:

Nej, jag tycker, alltsd det dr ju fordelar juridiskt om man sdger sd. Men det dr
juinte darfor utan det ar mera att det ... kanske lite grann traditionen, att det
ar fint i en familj att foraldrarna dr gifta, tycker jag. (Olle 1)

Olles svar liknas Leifs. ”Det dr fint i en familj att fordldrarna ar gifta”, siger
Olle. Han nimner ocksa traditionen. I hans slakt ar det vanligt att man gifter
sig och det hor till hans bild av fordldraskapet att man ska vara gift. Karn-
familjen med gifta fordldrar ar ett tydligt ideal. Den ar normen, som sévil
Leif som Olle 6nskar folja. En annan symbolisk aspekt handlar om att ”bli
en familj”. Genom dktenskapet knyts ett tajtare band mellan alla i familjen
och tillsammans stdr man som en enhet infor omgivningen. Karolina ar en
av dem som uttrycker detta tydligt.

Ar idktenskapet kopplat mycket till barnet? Forstir jag dig ritt da?

Sjalvklart sd viljer ju vi att gifta oss framst for att vi ... har varandra. For
att vi dlskar varandra som par. Men jag tycker anda att jag ser det lite grann
ihopkopplat med ... familj pa néit sitt. Inte liksom barn, men att vi 4r en
familj och da kdnns det som att det lite grann symboliserar, eller visar liksom
vad vi stdr for. Pa nat satt da. S4 inte nodvandigtvis att vi inte skulle kunna
gifta oss utan att ha barn, men det kdnns liksom sjdlvklart nu pa ndt satt.
(Karolina 1)

Aven om Karolina siger att hon hade kunnat gifta sig dven om inte dot-
tern Miranda funnits sd kanns det sjalvklart att gora det nu nar dottern har
blivit till. Karolina betonar ordet ”familj” flera gdnger och det ar tydligt att
hon vill understryka just kanslan av att genom dktenskapet ha skapat en
tydlig familj. I Karolinas definition av familj tycks inte barn vara en nod-
viandighet. Det riacker att vara ett par for att kalla sig familj. Som jag forstar
henne dr det utmarkande for familjen att man ar en sammanhéllen enhet.
Genom aktenskapet bildas en sddan enhet. Nar nu Karolina och Olle har
fatt barn tillsammans ar det givet for Karolina att genom dktenskapet tydlig-
gora denna enhet. Josef dr inne pa samma resonemang dven om han lagger
betoningen pd ett annat ord.
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Sa barnen har en betydelse i att du vill gifta dig?
Jaa. Joda, det har de, att det blir liksom en, en familj. Ex stor familj. (Josef 1)

Josef betonar ordet ”en”. Josef har redan tvd barn tillsammans med sin
sambo Sofia och troligen har han sett dem alla som en familj 4ven om han
och Sofia inte varit gifta. Genom giftermalet sker ndgot ytterligare; familjen
binds samman till en otvivelaktig enhet.

Saval motet med fordldrarna som sjilva intervjuerna visar tydligt att bar-
net utgor fordldrarnas livsvirld, precis som sociologerna Margareta Back-
Wiklund och Birgitta Bergsten beskriver i sin studie av unga barnfamiljer.8
Vardagen kretsar kring omsorgen om barnet. I min studie gadller detta sir-
skilt dem som ar foraldralediga vid tiden for intervjuerna (fyra kvinnor och
tre man) men dven ovriga. Under flera samtal finns barnen med rent fysiskt
vilket naturligtvis gor att fokus ibland hamnar pa barnet under intervjun.
Men dven da barnet inte dr ndrvarande finns det tydligt med i foraldrarnas
tankar och medvetanden. Foraldrarna sdger ocksa att de sjdlva saknar fri-
tid numera. Barnet/barnen upptar all deras lediga tid. ”Det ar ju sa det ska
vara!”, tilligger de.

De stora forandringar som sker nar ett par fir barn har upplevts av atskil-
liga forildrar och situationen beskrivs ur olika perspektiv i forskningen.”
Fordndringen géller savil den egna individen som relationen mellan forald-
rarna. I mina intervjuer med personer som har barn blir barnets funktion
som meningsskapande link i familjen tydlig. Detsamma beskrivs i Bick-
Wiklund och Bergstens studie.”® Genom sin sammanhallande funktion
blir barnet ocksd den som gor att de foraldrar jag traffat borjar fundera pa
dktenskap. Hillevi uttrycker att hon tack vare dottern vdgar tro pa att hen-
nes och Urbans relation ska halla hela livet. Darfor vill hon gifta sig med
honom. Samma funktion uttrycks av Karolina och Josef da de beskriver hur
de genom dktenskapet upplever att familjen blir en tydlig sammansatt enhet.

Leif och Olle ger uttryck for kdarnfamiljen som norm i samhillet. Bada
har en 6nskan att leva efter denna norm. Detsamma galler flertalet av dem
jag har talat med i studien. De har ju alla en 6nskan att gifta sig och de flesta
i studien gor det efter att de fatt barn. Normen ar dock alltmer ifrdgasatt
idag. Vi ser det i saval politiska som akademiska diskussioner. Etnologen
Anna Adenijis avhandling Inte den typ som gifter sig?' " ir ett exempel pa
hur kvinnor som inte 6nskar gifta sig brottas mot normen. De kdnner att de
maste forsvara sin ovilja att ingd dktenskap och upplever att trycket att gifta
sig ar sarskilt starkt pd dem som kvinnor.
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Underlattar juridiskt

Vid Sandras tidigare dktenskap hade hon framst symboliska motiv till att
gifta sig. Nar hon nu gifter sig med Rickard ar det av formella skal:

Vi holl pa och diskuterade i 6ver ett ar. For vi sa det: ”Endera sa gifter vi oss
eller sa gar vi och tar hjilp och skriver papper da eftersom vi har sirkullbarn
och sdddr”. Om det skulle hinda mig ndgonting. Och da sa vi det: ”Ja, men
da gifter vi oss!” ”Ja.” Och da bestimde vi det. (Sandra 1)

Sandra beskriver beslutet som mycket rationellt. Valet stod mellan dkten-
skap eller att skriva testamente. Det blev vigsel. Att Sandra har barn sedan
tidigare dr for henne helt avgorande. Aven Sandras blivande man Rickard
talar om den juridiska trygghet som finns i att vara gift; sarskilt med sarkull-
barn i familjen.

For det har vi ju pratat om att ... om det hinder mig nidgonting sd paver-
kar det inte s mycket for Sandra. Men skulle det hinda henne nigonting,
eftersom hon har siarkullbarn, s skulle det bli betydligt svarare for mig, till
exempel att bo kvar hir. S3 att det ar mycket sidana hir funktioner som vi
maste beakta sd att saga. For att ge trygghet. Bdde for oss och for barnen sa
att sdga ... framat. (Rickard 1)

Aktenskapet ger trygghet for Rickard eftersom det hjilper honom att rent
ekonomiskt kunna klara av att bo kvar i den gemensamma bostaden om
Sandra exempelvis skulle avlida. Ytterligare en av de intervjuade mannen,
som ir i samma situation som Rickard, resonerar likadant. Aktenskapet
ger alltsd juridisk och ekonomisk trygghet for saval fordldrar som barn i
familjer med siarkullbarn. Medvetenheten om de juridiska fordelarna finns
aven bland 6vriga par. De hanvisar bland annat till att de har gemensamma
dgodelar och exempelvis huslan tillsammans, vilket gor att det rent juridiskt
underlattar att vara gift. Denna aspekt betonas dock inte lika mycket i famil-
jer utan sarkullbarn.

Barnens plats i vigseln

Savitt jag kdnner till finns inga tidigare studier kring barnens plats i vigsel-
riten. Detta ar heller inte konstigt eftersom savial den kyrkliga som borger-
liga vigselordningen tydligt fokuserar brudparet och inte barnen. Eftersom
barnen har en sa central del i foraldrarnas beslut att gifta sig ar det dock
intressant att se om, och i sa fall hur, brudparen synliggor barnen i den per-
formativa rit som konstituerar dktenskapet, nimligen vigseln.
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I mitt material synliggors barnet i vigseln pa tre sitt, genom: (1) fysisk
narvaro, (2) egen medverkan i riten, (3) symbolisk narvaro. Med symbolisk
narvaro menas hir att barnets betydelse for fordldrarnas val att gifta sig
uttrycks i vigseln pa andra sitt 4n genom barnet som fysisk person. Det kan
ske genom att barnet exempelvis fir en sdng tillignad sig. Genom en saddan
gestaltning av barnets betydelse i vigseln dr brudparen med och nyskapar
vigseln. Sdval Svenska kyrkans som den borgerliga vigselordningen ar tydligt
fokuserad pa paret som gifter sig. Barn namns i Svenska kyrkans ordning
enbart kort i en forbon. I den borgerliga ordningen ndmns de inte alls. Bar-
nets symboliska narvaro ger riten en ndgot ny innebord. Vigseln befister den
redan existerande familjen och ar inte enbart en rit for brud och brudgum.

Fysisk nirvaro

Samtliga par med barn betonar vikten av att barnet ar fysiskt narvarande
under vigseln. Detta oavsett barnets dlder. Flera lyfter fram barnet som den
viktigaste deltagaren vid vigseln, forutom brudparet sjalvt. Sihar sager San-
dra, som nir hon nu gifter sig for andra gangen onskar en liten privat vigsel:

Vi dr sdhir bada tva att ”nej, om vi ska gifta oss ... det ar liksom vi. Det idr
vdran grej. Det r vi och barna!” (Sandrar)

Sandras forsta vigsel var kyrklig med omkring 8o gaster narvarande. Nu vill
hon ha en mer privat vigsel och hon lyfter fram barnen som de sjilvklara
deltagarna, forutom henne sjilv och hennes blivande make. Betydelsen av
barnens fysiska narvaro betonas sarskilt av dem som har en liten vigsel. I
mitt material har samtliga som gifter sig borgerligt sma vigslar, med 15 gis-
ter som mest. De kyrkliga vigslarna ar stora, med omkring s0-60 gister. I
dessa sammanhang lyfts sirskilt andra personers niarvaro fram som sarskilt
viktig, exempelvis syskons och forildrars.

Egen medverkan

Ndgra av barnen deltar aktivt i vigseln genom att ansvara for ringen/ring-
arna. For Sofia och Josef var barnens upplevelser av vigseln och deras med-
verkan i den viktig. Paret har tva barn. Vigseln var borgerlig och brudparets
fordldrar var med som vittnen. Sahir berittar Sofia efter vigseln:

Moa holl i ringarna.

Jaha. Ja. Det var vil stort for henne?
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Ja. Det tyckte hon var jittespinnande. Hon hade den dir lilla asken da. Det
var en lagom uppgift for henne.

Ja. Hon forstod lite grann av vad det var som hande?

Ja, hon brukar ju leka det har med att gifta sig. Hon brukar gifta sig med allt
mojligt dd. Med varann och ... och s sa vi det: ”Nu ir det, det hir ar pa rik-

%

tigt liksom”. ”Jaa

(K

S4 hon tyckte det var vildigt spinnande tror jag. (Sofiaz)

Den fyradriga dotterns brollopslekar nimns av bada fordldrarna saval
fore som efter vigseln och det ar tydligt att hennes mojlighet att i vigseln
medverka ”pa riktigt” varit viktig for dem alla tre. Josef berittar att Moa
rakade forvixla de tva ringarna s att foraldrarna fick den andres ring pa sin
hand. Josef skrattar gott 4t handelsen och tycks se det som ett lustigt inslag
i vigseln.

Symbolisk nirvaro

Barnets symboliska ndrvaro blir sirskilt tydlig vid tva vigslar. I bada fallen
betonar foraldrarna upprepade ganger hur betydelsefull symboliken ar for
dem i vigseln. Det forsta exemplet 4r Andreas och Lottas vigsel, i vilken
Thomas DiLevas sing Miraklet var sarskilt viktig for Andreas. Sdhar siager
Andreas nir vi efter vigseln lyssnar till den videoinspelade sangen:

Hir ar det! For mig, nir det giller musiken, sd var ju det hir det absolut
viktigaste. Det hdr har gatt fran att vara Lottas och min 14t till att bli Axels
och min, eller egentligen nu ar det ju liksom familjens. Nu ar det ju védran lilla
familj da. Vi tre. Vilmer dr faktiskt pa nét sdtt exkluderad i det for han har
inte den kopplingen med laten for det hir var en 1t som vi hade nar vi var
nykira. Och sen sd har jag sjungit den har sd otroligt mycket for Axel. Och
gatt omkring och burit nidr han hade ont i magen och var lill-liten, och sjungit
nér han har legat pa skotbordet och vad det nu ar for nagonting. Sa att det
ar liksom... det dr vi tre. Verkligen! Sa hir kdnde jag faktiskt valdigt mycket
att jag ville hamta upp Axel och krama om honom sd att vi kunde std dar alla
tre. Pa nat sitt.

Ja man ser att ni ar berérda av den.
Ja, men visst! Och sen dr man ju det anda. Sedan man blev foralder 6verhu-
vudtaget sd klarar man ju inte av att se ”Mitt stora feta grekiska brollop”

eller ndgonting utan att skvala som jag vet inte vad. /.../ S&, visst hade man ju

behovt hangrannor under vissa stunder under vigselakten.
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Ar det hir en av de stunderna eller?
Jaa, absolut! Absolut! (Andreas 2)

Sangen Miraklet betyder mycket for Andreas i hans forhdllande till sin familj,
i synnerhet till sonen Axel. Redan vid den forsta intervjun berittar Andreas
om hur viktig sdngen iar for honom och att han absolut vill ha med den vid
vigseln. Han 6var ocksd in den pa gitarr s att han kan sjunga den sjalv under
vigseln om solisten eller gitarristen som ska ackompanjera blir sjuk. Att
sdngen 4r sa viktig for Andreas att ha med i vigseln tolkar jag som ett tecken
pd Axels betydelse for Andreas val att gifta sig. Sdngen var till en borjan ”Lot-
tas och Andreas sang” men har med tiden blivit allt mer kopplad till sonen
Axel. Nu ir den en symbol for den lilla familjen: Lotta, Andreas och Axel.
Andreas namner att Vilmer, Lottas barn fran tidigare forhdllande, inte har
samma koppling till séngen som de tre 6vriga familjemedlemmarna har. Detta
ar ett ytterligare tecken pa att det ar just Lottas och Andreas gemensamma
barn, Axel, som har storst betydelse for giftermdlet. Andreas siger senare i
intervjun ocksa att han har lovat Axel att vara tillsammans med Lotta under
resten av sitt liv eftersom hon 4dr Axels mamma. Barnet dr den link som fogar
foraldrarna samman. Nar sdngen Miraklet sjungs under vigseln far Andreas
lust att hamta Axel och hilla honom i famnen sa att hela familjen 4r samlad.

Ytterligare ett exempel pd nidr barnet inte bara ar fysiskt utan dven sym-
boliskt ndrvarande ar vid vigseln mellan Karolina och Olle. Paret har bju-
dit ett 60-tal gaster till en dag i kdrlekens tecken”. De har en kombinerad
vigsel- och dopgudstjanst i en parkliknande tradgard en solig sommardag.
Karolinas och Olles gudstjanst ar full med symboliska handlingar som brud-
paret skapat. Karolina har varit sirskilt engagerad i formandet av riten
och vid intervjuerna med henne blir det tydligt att varje handling 4r noga
uttinkt och har ett budskap att formedla. Savil Karolina som Olle dr noga
med att pdpeka att de inte dr troende och att de striavar efter att tona ner
de religiosa inslagen i riten och istillet gora den sd personlig som mojligt.
Detta gors enligt Karolina framst genom att vilja bort psalmer till forman
for fler profana solosdnger. Redan i inbjudan till brollop och dop gors det
tydligt att dagen dr en befdstning av den nya familjen: Karolina, Olle och
dottern Miranda. Om det dr ndgon som dr huvudperson under dagen sa ar
det Miranda. ”Det kdnns som att det 4r Miranda som dr anledningen till
att den har dagen blev av”, siger Karolina vid en av intervjuerna. Karolina
sager att de betonar dotterns betydelse genom att bland annat ha en solosang
mer under dopet dn under vigseln. Enligt brudparet finns flera handlingar
som symboliserar att familjen genom vigseln och dopet har konstituerats.
Ett exempel ar att brudparet vid gudstjanstens slut gr ut” med barnet i
famnen till Celine Diones sdng A new day has come. Karolina berittar vid
intervjun efterdt:
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Nir vi gick ut darifrén, dd gick vi ut vi tre dd som en familj liksom. Nar det
var klart. (Karolina 2)

Utgdngen symboliserar den nya familjen. Nystarten lyfts dven fram i
sangtexten:

Den texten dr lite grann sddar ... hon sjunger om hur det har varit och s&
liksom att ... nu blir det som ... nytt frdn och med nu, att det ar sddar da.
(Karolina 2)

Efter gudstjansten far alla gaster var sin rosa hjartformad ballong. Karolina
berittar:

Vid varje ballong hade vi fist en lapp dir det stod: ”Vi har gift oss och dopt
varan dotter” det hdr datumet och sa att om man hittade den har ballongen
sd ... eh, kunde man skicka ndt meddelande. Och s3 skrev vi nat mobilnum-
mer da. ... Sa det skulle symbolisera lite ... ja, nystart for den hiar nya famil-

jen, eller hur man ska se det. (Karolina 2)

Karolina talar om en nystart. Familjen har ”blivit till” genom vigseln. Detta
ar ocksa vad hon i den forsta intervjun uttryckte gillande vigseln. Hon
kunde tianka sig att gifta sig dven utan att ha barn men i och med att paret
fick sin efterlingtade dotter blev det, som hon siger, sjalvklart att gifta sig.
Riten tydliggor att hon, Olle och Miranda ar en sammanhallen enhet, en
familj.

Reflektioner kring barnens plats 1 vigseln

Jag diskuterar ovanstdende resultat utifran ett praxisteoretiskt perspektiv pa
vigseln som rit. Det handlingsfokuserade perspektivet limpar sig i en studie
som denna, dir brudparens delaktighet i utformandet av riten dr i fokus.

Riten som praktik

Praxisteoretiker, som Catherine Bell och Jean och John Comaroff, intres-
serar sig for riten som mansklig handling, praxis. Den enda definition som
man enligt praxisteoretikern Catherine Bell kan ha av riten som handling
ar att den innefattar ritualisering. Det innebdr att riten dr en handling som
skiljer sig fran andra handlingar och att det finns ett specifikt syfte med att
den gor det.”” Likt performanceteoretiker som Stanley | Tambiah forstar
praxisteoretikerna ritens funktion som framst kommunikativ och ser riten
som en framstillning med kreativa och aktiva deltagare. Praxisteoretikerna
ser ocksd sjilva riten som kreativ och 6ppen. Bell beskriver riten som en
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del av en historisk process i vilken gamla kulturella monster reproduceras
men hon betonar att ritdeltagaren dven kan omtolka och forandra dessa
monster. Riten ar alltsa inte enbart en traditionell handling utan uttrycker
ocksa forandringar i samhalle och kultur. Hur deltagaren tolkar riten beror
pa den kulturella eller subkulturella kontext som personen finns i. Riten ar
helt forbunden med och star med nodvandighet i interaktion med virldsbil-
den i det omgivande samhillet.”> Dirmed ir riten en betydande komponent
i samhallsforandringarna. Med en sddan instillning till riten gdr praxis-
teoretikerna ifrdn Durkheim och senare strukturfunktionalisters syn pa riten
som framst traditionsformedlare. De anser inte heller att riten nédvandigtvis
ar religids. Det finns dven profana riter.”*

Omtolkning och forandring

I de vigslar jag studerat, och som jag beskriver ovan, kommer deltagarnas
kreativitet till uttryck i flera exempel. Kanske ar den sarskilt tydlig i Karo-
linas och Olles vigsel. Paret for in flera moment i vigseln som symboliserar
konstituerandet av den nya familj som paret utgor tillsammans med sitt lilla
barn. Valda solosanger och sittet pa vilket paret ”gdr ut” ar nagra exempel.
I Karolinas och Olles fall ar symboliken hogst medveten fran brudparets
sida. De har ett budskap att formedla. Andra par ar kreativa pa ett satt som
kanske dr mindre medvetet. Andreas och Lottas anviandning av Thomas Di
Levas sang Miraklet ar ett sidant exempel. Genom sangvalet for de in ett
nytt perspektiv i vigseln, namligen barnets betydelse for dktenskapet. Mira-
klet dr en sang for ”var lilla familj”, som Andreas sdger. Sdngens betydelse
for brudparet (och sarskilt Andreas) gors dock inte tydlig for ovriga ritdel-
tagare och det dr ddirmed mojligt att den betydelse som brudparet ldgger i
sangen gar forlorad for de ovriga. Kanske har paret ingen 6nskan om att
andra ska forsta singens symbolik. Kanske tanker de inte heller sjilva pa att
de dr nyskapande genom sin anviandning av sdngen.

Oavsett hur medveten eller omedveten symboliken ar for brudparet
eller huruvida de onskar formedla den eller ¢j till 6vriga ritdeltagare kan
konstateras att brudparen tolkar vigseln pa ett delvis nytt sdtt. For rit-
teoretikern Catherine Bell dr tanken att tolkandet av en rit skiljer sig &t
beroende pa kultur samt mellan olika individer central. Hon ar darfor kri-
tisk till betraktandet av riten som ett uttryck for vissa varderingar. Riten dr
mer komplex idn sd. Istallet for att ge uttryck for vissa viarderingar ar riten
med och skapar sirskilda typer av meningar och virderingar, skriver Bell."
I Andreas och Lottas fall kan konstateras att paret, genom att fora in en sdng
som fokuserar pa hela familjen och inte enbart pa det vuxna paret, ger hela
vigseln en ny dimension. De vigselloften som paret ger varandra blir ndgot
mer 4n enbart [6ften om att dlska varandra och vara trogna livet ut. Barnet
har en plats i denna relation. En plats som inte nimns av pristen och som
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kanske inte uppfattas av 6vriga deltagare. For paret ar den dock central. Det
marks inte minst nar Andreas under en intervju sager: ”Sen har jag ju redan
lovat Axel att liksom; "Det dr din mamma det hér, och henne ar jag tillsam-
mans med!” Och jag menar det ar ju inte sd stor skillnad att lova honom det
och att lova Gud det. For nog finns han i honom allt!” Andreas l6fte giller
inte enbart Lotta som dlskad kvinna utan ocksd som mamma till det gemen-
samma barnet. Det ar delvis for Axels skull som Andreas lovar Lotta sin
karlek och trohet. En liknande tolkning av vigseln uttrycks av flera av dem
jag intervjuat dven om de inte symboliskt gestaltar barnet i sjalva vigseln.

1

Den omtolkning och forandring av kulturella monster som Bell skriver om
blir tydlig i de exempel jag gett ovan. Genom att ge barnet plats i vigseln
gor brudparen riten till ndgot mer 4n en rit for man och kvinna. Den blir en
rit for hela familjen. Barnets centrala plats i denna familj synliggors genom
barnets fysiska och/eller symboliska narvaro samt ett eventuellt aktivt del-
tagande i riten.

Den 6ppna riten

Enligt antropologerna Jean och John Comaroff kommer riternas kreativa
kraft bland annat fran deras forméga att ta in nya associationer och tolk-
ningar. Det som i en viss tid vdrdesitts i en kultur kan enkelt tas in i en rit:

The creative power of ritual, in other words, arises from the fact that (i) it
exists in continuing tension with more mundane modes of action, of produ-
cing and communicating meanings and values; (ii) its constituent signs are
ever open to the accumulation of new associations and referents; and (iii) it
has the capacity to act in diverse ways on a contradictory world. These, to be
sure, are the things that make it always so responsive to history.l6

Den 6ppenhet som enligt Comaroff & Comaroff finns i riten blir tydlig i
exemplet med lilla Moas medverkan i Sofias och Josefs vigsel. Fordldrarna
berdttar att Moa brukar leka att hon gifter sig. Min tolkning ar att hennes
mojlighet att i foraldrarnas vigsel medverka ”pa riktigt” gor hennes med-
verkan sarskilt betydelsefull for fordldrarna. Inslaget med Thomas DiLevas
sang Miraklet i Lottas och Andreas vigsel ar ytterligare ett exempel pd den
kreativitet som den Oppna riten skapar. Sdngens betydelse for Andreas har
ett hogst vardagligt ursprung. Andreas associerar till ndr han och Lotta var
nykira och lyssnade pd singen tillsammans och till de otaliga ganger som
Andreas sjungit sdngen for parets son under tiden som han burit honom i
sin famn eller bytt blojor pd honom. Genom dessa vardagshandlingar far
sangen mening och en for Andreas given plats i vigselriten. Karolina och
Olle gor sin kombinerade vigsel- och dopgudstjanst till ”en dag i kirlekens
tecken” dir ”den nya familjen” lyfts fram som en tydlig enhet. Paret gor
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vigseln och dopet till en konstituerande rit, oavsett vad Svenska kyrkans
vigselordning siager om riternas ursprungliga symbolik. Liksom Comaroff
& Comaroff skriver sa ”héller” riterna for en omtolkning av ursprungliga
tecken och symboler. Karolina och Olle ger riterna det varde och den symbo-
lik de sjalva ser i dem, utan att vidare reflektera kring nagra slags ursprung-
liga virden. Riten dr foranderlig och det ar tack vare detta den 6verlever
generationer igenom.

Kopplingar mellan barnets betydelse
och dess plats 1 vigseln

Utifran ovanstdende resonemang kan konstateras att det finns en koppling
mellan barnets betydelse for foraldrarnas val att gifta sig och den plats paret
ger barnet i vigseln. Kopplingen ar sirskilt tydlig i Karolinas fall. Karolina
uttrycker att vigseln for henne framst ar ett konstituerande av ”den nya
familjen” och hon arbetar medvetet med detta budskap genom hela skapan-
det av den kombinerade vigsel- och dopgudstjansten, liksom brollopsdagen
i ovrigt. Hon beskriver sina motiv for att gifta sig som rent symboliska och
det tycks vara kanslan som styr henne i skapandet av riten. Vid intervjuerna
aterkommer Karolina till att hon 6nskar gora riten sa personlig som mojligt.
Hon vill att den ska ”uttrycka vad vi star for”, som hon siger. Karolina ger
hir uttryck for det nya ritualparadigm som Bell ser i USA och Europa. Rit
har enligt Bell kommit att framfor allt vara en typ av uttryckssitt, diar den
egna individen, snarare dn Gud eller samhallet, r i fokus. Ritualen ses som
en helande kraft, for savil enskilda som for hela grupper.’” Flera av dem jag
intervjuat uttrycker en onskan om att gora vigseln sd personlig som mojligt.
Karolina dr dock den som starkast trycker pa detta. Mojligen ar det ocksa
denna strivan efter autenticitet som gor Karolina till en sarskilt kreativ rit-
deltagare. Karolina fyller riterna med de symboler hon sjilv finner viardefulla
och beskriver prasten som ”modern” eftersom han inte motsitter sig hennes
idéer. Hon tonar ner de religiosa inslagen i vigseln och lagger liten vikt vid
prastens ord och handlingar under sjdlva riten. Vigsel- och dopgudstjansten
har troligen en annan innebérd for henne dn den har for pristen. Aven i
Andreas anvindning av singen Miraklet synliggors kopplingen mellan bar-
nets betydelse for ingdendet av dktenskapet och hur riten for detta ingdende
gestaltar sig. Men brudparet tydliggor inte sin egen tolkning av sdngen for
ovriga ritdeltagare. Det ar darfor troligt att dessa inte uppfattar kopplingen
till barnet. Varken Andreas eller hans fru tycks fundera 6ver detta. Sdngen
ar hogst betydelsefull for dem och de har den med framst for sin egen skull.

For bdda hir nimnda brudpar dr de symboliska motiven till giftermal
viktigast. De gifter sig frimst for att bekrifta familjen som enhet och for att
visa sig sjidlva och sin omgivning att de ska halla ihop, inte minst for sina
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barns skull. Det dr troligen ingen slump att barnen far en sarskild plats i just
dessa vigslar. I riten sitts kidnslor i ett ssmmanhang och kan offentliggoras
om man sa onskar. Foraldrar med framst formella motiv till dktenskapet
har troligen inte samma behov av att uttrycka motiven pd samma satt. Det
som ir gemensamt for Andreas och Karolina dr ocksa att de bada dr vil
medvetna om att de d4r med och skapar i riten. De ndarmast kraver sin ritt
att vara kreativa. Denna medvetenhet saknas diremot hos de flesta andra
jag har traffat. Liksom Bell skriver s ser majoriteten ritdeltagare inte att de
sjdlva ar med och skapar i riten. De uppfattar det snarare som att de svarar
pa nagot. Detta hianger enligt Bell ihop med att riter ofta har ett drag av
naturlighet 6ver sig. De dr ndgot man bara gér.18 Riten har en mall, fardig
for deltagaren att ritta sig efter. FA av dem jag samtalat med har haft egna
onskemal eller idéer. Istillet har jag fatt motfrdgan “kan man gora sa?” nir
jag har fragat om de exempelvis tinkt ha nadgon slakting eller van som laser
en text under vigseln.

Min tolkning ar att graden av synliggorande av barnet i vigseln delvis
beror pd det jag har vill kalla rituell medvetenhet hos brudparet. En rituellt
medveten person kinner till sina mojligheter att sitta en personlig pragel pa
riten och medverkar aktivt till utformningen av den. Som kreativa ritdel-
tagare medverkar de aktivt till utformning av riten. Karolinas och Andreas
engagemang marks inte enbart i deras 6nskan om att synliggora barnet utan
dven i andra delar av vigseln. Andreas har exempelvis skrivit egna arrang-
emang till en solosidng och satt en alternativ melodi till en unison psalm.
Karolina har bland annat valt en annan ingdng dn den i svenskkyrkliga sam-
manhang vanliga. Det 4r mojligt att kopplingarna mellan barnet och vigseln
som rit skulle vara tydligare i studien om fler hade samma rituella medve-
tenhet som Karolina och Andreas har. Ritdeltagarnas olika grad av rituell
medvetenhet kan innebdra utmaningar for institutioner som tillhandahal-
ler riter som vigseln, som Svenska kyrkan."” Somliga brudpar kan behova
hjalp i sina rituella uttryck. Manga vigselforrittare och forsamlingsmusiker/
kantorer jag har samtalat med visar stor 6ppenhet gentemot ritdeltagarnas
onskemal och de engagerar sig for att onskningarna ska verkstallas. Barnets
betydelse for foraldrarnas val att gifta sig kommer dock sillan fram i brud-
parens samtal med pristerna. Som prist kan det vara relevant att fundera
over hur barnets betydelse kan gestaltas i vigseln.

En stor rituell medvetenhet hos ritdeltagaren ger andra utmaningar.
Négra fragor som blir aktuella att diskutera dr: Har kreativiteten nagra
granser? Var gdr de i sd fall? Dessa fradgor bottnar i en storre fraga kring
tolkningsforetrade. Den hir aktuella studien visar att vigseln innebdr nagot
mer/annat for brudparen dn den kyrkliga liturgin uttrycker. For dem jag har
intervjuat symboliserar vigseln till stor del ett befistande av den redan exis-
terande familjen, bestdende av forildrar och barn, medan den kyrkliga vig-
selordningen ar fokuserad pd enbart brudparet. Vem/vilka bestimmer vad

21



en rit betyder eller vad enskilda handlingar i riten star for? Har det ndgon
betydelse om exempelvis deltagare och ritledare (har vigselforrattaren) har
olika syn pa vad riten 6nskar formedla? Om det har betydelse — vilka kon-
sekvenser far det for deltagaren respektive institutionen som tillhandahéller
riten? De nimnda fragorna kring kreativitet och granssittningar ar pd intet
sdtt nya inom Svenska kyrkan och giller dven andra riter dan vigseln. Vad
min studie kan bidra med ir ett barnperspektiv som kan vara relevant for
Svenska kyrkans medarbetare att samtala kring infér moten med brudpar.

Sammanfattning

Studien visar att ett barns fodelse har stor betydelse for foraldrarnas val att
gifta sig med varandra. Tankarna p4 giftermal uppstdr i samband med val
av barnets efternamn eller vid paskrift av faderskapsintyg. Motiven till gif-
termal ar av symbolisk och formell art. De symboliska motiv som kommer
fram i studien ar (1) att barnet skapar en link mellan foraldrarna, vilken gor
att de vdgar satsa pd aktenskap, (2) att ansvarsfulla foraldrar ar gifta, (3) att
det ar tradition att gifta sig samt (4) att vigseln konstituerar den redan exis-
terande familjen, med sammanboende forildrar och gemensamt barn. Flera
av dessa motiv bekriftar den norm i samhallet enligt vilken varje seriost par
gifter sig. De formella motiven handlar om att det underlattar for familjen
(sarskilt familjer med sarkullbarn) rent juridiskt att fordldrarna ar gifta. Gif-
termaélet ar ett sitt att skapa trygghet i en annars otrygg tillvaro.

Ur ett deltagarperspektiv ger detta vigseln en delvis ny innebord for dem
som gifter sig. Fokus flyttas fran det dlskande paret till den oftast redan
existerande familjen, bestdende av foraldrar och barn. Barnets betydelse
kommer i somliga fall till uttryck dven i riten genom att brudparet pa olika
satt synliggor barnet i vigseln. I de hir aktuella vigslarna synliggors barnet
genom: (1) fysisk nirvaro, (2) egen medverkan samt (3) symbolisk narvaro.
Med symbolisk ndrvaro menas hir att barnets betydelse for foraldrarnas val
att gifta sig uttrycks i vigseln pd andra satt 4n genom barnet som fysisk per-
son. Det kan vara genom att exempelvis fd en sang tillagnad sig.

Kopplingen mellan barnets betydelse for brudparet och deras synliggo-
rande av barnet i vigseln ar sirskilt tydlig i de fall d4 ndgon i brudparet har
en rituell medvetenbet. Med detta menar jag att mannen och/eller kvinnan
ser sig som kreativa ritdeltagare och att de tar vara pa mojligheten att skapa
ndgot i riten. En del brudpar gor barnets betydelse tydligt for alla deltagare
medan andra synliggor barnet framst for sig sjdlva.
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LISE KANCKOS

Barnets bista som religios
och moralisk diskurs

DISKURSIVA KONSTRUKTIONER AV BARNETS BASTA
I DEN POLITISKA DEBATTEN OM ASSISTERAD BEFRUKTNING

Inledning

Diskursen ”barnets basta” forekommer i manga samtida valfardsdebat-
ter om barns liv och rittigheter. Den anvinds i samhallsdebatter om bland
annat barn och media, barn och véld, barn och skola samt i juridiska tvister
dar barn ar inblandade, exempelvis i skilsmissodrenden. Men begreppet har
aven fatt genomslag i kyrkliga diskussioner. Vad ligger bakom diskursens
framtradande roll i dessa diskussioner?

Begreppets genomslagskraft inom Norden sammanhinger bidde med den
nordiska vilfardsstaten, som under 1900-talet fick rollen av en beskyddare
av barndomen, och med minniskorittsliga diskussioner om barnets rit-
tigheter." Jag kommer i den hiir artikeln att beskriva barnets bista som en
social konstruktion i betydelsen att det dr ett langt ifran neutralt begrepp,
som kan forstds och anvandas pad mycket olika sitt. Talet om barnets bista
far sin innebord av de aktorer i vilfiardsdebatter om barnens rittigheter som
anvinder diskursen for att framstilla forhdllanden i barns liv som sociala
problem. Vad som ir barnets bista definieras alltsd utgdende fran olika kul-
turella och ideologiska kontexter. For att beskriva denna definitionsprocess
av barnets bista kommer jag att anvinda begreppet ”claims-making”.”
Trots att jag i denna artikel betonar att diskursen om barnets basta innebar
ett retoriskt redskap, som ges olika innehdll av olika talare, vill jag anda
inte pastd att diskursen saknar betydelse. Jag betraktar Barnkonventionens
formuleringar av barnets basta som betydelsefulla. Begreppet barnets basta
forekom i nationell lagstiftning och i tidigare manniskorattsliga dokument
fore Barnkonventionen (1989), men genom Barnkonventionen fick barnets
rattigheter ny aktualitet och barnets bista borjade diskuteras i relation till
alla omrdden som beror barn. Forsoken att tillimpa Barnkonventionens
principer genom olika socialpolitiska forhandlingar om barnens rittigheter
innebdr viktiga diskussioner. Diskursen om barnets basta har potential att
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vara en fungerande utgangspunkt i diskussioner om exempelvis barndopet,
omskirelsen eller religionsundervisningens innehall och utformning i ett plu-
ralistiskt samhille. Samtidigt mdste man vara medveten om att barnets basta
dven i debatter om dessa fragor ofta tolkas utgdende fran olika aktorers
varderingar. Det jag i den hir texten vill komma 4t dr snarast blindheten for
spriket d& diskursen anvinds losryckt fran sitt sammanhang — och samman-
hanget giller i det hir fallet barns livsvillkor och rittigheter. Kommer vi ihag
de verkliga barnen bakom retoriken da vi talar om barnets basta?

Minga génger kan diskursen om barnets bista innehdlla bdde moraliska
och religiosa nyanser. Barnets basta diskuteras nimligen ofta som nagon-
ting absolut — inte enbart i manniskorittslig mening, utan ocksa i religios
eller moralisk mening. Jag syftar pa att diskussioner om barn i den politiska
diskursen inte enbart handlar om juridiska l6sningar som tillimpas pd bar-
nens konkreta liv, utan de har ofta en dimension av att skydda barnen, som
representerar framtiden eller rentav ndgonting heligt. Barnen ingar alltsa i
en diskussion om vad som ar heligt och vilka virden som behover skyddas.
Samtidigt ligger det en paradox i begreppet, eftersom barnets basta & ena
sidan behandlas som nagonting absolut, men & andra sidan anvands diskur-
sen retoriskt av olika aktorer med motsatta dsikter.

Jag kommer har att diskutera hur diskursen om barnets basta forekom-
mit dels i Barnkonventionen, som dr 2009 hade 20-drsjubileum, och dels i en
politisk debatt om assisterad befruktning. Finlands forsta lag om assisterad
befruktning tradde i kraft den 1 september 2007. Processen att stifta en lag
om assisterad befruktning inleddes redan 20 ar tidigare, och lagforslagen
som forekom under denna tjugodrsperiod var omdebatterade bade i riks-
dagen och i media. Jag kommer i artikeln att hanvisa till bade riksdagens
diskussionsprotokoll, propositionen RP 3/2006 om assisterad befruktning
och kyrkliga stillningstaganden. Metoden som jag anvander dr diskurs- och
retorikanalys, vilket innebir att jag faster uppmarksamhet bdde vid vad som
sdgs och hur det fors fram retoriskt. Jag ar intresserad av att studera hur
barnets basta behandlas och hur diskursen anvinds retoriskt i olika sam-
manhang och av olika aktorer.

Inledningsvis kommer jag att presentera en pagdende diskussion om
Barnkonventionen, barns rattigheter och hur man inom olika kulturer kan
diskutera vad som dr bast for barnet. Jag kommer darefter att fortsitta med
att jamfora dessa insikter med hur barnets basta uttrycks i den politiska dis-
kussionen om assisterad befruktning i Finland.
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Barnets basta som juridiskt begrepp

Som juridiskt begrepp har barnets basta sina rotter i manniskorattslagstift-
ning. Barnets basta lyftes fram som ett centralt begrepp i FN:s konvention
om barnets rattigheter, som antogs av FN:s generalforsamling ar 1989.
Barnkonventionen erkinner barnens minskliga rittigheter. Det faststills
att staterna mdste garantera sirskild omvardnad och hjalp for barn, och se
till att barnet skyddas mot diskriminering. Barnkonventionen ar varldens
mest ratificerade internationella fordrag om de minskliga rattigheterna.
Av alla medlemslinderna inom FN ir det bara Somalia och USA som inte
har ratificerat konventionen’, och Somalia meddelade i november 2009 att
landet kommer att ratificera konventionen. Principen har ocksd nimnts i
flera andra viktiga dokument om de minskliga rittigheterna sedan 1959
da den for forsta gangen forekom i Deklarationen om barnets rattigheter. I
motsats till tidigare dokument, bland annat Deklarationen om barnets rit-
tigheter (1959), 4r Konventionen om barnets rattigheter (1989) mer inriktad
pa barnet som rittssubjekt an som rittsobjekt. Men vad som uppfattas som
barnets bista varierar enligt de kulturella virden som forekommer i olika
linder.*

Barnets basta ar en central familjerattslig princip, men begreppet har
ocksa relevans utover det familjerattsliga omradet. Det framgéar av artikel 3,
som innehaller den viktigaste formuleringen av principen om barnets bésta:’

Vid alla atgarder som ror barn, vare sig de vidtas av offentliga eller privata
sociala vilfirdsinstitutioner, domstolar, administrativa myndigheter eller lag-

stiftande organ, skall barnets basta komma i frimsta rummet.

Artikel 3 (1) betonar att denna princip inte bara giller inom ett juridiskt
sammanhang, utan ocksa ”alla dtgirder som ror barn”.” En annan viktig
podng for att forstd principen om barnets basta ar hur barns rattigheter
beskrivs i forhdllande till férdldrarna. Den ursprungliga engelska versionen
av artikel 3 (1) sdger att barnets basta bor vara ”a primary consideration”.
Diremot star det inte ”the primary consideration”, vilket kan tolkas inne-
bidra att beslut kan balanseras mellan barnets basta och andra intressen.
Men i andra sprak, till exempel i den svenska texten, dr denna viktiga detalj
inte synlig.8 Enligt FN:s Barnkommitté skall Barnkonventionen framfor allt
tolkas sa att barnet ir en individ med egna kinslor och dsikter.” Férutom
att barnet sjalvt betraktas som en aktor dr en central friga inom barnrat-
ten hur ansvaret for barn skall fordelas mellan foraldrarna och samhillet,
eftersom barn dr beroende av andra. Rittsliga fragor om barn kan darfor
sigas ligga pa grinsen mellan det privata och det offentliga.” Det kan fram-
std som motsigelsefullt att barnet beskrivs i Barnkonventionen som bade
kompetent och beroende. Barnet beskrivs som ett kompentent subjekt med
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ratt till sjalvbestimmande, men skall samtidigt skyddas och vardas. Detta
motsadgelsefulla innehall gor att barnets basta kan anvandas for mycket olika
politiska mal."" Barns rittigheter och forildrars rittigheter var ocksd tva
viktiga perspektiv som vidgdes mot varandra i riksdagsdebatten om assiste-
rad befruktning, som jag dterkommer till senare.

Forutom den grundldggande utformningen av principen om barnets bista
i artikel 3 ndmns den ocksa lingre fram i konventionen i artiklarna 9, 18,
20, 21, 37 och 4o0. Artikel 9 handlar om villkoren for dtskiljande av bar-
net fran sina fordldrar. I artikel 18 ndmns att barnets basta skall komma i
framsta rummet da det giller barnets uppfostran och utveckling. I artikel 21
bestims att barnets bista skall beaktas i friga om adoption. I samtliga fall
bestims barnets basta i relation till fordldrarna.

Enligt Johanna Schiratzki dr barnets bésta ett bade viktigt och vagt
begrepp. En frdga som har diskuterats ar i vilken utstrackning principen
ar universell och relevant for barn 6ver hela varlden, och i vilken utstrack-
ning principen ir kulturspecifik." Schiratzki betonar att barnets bésta skall
uppfattas som ett ”oppet koncept”, vilket innebar att ”det skall std i sam-
klang med samhiillets kulturella och moraliska virderingar”."? Det betyder
att vad som dr barnets basta kan och far tolkas olika beroende pa vilken
kultur man lever i. Trots att Barnkonventionen ar sd gott som universellt
ratificerad finns det anda inget universellt barnets basta. Barnkonventionens
formuleringar av barnets basta kan tolkas pa olika sitt beroende pa kul-
turskillnader och beroende pa i vilken omfattning en stat har dtagit sig att
respektera barnets rittigheter. Flera stater har namligen gjort reservationer
till Barnkonventionen. " *

Enligt Philip Alston misstolkas Barnkonventionen ofta som ett endimen-
sionellt dokument med en sirskild syn pa barns rittigheter. I motsats till
vissa kritiker av konventionen foreslar Alston att konventionen ir ett kom-
plext och flerdimensionellt dokument, och den méste vara sa for att kunna
tillimpas globalt savil som pa nationell och lokal niva. Konventionen beror
aktorer pd manga olika nivder: barnet sjalvt, fordldrarna, den utvidgade
familjen, samhallet och staten. Man kan ocksa tilligga foreningar och tros-
samfund som ytterligare ndgra aktorer. > Samtidigt papekar Alston att alla
dessa aktorer inte ar klart definierade. Den hdr poidngen dr sarskilt relevant
ndr man diskuterar barns rittigheter i forhdllande till homosexuella eller les-
biska pars rittigheter och ensamstaende foraldrars rattigheter, som dr aktu-
ellt i diskussionen om assisterad befruktning. Barnkonventionen definierar
inte tydligt begreppen familj eller fordlder. I artikel 2 (1) i konventionen
betonas ocksa att konventionsstaterna skall respektera barnets rattigheter
utan att diskriminera varken barnet eller dess foraldrar/vardnadshavare."®
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Claims-making
Talet om barnets bésta kan betraktas som ett sétt att framstélla vissa for-
hdllanden i barnens liv som sociala problem. For att beskriva denna defi-
nitionsprocess av barnets basta anviander jag begreppet ”claims-making”,
som hdrstammar fran Malcolm Spectors och John I. Kitsuses inflytelserika
bok Constructing Social Problems."” 1 boken utvecklade Spector och Kitsuse
ett konstruktivistiskt synsatt pa sociala problem, som samtidigt innebar en
kritik av de tidigare dominerande funktionalistiska synsitten pa sociala pro-
blem. Spector och Kitsuse foredrar att tala om sociala problem som aktivitet
snarare dn som forhallanden i samhallet. De skriver att sociala problem kan
studeras som en interaktionsprocess genom vilken individer eller grupper
borjar betrakta olika sociala forhillanden som orittvisa eller omoraliska,
samtidigt som man hivdar att dessa forhdllanden borde atgardas.
Processen av ”claims-making” medfor att sociala problem smaningom
borjar betraktas som sociala fakta, det vill siga som objektiva forhdllanden
i samhallet. Det ar dessa sociala fakta som skall vara objekt for sociologiska
undersokningar om sociala problem. Sociala problem 4r samtidigt konstru-
erade, eftersom det bakom de sociala problemen alltid finns aktérer som
definierar dem som problem. Spector och Kitsuse betonar vikten av att hian-
visa till konkreta institutioners eller gruppers definitioner av och pdstdenden
om sociala problem. D@ man studerar definitionen av ett socialt problem
kan man sarskilt fista uppmarksamhet pa vilken vokabuldr som anvinds for
att beskriva och klassificera fenomenet och vilka attityder terminologin ger
uttryck for. I bendimnandet av de sociala problemen ingar ocksa en aspekt av
kontroll. Om gruppen som definierar det sociala problemet lyckas kommer
dess vokabular att institutionaliseras, medan andra gruppers vokabular ten-
derar att falla i glomska. Under tidens gang kan terminologin férandras och
f4 nya betydelser, och nya begrepp kan skapas. Dessa forandringar innebir
att ndgonting viktigt har skett i definitionen av det sociala problemet.

Barnets basta som politiskt begrepp

Definitionen av barnets basta som ett juridiskt begrepp utesluter inte andra
definitioner av begreppet. Nir diskursen om barnets basta anvinds i vil-
fardsdebatter om barn kan det i forsta hand beskrivas som ett politiskt
begrepp, men samtidigt kan det ocksa ha dimensioner av ett moraliskt
begrepp eller ett religiost fargat begrepp, vilket jag dterkommer till i foljande
avsnitt. Jag beskrev ovan barnets bista i juridiskt avseende som ett Oppet
koncept, som kan tolkas kulturspecifikt, men ocksa som ett motsagelsefullt
begrepp, eftersom barnet beskrivs som bade kompetent och beroende. Bar-
net skall garanteras rattigheter som individ, men skall samtidigt skyddas.
Begreppets mangsidighet gor ocksd att det har potential att anvindas i poli-
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tiska debatter pa ett mangsidigt sidtt med mycket olika innehdll beroende pa
vem som talar.

Det ar konventionsstaterna som ar juridiskt bundna av Barnkonventio-
nen, men staten ar forstds inte den enda aktoren som ansvarar for barnets
basta. I den nordiska kontexten tog vilfirdsstaten péa sig rollen av barnens
beskyddare under 1900-talet. 1900-talet kallas ju ocksd barnets arhund-
rade. Men sedan 1r9oo-talets slut har man dock inom Norden kunnat iaktta
en forandring av statens roll, och de nordiska vilfardsstaterna har ett allt
mindre inflytande 6ver detaljerna i barnens liv. Istillet betonas fordldrar-
nas ansvar allt mer vid sidan av de statliga och kommunala aktorerna, till
exempel skolan och socialtjansten. I denna situation med olika inblandade
aktorer har socialpolitiska forhandlingssituationer om barn och barndom
uppstatt. Diskursen om barnets basta har fitt funktionen av ett gemensamt
sprak mellan de olika aktorerna. Barnets basta har visat sig vara ett lamp-
ligt juridiskt begrepp i kommunikationen mellan staten, professionella och
familjen, trots att alla inte kan enas om en gemensam tolkning av vad som
utgor det basta for barnet eller en god barndom. Tvirtom brukar barnets
bista ofta ges olika inneborder i olika sammanhang.18

Barnets basta som religios och moralisk
diskurs

Nir man bedomer ett enskilt barns basta i juridiska tvister handlar det ofta om
ett val mellan olika mojliga levnadsoden for barnet. Uppgiften har jamforts
med att svara pd frigan vad som dr meningen med livet. En sddan helhets-
bedémning av barnets framtid ir forstas mycket svar men mycket viktig."”

Teologen och manniskorattsforskaren Pamela Slotte beskriver de mansk-
liga rattigheterna som ett moraliskt och juridiskt begrepp. Hon betrak-
tar “talet om manskliga rittigheter” som ett mer omfattande fenomen in
juridiska formuleringar av minskliga rattigheter. Ur detta perspektiv kan
manskliga rattigheter forstds som ett forsok att formulera granserna for nar
det minskliga blir omanskligt. De manskliga rittigheterna behandlas ofta
som uppenbara moraliska spelregler och normativa artikuleringar av hur
man skall forhalla sig till en ménniska.”® Den moraliska dimensionen av
barnens rittigheter 4r dnnu mer synlig dn gdllande manskliga rattigheter
overlag, pa grund av malet att skydda barnet i kombination med malet att
sakerstalla rattigheter for barnet som individ.

De moraliska dimensionerna av barnets basta handlar dels om diskursens
normativa ansprak, och dels om syftet att beskydda barn och att sikerstilla
barnens rattigheter. Diskursen om barnets basta har formen av ett mora-
liskt sprak, eftersom den anvinds i syfte att beskydda barn (rittsobjekt) och
samtidigt garantera barnet vissa rattigheter som individ (rittssubjekt). I den
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finlindska riksdagsdebatten om assisterad befruktning anvindes talet om
barnets bista aktivt, liksom barnets basta ocksa forsvarades i kyrkliga stall-
ningstaganden till assisterad befruktning. Jag anser att barnets basta kan
betraktas som ett exempel pa ett sekuldrt moraliskt sprak, som dr gemen-
samt for bade religiosa och sekuldra aktorer. Det kunde tolkas som ett
sadant sprik som Jirgen Habermas efterlyser da han havdar att sekulidra
och religiosa medborgare i ett postsekuldrt samhille bor genomgé laropro-
cesser for att kunna kommunicera med varandra.™" Samtidigt tror jag inte
att diskursen om barnets basta bygger pd maktfri kommunikation, vilket
Habermas foresprakar. Diskursen om barnets basta kan tvirtom anvindas
for att forsvara helt skilda intressen. Om man betraktar talet om barnets
bista utgdende fran ett claims-making-perspektiv laggs fokus pa hur barnets
basta far sin betydelse genom att méanniskor talar om barnens villkor som ett
socialt problem som kraver losningar. Men de losningar som man definierar
som de basta for barnet bygger pd olika ideologiska utgdngspunkter. Barnets
basta behandlas ofta i politiska debatter som nagonting absolut, bland annat
genom att sammankopplas med barnets mianskliga rattigheter, men akto-
rerna kan iandd komma till olika slutsatser om vad som ar bast for barnet.

Barnets bista kan beskrivas som en religios diskurs pa foljande tre sitt: 1)
diskursen anvands inom ett religdst meningssammanhang, 2) diskursen kan
anvindas som ett religiost legitimerande begrepp och 3) diskursen anviands
av religiosa aktorer eller religiosa institutioner. Dessa tre aspekter ar visser-
ligen sammanflidtade, men jag skall genom nagra exempel fortydliga vad jag
syftar pa.

De moraliska dimensionerna av barnets bista tolkas ofta inom ett religi-
Ost meningssammanhang. En orsak varfor diskursen har s stort inflytande i
politiska debatter ar att barnet symboliserar nagot heligt, som bor skyddas.
Talet om barnets basta kan ocksa vara ett uttryck for idén om barnet som
birare av framtidens méjligheter.”* I féljande exempel ur den finlindska
remissdebatten om assisterad befruktning den 23 februari 2006 talar riks-
dagsmannen Timo Soini fran hogerpartiet Sannfinlindarna om 6vergivna
barn och behovet av en kinsla for helighet.

De barn som har fitts som gdva maste man ta hand om inom familjerna, och
om familjen inte klarar av det, sd inom gemenskapen, grannskapet, samhal-

let. Om kinslan av helighet i samhillet forsvinner ar det en ond och dalig
sak.”

Manniskors forestillningar om framtiden ar ofta bundna till individens
viarldsbild eller livsaskddning, och hor darfor ihop med ett religiost menings-
sammanhang, som kan se ut pé olika satt. Konkurrerande aktorer som ser
sig sjdlva som beskyddare av barns rittigheter anvinder samma begrepp
for att beskriva sin syn pa barnets framtid.** I denna mening kan diskursen
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anvindas retoriskt for olika andamal, och hir kommer en annan aspekt in
gillande diskursens religiosa dimensioner, namligen religios legitimering.

I dess retoriska anvandning ingdr att barnets basta anvands i olika sam-
hillsdebatter som ett sammanbindande begrepp. Argument som bygger pa
religios konservatism kan vara ett sdtt att legitimera en viss syn pa barnets
basta. Legitimering innebar enligt Peter L. Berger socialt legitimerad kun-
skap som tjdnar till att forklara och befista en meningsfull ordning. Berger
beskriver religionen som det historiskt mest spridda och effektivaste instru-
mentet for legitimering av kunskap.”® Det kan samtidigt diskuteras i vilken
mén barnets basta i dagens Norden anvinds som ett religiost legitimerande
begrepp, eftersom talet om barnets bista forekommer i socialpolitiska dis-
kussioner och enskilda juridiska tvister, dir det sillan finns specifikt religiosa
aktorer och religios argumentation. Men i vissa politiska debatter och kyrk-
liga diskussioner kan barnets basta fa en religiost legitimerande roll om det
anviands av religiosa aktorer, t.ex. medlemmar av ett religiost parti, for att
forsvara en viss familjemodell. I den finlindska riksdagsdebatten om assis-
terad befruktning forekom flera inlidgg av riksdagsman som forsvarade ett
konservativt synsitt pd familjen ungefar pa foljande sitt: ”Som kristen tror
jag att/.../”. Det forekom ocksa ett tal om att Gud har skapat manniskan till
man och kvinna och att barnen darfor behover en mamma och en pappa.w
Det fanns med andra ord en tendens i riksdagsdebatten att riksdagsman
bekidnde sig som kristna eller medlemmar av kristna samfund, och diskus-
sionen betecknades av riksdagsmin som en ”virdediskussion”.”” Samtidigt
tenderar religiost legitimerade argument inte att ha ndgon storre genom-
slagskraft i nordisk familjelagstiftning, eftersom det i samhallet inte finns
en enda ratt familjemodell, och lagstiftningen behover vara flexibel for att
kunna tillimpas pa olika individers livssituationer.”®

De lutherska kyrkorna i Norden har borjat omvirdera ménga av de vir-
den gillande familj, sexualitet och reproduktion som tidigare legitimerades
religiost, men barnets bista verkar fortfarande passa bra in i kyrklig retorik.
Dels hor det till kyrkans roll att forsvara barn i egenskap av den svagare
parten, och dels tenderar kyrkliga samfund att stoda en familjepolitik som
efterstravar att bevara kdrnfamiljen — den primira familjemodellen besta-
ende av ett gift par med ett eller flera barn — som beskrivs som den bista
familjemodellen for barnet. Samtidigt kan karnfamiljen och dktenskapet
ocksd omtolkas. Sdrskilt Svenska kyrkan har pd senare ar aktivt arbetat
for att inkludera aven lesbiska och homosexuella par i de familjemodeller
som stods, bland annat genom att ar 2005 infora vilsignelse av registrerade
partnerskap och genom att kyrkomotet i oktober 2009 sade ja till kyrklig
vigsel for samkonade par.” Barnets basta var inte den mest framtridande
diskursen i Svenska kyrkans diskussioner infor dessa forandringar, utan det
var snarare kyrkans syn pd dktenskapet och kirlek som lag i fokus. Men
pa ett generellt plan dr barnets basta aktuellt i diskussioner om dktenskap,
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eftersom rétten att gifta sig kan tolkas i relation till rdtten att bilda familj.
Aven i Finland har nigra kyrkliga stillningstaganden till lagforslag under
det senaste decenniet betonat vikten av att forbattra de juridiska villkoren
for regnbagsfamiljer, vilket ofta har motiverats som en forbattring av bar-
nens situation. I ett utlitande om ett lagférslag om intern adoption stallde
sig kyrkostyrelsen positivt till lagforslaget, eftersom man upplevde att lagen
skulle forbattra barnens rattsliga stallning. Barnets basta framstilldes i detta
sammanhang snarare som en fradga om barnets friheter och rattigheter an en
fraga om att beskydda barnet. Samtidigt betonades dven kyrkans traditio-
nella syn pa familjen och att barnet har ritt till bide en mor och en far, vilket
handlar om barnets bésta i betydelsen av beskydd och omvardnad.’® Lag-
andringen som tridde i kraft den 1 september 2009 gav barn inom registre-
rade partnerskapsfamiljer arvsritt och underhdllsritt av den icke-biologiska
fordldern. Daremot var kyrkostyrelsen i Finland betydligt mer restriktiv
dd den ar 2005 tog stallning till lagforslaget om assisterad befruktning. Da
ansdg kyrkostyrelsen att assisterad befruktning inte skulle ges at lesbiska
eller ensamstdende kvinnor, och enbart gifta pars egna konsceller skulle 3
anvindas i fertilitetsbehandlingar. Uttalandet lade stor vikt vid dktenska-
pet och det biologiska fordldraskapet samt betonade att det heterosexuella
dktenskapet dr den tryggaste familjeformen med tanke pa barnets bista.>"

Assisterad befruktning i Finland

Lagen om assisterad befruktning godkandes av Finlands riksdag under hos-
ten 2006. Riksdagsdebatten om assisterad befruktning kan karakteriseras
som en forhandling om vad som bor betraktas som en “normal” barndom,
en “normal” familj, och en ”normal” anvindning av reproduktionsteknolo-
gin. Dessa normer definierades subjektivt av riksdagsledamoterna, eftersom
partidisciplin inte praktiserades av de flesta riksdagsgrupperna och man fick
rosta efter egen overtygelse. Vad som skulle betraktas som barnets bista
definierades genom religiosa och moraliska diskurser.

Barnloshet ansags vara ett grundlaggande existentiellt problem langt
innan reproduktionsteknologin utvecklades. Kvinnor och mén har i alla
tider vant sig till religionen for att soka antingen en losning pd problemet
eller atminstone trost. Aven om assisterad befruktning har utvecklats i det
moderna samhillet, och infertilitet numera beskrivs med ett medicinskt och
vetenskapligt sprak, har den existentiella sidan av barnléshet inte forsvun-
nit. I inledningen till det finlandska lagforslaget namns att nastan alla par
som lider av barnloshet ocksa lider av psykiska problem. Erfarenheterna av
barnléshet jamfors med sorgen efter férlusten av en nira anhorig.’”

En omdiskuterad friga nir Finlands lag om assisterad befruktning forbe-
reddes var om lesbiska och ensamstdende kvinnor skall ha ritt till assisterad
befruktning. I finlandsk politik 4r lesbiskas och homosexuellas rattigheter en
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frdga som tenderar att dela dsikterna inom partierna och samtidigt forena
konservativa riksdagsledamoter over partigranserna. Vid omrostning om
lagforslag som beror homosexuellas rittigheter i Finland far riksdagsleda-
moter rosta efter egen Overtygelse.

Inom ramen for den politiska diskussionen om assisterad befruktning i
Finlands riksdag blev principen om barnets basta en omstridd fraga. Innan
lagen om assisterad befruktning tradde i kraft ar 2007 hade reproduktions-
teknologiska behandlingar inte varit reglerade i finlandsk lag. Forutom reg-
ler gallande behandlingsmetoder, samt anviandning och forvaring av kons-
celler och embryon, fanns det ocksa ett behov av reglering av vem som skulle
ha tillgdng till assisterad befruktning. Bade bioetiska normer och familjenor-
mer diskuterades i den politiska debatten.

En aspekt som ytterligare forsvarar definitionen av barnets bista i relation
till assisterad befruktning ar att diskussionen handlar om det s.k. ”ofédda
barnet”, och barnet kan ddrfor inte ha en egen uppfattning om fragor som
diskuteras. Fostret dr ocksd i hog grad juridiskt oskyddat. Till foljd av detta
ar det ofta de blivande forildrarnas behov och rittigheter som stér i fokus

for diskussionen.’?

Foraldraperspektiv och barnperspektiv

I inledningen till det finlindska lagforslaget om assisterad befruktning (RP
3/2006) beskrivs barnloshet som ett vixande problem i samhillet. Under
de senaste dren har forsoken att 16sa detta ”samhillsproblem™ varit mycket
framgangsrika, eftersom effekten av assisterad befruktning har forbattrats
och nya metoder har utvecklats. Utvecklingen av lagar som reglerar assis-
terad befruktning dr ytterligare ett steg i samhallets kamp mot barnloshet.
Det verkar samtidigt forekomma en idé om en naturlig ratt att fa barn. Inom
Norden har manga ofrivilligt barnlésa hoga forvantningar pa staten med
dess stora ansvar for hilso- och sjukvird. Om ett par av ndgon anledning
inte far barn pa egen vig, dr samhillet mer eller mindre skyldigt att [6sa pro-
blemet, genom att erbjuda mojligheten av antingen assisterad befruktning
eller adoption.

I debatterna om assisterad befruktning i Finland var idén om en naturlig
ritt att f3 barn synlig genom en diskurs om kvinnors rattigheter och jam-
stilldhet mellan kvinnor. P4 regeringens dagordning fanns en mélsittning
att sidkra ratten till assisterad befruktning for bade heterosexuella par, les-
biska par och for ensamstaende kvinnor. Kvinnors jamlika ritt till assisterad
befruktning var dock begransad av regeringen med en regel om att barnet
skall garanteras en trygg barndom, med andra ord enligt principen om bar-
nets bista.”* Innan lagen antogs var Finland det mest tillitande av de nord-
iska linderna nir det giller assisterad befruktning. Aggdonation var tillatet,
och lesbiska och ensamstiende kvinnor hade tillgang till behandlingar vid
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privata fertilitetskliniker innan lagen tradde i kraft den 1 september 2007.
Surrogatmoderskap tillimpades ocksa i nagra fall, men det betonades sam-
tidigt att det var fraga om altruistiskt och inte kommersiellt surrogatmo-
derskap. I den nya lagen forbjods surrogatmoderskap med hanvisning till
problem gillande den juridiska definitionen av moderskap, liksom andra
problem av etisk karaktir.”’

I diskussionerna om assisterad befruktning i Finlands riksdag polarise-
rades debatten ofta i en barnorienterad position mot en foraldraorienterad
position. Den sistndmnda var framst en position som foljde regeringens
agenda att bevara kvinnors lika ratt till assisterad befruktning. Ett barnper-
spektiv var vanligare bland konservativa riksdagsledamoter. Foljande citat
ur remissdebatten av Kristdemokraternas partiledare, Pdivi Rdsanen, far
exemplifiera barnperspektivet.

Lagstiftaren maste gora ett centralt viardeval mellan tva behov: barnloshet
och faderloshet. Om vi maste stalla mot varandra en manlos kvinnas barn-
loshet och ett barns faderloshet, bor lagstiftaren enligt min mening stilla sig

. .36
pé den svagare partens, barnets, sida.’

Jag har sa har ldngt beskrivit diskursen om barnets basta framst i forbin-
delse med det mer konservativa barnperspektivet. Men principen om barnets
bista forekom i den finlindska debatten om assisterad befruktning ocksa
inom ramen for foraldraperspektivet som foljde regeringens agenda. Det ar
samtidigt ett exempel pa hur talet om barnets basta kan f4 motsatt betydelse
ndr den anvidnds av olika aktorer i en debatt. Pdivi Rasdnens inldgg fick en
hel del mothugg i remissdebatten. Det betonades bland annat att sidana
omdiskuterade faderlosa barn redan finns, och att barnen sjilva inte skulle
tanka att det vore bittre om de inte fanns. Barnperspektivet borde enligt
denna kommentar inte enbart stilla barnen i fokus for analysen, utan ocksa
lata barnet ha en egen rost. Andra inlidgg lyfte fram viljan att bli foralder
som en positiv sak, och att det inte skadar ndgon minniska om en foralder
far ett 6nskat barn och barnet en kirleksfull férilder.’” I foljande citat ur en
taltur vid propositionens forsta behandling papekade Minna Sirni6 fran De
Grona att en viktig dimension av begreppet barnets basta saknades da fokus
i riksdagsdebatten lades pa att beskydda barnet i syftet att forhindra att barn
fods av kvinnor som ar ensamstaende eller lesbiska.

Barnets bista bor inte anvindas mot barnet sjilvt. Anda hinvisar en stor del
av debattorerna till det ofodda barnets rittigheter och intressen pd ett sitt,
liksom Maija Sakslin fran Grundlagsutskottet pdpekade, sa att barnets basta
anviands for att forhindra att barnet fods, det som man vill skydda. Barnets

.. . . 8
bésta kan inte vara att det inte finns.’
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Barnets bésta blev under den forsta behandlingen av propositionen RP
3/2006 en av de mest framtridande diskurserna i riksdagsdebatten, och
begreppet anvandes bade av dem som motsatte sig och av dem som under-
stodde ensamstdende och lesbiska kvinnors ritt till behandlingar. Talet om
barnets bista forekom i relation till barnets trygga uppvaxt, barnets behov
av en pappa, barn som fods av en ensamstdende eller lesbisk kvinna efter
noggrant 6verviagande och i relation till barnets ritt att vara 6nskat och
ilskat.’” Motsatta barnorienterade och forildraorienterade positioner ar
vanliga i diskussioner om reproduktionsteknologin i allmdnhet. Barnper-
spektivet uttrycker ofta farhdgor om nya reproduktiva tekniker, och ar gan-
ska konservativt. Detta synsatt bygger pa en traditionell familjeuppfattning,
och understryker vikten av att begrinsa tillgdngen till assisterad befruktning
genom lagstiftning. De vanligaste argumenten dr barnets ratt till hilsa, val-
fard, till foraldrar av olika kon och kunskap om sitt genetiska ursprung.
Forildraperspektivet dr 4 andra sidan i allmanhet mer liberalt nar det gal-
ler olika typer av metoder och behandlingsalternativ. En gemensam diskurs
inom detta perspektiv dr ritten att fortplanta sig.*°

Risken att barn utsitts for mobbning i skolan beskrevs som ett skil att
garantera barnet tva forildrar av olika kon. I foljande citat ur den finlindska
remissdebatten om assisterad befruktning framstaller den socialdemokra-
tiska riksdagsmannen Esa Lahtela mobbning som en okontrollerbar situa-
tion och ett 6de som det forestillda barnet Jussi kommer att rdka ut for.

Vi tianker oss lesbiska parets lille Jussi, som gér i dagis och som man fragar
hurdan familj han kommer ifrdn. Han siger att jag har tvd mammor, mycket
mer dn andra har. Men sedan frdgar man av honom, att hur ir det med pap-
pan? N4, pappa ar en bank, spermabank. Pappa trivs i kalla forhédllanden,
uppenbarligen i frysen. Kan tinka vad det skulle orsaka pa riktigt. Dar kom-
mer ett svart hal for barnet, fram till 18 &rs dlder ett svart hdl, di han inte
egentligen kanner till sin bakgrund, vad han dn forklarar dar. Det som har
varit pa tal om skolmobbning dr sannolikt, det kan vi inte gora ndgonting
at, for nog ar skolan i vilket fall som helst en ganska rd plats. Varken lirarna
eller forildrarna, eller nagon alls, kan hantera den hir situationen.*'

Den franvarande pappan beskrivs i detta citat som liktydigt med en sperma-
bank och ett svart hil. Bildspraket ar kraftigt, samtidigt som talaren anvin-
der humor som retoriskt medel. Talet om ovissheten fram till 18 ars alder
handlar om att barnet vid 18 drs alder far tillgang till det register i vilket
konscellsdonatorer registreras, och darmed far barnet kunskap om dona-
torns namn. Aven inom barnritten framhalls vikten av barnets relation till
sina bada forildrar, och att garantera barnet tva rittsliga foraldrar. Exem-
pelvis enligt artikel 7 (1) i Barnkonventionen skall barnet sa langt mojligt ha
ratt att fa vetskap om sina foraldrar och tas om hand av dem. Denna diskurs
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var ocksa vanlig i den finlandska riksdagsdebatten.

I relation till lagforslaget om assisterad befruktning blev uttalanden om
barnets ritt till sina fordldrar nagot problematiska, eftersom det inte var
moijligt att definiera begreppet familj alltfor strikt dd regeringens agenda var
att ge alla kvinnor lika ritt till assisterad befruktning. I detta sammanhang
byggde den konservativa diskursen att ett barn har ratt till en mamma och
en pappa huvudsakligen pa religiosa och moraliska antaganden, och inte pa
praktiska skal, och kan darfor betraktas som ett religiost legitimerat argu-
ment. Det konservativa argumentet om barnets behov av en mamma och
en pappa bygger vanligen pd antagandet om en biologiskt given ordning
dar konen kompletterar varandra, och som jag redan namnt hinvisade flera
riksdagsman i sina talturer till Guds skapelseordning. Argumentet ser dare-
mot inte lesbiska pars situation som tillracklig, trots att barnet redan har
tva sociala foraldrar. I den finlandska lagen om assisterad befruktning 16 §
(2) foreskrivs att en spermiedonator kan ge sitt samtycke till att registreras
som rattslig far till ett barn som fods genom assisterad befruktning av les-
biska eller ensamstdende kvinnor. En annan l6sningsmodell hur idealet av
tva rittsliga fordldrar kan forverkligas dr intern adoption. Efter att lagen om
assisterad befruktning tradde i kraft 4r 2007 godkinde Finlands riksdag ar
2009 ett lagforslag om intern adoption for par av samma kon. Denna lag ar
ddremot ingen 16sning i anslutning till argumentet om barnets behov av en
mamma och en pappa.

Avslutning

I den hir artikeln har jag utgétt fran Habermas beskrivning av det postse-
kuléra tillstdndet och tolkat barnets basta som ett begrepp som bade reli-
giosa och sekuldra aktorer kan referera till. For tydlighetens skull har jag i
min analys iaktagit exempel pd hur barnets basta andvants som religios och
moralisk diskurs. Samtidigt kdnnetecknas det postsekuldra samhillet av att
man inte lingre kan gora nagon tydlig atskillnad mellan det religiosa och det
sekuldra. Jag har beskrivit barnets basta som en religios diskurs, eftersom (1)
diskursen anvinds inom ett religost meningssammanhang, (2) diskursen kan
anvindas som ett religiost legitimerande begrepp och (3) diskursen anvands
av religiosa aktorer eller religiosa institutioner. I denna artikel har jag mest
gdtt in pa hur talet om barnets basta anvinds av religiosa aktorer och insti-
tutioner, medan jag konstaterade att det 4r mer ovanligt i dagens nordiska
samhallen att barnets basta anvands i religiost legitimerande syfte. Jag har
samtidigt namnt exempel ur riksdagsdebatten om assisterad befruktning i
Finland pa alla de tre nimnda aspekterna.

Barnets basta anvands ofta av religiosa aktorer och religiosa institutioner,
sarskilt nar kyrkliga organ formulerar stillningstaganden som riktar sig till
lagstiftare. I stillningstaganden till lagforslag tjanar kyrkan pd att anvinda
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retoriska formuleringar som dr tydliga och som foljer samma diskurser som
politikerna anvinder. Talet om barnets basta ar tacksamt eftersom det ar ett
gemensamt sprak mellan olika aktorer, och uppfattas i socialpolitiska for-
handlingar som ett juridiskt eller politiskt begrepp, trots att det ocksé kan ha
moraliska och religiosa dimensioner.

Talet om barnets basta har normativa ansprak, liksom manskliga rattig-
heter anviands som allmdnmanskliga normer. Barnets basta ar tydligt beslak-
tat med talet om manskliga rattigheter, vilket ar naturligt eftersom begreppet
hiarstammar fran juridiska dokument som formulerar barnens manskliga
rattigheter. Barnets basta har tydliga moraliska dimensioner, eftersom det
handlar om beskyddandet av barn och att garantera barnen bade rittigheter
och friheter. I den finlindska riksdagsdiskussionen om assisterad befrukt-
ning blev barnets bista ofta en friga om att beskydda barnet, och darmed
forsnavades begreppet fran dess dubbla betydelse i Barnkonventionen, vilket
ocksd papekades i riksdagsdebatten. Barnet som innehavare av kompetens
och rattigheter dr en annan viktig dimension som behovs i diskussioner om
barnets bista.
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INGER MARIE LINDBOE

De yngsta barnens plats
i kyrka och teologi

HISTORISKA BIDRAG TILL DAGENS FRAGOR

Inledning

Ar alla minniskor likvirdiga och fullvirdiga religiésa deltagare i ett teo-
logiskt perspektiv? Detta dr en fraga som de flesta omedelbart skulle svara
jakande pa. And4 ir det inte utan vidare klart vad den betyder och vad den
innebir, i synnerhet nir det giller de allra yngsta. Hur kan denna tanke for-
verkligas? Pa vilket sitt bor den prigla kyrkans praxis? Vad ar det som gor
en person till en fullvardig deltagare i kyrkans gemenskap?

Den hir artikeln skall handla om dessa fragor. Min utgdngspunkt tar jag
i arbeten med olika epokers syn pd barn och barndom och i ett arbete med
evangelietexter om barn, i kombination med iakttagelser av hur man narmar
sig barn i samhallet och i kyrkan. Det ar i detta sammanhang de allra yngsta
barnen jag viljer att fokusera pa. Vilken ar deras plats i gemenskapen och
i kyrkans praxis? Vilka forhallningssatt och uppfattningar reflekteras i den
plats de tilldelas — och i den roll de har? Avsikten med arbetet dr att peka
pd ndgra viktiga antropologiska utmaningar som kyrkan stdr infor, samt att
undersoka vad ndgra centrala nytestamentliga texter kan bidra med nar det
giller synen pa de yngre barnen. Jag vill forst gd in pd ndgra forstelseramar
kring barnen, innan jag ser pa vilken plats spadbarn traditionellt intar och
har intagit i kulturen. Direfter vill jag berora kyrkans sirskilda utmaningar
i motet med de yngsta. Vidare vill jag anldgga ett historiskt perspektiv och
anvinda ndgra texter hamtade fran evangelierna for att undersoka vilka for-
stdelser av de yngsta barnen som diar kommer till uttryck.

Barns stillning och anseende i kyrkan har varierat ganska mycket genom
historien, ofta i 6verensstimmelse med samtidens virderingar och uppfatt-
ningar av barn och barndom. I var tid ar vi, inte minst har i Skandinavien,
upptagna av tanken pa barn som sjilvstandiga aktorer med en egen roll att
spela i samhallet. Barns medverkan och rittigheter har pa allvar satts pa
agendan, och mycket forskning knuten till barnomsorgsomradet har bidra-
git till ett samlat fokus kring detta perspektiv ocksd mer generellt i samhal-
let och kyrkan. Médnga kyrkor arbetar mycket aktivt med sin egen praxis
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i relation till barn, och viktiga férindringar har skett pa senare 4r." Dessa
forandringar i samhalle och kyrka bor forstas bland annat i ljuset av FN:s
arbete for barns rittigheter. Ar 1959 presenterade FN tio principer i ”forkla-
ringen om barnets rattigheter” och med denna som underlag utvecklade FN
den konvention om barnets rittigheter som antogs 1989.” Medan begreppet
medverkan inte namns bland de grundliaggande rittigheter som forklaringen
frdn 1959 talar om ar detta temat for en egen artikel i konventionen fran
1989. Denna faster dessutom vikt vid ritten att bli hord, ratten till yttran-
defrihet och ritten till religionsfrihet. Barn betraktas inte lingre som passiva
mottagare av ett budskap frdn de vuxna, med tonvikt pd att sitta still och
hora pd. Kyrkorna har inspirerade av tidens dominerande uppfattningar av
barn, infort en rad nya aktiviteter och pedagogiska metoder som reflekterar
synen pd barn som religiosa aktorer. Ocksa medverkan betonas i langt hogre
grad 4n tidigare. I den Norska kyrkan kommer detta tydligt till uttryck i
den nya planen for trosundervisning. Dar understryks att barn och vuxna
skall ldra av varandra, att vi befinner oss pa olika stadier av ”trons vig”
men att vi alla ar jamstillda och att allas upplevelse ar lika vardefull for
gemenskapen.’

Maotet med de allra yngsta barnen har and4 inte varit oproblematiskt for
kyrkan vid denna nyorientering i riktning mot storre medverkan och lik-
vardigt deltagande. Ménga kyrkor vill i var tid hiavda att spadbarnen ar
bdde fullvirdiga troende och fullvardiga deltagare i deras gemenskap, men
pa ett grundlidggande plan drar man i ringa utstrackning konsekvenserna av
detta. Fortfarande 4r det ofta sa att de yngsta inte har ndgon naturlig plats i
gemenskapen och att man inte riknar med dem. I den Norska kyrkans plan
for trosundervisning mirks detta pd att man genom hela planen talar om
aldersgruppen o—18 ar och inte i ndgon storre utstrickning tematiserar de
stora skillnaderna mellan olika dldersgrupper och vad detta kraver i fraga
om olika typer av konkret anpassning. De yngsta barnen namns i stort sett
bara i samband med dop. Tidsrummet mellan spadbarnsdldern och fyraars-
aldern dgnas mycket lite uppmirksamhet.*

Forstaelseramar kring barn

De yngsta barnen utmanar var forstaelse av manniskan. Det giller generellt
i samhallet, och det kommer till uttryck pa olika sitt bade i vardagen och
inom skilda fackomraden — kyrkan och teologin inte undantagna. Efter att i
manga ar ha arbetat med forskollararutbildning slas jag av att 4ven det peda-
gogiska fackomrddet, som vil dr det fackomrdde i samhillet som arbetar
mest intensivt med barn, ofta stretar med sin forstaelse av de yngsta. Vilken
forstaelseram ligger man kring dem? Hur anpassas forstdelsen — och vilket
fundament vilar den pa? Inom den pedagogiska utbildningen i de nordiska
linderna idag dominerar forstdelsen av barn som aktorer i sin egen vardag,
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som sjalvstindiga, kompetenta personer med ritt att bli horda i samma grad
som alla andra. Barn skapar sin egen verklighet och sina egna sanningar
— som atminstone i teorin ska dga giltighet. Ett sddant synsatt innebar att
man inte tror att det finns ndgra fasta stindpunkter eller positioner utan att
det finns manga sanningar som vi alla 4r med om att konstruera. Det kan
forefalla som om detta 6ppnar for ett jamstillande — och eventuellt likstil-
lande — av olika sanningar. Med ”sanningar” menas i detta sammanhang
individens subjektiva erfarenhet och de livsupplevelser som ager giltighet for
den enskilda manniskan. Med ett sddant perspektiv understryks alltsd det
subjektiva elementet i all mansklig tillvaro, som det naturligtvis ar viktigt
att erkdnna. En sddan forstdelse har dock aven problematiska sidor — efter-
som den litt 6verskyler den definitionsmakt som alltid utévas, oavsett vilken
infallsvinkel vi viljer att bruka oss av: i sista hand kommer det alltid att vara
olika ”vuxna” sanningar och stindpunkter som styr. Dessutom ar frdgan om
det ndgonsin alls 4r mojligt att fullt ut forstd en annan manniska och hennes
verklighet, antingen hon ar ung eller gammal.

Pedagogikamnet i forskollararutbildningen fister stor vikt vid vad som
kallas ”synen pa barn”. Diri kan det forefalla ligga en forstdelse av att bar-
net ar helt sarpriglat som manniska. En viktig angelagenhet for dagens peda-
gogik ar dock att understryka barns likvardighet med alla andra personer.
Varfor viljer man da att skapa en sirskild forstaelse av barn? Varfor skiljer
man ut barn frdn ”andra” manniskor? Vad ar avsikten? Naturligtvis finns
det situationer dir en sddan dtskillnad mellan ”vuxna” och ”barn” kan vara
pa sin plats, bland annat for att se till den mest utsatta partens behov. D4
boér man kunna argumentera tydligt for det och ha en klar avsikt med det.
P4 det grundliaggande planet vill jag dairemot havda att det ar mycket viktigt
att halla fast vid en enhetlig manniskosyn — en som faktiskt inkluderar alla,
helt oberoende av dlder. Nar man pa existentiell nivd ska forsoka forstd vem
manniskan dr, dr det avgorande att man utgdr fran det som dr gemensamt
och kan anses gilla for alla. Pedagogikdmnet star i en solid tradition nar det
skiljer mellan ”barn” 4 ena sidan och ”vuxna” 4 den andra. Samma sak sker
pa de flesta samhallsomrdden. Men dven inom kategorin ”barn” finner vi att
de yngsta marginaliseras. De framstdr som speciella dven i sin egen grupp.
Detta giller ofta ocksa i kyrkliga sammanhang.

Den sortens tillrittalagda kategorisering vill jag havda tyder pa ett under-
liggande problem som alltfoér sdllan uppmirksammas, nimligen att det arbe-
tas for lite medvetet med manniskosyn och med den grundlidggande fragan:
Vad dr det som gor manniskan till mianniska? Pedagogikimnet kan synas
vilja gd langt i sin vilja att jamstilla olika verklighetsuppfattningars giltighet.
Kyrkan 4 sin sida dr kanske den institution i samhallet som mest medvetet
arbetar med minniskosyn. Anda har bada svirigheter med att i sin praxis
erkdnna de yngsta barnens liv som likvardigt med alla andra manniskors liv.
Om man utgar fran 6vertygelsen om att alla minniskor oavsett alder ar att
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betrakta som likvirdiga och fullvirdiga i ett religiost sammanhang sd blir
det intressant att stalla frigor om varfor de yngsta dnda sa ofta blir dsido-
satta. Sddana fragor angar i grund och botten hela samhallet men jag menar
att de pd ett sarskilt satt angdr den kristna kyrkan, som i frdga om mannis-
kosyn &beropar sig pa ett ideal dar allas lika virde intar en central plats. Vi
ska se lite ndrmare pa detta.

”Icke-talare”

I var del av virlden star vi dnda sedan antiken i en tungt vdgande tradi-
tion vad galler att forstd de allra yngsta manniskorna. Redan det grekiska
ord som ofta anvints om dem vittnar tydligt om detta: de definieras och
omnimns som “icke-talare”.’ Denna terminologi anvinds ocksé i Nya tes-
tamentets texter. Aven hos tongivande filosofer finner vi en stark betoning av
fornuft, sprak och tal, nigot som medfort en nedvardering av mycket unga
barn som dnnu inte forfogar over ett sprak.

Aven om killmaterialet fran antiken nirmar sig barn, ocks de yngsta, pa
madnga olika sitt har fokuseringen pa vad barn saknar blivit bestdende i den
historiska processen. Denna process, dir element fran de filosofiska traditio-
nerna smalt samman med tankegods fran judendomen och nyare traditioner,
har kommit att bilda bakgrund till den dominerande kristna teologiska tra-
ditionen. Det mirks bland annat i det senare utvecklade exegetiska arbetet.
Aven om man funnit anledning att pa basis av enskilda nytestamentliga tex-
ter framhdlla barnen som forebilder, har dessa texters sirskilda betydelse
understrukits just av att de anvint sig av ndgot sd "bristfilligt” som ett barn.
Det har betraktats som uppseendevickande. Exegeterna har ocksd last in sin
egen samtids satt att forhdlla sig till och uppfatta barn i texterna, nigot som
de inte ger underlag for eftersom de faktiskt inte siger ndgot om eventuella
egenskaper eller brister hos de barn som omtalas.

Kultur och konstruktion: De yngsta barnen i var kulturella
konstruktion

Definitionen av vem som ar ett "barn” varierar fran kultur till kultur. Den
som i en kultur betecknas som ”barn” kan i en annan kultur, eller redan i en
annan kontext, definieras som “icke-barn” eller ”vuxen”. De allra yngsta
definieras i regel som barn, men 4dven hir finns det kulturella skillnader. I
antiken kan man se att samma ord anvints om bdde det ofédda och det
nyfodda barnet, medan man i var skandinaviska kulturkrets ofta har varit
bojd att skilja skarpt mellan dessa genom att fodelsen ses som en i detta
avseende sirskiljande hindelse.
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Enligt romersk lagstiftning kunde nyfédda barn sittas ut om fadern inte
ville 4ta sig deras fostran.” Denna praxis inskrinkte sig till nyfédda. Ocksa i
var nirhistoria finns exempel pa att nyfodda betraktats med andra 6gon an
de ndgot dldre barnen. Ett intressant exempel finner vi i medicinsk tradition
och forskning: for bara ro—20 r sedan gick det dominerande medicinska
synsdttet ut pa att nyfodda hade en annan upplevelse av smarta dn aldre
barn. Man hivdade att de i ringa grad kdnde smirta och att det darfor inte
var nodvandigt med bedovning for dem pa samma satt som for dldre barn
och vuxna.” Det kan vara virt att pAminna om att ocksd antikens sitt att
tala om barn som ”icke-talare” har bevarats: engelskans ”infant” dr him-
tat fran latinet och har samma betydelse. I psykologin anvinds ”infantil”
som fackterm, ibland i rent deskriptiv bemirkelse men oftast och med nega-
tiv laddning om vuxna, som en normativ beteckning pa ndgot bristfalligt.
Bakom detta sprakbruk synes det ligga en forestillning om att medan den
vuxne bor vara utvecklad” och ”mogen” dr det unga barnet outvecklat och
omoget. Den vuxne som inte dr “vuxen” dr diarmed att likna vid ett spad-
barn i vissa avseenden.

Kyrkans betonande av ord och sprak

Diérutover kom sprak och ord att inta en fortsatt central roll i kyrkans liv.
Kyrkans grund vilar pa forkunnelsen och den ir i regel knuten till verbal
kommunikation. Ordet ar helt nodviandigt for kyrkan. Budskapet om Kris-
tus maste berittas och formedlas. Berittelsen ar omistlig i den kristna reli-
gionen eftersom tron dr specifikt inriktad mot innehallet i berittelsen om
Jesu liv, dod och uppstandelse. Men detta har ocksa fatt en del oforutsedda
”biverkningar”: det har medfort en marginalisering av de yngsta, satillvida
att de inte gér att nd med ord pa samma sitt som de flesta andra. Vi kan saga
att i motet med de yngsta kommer orden och spraket till korta. Sprikets
begransningar blir tydliga. Vi anvdander naturligtvis ord i kommunikatio-
nen med nyfodda, men betydelseinnehéllet uppfattas annorlunda av barnet.
Samtidigt ar det enligt kristen teologi s att bade tron och gudsavbildligheten
omfattar alla manniskor, oavsett dlder. Alla kan tro, eftersom tron dr en gava
—av nad. Alla manniskor har ocksa del i gudsavbildligheten, som etableras
genom att manniskan ar skapad av Gud till att std i relation till honom och
till sina medmanniskor. Darmed star kyrkan infor ett dilemma. Ifall man vill
hivda allas fullviardiga och likvardiga deltagande i en trosgemenskap, maste
den uppfattningen fa konsekvenser. Vad betyder det egentligen att spadbarn
jamstalls med alla andra — bidde med hiansyn till tro och miansklighet? Spad-
barn synliggor en utmaning och pekar pa behovet av ett tydliggorande av
kyrkans uppfattning av tron och forstielse av manniskan. Jag vill hiavda att
spadbarn berittar ndgot om sann minsklighet. Men vad ar det — och vilka
konsekvenser bor det fa?
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Vad ar tro?

I de lutherska kyrkorna har man traditionellt sokt forstd trosbegreppet i
ljuset av Luthers egen forklaring. Han betonar sarskilt tva sidor. Det ena
ar mottagande. Kanske kommer det allra klarast till uttryck dar han siger:
»Jag tror, att jag inte av mitt eget férnuft eller kraft kan tro.”” Tron 4r ingen
prestation. Den dr ndgot som ges till manniskan, tron kommer till oss. Den
andra sidan han understryker dr att tro ar #illit, i bemarkelsen ndgot som
man kan luta sig mot, lita pa och vara trygg i forhallande till. Tillit 4r ndgot
som kan utvecklas mellan tvad parter, den ar till sitt vasen relationell. Tillit
kan ocksé forstas som att handla med f4 (eller inga) férhallningsregler.™®
Barndopet uttrycker ocksa att tron dr en naddens gdva, givet utan motkrav.
Sammantaget borde dessa perspektiv gott och vil ha garanterat att spidbarn
ses som jambordiga med alla andra nar det galler tro. Det ar de allra yngsta
som har de starkaste erfarenheterna av tillit och mottagande eftersom de ér
hanvisade till att lita pd och ta emot.

Men det kognitiva perspektivet har litt att dominera i kyrkans liv. De
yngsta barnen utmanar kyrkan att utforska vad tro forstatt som tillit egent-
ligen innebar. D4 maste man sitta fragetecken for ordens viktighet och en
”smal” forstaelse av sprak. Tillit forutsatter kunskap. Vi méste kdnna den
vi ska lita pd. Men mdste den kunskapen nodvindigtvis bygga pa tal? I det
mellanmanskliga livet tar sig hiangivelse och tillit ofta andra vagar an talets.
Samma sak bor kunna gilla i forhallandet mellan manniskan och Gud. Nar
det géller de yngsta barnen vill jag hivda att det kanske ar gudsavbildlighe-
ten som blir den viktigaste inkorsporten till kunskap: detta att det 4r moj-
ligt att erfara ndgot om vem och hurdan Gud ir genom andra minniskors
godhet. Detta dr ocksd en form av forkunnelse som ofta har blivit — och
fortfarande blir — underskattad. Religionspsykologen James Fowler knyter
samman spadbarnets erfarenheter med ett trosbegrepp som han utformar
just som tillit. Han hiavdar att det dr har som véra forsta ”pre-images” av
Gud har sitt ursprung. Dessa bildas mot bakgrund av barnets erfarenhet av
omsesidighet och beroende. Vidare sager han att 4ven om detta stadium i
stort sett ar oatkomligt for empirisk forskning sd kommer all foljande tros-
utveckling att vila pa kvaliteten i 6msesidigheten och styrkan i den tillit och
autonomi, det hopp och mod som utvecklas under denna period.”” P4 sa sitt
understryks den fundamentala betydelsen av denna livsfas, men ocksi ett
annorlunda sitt att se pa tro dar spadbarnets erfarenheter erkinns.
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En historisk infallsvinkel

LAt oss sd rora oss tillbaka mot Nya testamentets tid. Hur betraktades de
yngsta barnen? Har evangelietexterna ndgot viktigt att bidra med till ett bre-
dare fundament for en praxis som i hogre grad formadr realisera forestill-
ningen om lika vdrde? For att ge kontur dt de nytestamentliga texterna vill
jag forst siga ndgot om forstdelsen av de yngsta barnen i texternas samtid.

Spar av spadbarn i antikens killor: vad berattar de om
forstaelsen av de allra yngsta?

Spadbarn har ingen egen ”rost” i historien. Bortsett fran direkt arkeologiskt
material, som fynd av lamningar efter barn, moter vi de yngsta endast indi-
rekt, via andra, vuxna roster. Det finns en rad spar av spadbarn och smabarn
i antikens killor — i form av texter, inskriptioner, statyer, gravmonument,
leksaker, bilder och annat arkeologiskt material. Den bild som tecknas i
dessa killor ar osedvanligt komplex. De dr ocksd svéra att tolka med avse-
ende pd vilken faktisk status sma barn har haft i samhillet. Typen av killa ar
viktig i detta sammanhang: en lagtext eller medicinsk text aterspeglar med
ganska hog sannolikhet en form av historisk praxis medan en litterdr text
kan vara mer 6ppen for olika tolkningar vad géller faktisk historisk praxis.
Det foljande ar ett forsok att i korthet sammanfatta ndgra huvuddrag mot
bakgrund av forskningen fram till idag."*

Spadbarnsdodligheten var hog — enligt vissa bedomare upp emot 30 pro-
cent, vilket dock inte kan sigas med sikerhet. Nyfodda hade inget ratts-
skydd och fadern avgjorde om barnet skulle fa leva. Det var enligt romersk
lag tillatet att sdtta ut nyfodda barn om det skedde snabbt efter fodseln. Inte
alla folkgrupper i romarriket praktiserade detta och av judar betraktades det
som en forbjuden praxis. En del av de spadbarn som sattes ut riddades av
att andra som saknade barn tog dem till sig. I tidiga medicinska texter sigs
knappast ndgonting om spadbarn, men under de forsta tvd arhundradena
e.Kr. finner vi texter som i detalj handlar om hur nyfodda ska skotas pa basta
méjliga sitt.”> Av olika killor framgar att praxis varierat med avseende pa
amning: antingen ammade modern sjélv eller ocksa fick barnet en amma.
Det verkar i vissa miljoer ha varit vanligt med ammor och det finns ménga
exempel i kdllorna pd att ammorna varit viktiga personer i barnens liv som
garna foljt barnen en bit pd viagen genom barndomen. De hade en mycket
speciell stallning i kraft av att vara den som gav barnet mat. Bland annat
fanns det forestillningar om att mjolken — och darmed barnet - praglades av
ammans levnadssitt och personlighet."* Likarna rekommenderade att bar-
net skulla ammas i 4tminstone ett ars tid, men utifran killmaterialet ser det
ut som om amning upp till tva ars dlder inte var ovanligt. Perioden dd man
bérjade ge barnet annan mat, ofta fran ett halvt eller ett drs dlder, var antag-
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ligen den farligaste i barnets liv."> Niringsbrist och infektioner utgjorde den
storsta hlsorisken for sma barn."® Av gravinskriptioner och brev kan man
sluta sig till att de yngsta barnen i mdnga fall fick egna gravar och att for-
aldrarna sorjde forlusten av sma barn. I vissa av mysteriereligionerna hade
ocksa spiadbarnen en plats, de deltog i ritualer och kunde invigas."”

Redan denna mycket korta summering visar pa variation och nyanser
i sdttet att forhdlla sig till spadbarn. Vilken plats de haft i samhaillet dr det
svart att saga ndgot bestimt om. Vi kan under alla omstandigheter konsta-
tera att spadbarn vid varje tid i historien har krdvt omsorg for att kunna
overleva. Den omsorgen kan variera, ges pd olika sitt och tolkas pa olika
sdtt, precis som forstdelsen av spadbarn varierar. Genom kravet pd omsorg
synliggors de allra yngsta barnen pa ett sdrskilt satt som mottagare. Det gil-
ler i de flesta samhallen. Ingen baby kan 6verleva utan att ta emot omsorg i
form av skotsel och mat. Vuxna ar lika beroende av niring som spadbarn,
men ofta kommer det inte lika klart till uttryck. Vi kan siga att det pd denna
punkt sker ett verskylande i utvecklingen fran barn till vuxen, i alla fall i
vart eget samhalle.

Barn i evangelierna

Om vi sd vander oss till evangelierna i Nya testamentet finner vi nagra fa,
men mycket centrala, texter dar forfattarna dterger hur Jesus talar om barn.
Nagot av det mest intressanta med dessa texter ar att de ingdr i en narmast
helt sammanhéllen texttradition, 2ven om de utformats lite olika i de synop-
tiska evangelierna. Dessutom figurerar barn i samband med att det talas om
Guds rike, ett grundliggande tema i Jesu forkunnelse. Sammantaget sager
detta ndgot om vilken tyngd dessa texter har. I Lukasevangeliet finns ocksd
en annan mycket intressant infallsvinkel pa barntematiken, dar forfattaren
pa ett egenartat sitt fokuserar pd Jesus som bade of6tt och nyfott barn. Mot
bakgrund av mitt arbete med dessa texter vill jag lyfta fram nigra huvuddrag
som 4r av sarskilt intresse med tanke pa forstaelsen av de yngsta barnen.

Det lilla barnet: Jesu sindebud

De kom till Kafarnaum. Och nir han var hemma igen fragade han dem: ”Vad
var det ni talade om pd vigen?” De teg, for pa vagen hade de tvistat om vem
av dem som var den storste. Han satte sig ner, kallade pa de tolv och sade:
”Om nédgon vill vara den frimste maste han bli den ringaste av alla och allas
tjdnare.” S4 tog han ett barn och stdllde det framfor dem, lade armen om
det och sade: ”Den som tar emot ett sidant barn i mitt namn, han tar emot
mig. Och den som tar emot mig, han tar inte emot mig utan den som har sant
mig” (Mark 9:33-37).
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Barnet spelar en viktig roll i den hir texten. Hindelsen som skildras i v.
36—37 utgor en kort men innehallsligt starkt mattad textsekvens. Utma-
ningen ligger i att tolka barnets roll och forsoka undersoka dess identitet.

Jesus hamtar ett litet barn, s litet att han kan ta det i sina armar, det
gar att hélla. Mer fér vi inte veta om barnet och dess bakgrund. Bristen pa
bakgrundsmaterial ar ett genomgaende drag i de texter som talar om barn.
Det pekar i riktning mot att barnets betydelse inte ser ut att vara beroende av
ytterligare skildringar eller forklaringar. Att det beskrivs som litet dr uppen-
barligen tillrdckligt. Det gar igen i texterna att barnen betecknas som smd.
Barnet definieras dirmed i kraft av biologisk alder och storlek — en person
som ocksd i var kultur skulle definieras som ett barn. Det dr ocksd inom
denna grupp av barn som spidbarnen befinner sig, ven om just det hir bar-
net tycks vara nagot dldre. Evangelietexten skildrar Jesus som stiende med
barnet i armarna medan han pratar med lirjungarna, och hans ord hand-
lar om barnet. Lirjungarna var enligt evangelisterna vana vid att Jesus ofta
talade i bilder, men det hidr dr nadgot annat. Har tycks bildnivan forsvinna:
barnet dr konkret och verkligt nog, liksom Jesu ord ar konkreta. Det dr sir-
skilt intressant att barnens faktiska narvaro pa platsen ser ut att vara en del
av en bred texttradition i samband med talet om att ta emot Jesus och talet
om att komma in i Guds rike.

Genom Jesu ord skapas det en nira forbindelse mellan Jesus och barnet:
genom att handla i relation till barnet handlar man i relation till Jesus sjalv.
Jesu ord kan tolkas som ett uttryck for att barnet dterspeglar vem han ar.
Formuleringen ”i mitt namn” bor forstds i ljuset av en vanlig tanke i antiken
— forestallningen att den som kommer som nagons sandebud faktiskt repre-
senterar ”utsindaren”."” Det handlar inte om en identitet i ordets strikta
bemirkelse, men i forestdllningen om reell representation finns andd nigra
drag som kommer i ndrheten av det. Tillimpat pa den hir texten innebar
det att barnet kan forstds som Jesu sindebud. Det man gor mot barnet gor
man mot Jesus sjilv. P4 sa sitt “kvalificeras” den lille pa ett alldeles sarskilt
sdtt av Jesu egna ord. Barnet framstdr som Jesu eget sindebud — i kraft av
sin litenhet, rdtt och slitt. D4 marginaliseras inte barnet. De forestillningar
som texten formedlar ger tvartom underlag for att se barn — och sma barns
behov — som ett synliggorande av Jesus.

Vidare heter det i texten att ”den som tar emot mig, han tar inte emot mig
utan den som har sant mig”. Har kommer det nira forhallandet mellan Jesus
och Gud till uttryck. Jesus dr ”Guds sindebud”. Det finns alltsd en parallell
i texten: bade barnet och Jesus sjilv framstar som sindebud, och den avgo-
rande gemensamma punkten mellan dem dr den aktiva omsorgshandlingen
— i form av mottagande. Barnet behover omsorg — medan Jesu ord, enligt
evangelisten bade vittnar om vem Jesus identifierar sig med och om vad slags
handlande Gud 6nskar av manniskan. Att vara allas tjdnare och att ta emot
ett barn star hos Markus i direkt forlingning av vartannat. Det kan forstds
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sd: genom att ta emot och tjdna en som dir liten — ett barn — blir man sjilv
liten — och detta ar sann storhet. En sidan framstillning vilar delvis pa nigra
av samtidens dominerande uppfattningar av barn. Men till detta kommer
att evangelisten visar att Jesus kvalificerar barnet pa ett sarskilt satt: det lilla
barnet blir den som pekar mot Jesus.

Att ta emot ett barn

Formuleringen om ”att ta emot” ett barn uppfattas garna som ett bildligt
uttryck for att ta emot Jesus genom att tro pd honom. Men det ord som
anvinds hir betyder vanligen att ta emot genom att visa gistfrihet.””
judisk tradition var det ett ideal att visa gastfrihet mot forildralésa barn, ta
dem hem till sig och p4 s4 sitt ge omsorg.”® I texten betonas ocksa i dvrigt
tjansten it andra, en tjinst som till sitt vdisen var praktiskt inriktad. Aven
detta styrker en konkret tolkning av ”att ta emot”. Kan Jesusorden ha sin
utgdngspunkt i en historisk omsorgspraxis for barn? Om s ar fallet ger det
ett fundament som ar oberoende av barnets egenskaper och som ocksé kan
forklara bristen pd bakgrundsinformation om barnet.

Det dr svart att sdga ndgot sakert om detta, inte minst om vad som utgjort
en historisk praxis, men det finns diverse killor som kan peka i en sidan
riktning. Fordldralosa eller faderlosa barn omtalas ofta som en egen grupp
i Gamla testamentet. Betriffande dem ska en sirskild norm tillimpas, sa
som det uttrycks i § Mos 24:17: ”Du skall inte vrianga ritten for invandra-
ren eller den faderlose /.../” Gud sjilv framstills som de faderldsas hjilpare
och beskyddare.”” Denna forestillning knyts i annan, senare judisk littera-
tur ocksd till Guds forhallande till sitt folk. Dar framstar Gud som deras
beskyddare och Israel som ett forildralost barn.”* Profeten Jesaja férmanar
Jerusalems invanare att angerfullt gora bot, och det forsta de maste gora ar
att ge de forildraldsa deras ritt.”? Det fanns sirskilda lagar fr hur bonder
skulle dela med sig av sin skord &t fattiga, dnkor och faderlésa.”* Dessa
tidiga lagar kom till i en tid d4 judarna dgde sin egen jord. Omsorgen om de
forildralésa fors dock vidare dven senare, om dn i andra former.”® Det ir
vart att lagga marke till det grundlaggande perspektivet: omsorgen forstés
inte som en allmosa utan som en ritt som barnen har. Den ar inte ndgot de
ska behova be om eller tacka for, den tillhor dem.

Att ta emot och uppfostra ett fordldralost barn i sitt eget hem, som sitt
eget barn, betraktades som sarskilt f6rtjéinstfullt.26 Det kan tyda péa att att
detta att ta emot ett barn har utgjort en historisk, faktisk praxis. Ocksa
andra kallor kan tyda pé detta: historikern Josefus ndmner i sitt verk Om det
judiska kriget en grupp judar som tar till sig andras barn medan de fortfa-
rande ir fogliga och villiga att lira” och uppfostrar dem som sina egna.”’
Fran de forsta drhundradena av den kristna kyrkans liv finns ocksa flera
bevarade texter som handlar om omsorgen om forildralosa i form av eko-
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nomiskt stod, men ocksd i form av att de tas emot och visas gastfrihet i de
kristnas hem.™® Mot bakgrund av killorna kan man darfor utgd fran att det
fanns en forestallning, och sannolikt ocksd en historisk, praktisk tradition,
om att barn som saknade fordldrar kunde f4 omsorg av frimmande just
genom att tas emot och visas gastfrihet.

Det barn som nidmns i texten betecknas inte som ”forildralost” eller
”faderlost”, men vissa har hiavdat att det kan rora sig om ett 6vergivet barn
som inte har ndgon som tar hand om det.”” En del forskare har lanserat
olika tolkningar mot bakgrund av socialhistoriska perspektiv, men texten
sjilv ger inte underlag fér ndgon mer bestimd tolkning.’” Sammanfattnings-
vis: barnet dr inte en symbol, inte en metafor — det ar verkligt. Barnet ar litet,
och det belyser vem Jesus dr — ritt och slitt i kraft av sin litenhet.

Barnen och Guds rike

En annan central text ddr barn spelar en viktig roll i Jesu ord ar berattelsen
om barnen som fors fram till Jesus for att han ska rora vid dem. Jag vill i
det hiar sammanhanget stanna upp vid den talsekvens som beror Guds rike,
eftersom detta utgor ett huvudtema i Jesu forkunnelse:

”Lat barnen komma hit till mig och hindra dem inte: Guds rike tillh6r sidana
som de. Sannerligen, den som inte tar emot Guds rike som ett barn kommer

aldrig dit in” (Mark 1o:14-15).

Ater understryker forfattaren att det rér sig om sma barn — de birs till Jesus
och beskrivs med ord som betecknar smdbarn och spidbarn. Samma gre-
kiska ord for ”att ta emot” anvinds. Men medan barnet i den forra texten
framstilldes som utsant av Jesus sjalv ligger tonvikten har pa l6ftet om Guds
rike. Den som inte tar emot Guds rike som ett litet barn kommer inte in
dir. Rent sprakligt 6ppnar sig den grekiska texten for tva skilda tolkningar.
”Som ett barn” kan antingen syfta pd ”Guds rike”: Guds rike dr som ett
barn — eller uppfattas som en bisats: som ett litet barn tar emot Guds rike.
Den senare tolkningen dr den vanligaste. Man uppfattar barnet som en sym-
bolisk forebild. I denna traditionella tolkning ligger tonvikten pd barnets
sdtt att ta emot, och tolkningen blir dirmed beroende av vad slags ”sitt”
man lagger in i texten att detta handlar om. Det hir dr komplicerat, efter-
som det inte finns nigra evangelietexter som forklarar saken eller som sitter
barns egenskaper i fokus. Det blir svart att undvika att exegeternas egen
uppfattning av barns egenskaper blir avgorande, nagot man kan finna en rad
exempel pa. Barn uppfattas som hjilplosa, rena, svaga och 6dmjuka, for att
nimna nagra.”" Det finns emellertid flera moment som kan stédja den forsta
tolkningen. Den 6ppnar upp for att sitta de tva texterna i ett nira inbordes
sammanhang: liksom ett litet barn ska tas emot, sd ska Guds rike tas emot.
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Den passar ocksd in i raden av texter dir Guds rike omtalas i olika bilder
och liknelser — som ett fro, som en parla, som en skatt i en dker, som en mal-
tid, som ett fisknat. Till detta kommer att Jesus sjalv tar emot barnen, som en
parallell handling som understryker hans ord.

I den forra texten drogs en forbindelselinje mellan Jesus och det lilla bar-
net. Hir sitts Jesus ihop med barnen pd sidtt som gor att det verkar som om
Jesus hor till dem. Om en sddan tolkning stimmer far det som konsekvens
att barnen i sig sjdlva sammanfattar sjialva inbegreppet av att ta emot Guds
rike. Detta stods ocksd av den andra texten, ddr innehallet kretsar kring att
detta att ta emot ett barn innebdr att ta emot Kristus sjdlv. Till detta kom-
mer uttalandet i texten dir det tydligt framgar att Guds rike gr barnens. Det
ligger knappast nara till hands att koppla den formuleringen till att ta emot
—en handling som ju forutsitter nigot som man inte har forut. Ytterligare
ett moment kan stodja en sddan tolkning. Det ar ett faktum att inte ndgon av
dessa texter fokuserar pa barns sirskilda kvaliteter eller egenskaper. Ingen-
ting sigs om detta i texterna, “barn” definieras inte, dven om exegeterna ratt
ofta lagt in sin egen samtids uppfattningar om barn i tolkningarna. Vi finner
inte heller ndgon motsittning mellan barn och vuxna — ”vuxna” existerar
inte som gruppbeteckning eller kategori i evangelierna. Mot bakgrund av det
har sagda menar jag att det ligger nara till hands att tolka texten pa foljande
sdtt: Guds rike ska tas emot sd som man tar emot ett litet barn.

Vad ar det som hiander med de sma
barnen och Jesus?

Sma barn, i ndgra fall spidbarn, andra ganger lite dldre smabarn, skildras i
dessa texter som de som stdr Jesus narmast, som hans utsinda, som de som
kan kasta ljus 6ver vem Jesus ar. I bida texterna karakteriseras Jesu relation
till dem av fysisk narhet, nagot som dr hogst ovanligt. Det ar ett drag som
i Ovrigt reserveras for ndgra av de sjuka som blir botade. Jesus gor nagot
annat med de yngsta manniskorna han moter an med de flesta andra. Vad ar
det som hiander med Jesus och de sma barnen?

Genom tiderna har forskarna forsokt forklara de hér texterna pé olika
sdtt — genom att hdnvisa till barns ofullkomlighet, deras hjilploshet, bero-
ende, dmjukhet, oskuldsfullhet eller avsaknad av status. Alla visar dari-
genom att de ldser in sina egna tankar och sin egen tids forstdelse av vem
barnet ar i texterna, for dir namns ingenting av det har. En del har uppfattat
fokuseringen pa de allra yngsta som problematiskt. For att orden om barnen
och Guds rike ska vara meningsfulla, hdvdar de, krdvs att barnen har ndgon
form av “medveten kapacitet”, ndgot man menar att spadbarn inte har.’”
Det ar ett sldende exempel pa hur forskarnas egen forstaelse av spadbarn
bidrar till att hindra tolkningen. Texterna nimner inga speciella egenskaper
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hos barnen bortsett frian detta enda: de 4r sma. Det sdgs ingenting om att de
har kvalificerat sig genom att gora ndgot speciellt. Forbindelsen mellan Guds
rike, Jesus och barnen verkar tviartom etableras genom vad barnen dr. Sa
som texterna dr utformade kan det verka som om den fysiska narheten blir
ett synligt uttryck for att det inte finns ndgot som skiljer barnen frin Jesus.
De ar hos honom — och de representerar honom. Handling och ord knyts
ddrmed samman till en helhet. Barnen hor titt samman med Jesus. Deras
relation till Jesus kan hindras — av larjungarna — men detta far inte ske. De
sma gestalterna stir kvar som en utmaning i texterna — bade for teologin och
for forsamlingens liv. Hur skall detta tolkas?

En mojlig nyckel till forstdelse kan std att finna i Jesusgestalten sjilv
sddan han skildras i Lukasevangeliet. Det dr en sidregen bild av Guds son
som forfattaren ger. Redan fore fodelsen presenteras Jesus som Herre: den
ofédde — fostret — ir Herren.?? Och den nyfédde Jesus omtalas som Frilsare.
Framstéllningen sammanfattas i Symeons ord nir han héller den nyfodde i
sina armar: “Herre, nu ldter du din tjanare gd hem, i frid, som du har lovat.
Ty mina 6gon har skddat frilsningen som du har berett”. Spadbarnet Jesus
ar Frilsare — och Gud. Enligt forfattaren dr Jesus Guds avbild — redan fore
sin fodelse. Sa beskrivs Jesus sjalv som den som i sig sammanfattar bade bar-
net och den vuxne. Darmed 6verskrider han granserna mellan kategorierna
”vuxen” och ”barn”. Frilsaren ér sjdlv ett litet barn. Ménskliga kategorier
och forstaelser kommer till korta infoér undret. De yngsta behaller sin cen-
trala plats for att de pdminner om detta och synliggor det, ritt och slatt
genom sina sma gestalter.

Kyrkans utmaningar i motet med spadbarn

Kyrkan har ndgot att lira: spadbarnen och de sma barnen visar oss att det
finns ndgot mer grundliggande manskligt dn sprdk och ord. Undret som
utgor den kristna trons kiarna har ingen aldersgrans. Manniskors lika viarde
ar inte knutet till den kognitiva dimensionen. Detta bor leda till en storre
betoning av gudsavbildligheten framfor den kognitiva formdgan i mannis-
kosynen. Det bor ocksa leda till ett starkare fokus pa hingivenhet, tillit och
upplevelse i forhallande till tro och trosformedling. Dessutom bor det leda
till att kyrkan i storre utstrackning an idag reflekterar over sin kategorisering
av manniskor i bestimda grupper och den dirav foljande marginaliseringen.

Bade teologin och kyrkan maste ta till sig insikten att spadbarn komplet-
terar vara forestallningar baide om Gud och om vad som ar verkligt mansk-
ligt. En del av det arbetet bestar i att lyfta fram — och leva efter — de livsvill-
kor som ar allmdnmainskliga men som spadbarn och unga barn héller fast
vid och tydliggor pa ett sarskilt satt: mottagande, tillit, beroende och hingi-
venhet. Om de allra yngsta ska f4 sin rattmaitiga plats kravs ocksa viljan och
formdgan till ett grundligt arbete med att utveckla ett bredare fundament
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—som bor vila pa en uppfattning av lika virde och fullviardighet som inte tar
sin utgdngspunkt uteslutande i det kognitiva.

Sammanfattning

Texterna fran evangeliet erkdnner de allra yngsta som fullvirdiga och likvir-
diga. Dessutom tycks de ge dem en sirstillning. Varfor ar det anda sd svart
att i praxis ge plats at barnen? De fragor som aterstar ar: Hur kan det lika
virdet bygga pd andra forutsattningar an de kognitiva? Vad betyder egent-
ligen lika virde och fullvardighet nar vi inte har lika tillgang till sprak och
tankesitt? Det dr av grundlaggande vikt bdde for kyrkan och samhillet att
befatta sig med dessa frigor om man ska kunna realisera forestillningen om
att ocksd de allra yngsta dr fullviardiga deltagare i en gemenskap.

Oversittning: Gunhild Winquist Hollman.
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BONNIE J. MILLER-MCLEMORE

Feminism,
barn och moderskap

TRE BARN OCH TRE BOCKER SENARE

Inledning

Under de senaste tjugo dren har min forskning tagit form av de relationer jag
sjdlv varit engagerad i. Jag hade inte fran borjan planerat att skriva det som
blev en trilogi om modrar, barn och foraldraskap. Den stegvisa rorelsen fran
att studera forst moderskap, sa barndom och till sist familjens spiritualitet
ser mer meningsfull ut efterdt dn den gjorde under tiden, och drivkraften
bakom den handlade mer om passion eller behov. Jag tvivlar pa att jag skulle
kdnt mig manad att fylla vad jag sdg som ett stort tomrum i teologin om
modrar och barn om jag inte sjalv haft barn nar jag forst borjade undervisa
1986. Aven om jag hade tre soner redan nir Also a Mother kom ut 1994
(knatten pa omslagets romantiserande impressionistiska bild var ungefir sa
gammal som min minsting) ser jag nu att varje bok pa ett talande satt mot-
svarar var sitt barn. Also a Mother visar pa de dilemman som uppkommer
till f51jd av de olika roller som det medfér att f3 sitt forsta barn.” Let the
Children Come aterspeglar vilkomnandet av en andra son och en dmnes-
forskjutning fran vuxna till barn.” In the Midst of Chaos ir sprungen ur
var forvirrande erfarenhet av att finna oss sjilva i minoritet som férildrar.’
En student i en kurs om familjens religiosa vanor papekade en gang att alla
bocker pa kurslistan som handlade om att uppviardera vardagens spiritua-
litet och om ett férsonat kaos var skrivna av forildrar med tre barn.* Han
trodde inte det var ndgon tillfallighet. Det tror inte jag heller.

Jag inser ocksd att jag har skrivit ett slags protestteologi — i de sma sam-
manhangens molltonart (”a minor key”), utan att ifrigasitta de of6rmin-
skade ackordens stora ordttvisor (*major injustices”) som krig och fattig-
dom, men med en undran over det fantasilosa forbiseendet av grundliaggande
livsdimensioner. Also a Mother stiller frigor om avsaknaden av en serios
teologisk reflektion om moderskap, feministisk sdvil som icke-feministisk,
och vad detta dsidosittande inneburit i en rad avseenden, frin gudsbild till
synen pa synd och offer och vidare till skrifttolkning. Let the Children Come
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vidhaller att teologin i vér tid har varit ofattbart vuxencentrerad och strun-
tat i barnen nar den byggt sin troslara. In the Midst of Chaos havdar att vas-
terlindsk tro och spiritualitet bygger pa viktiga forutsittningar dar barnen
och de som har hand om dem utelimnas.

Infor den hir artikeln har jag gétt tillbaka till denna textcorpus med tvd
fragor i dtanke. Den forsta dr sprungen ur énskemalet att jag skulle presen-
tera en oversikt 6ver min forskning om barn vid en konferens som Cristina
Grenholm, forskare och god vin, och hennes kolleger vid Svenska kyrkans
sekretariat for teologi och ekumenik ordnade. Vilka viktiga insikter har
paverkat min forskning? Sarskilt utifrdn min bok Let the Children Come
och dess uppfoljare In the Midst of Chaos kan jag identifiera tre uppvaknan-
den: (1) erkdnnandet av barnet som subjekt, (2) motet med den kulturella
konstruktionen av barnet, och (3) insikten om hur pavra vira konventio-
nella modeller for spiritualitet 4r. Jag ska i korthet g nirmare in pa var och
en av dessa tre punkter innan jag tar mig an en annan friga som de vacker,
och som leder mig hela vigen tillbaka till den forsta boken om moderskap
dar jag en gang borjade: Vilken dr egentligen relationen mellan barn och
kvinnor och, i relation till detta, mellan kvinnoforskning — vid det hir laget
tiotals 4r gammal — och den barndomsforskning som tagit fart pa sistone?
Eller, for att stilla fragan mer proaktivt och provokativt: hur kan familjer
och sambhiaille se till att bdde barn och foraldrar kan ha ett bra liv, sarskilt nar
deras behov oundvikligen kommer i konflikt med varandra?

Som alltid dr mitt resonemang paverkat av stressmoment och pdfrest-
ningar till foljd av forandringar i familjen. Den andra frigan borjade jag
fundera pa ndr min mellanson flyttade hemifran for snart tre ar sedan for att
bérja pa college.’ Nir jag tog upp den nu i host for att forbereda min forelis-
ning var den yngste pa vdg bort. Jag vill inte lata melodramatisk, men varje
gang har varit som en omvind graviditet, ibland med en nist intill fysiskt
kinnbar sorg som liksom vallt upp i mig, slitit i mig och tagit andan ur mig.
Nu ir jag ndstan tillbaka dar jag borjade for tjugofyra &r sedan, nar mitt for-
sta barn var nio manader och jag borjade undervisa. I en metamorfos i ultra-
rapid far jag sma bitar av mitt liv tillbaka, men jag forlorar mer dn jag hade
trott att jag skulle.® Att barnen flyttar hemifrdn dr naturligtvis inte nagon
stor forlust om man jamfor med andra sétt att forlora sina barn — genom
skilsmassa, fingelsestraff, revolt, overgivande, 6vergrepp, misshandel, sjuk-
dom, skada eller dod. Flytta méste de ju. Den forlusten ar en vinst. Men alla
dessa upplevelser utspelar sig pa en skala som i olika grader visar pa vilken
speciell och intensiv sorts relation som finns mellan modrar och barn.

I dessa funderingar ligger redan borjan till ett svar pd min andra fraga.
Som jag ser saken har feministteologer (och andra i allmdnhet) misslyckats
med att inse vilka konsekvenser den speciella ojamlikbeten eller slagsidan i
mamma-barn-relationen fir fér barndoms- och kvinnoforskning, och med
att skapa en adekvat teori for detta. Barnen saknar inte pad samma sitt sina
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fordldrar, och det varken vill eller vintar jag mig att mina ska gora heller. Min
tes, sd har tre barn och tre bocker senare, ar att bide barndoms- och kvinno-
forskningen loper stora risker genom att forbise de djupgdende sambanden
och de djupgaende olikheterna mellan modrar och barn. Jag kommer ocksa
att argumentera for att det nyviackta livliga intresset bland teologer for barn
och barndomsforskning inte fir utvecklas pa kvinnornas och kvinnoforsk-
ningens bekostnad. Badas vl och ve ar titt sammanflitade med varandra.

Erkdnnandet av barnet som subjekt

I tio 4r mellan 1990 och 2000 skrev jag om kvinnor, studerade omsorgs-
fullt modrar, gav kurser om familj och arbete och var inblandad i ett storre
forskningsanslag om familjer och religion. Under allt detta lade jag aldrig
riktigt mirke till att barn inte behandlades som subjekt.” For teologer ver-
kade barn inte raknas i bocker och kurser om kristen trosldra. Sallan sags de
som huvudrollsinnehavare i Bibeln av exegeter eller i predikningar baserade
pa den sortens bibelldsning. Man undrade sillan hur barnen upplevde de
ritualer som religionerna alade dem. Till och med i religionspedagogiken
kunde de forsvinna eftersom man inte riktigt sig dem som egna subjekt. De
studerades och undervisades, men sillan var de sjdlva ldrare eller aktorer
med en rost, en plats och ett eget bidrag. Ocksd i de basta feministteolo-
giska studier om familj och omsesidighet forblev barnen mestadels en jobbig
verklighet som kvinnor hade att handskas med. Aven om de var viktiga som
rattvisefrdga sdgs de fortfarande mer som objekt in som konkreta, kropps-
liga aktorer i ett materiellt landskap av dilemman som gillde tro och familj.

Det ar ldtt att forbise barn idag. For ndgra ar sedan var jag i en kyrka
dit tvd av mina kolleger brukade g& med sina dottrar, och jag stod bredvid
dem nir prasten inbjod oss att utvixla fridshilsningen. Vinster, hoger, fram
och bak, sedan trodde jag att jag var klar. Det gar fort med en fridshalsning
ndr man inte kdnner sd minga i forsamlingen. D4 puffade min vininna mig
pa armen och pekade ner pa sin dotter som vintade pa att jag skulle ligga
marke till henne och ta hennes hand. Jag hade bara hoppat 6ver henne. Hur
kunde jag gora en sdn miss, jag, forfattaren till Let the Children Come, en
bok om att ta barn pa storre allvar? Jag, mamman som blidngt pa vilme-
nande vuxna i min hemférsamling som inte tagit notis om mina egna soner
— smaknattar, barn eller ungdomar — utan bara hilsat pa vuxna och darige-
nom lart mina ungar att vinta sig att vuxna struntar i dem? Jag, den troende
som dtervant gang pa gang till de synoptiska evangelierna och forsokt lista
ut vad exakt som menas med berittelsen om Jesus och barnen? Jag. Forfat-
tare, forskare, mamma, barnens vin. Jag hade missat att ge detta vantande
barn en fridshilsning.

Vuxna ser inga barn. De idr for smd, de dr for snabba, de dr for lang-
samma. De héller ett tempo som vi glomt och inte lingre forstar. De flesta
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av oss — alla utom de som verkligen har talang for att jobba med ungar —
begriper oss inte riktigt pa dem. Jag vill inte stereotypisera eller 6verdriva
skillnaderna mellan vuxna och barn men ibland verkar vi frimmande for
varandra. Det dr svart att siga ndr vuxna passerar dlderstroskeln men de
flesta av oss gor det och sedan, for all framtid, blir barn lite obegripliga. Vi
har limnat den virld dir de bor och det krivs fantasi for att ta sig tillbaka
dit. Det kan hinda ocksd med vira egna barn. Ibland kan det i sjidlva verket
vara de som vi hor allra narmast ihop med som kanns allra mest frimmande.
Problemet med barnens osynlighet handlar dock inte enbart om det per-
sonliga vuxenskapets nyckfullhet. Ocksd den fysiska miljon kan i hog grad
forstarka framlingskapet. Kyrkorna i USA har till exempel sirskilda under-
visningslokaler, och i medelklassens hem ligger lekrummet i killaren eller en
trappa upp, vilket ska forestilla battre for barnen. Men ibland kan det bli ett
extra hinder for att barnen ska kunna synas och vara med. De halls ju ndgon
annanstans i huset och i varlden. Att isolera barnen i hemmet, klassrummet,
sondagsskolan och sa vidare dr att berova de vuxna det som vi skulle kunna
lira oss av barnen, moraliskt och religiost.

Jag dr forstds inte den forsta som lagger marke till detta och ger ord it
min oro. P4 nistan alla ovan uppriknade omraden - troslira, bibeltolk-
ning, barns forstaelse av religiosa ritual, religionsundervisning — har forskare
genomfort viktiga projekt for att 0ka barns delaktighet.8 Jag stér i skuld till
en rad personer som hjilpt till att vanda trenden, med borjan hos Marcia
Bunge som for drygt tio dr sedan samlade en panel av teologiska forskare
i USA for att studera synen pd barn hos klassiska kristna teologer. Boken
The Child in Christian Thought, med Bunge som redaktor, har varit ban-
brytande.” En sak som detta tidiga verk bidrog med var insikten att dven
om barn ibland fungerat som schackpjaser i debatter om arvsyndsliaran och
vi minns ménga teologer, som Augustinus eller Calvin, lika mycket for den
skada de gjort genom att framstilla barn som syndiga som for vad de bidra-
git med, sd har barn dtminstone av manga klassiska manliga ledare uppfat-
tats som en viktig angeldgenhet. Barnen har haft en plats i de kristnas samtal
och gemenskap som medlemmar i Kristi kropp och som ett viktigt ansvar
som alla dopta kristna delar.

Manga moderna och mestadels manliga 1900-talsteologer glomde dare-
mot bort barnen i sina systematiska oversikter 6ver den kristna tron. Det
underforstidda subjektet i teologiska framstillningar genom drhundradena
har varit den vite europeiske eller europeisk-amerikanske vuxne mannen.
Under 1900-talet gick de akademiska institutionerna dnnu liangre. De stillde
barn och vuxna mot varandra i en klassiskt modern hegemonisk, binar upp-
delning dir allting som gillde barn ackorderades ut som notoriska lagsta-
tusomraden, till exempel religionspedagogik. I en parallell process byggde
manga kyrkor nya lokaler for att hysa undervisningsprogram. Dar fick bar-
nen och de mestadels kvinnliga lararna och ledarna halla till. Inrdttandet av
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speciell undervisning for barnen utgick fran goda intentioner. Men deras exil
i nya annex var en besvirande oavsedd konsekvens.

Delvis inspirerade av det samtal som Bunge inlett har manga nya ros-
ter anslutit sig till den vixande kor som ber oss omprova vér bild av bar-
nen."® Denna plotsliga stortflod av forskning innebir inte att problemet helt
har 16sts upp. Religionsvetaren Paula Cooey hiavdar att barn fortfarande
*metaforiskt talat utgér en vit flick pa kartan i samhillets produktion”.""
Den ”bristande uppmarksamheten for barn som religiosa aktorer /.../ och
for barnets roll i religiosa praktiker” uppstar delvis till foljd av ”inskrankta
grundantaganden och modeller” dar manskligt handlande uppfattas som en
statisk och immateriell abstraktion. Man kan dock inte forsta de vuxna om
man inte forstar barnen. Med hennes ord “abstraheras de studerade vuxna
ur sin fullstindiga historiska kontext, och dras aldrig tillrackligt langt in i
maktens kontext, i den grad som man forbiser att barn ar egna handlande
subjekt, ett slags aktdrer och personer med eget virde”."” For att gora bar-
nen bittre delaktiga behover vi en mer rikhaltig syn pa det manskliga hand-
landet som en kapacitet som vixer fram o6ver tiden, forblir oavslutad och
alltid innebar ”beroenden av ett eller annat slag”, ekonomiska, kdnslomas-
siga eller i relation till miljén."?

Den forandrade kulturella konstruktionen
av barn

Varfor har barn verkat s osynliga, deras aktiva handlande sa tvivelaktigt?
Forbiseendet ar sarskilt markligt eftersom det paradoxalt nog intraffar vid
en tid dd manga samhillen, sdrskilt USA, tror sig vara mer barnvinliga dn
nagonsin. Hur kunde barnen forsvinna vid den tid i historien som, enligt en
kind historiker, skapade en helt ny kategori och ett namn for just den fas i
livet som kallas barndom?"* Vad var det hos upplysningen och den industri-
ella revolutionen som tringde undan barnen?

En djupgdende forandring i de kulturella konstruktionerna av barn
skedde med intridet av den modernitet som frimjat deras osynlighet. Aven
om barnen intagit en underordnad stallning i den férmoderna och tidigmo-
derna tidens tydligt strukturerade patriarkala familjer s3 hade de visentliga
roller.”> Barn kunde fi underkasta sig barska faders eller trétta médrars
godtyckliga auktoritet, men de visste vilken deras plats var i relation till
familjen. Med den begynnande industrialiseringen forlorade de sin plats som
bidragande medlemmar i hushallsekonomin. Férandringen gick langsam-
mare for flickor och for arbetarklassens och slavarnas barn. Men med eman-
cipation, skolplikt och lagar om barnarbete under forra drhundradet — goda
och viktiga framsteg i sig sjdlva — blev slutresultatet ungefir detsamma for
néstan alla barn. Nir barnen inte lingre medverkade i hemindustrier eller
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lejdes ut som tjanstefolk, larlingar eller fabriksarbetare bidrog de inte lingre
till familjens overlevnad utan tarde istdllet pd dess begransade resurser.
Deras plats i familjen svingde dramatiskt fran tillgang till belastning. Barn
ar en kostnad for fordldrarna. Sjilva syftet med familjen definierades i allt
hogre grad utifran de vuxnas intima kirlek mer 4n utifrdn den nya genera-
tionens omvardnadsbehov."® Att ta hand om uppvixande barn verkade sna-
rare hindra de vuxnas sjilvforverkligande 4n att i ndgon viktig bemirkelse
bidra till det."” Aven i demografiskt hinseende har barn kommit att uppta
allt mindre plats i de vuxnas liv. Nar allt fler valjer att vianta med att gifta sig,
eller att leva ensamma och utan barn, och nir de som fatt barn lever lingre
efter att barnen flyttat hemifran, kommer det i en majoritet av alla hushall
under 2000-talet inte att finnas ngra barn." Just nu gors offentliga kart-
laggningar av hur mycket varje barn kostar fordldrarna under sin uppvaxt.
Att pa sd vis satta en offentlig prislapp pa barn som ett ekonomiskt dtagande
skulle ha varit otankbart for mindre dn hundra ar sedan, men idag visar det
som i ett notskal vilken revolution som skett i barnens liv och vardag.

Hand i hand med denna nya definition av barn som produktivt vardelosa
och socialt osynliga gick en ny definition av barnet som emotionellt ovirder-
ligt och moraliskt och andligt oskuldsfullt.”® Fore 1700-talet hade forildrar
kanske tagit hand om sina barn lite i forbigdende, men vad gallde religion
och moral var deras tillsyn 6ver barnens utveckling allt annat 4n littvindig.
En fordlder hade det allvarsamma uppdraget att kontrollera och reformera
vad som sdgs som barnets naturliga lastbarhet. Mot slutet av 1700-talet var
det firre som accepterade en sadan bild. Barnen omdefinierades som mora-
liskt neutrala, eller rentav oskyldiga och sakraliserade. Trots manga goda
sociala och teologiska konsekvenser av dessa nya synsatt, inklusive vardesat-
tandet av individens frihet och mianskliga rattigheter som framjat en ny res-
pekt for barn, har denna konstruktion av det romantiserade barnet innebu-
rit att deras moraliska och andliga handlingsfrihet och ansvar har minskat.
Med den formoderna synen pa bristfulla barn i en fallen virld fordelades
ansvaret for manniskors ondska och tillkortakommanden jaimnare pad barn,
foraldrar, by, kyrka och samhalle. Med den nya synen pa utvecklingsdugliga
barn i en bristfull virld har skulden for olika problem allt mindre lagts pd
barnen.”® Denna moraliska férskjutning har lagt en ny och tung bérda pa
kvinnors axlar. Tanken att bristfillig moderskarlek skulle kunna varaktigt
skada ett barn i dess utveckling och avgora dess vuxna framtid var praktiskt
taget okiand under medeltiden.”™ Men i det tidigmoderna samhallet sags allt
utom den ”mest omsorgsfulla och moraliska ’fostran’” som ett problem
som “kan aventyra deras ode odterkalleligen”, med historikern John Demos
ord.”* Horace Bushnell, den mest framstdende av de protestantiska teologer
som under 1800-talet behandlade barnuppfostran, erbjod en religios legi-
timering for denna forskjutning i sin bok Christian Nurture. Att hingivet
igna sig 4t sina barn kunde i sig forsvaras som frilsande.”?
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Nu stdr vi mitt i en ny storre omkonstruktion av vér forstdelse av bar-
nen, en som enligt konsthistorikern Anne Higonnet dr ”i samma storleks-
ordning” som den som intraffade med romantiseringen av barnet pd 1700-
talet — den bild av barnet som numera ir éverspelad.”* Liksom den omkon-
struerade oskuldsfulla barndomen pa sin tid ledde till oro, motstdnd och
fornyelse, sd gor den nyuppfunna barndomen det idag. For att dtervinna
barnens subjektivitet och mojlighet till eget handlande har vi odterkalleligen
forflyttat oss bortom den sentimentala visionen mot en annorlunda vision,
den som Higonnet kallar det ”vetande barnet”. Oskuldsideologin innebar
att de vuxna sdg barnen som sota men mindre ofta som dugliga och intel-
ligenta individer med egna 6nskningar och ett eget viarde. Forestallningen
om det vetande barnet ifrdgasitter barns ”psykiska och sexuella oskulds-
fullhet genom att tillskriva dem medvetet aktiva intellekt och kroppar”.*
Romantikens barn definierades i termer av vad vuxna inte ar: “inte sexuella,
inte valdsamma, inte fula, inte medvetna, inte skadade”. Det vetande bar-
net presenterar ett mindre enkelt alternativ. Som Higonnet papekar hand-
lar barn lika mycket om ”svérigheter, bekymmer och spanningar” som om
”hojdpunkter, beundran och passionerad hangivenhet”. Ett sddant synsitt
konfronterar de vuxna med ”ldngt fler utmaningar men dven langt fler glad-
jedimnen an nagon syn pa barndomen tidigare gjort”.26

Den foriandrade forstaelsen av barn och
spiritualitet

Att umgds med barn kan vicka tanken att en del standardantaganden om
andlighet och trosutveckling behover ses over. Barn ar de facto problema-
tiska for de konventionella modellerna. For dem som soker det gudomliga
i avskildhet och tystnad eller i organiserade gudstjdnster ar barnen — deras
ovisen, krav och distraktionsmoment — till rejilt besvir. Aven om folkliga
rorelser och skrifter bejakar vardagens andlighet och 4ven om ildre spiritua-
litetstraditioner, som den ignatianska och benediktinska, har uppmuntrat till
att ldta tron integreras i det dagliga livet, genomsyras det visterlandska sam-
hillet fortfarande av en forstdelse av spiritualitet som nagonting som hiander
liksom utanfor tid och rum, pa bergets topp, i 6demarken, pa retreatcentret,
i de formella religiosa institutionerna eller inom den egna sjilens privata
ramirken.”” Ett sidant synsitt forminskar barnens roll och virde och ger
ingen vigledning for hur de sjalva och dem som har hand om dem ska kunna
leva ett andligt liv mitt i vardagens aktiviteter och krav.

Barnen forbryllar ocksa dem som definierar en mogen tro utifrdn hur
individen ratlinjigt tillignar sig den vuxnes forstand eller kunskap. I 6ver
tjugo ar har kristen forskning om barns tro tjusats av den kognitiva utveck-
lingens kategorier, formulerade av psykologen Jean Piaget, vidareutvecklade
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av moralfilosofen Lawrence Kohlberg och systematiserade av den praktiske
teologen James Fowler.”® Under 1 goo-talets sista fjardedel har Fowlers Sta-
ges of Faith dominerat pa omradet, sirskilt i USA.*” Fowler ger en bild av
den religiosa utvecklingen i sex stadier fran spadbarnets ursprungliga tro
(”primal faith”) till barns bokstavliga, mytiska trosforestillningar och ung-
domars konventionella engagemang till mer universella och sjalvoverskri-
dande ideal senare i livet. Teorin har varit till nytta bade for akademiker
och verksamma pedagoger som skilt mellan mer och mindre mogen tro och
utarbetat undervisningsplaner anpassade till barns kognitiva och moraliska
forutsattningar att ta till sig religiosa tankar. Men det ar svart att hitta en
stadieteori som inte overvarderar det sista vuxensteget. I sjilva verket fung-
erar stadieteorier ofta som en modern version av den tidiga grekiska och
kristna indelningen i oférnuftiga barn och rationella vuxna. En nirmare
granskning visar att Fowlers primira subjekt egentligen inte dr barnet. Han
sager mindre i sin bok om att ”vara barn idag” an om att ”bli vuxen”, som
hans andra bok heter.’® Barnen finns med i stadieteorin och deras tro tas pa
allvar.’” Men samtidigt vidmakthalls ett annat problem — den kronologiska
skiljelinjen mellan ung och gammal.

Modeller for spiritualitet praglade av dessa bada synsitt — det stilla rum-
met och det linjara vaxandet — utesluter ofta barnen och de som har hand
om dem. Medan man i dldre kristen tradition uppratthéllit en rumslig diko-
tomi dar det inre 6verordnats det yttre (sjdlen 6ver kroppen, intellektet 6ver
materien) sd forutsitter utvecklingsteorin en kronologisk skiljelinje mellan
ung och gammal (omogen och mogen, liten och stor).

Att umgds med barn utmanar dessa konventionella synsitt och vicker
tanken att var forstdelse av spiritualitet behover vidgas till att omfatta famil-
jens hela liv i all dess skonhet och elinde. Barnens spiritualitet tar form i
de ménga dagliga, konkreta aktiviteter och olika sammanhang dar barn
och vuxna lever tillsammans (leka, arbeta, dta, ldsa lixor, studera, grila,
bli sams, komma, ga och pa andra sitt bilda ett hem).>” Det innebir inte
att barn skulle upphiva vikten av tystnad och avskildhet som en aspekt av
det kristna livet eller att de kognitiva riktmarkena i trosutvecklingen skulle
vara ovasentliga. Men trons kretsar behover vidgas sd att barnen kan bli mer
delaktiga. Egentligen utgor barnen exempel pa en visdom som pa nagot satt
framtrader i sjdlva kaos. Darfor uppmanar de oss att se 6ver hur en spiritua-
litet for barn och vuxna kan ta form mitt i de vardagliga ritualer, bruk och
vanor som priglar det dagliga livet.

Barn har ocksa en formaga till andlighet som trotsar trosutvecklingens
konventionella kronologiska kategorier. Religios tro utvecklas inte riktigt
likadant som andra delar av var kropp eller vart tinkande, fran smatt till
stort eller frdn omoget till moget. Ingenting garanterar faktiskt att den som
vixer upp ocksd utvecklas andligt. I likhet med den filosofiska forestill-
ningsférmagan utvecklas andlighet pa allt mirkligare och mindre mitbara
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sdtt. Den dr beroende av en fraschor eller vitalitet som kan ga forlorad under
adolescensen likavil som den kan vixa till. 7 Alltfor ofta”, papekar filosofen
Gareth Matthews i sin forskning om barn, "medf6ér mognad en unkenhet
och fantasiléshet”.?? Den medfér ocksa, skulle jag vilja tilligga, en énskan
om att anpassa sig till konventioner, en storre oro i livet och en minskande
flexibilitet i friga om vad man tror och tycker. Barn, diaremot, har en blick
for det motsagelsefulla och svartydda. De dr nyfikna. De delar 6ppenhjir-
tigt med sig av vad de ser. I pedagogiska miljoer hiander det ibland att man
motarbetar just dessa drag, och darmed ocksa ett mer fantasifullt filoso-
fiskt tinkande och en fordjupad tro. Enligt Tobin Hart, en psykolog som
dgnat 4ratal av empirisk forskning om barn, har vi vilseforts av ”vuxen-
centrerade, rationalistiska och institutionaliserade forstdelser av andlighet”
som satt likhetstecken mellan andlighet och forstand eller verbal skirpa.
Sadana forstdelser forutsitter ett visst slags ”abstrakt tinkande och sprak-
formaga”, havdar han, och ett visst slags ”God talk” eller ett sitt att tinka
och tala om Gud och andra religiosa begrepp. Detta fokus pd det verbala
och begreppsliga skymmer ibland i hur hog grad barns andlighet ar taktil
och delvis formad av vad de fysiskt kdnner och tar intryck av, vad de gor och
hur de reagerar. Barns andlighet innebar vad Hart kallar en ”kunskapsakti-
vitet”. Det handlar inte bara om vad de vet begreppsligt eller sager verbalt
utan om hur detta “trampas ut i” deras liv och 6versitts till ”personlighet

och medkinsla”.>*

Kvinnor och barn: ett spanningsforhallande
att halla levande

Uppvirderingen av barns subjektivitet, kunskap och andlighet vicker intel-
lektuella och pastorala foljdfragor. Jag ska ta upp bara en sddan fraga, som
leder tillbaka dit som jag borjade for 6ver tjugo ar sedan — barnens inverkan
pa kvinnors situation. Forskare som historikern Peter Stearns har kartlagt
uppkomsten av ett *ingsligt forildraskap” under det senaste drhundradet.’’
Sarskilt Nancy Pottishman Weiss havdar att forandrade monster i fostran av
barnen efter Andra varldskriget har lett till en betoning av ”barnets vilbefin-
nande pd moderns bekostnad”.3® Det hir far mig att undra vilka motiv som
ligger bakom det nya intresset for barndomsstudier. Jag kan inte undga att
kdnna mig lite misstanksam infor denna plotsliga satsning av tid och intel-
lektuell moéda. Vad innebar tillskapandet av barndomsforskningen som en
ny akademisk arena? Hur passar den in i den hir historien? Avleds uppmark-
samheten pd kvinnorna av en ny uppmarksamhet pa barnen, sa att kvinnors
utveckling dventyras? For man barnens talan pd modrarnas bekostnad?
Medan det i allminhet finns riatt mycket publicerat av samhillsvetare och
humanister om feminism, moderskap och barn som besliktade omraden har
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religionsforskare skrivit ritt lite om detta. Nar sidana dmnen alls férekom-
mer undersoks de oftast var for sig — kvinnor eller barn. Jag kan nastan
rikna pa ena handens fingrar de forskare som kombinerat dem.’” Nir the
Steering Committee for Childhood Studies and Religion Consultation for
ndgra ar sedan tillsammans med American Academy of Religions sektion for
kvinnor och religion gick in som medarrangor for en konferenssession om
”barn i feministteologiskt tinkande och praxis i skilda traditioner” fick de
bara in ett fatal programforslag. Ett magert resultat maste inte nodvandigt-
vis tyda pa ointresse. Men visst undrar man. Det dligger oss att fraga vad
som i storsta allmanhet ar i gorningen har?

Ointresset for kvinnor och barn som kombinerade dmnen i religion ar
logiskt. Gdng pa gang har kvinnor och barn definierats i relation till varan-
dra till badas nackdel (den ensamma mamman och det forsummade barnet,
den arbetande modern och det stressade barnet, den narcissistiska modern
och det skadade barnet o.s.v.). Kvinnor och barn har buntats ihop i hem-
mets privata hign, skenbart for sin egen trygghets skull, och osynliggjorts.
Satillvida var det forsvarbart att vi feministteologer gick forbi barnen nir vi
gjorde gemensam sak med andra feminister i att forsvara det som ett mojligt
val att inte ha barn och verkade for kvinnors fulla delaktighet. En kvinna
kan ha ett fullvardigt och meningsfullt liv utan moderskap och barn. Lika-
ledes har de religionsforskare som studerat barnens roll forbigatt kvinno-
forskningen for att ldta barnen komma till tals. Likavil som kvinnorna for
ndgra tiotals &r sedan fortjanar barnen att studeras for sin egen skull, utan
”familjeinbiddning”. De utgor inte bara en underavdelning av familjen eller
skolan utan har aktiva roller i ett antal andra sociala kontexter som ocksa
paverkar dem. Att se kvinnor och barn som fullvirdiga och egna subjekt vid
sidan av deras koppling till familjen dr en av de viktigaste landvinningarna
inom bade barndoms- och kvinnoforskningen.

Anda blir det problematiskt att strikt skilja mellan barn som subjekt och
kvinnor som subjekt. Barns och kvinnors vil och ve hor ihop pa ett intrikat
sdtt, dven om ingetdera fenomenet bor reduceras till att betraktas enbart i
relation till det andra. Om vi gor vad vi kan for att kartlagga det intrikata
samspelet och ge namn at konflikter eller motsittningar mellan modrar och
barn liksom mellan kvinnoforskning och barndomsforskning sa dr det en
framging pa bada omradena.

Nodvindiga och ofta forbisedda samband

Kvinnor och barn hor samman pd minst tva sitt, det forsta mer personligt
och det andra mer socialt. Mellan médrar och barn finns djupa och émsesi-
diga kinslomassiga bindningar. Hos den som fatt barn skapas ett starkt och
tvingande kinslomassigt band, hiavdar den franska feministen Julia Kristeva
och talar om detta som en smarta som “kommer inifrdn”. Den ”forblir ald-
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rig avsides”, skriver hon: ”Man kan naturligtvis sluta 6gonen /.../ hilla fore-
lasningar, handla, stida huset, /.../ tinka pa objekt, pa subjekt”. Men som
mor dr man stindigt markt av denna lank till en annan. Den bérjar vid kon-
ceptionen och forsvinner aldrig helt.?® Det kan dven galla for man, men s
linge kvinnorna fysiskt foder och/eller tar hand om barnen kan ingen bortse
fran vad detta innebir, och man bor vara forsiktig med att siga att jamlikhet
mellan médrar och fider ér “litt att astadkomma™.?”

Den djupa bindningen mellan mor och barn tilltalar den episka forestall-
ningsformdgan. De sju bockerna om Harry Potter av ].K. Rowling ar ett
underbart exempel fran senare ar. I Harry Potter och i en annan klassisk
strid mellan gott och ont, Sagan om ringen, avgors hiandelseutvecklingen
av vanlig tillgivenhet och vianskap — mellan Frodo och Sam och de andra i
ringens brodraskap, eller mellan Harry, Hermione, Ron, Dumbledores armé
och deras stora familj — som gor att det goda kan 6vervinna det onda. Men
det finns en stor skillnad mellan de tva klassikerna som sdkert ar sprungen
ur Rowlings identitet som mamma. For henne kommer allt till sist an pa en
mors karlek till sitt barn, nitt och jamnt synlig for oss i handelsernas utkant.
I den sista boken dr det Narcissa i den ondskefulla familjen Malfoy som — av
alla manniskor — gor att det ondas plan slar fel. Nar kampen kulminerar
galler hennes yttersta lojalitet sonen Draco och inte den maktige, skrack-
injagande Voldemort.*® Budskapet hamras in dramatiskt flera sidor senare
ndr en annan mor, Mrs Weasley, raddar sin dotter genom att doda Narcissas
annu mer ondskefulla dldre syster Bellatrix Lestrange, med utropet ”inte
min dotter, din elaka satmara!” — en replik som knappast ndgon skulle cen-
surera eftersom den later sa dkta. Alltsammans kan inte undgd att dn en
gdng paminna ldsaren om den akt av moderskap som hela serien vilar pa,
nar Harrys mor Lily gick emellan sin nyfodde son och Voldemorts dodliga
forbannelse. Harry Potter ar ett ode till bandet mellan mor och barn. Det ar
den bindningen som Voldemort inte kan forutse, forsta eller rd pa.

Mamma-barn-relationen har dock flickats av sociala, ekonomiska och
politiska komplikationer, alltsd ett annat slags bindning. Barn och kvinnor
har, med den brittiska sociologen Ann Oakleys ord, ”vissa viktiga sociala
drag” gemensamma, som horande till ”sociala minoritetsgrupper” utsatta
for kollektiv diskriminering”.*" I positiv bemirkelse har bada haft en lik-
nande strid att utkdmpa for erkdnsla och rattigheter i familj och samhiille. T
mer negativa termer har en skev attityd till barn och kvinnor varit kopplad
till rasism och kolonialism. I den kolonialiserande vastvirlden under 18oo-
och 19oo-talen betecknades saval kvinnor och barn som icke-vita raser ofta
som ”primitiva” — irrationella som barn och i behov av vuxen, manlig hjilp.
Oakley pekar pa ytterligare tre, mindre tydliga politiska samband: att alla
grupperna konstruerats som “mindre dn vuxna” eller oférmogna att ”bete
sig som vuxna” enligt en manlig mattstock; att medlemmar i en grupp kom-
mit att inta “kritiska eller rentav fientliga attityder” till andra i gruppen pa
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grund av sin maktloshet och exkludering (t.ex. niar kvinnor i ménga religitsa
traditioner motsitter sig kvinnors prastvigning eller nar barn mobbar, stoter
ut och — mest oroviackande — dodar andra barn); och att vi alla ”visentli-
gen utgor ett socialt problem”, vilket buntar ihop oss som en stigmatiserad
grupp i kris (t.ex. ensamma mammor och barn som begar brott).** Fattig-
domsstatistiken ar sarskilt avslojande. ”Det dr mer sannolikt att kvinnor
lever i fattigdom dn att min gor det”, noterar Oakley, ”och mer sannolikt att
barn lever i fattigdom dn att vuxna gor det”. Men ”barnfamiljer ar generellt
fattigast bland hushéllen, och familjer som bestir av en mamma med ett eller
flera barn ir fattigast av alla”.*?

Forskningen borjar komma ikapp, men skonlitteratur, film och memoarer
ger redan vissa fingervisningar om hur barn upplevt dessa tvé slags bind-
ningar av kirlek och diskriminering. Om vi ska tro att de bastsiljande bock-
erna om Harry Potter talar till barns tankar och langtan, sa hoppas barn pa
ett slags ododlig kirlek fran dem som de hor allra narmast samman med,
sarskilt sina mammor. Detta dr ndgot de 6nskar sig frin sina vanner men de
vet att de for sina liv och for att ondskan ska kunna férintas ocksa dr bero-
ende av de vuxnas hjilp och kirlek. Vi kan anta att de kdnner igen sin egen
osynlighet och underordnade position i relation till sina mammor. De soker
och finner magiska satt att rdda bot pd detta.

Likaledes fortrangda skillnader
och motsittningar

Vi kan inte helt forstd komplexiteten i mamma-barn-relationen om vi inte
ocksa forstar de motsittningar och den asymmetri som rader mellan kvin-
nor och barn, likavil som vad de personligen och politiskt har gemensamt.
Barnen har varit och ar dnnu till storre delen kvinnornas sociala ansvar. Att
ta hand om barn ir ett jobb. ”Vad alla kvinnor har gemensamt”, forsikrade
statsvetaren Hilda Scott pd 1980o-talet, ”ar att de tillsammans utfér merpar-
ten av allt obetalt arbete i varlden”. Det har gatt 6ver tjugo ar sedan hon
skrev det men verkligheten ser idag relativt oférdndrad ut. Detta obetalda
arbete “underbygger virldsekonomin men ses andd som perifert enligt mans
definition av virldsekonomi, och saknar dirmed virde”.** Enligt enkitdata
fran the US Bureau of Labor Statistics 2006 dgnar sig en man av fem &t
ndgon sorts hushdllsarbete under en genomsnittsdag medan mer dn hilften
av alla kvinnor gor det. Aktenskap och familj hojer minnens inkomst; pa
kvinnornas ar effekten negativ. Allt det har skapar en motsittning mellan
modrar och barn.

Men skillnaderna gir djupare 4n si. Den materiella och politiska mot-
sattningen mellan kvinnor och barn har sin motsvarighet i en annan, kins-
lomissig eller personlig diskontinuitet. Modrar gor rum for barn i sina liv
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och kroppar (bokstavligen) pa ett sdtt som barn inte gor, kan eller ska gora
for vuxna. Barn dr skyldiga sina foraldrar en hel del, vilket i judisk tradition
beskrivs som att hedra och respektera.*> Men de ir inte skyldiga sina for-
dldrar vad forildrarna har givit dem, det skulle de inte kunna ge dem om de
sa forsokte och flertalet fordldrar 6nskar det inte heller. Som den hollandske
prasten och filosofen Roger Burggraeve papekat dr barn (och i forlingningen
vi alla) radikalt passiva dtminstone i denna viktiga bemarkelse: de/vi ”kan
inte ge upphov till” sig/oss sjdlva (”conceive”). Ett barn mdste koncipieras
(”be conceived”). Detta d4r manniskolivets villkor. Vi kan inte ens vilja var
egen passivitet. All autonomi som ett barn uppnér ar alltid beroende av en
Yexistens som kommer ndgon annanstans ifrdn”. Hur mycket moderna teo-
rier an underlittat talet om aktivt handlande, inklusive barns handlande,
kan ett barn ”aldrig borja som ett aktivt subjekt”.46 Ur feministisk synvin-
kel skulle jag vilja hivda att denna asymmetri dimpas, ibland omedelbart
som ndr dgg och spermie parar sig pd eget initiativ eller ndr fostret/embryot
och det nyfédda barnet pakallar sina foraldrars respons. Men jag héller
med Burggraeve om att barnet bara kan bli aktivt inom ramen for en ”for-
ursprunglig asymmetri” (”pre-original asymmetry”) och att den ”ursprung-
liga asymmetrin aldrig helt upphor”. Barnet sjalvt kommer med andra ord
alltid ”pa andra plats” i utvecklingen av sitt eget medvetande och ”i forhal-
lande till sina foregdngare”. Med Burggraeves ord har barnet foraldrar och
kan aldrig bli sin egen foralder”. De vuxnas ansvar for barnen priglas darfor
av en grundliggande icke-omsesidighet. ”Med eller mot sin vilja” ger forald-
rarna “barnet dess plats i virlden”. De som fir barn ”inser omedelbart att de
ar ansvariga for detta barn” och ”detta ansvar ar visentligen priglat av icke-
omsesidighet”. Vuxna kan undandra sig det men aldrig helt férneka det.*”

Fordldrar upplever sig ocksd fastna i vad Burggraeve och den svenska
forskaren och kyrkoteologen Cristina Grenholm kallat en ”marklig hetero-
nomi” eller brist pa kontroll, brist pd autonomi och beroende i relation till
ett barn.*® Som Burggraeve papekar kan de vilja att fa eft barn men de kan
aldrig bestimma sig for att fa “det hir” barnet.*” Grenholm noterar att det
barn som fods alltid ar annorlunda an man trott. For Burggraeve hojer detta
paradoxalt barnets status. ”Vi undervisar eller instruerar inte barnet”, sdger
han. ”Forst maste barnet tala till oss och undervisa oss. Varje foraldraskap
och fostrande relation maste darfor borja /.../ med en form av 6dmjukhet
och lydnad mot barnet som var lirare.”*° Vuxna méste ta ett radikalt steg
vidare i sin forstéelse for att lira kdnna ett barn och undvika att det utnyttjas
som medel for ndgot annat syfte — ett ytterst allvarligt 6vergrepp som alla
foraldrar kimpar med. Ibland ar det en nira nog omojlig kamp, beroende pa
den sociala situationen eller deras egen dysfunktionella barndom. Sorgligt
nog ar makten over barnen alldeles for ofta det enda riktiga inflytande som
kvinnor har. Vi anvinder det inte alltid val.>"
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Litteratur och film, utvecklingsstudier, observationer av barn och véra
egna minnen tyder pa att ocksd barnen uppfattar en dissonans, ett haltande
styrkeforhéllande och en konflikt mellan sig sjdlva och sina médrar. De kan-
ner av den sdrbarhet och ibland hjilploshet som denna relation forsitter
dem i, ibland som en orittvisa, ibland ocksa som ett utnyttjande. De behover
de vuxna pd ett sdtt som de vuxna inte behéver dem. De har sillan de fysiska
eller sociala mojligheterna eller den emotionella och intellektuella mognaden
for att kunna gora motstind om denna komplexa ojamlikhet och hetero-
nomi mellan generationerna misskéts.’

Slutsatser for forskning och kyrka

Jag vill visa pa fyra slutsatser som forskning och kyrka skulle kunna dra av
denna starka men ocksa spanningsfyllda relation. For det forsta hor kvin-
nors och barns valfdard samman pd ett invecklat sdtt. Som den andra vagen
av feministisk teori visat kan omsorgen om barnen sitta kvinnors vilfard
pa spel. Nir vi talar for barnens sak maste vi fraga oss hur deras liv kan
bli bittre utan att det gir ut 6ver dem som i frimsta rummet tar hand om
dem, 4n sa linge mestadels kvinnor. Kravet att lyssna till barnens roster far
inte tillgodoses till priset av kvinnornas relativt nyligen vunna erkdnnande
som fullvardiga subjekt. Och vice versa har kvinnor stora mojligheter att
vara barn till hjalp eller skada. Enligt den svenska feministiska filosofen Ulla
Holm, dr “testet for en relativt autonom” kvinna att se hur hon “hanterar
nodvindigt asymmetriska relationer [till barnen] utan att vare sig fortrycka
det svaga eller fortriinga egna vitala behov”.’?

Att avskaffa skadliga eller begransande sociala konstruktioner av kvin-
nor och barn dr en uppgift som forskning, politik och kyrka behover ta
sig an gemensamt. Skapandet av kvinnan som ansvarig for hemmet gick en
gang hand i hand med en historisk och kulturell konstruktion av barnen
som omtaliga, oskyldiga, oskickliga och i stort behov av en mors nogsamt
vakande blick. Sddana beskrivningar dr nira forknippade med religiosa bil-
der av en allt dlskande, sjalvuppoffrande gud och en stackars syndig troende
som liknar ett barn. Att utmana sidana uppfattningar av modrar, och av
barns behov av sddana modrar, dr att ocksa utmana vissa grundlidggande
religiosa trosforestillningar. Den forandringen sker inte enkelt eller utan
motstand. Stravan efter att skydda barnen och sld vakt om det heterosexu-
ella dktenskapet dr ofta, sirskilt hos den religiosa hogern, illa maskerade
forsok att pa nytt gora gillande att kvinnans plats dr i hemmet.>*

Uttryck som att sdtia barnen i framsta rummet eller sdtta barnen i cen-
trum bor dirfor anvindas med forsiktighet.’> Ordet forildraskap, ofta
anvint i barndomsforskningen, kan ocksa vara missvisande eftersom det for
tankarna till en genusneutralitet i arbetet med barn som samhallet 4nnu inte
helt har uppnatt. Aven nir férildraskap anvinds medvetet, i hopp om att
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man och fader ska engagera sig i samma man, sd dr det oftast sarskilt mod-
rarna som avses med — och ar mest Ilyhorda for — den kritik som framfors
mot daligt fordldraskap. P4 ett liknande satt forbises ofta de komplicerade
skillnader som genus innebar for pojkar och flickor nar man utan atskillnad
talar om barn.

For det andra maste vi, hur angeldgna vi dn dar om att hiavda kvinnors och
barns ritt i lika grad, inse att genus som kategori och konsdiskriminering
som socialt problem pa viktiga satt skiljer sig fran dlder som kategori och
fran &ldersdiskriminering. Aldersidentitet forindras pa ett sitt som konsi-
dentitet inte gor. Alla barn blir vuxna, atminstone fysiskt. Tiden loser alltsd
delvis barnens problem med orittvisor, avsaknad av en egen rost, osynlighet
o.s.v. Genusstatus dr mer svarjusterad. Samtidigt kan barnen inte avvisa sin
barndom pd samma sitt som kvinnor kan protestera mot modraskapet. Att
vara mamma ar “inte ndgot som kvinnor ar utan som de gor”, en “social
aktivitet” som utfors under vissa ”sociala betingelser”, inte ett "biologiskt
5de”.>® Kvinnor kan vilja andra roller. En sddan differentiering ar svarare i
frdga om barn. Barndomen framstills ofta som ndgot som barnen av natu-
ren dr och inte nagot som de gor.>’

For det tredje innebir studiet av barn unika utmaningar dven for den
som aktivt férsoker lata barns réster gora sig horda.’ ¥ Det pastdendet far vi
forstas akta oss for att 6verbetona. Sociologen Berry Mayall har papekat att
mdnga av de forskningsproblem som folk rabblar upp, som barns tendens
att blanda ihop sanning med egna pahitt, att hitta pa saker for att gora inter-
vjuaren nojd eller siga sidant som vuxna har lart dem, ”faktiskt ocksa giller
for vuxna”. Forskningsstrategier som utvecklats for att forstd kvinnor och
andra missforstadda grupper kan anvindas ocksa for barn. Anda befinner
sig barnen i en speciell situation nir det giller deras mojlighet att tala for sig
sjdlva. De har mindre makt att forsvara sina egna intressen eller att utveckla
agendor for politik eller forskning. Den finska sociologen Leena Alanen
konstaterar att barnen ir i uppenbart behov av allierade”.>” Men de som
arbetar for barnens bista star alltid sjdlva i ett maktforhdllande till dem. Pa
en mycket grundlaggande niva finns det ”en dldersbestamd grins for hur
delaktiga barn kan bli i forskningsprocessen”, som Oakley papekat. Och nir
man val dr vuxen har man svart att dela barnets upplevelser ”eftersom hela
ens sitt att uppleva saker vid det laget har forandrats”.* Sociologen Barrie
Thorne noterar att starka minnen av barndomen kan gora det bade lattare
och svirare for oss att forsta.’”

Det har leder till svara fragor. Oakley fragar sig om vart “arbete gors
om barn, eller om det i ndgon mening gors for barn?”®* Vilka syften eller
andamal kommer resultaten av de vuxnas barndomsforskning att tjina?
Som Oakley arligt fragar sig: kommer forskningen att ”anvandas av barn i
deras kamp for medborgerliga rittigheter i ndgon mening”? ”Eller ar barn-
domsforskningen till for att stdrka forskarnas akademiska status genom att
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de kan hidnvisa till den som meriterande for hogre tjanster och hivda att
de utvecklat ett nytt specialomré’lde”?63 Aven i en barndomsforskning som
utgdr fran de bista foresatser dr det extremt svart for vuxna att hantera
sina forskningsfragor utan att samtidigt kolonisera dem som de framst stu-
derar och forsvara sina egna intressen och utgadngspunkter. Att som John
Wall anvianda ordet ”childism”, som pendang till ”feminism”, kan ocksa bli
missvisande.®* Bida termerna antyder ett engagemang i politiskt opinions-
arbete, men att anvinda dem som jamforbara dr att fortranga skillnaderna
mellan barn och kvinnor. Till skillnad fran kvinnoforskningen ar inte poli-
tiken bakom barndomsforskningen tydligt forankrad i en medvetenhet eller
rorelse bland barnen sjilva.

Aven nir vi aktivt soker f4 med barnens roster ir liget prekirt. Det idr
svart att hitta forskningsverktyg som pa ett genuint sitt kan registrera och
lagra barns synpunkter, for att inte tala om alla rattsliga fraigor om sam-
tycke, anonymitetsskydd o.s.v. som de storre universitetens forskningsetiska
namnder stiller. Att anvianda de egna barnen som kalla for sitt arbete ar en
komplicerad sak oavsett om det giller exemplifierande iakttagelser eller att
lita dem std modell for konstfoto. Flera ar efter att den katolska etikern
Christine Gudorf skrivit om sina egna smabarn gav hon uttryck for sin oro,
sarskilt sedan barnen blivit tonaringar och kunde tala om vad de tyckte.65
Mina egna forsok att fradga barnen om jag fick beritta historier om dem mot-
svarade inte adekvat ndgra etiska krav pa samtycke, givet deras begriansade
forstaelse for hur sddan kunskap skapas, kops, siljs och anvands samt mitt
eget maktovertag och min storre auktoritet i forhéllande till dem.

Slutligen ar det av storsta vikt att motsdttningar inte oundvikligen prig-
lar relationen mellan modrar och barn och att manga feminister dr barnens
bundsforvanter trots de de stereotypa motsattningarna. Det ar till att borja
med viktigt att konstatera att bade kvinno- och barnforskningen skulle
vinna pa att utan vidare medge att barns och kvinnors intressen ibland star i
konflikt. Utifrdn den utgdngspunkten kan man sedan stilla frigor och skapa
vanor pd det personliga planet och policies pa samhillsnivd med denna
inriktning. Vad ar det som bdde barn och kvinnor behover? Vilka rittigheter
har de i relation till varandra? Hur gir det med barnens rattigheter nir de
stills emot moderns och tvirtom (en frdga som blir sirskilt brinnande nar
det giller graviditet och abort men som stracker sig langre an si)? Som soci-
ologen Judith Stacey papekar kan feminister inte lingre ignorera ”frigan om
vad barn behover”, dven om det innebar att man undersoker och utforskar
”mojligheten att kvinnor och barn idag har behov och intressen som inte ar
helt kompatibla”.66

Samtidigt maste inte barn och kvinnor nédviandigtvis vara varandras
motparter, aven om modrar och barn undertryckts under varandra pé ett
satt som ibland har skapat en antagonism och gjort att feministerna av sina
kritiker ofta har framstillts som barnfientliga. En av 1900-talets forsta fram-
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stdende feminister, Shulamith Firestone, har genom dren fungerat som en
askledare som dragit till sig kritik mot den tidiga feminismen som barnfient-
lig (”anti-children”). Det dr viktigt att sddana orattvisa stereotyper bemots.
For det var just Firestone som havdade att det dr ”de feministiska revolu-
tiondrernas sak” att fora barnens talan eftersom de oftast inte har sddan
styrka och stillning att de kan gora det sjdlva. Hennes ord, skrivna 1972
och citerade av Oakley, talar kraftfullt om de vidare syftena med kampen for
kvinnors rattigheter:

Vi maste inkludera fortrycket av barnen i varje program for en feministisk
revolution, annars faller vi offer for samma misslyckande som vi sd ofta
anklagat mannen for: att inte ha gatt tillrackligt djupt i var analys, att ha mis-
sat ett viktigt underliggande skikt av fortryck bara for att det inte direkt gal-
ler oss/.../ Under den langa period som vi lidit pa liknande sitt har vi utveck-
lat en viss medkinsla och forstdelse for [barnen] som det inte finns ndgon
anledning for oss att ge upp nu/.../ Men vi vill ga langre: virt sista steg maste
vara ett undanrojande av sjdlva de kvinnlighetens och barndomens livsvill-
kor som nu utgor forutsattningen for en allians mellan fortryckta och banar

vig for alltigenom minskliga livsvillkor.®”

Oakley, feminist och till professionen sociolog, avslutar sin essa med ett lik-
nande kvasireligiost, kvasieskatologiskt yrkande. ”Svaret” pa spanningen
mellan barn och kvinnors rattigheter, sager hon, ligger ytterst i “ett annat
slags samhalle — ett vars strukturer inte maste beréva ndgra manniskor deras
frihet for att ge den 4t andra”.®® Lika overtygande exempel pa oppet reli-
giosa och teologiska krav med feministiskt perspektiv till stod for bade kvin-
nor och barn skulle vi kunna hitta bland de tidiga feministteologerna som
Rosemary Radford Ruether och Beverly Harrison.

Om barndomsforskningen har vunnit i anseende beror detta dtminstone
delvis pa feministiska kvinnor. Det betyder inte att kvinnor skulle har sar-
deles rena motiv for sina bidrag till barndomsforskningen eller att inga man
skulle ha deltagit i den. Det skulle behovas en liknande undersokning av
relationen mellan fader och barn och mellan mansforskning och barnforsk-
ning. Men det finns mycket att lira om barn i kvinnoforskning och feminis-
tisk forskning just pd grund av den djupa samhorigheten och motsittningen
mellan kvinnor och barn. Sambanden och dissonansen mellan kvinnor och
barn ror upp kvinno- och barnforskningens vatten. Ju mer vi forstar av
denna komplexa dynamik, dess battre dr det for alla parter.

Oversittning: Gunhild Winquist Hollman.
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INGEGERD SJOLIN

Barnet — fran objekt
till subjekt

BARN OCH KOMMUNION

Inledning

Barnens roll i gudstjansten har genomgatt ett paradigmskifte. For bara 50
ar sedan deltog barnen pa helt andra villkor i gudstjansten dn idag. Som en
kort introduktion for att visa pd den stora forandringen vill jag ge ndgra
korta 6gonblicksbilder fran forr och nu. Exemplen dr valda for att dterkalla
minnet av barnets roll i kyrkan da och nu. Det ar just exempel och ger ingen
heltickande bild av hur barnet firat/firar och inte firat/firar gudstjanst.

Om vi gar ett drygt drhundrade tillbaka i tiden kan man tidnka sig fol-
jande situation: Barnet var ensamt kvar pd gidrden med mormor, som inte
lingre orkade, medan alla andra dkte till kyrkan pa sondagen.

Atskilliga pristbarn, uppvixta for ett halvt till ett sekel tillbaka sedan,
har berdttat om hur de firade den sondagliga gudstjansten. Barnet fordrev
tiden i kyrkbanken pa alla upptinkliga sitt utan att stora de omkringsit-
tande. Manga berittelser 6verensstimmer med varandra och det gemen-
samma ar att gudstjansten var oandlig.

For femtio ar sedan var det vanligt i en kyrkligt aktiv familj att barnet
gick till sondagsskolan forst pd morgonen och nir barnet kom hem gick en
eller bada forildrarna till kyrkan. Hela familjen gick i kyrkan pa sondagen,
men var och en till sin form av gudstjanst.

Har har jag atergett tre bilder av barns kyrkogang under sekler som gétt.
Det finns ménga fler berittelser, men ett har de gemensamt. Barnet deltog
inte i gudstjansten eller om det gjorde s var det pd de vuxnas villkor och
utan delaktighet fullt ut. Barnet var ett objekt.

Barnet foljer med fadern till kyrkan. Farmor dr dod och idag ska tacksa-
gelse ldsas for henne i kyrkan. Fadern, sjilv konfirmerad pa 8o-talet, mindes
konfirmationstidens kyrkogdng med nattvard sondag efter sondag, vilket
hade forvanat farmor. Denna gang gar han och barnet tillsammans till natt-
varden. Barnet och fadern har mojlighet att fullt ut delta i gudstjansten.

Barnet kommer tillsammans med sin famil;j till kyrkan. Det tillhor veck-
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ans rytm. Efter en stund gar barnet ut for att fa ”sin predikan”. Under pre-
dikan ar det sondagsskola for alla barn. Barnet atervander under tillredel-
sepsalmen sd att familjen gemensamt kan ga till nattvarden.

Barnet sjunger i barnkoren. Barnkoren medverkar i sondagens gudstjanst.
Det var ingen annan i familjen som kunde komma. Glad springer barnet
med alla de andra barnen till nattvarden.

Tre bilder av barns kyrkogang idag. Det finns oandligt manga fler 6gon-
blicksbilder. Ett har de gemensamt. Barnet ar med i gudstjansten, ofta pa
sina egna villkor, och har delaktighet fullt ut. Barnet har blivit ett subjekt i
gudstjansten.

Problemstillning och Syfte

Villkoren for barnens delaktighet i gudstjansten har radikalt forandrats
under en period av 40—50 dr. Vad dr det som hiant? Vilka blir konsekven-
serna? Nyckeln till fordindringen ar att nattvardsbordet 6ppnades for det
dopta barnet. Fokus i den hir artikeln dr darfor barn och kommunion. I Nya
testamentet lyfter tre av evangelierna fram att Jesus ger barnet en sirstall-
ning. Detta har varit och ar grundfoérutsittningen for att dépa barn. Under
arhundraden har barn inte fatt delta i nattvarden. En forandring har skett
under andra delen av 19o00-talet och barn fir nu kommunicera sedan tre
artionden tillbaka. Vad har fordndrats i kyrkans syn pa barnet och nattvar-
den som mojliggjort denna forandrade sed? Idag dr barnet med i gudstjans-
ten, ofta pa sina egna villkor, och har delaktighet fullt ut. Barnet har blivit
ett subjekt i gudstjansten. Vilka konsekvenser far det for Svenska kyrkan
ndr det giller dop, konfirmation och nattvard? Syfte med artikeln ar att visa
pa hur barnet som tidigare varit ett objekt i gudstjansten idag ar ett subjekt.
Malet ar att ge en bild av utvecklingen och vilka faktorer som paverkat att
det skett en forandring. Framstillningen vill ocksa visa vilka konsekvenser
denna utveckling medfért i Svenska kyrkan.

Det nya gudsfolket pa vandring

Redan pd 18o0-talet, men framfor allt pd 1900-talet har manniskor pa ett
helt nytt sitt kunna fardats 6ver jordklotet och sa smaningom dven i rym-
den. Kommunikationen mellan manniskor pa olika platser har forandrats
radikalt allt fran telegrafens framvixt till dagens virldsomspannande inter-
net med ndstan obegransade mojligheter till kontakt. I en varld dar alla i
princip kan nd alla blir samexistens en fraga hogt upp pa dagordningen.
Forsta och Andra virldskriget medforde en vilja, i framfor allt de av kri-
gen drabbade delarna av virlden, att arbeta for fred. Ett led i detta var att
bilda Nationernas forbund som sedan ombildades till FN, Forenta natio-
nerna. Det ekumeniska samarbetet startade redan fore forsta varldskriget,
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men kom att fi ett tydligare uttryck efter forsta varldskriget vilket forstark-
tes ytterligare efter andra varldskriget. Det stora ekumeniska motet i Upp-
sala 1925, sammankallat av drkebiskop Nathan Soderblom, dr en milstolpe
i det ekumeniska arbetet. Den forsta varldskonferensen for kyrkornas arbete
med lira och kyrkoordning, Faith and Order, holls i Lausanne 1927. Det har
under hela 1900-talet funnits en vilja inom de kristna kyrkorna att motas for
att f4 en konstruktiv samexistens.” I och med den ekumeniska virldskonfe-
rensen, Faith and Order, i Lund 1952 anviandes en ny metod for att uppna
resultat i det ekumeniska arbetet. Utgdngspunkten blev att starta samtalet i
bibeln, en gemensam grund, istillet for att starta i de olika och ofta sirskil-
jande kyrkotraditionerna.” Vidare betonades bilden av kyrkan som det nya
gudsfolket som var pa vandring mot den tidigare gingse bilden av kyrkan
som Kristi kropp.” I en tid da alla kan n4 alla i princip och méjligheterna
till kommunikation tycks odndliga och en viarld dar kreativitet och destruk-
tivitet lever sida vid sida blir bilden av det nya gudsfolket pa vandring bade
fruktbar och konstruktiv.

Kommunion fér barnets fralsning

I den ekumeniska diskussionen atervinde man till bibeln och fornkyrkan for
att kunna ta stillning till barn/familjekommunion. Argumenten fran bibeln
kunde bade stodja dem som ville inféra familjekommunion och dem som
inte ville det. I de lutherska kyrkorna och i Katolska kyrkan kom den stora
stotestenen att bli tolkningen av 1 Kor 11:27-29.

Den som dter Herrens brod eller dricker hans bagare pd ett ovirdigt sitt har
darfor syndat mot Herrens kropp och blod. Var och en méste prova sig sjilv,
sedan kan han dta brodet och dricka bagaren. Ty den som dter och dricker
utan att tinka pd vems kropp det giller, han ater och dricker en dom 6ver sig.

Detta bibelord upplevdes som ett starkt argument mot att barn skulle kunna
ta emot nattvardsgdvorna innan de kunde forstd vad de gjorde. Motstdndare
i bdde den lutherska och i den Katolska kyrkan konstaterade att barnkom-
munion inte var méjlig.* De som argumenterade fér barn/familjekommu-
nion hanvisade i sin tur till Jesu instillning till barn. Jesus ger barnen en
sarstdllning i Guds rike. Utifran berattelsen om nir Jesus vilsignar barnen
har de stora kyrkorna valt att dopa barn, varfor skulle de dé utestiangas fran
nattvarden, var ett argument. Det var ett barn, en pojke, som kom med fem
brod och tva fiskar ndr Jesus mittade 5000 mian. En berattelse som anses
anspela pd nattvarden. Ytterligare ett argument var att nattvarden var en
judisk paskmadltid och dar hade barnet en central roll. Frin bibeln gick ste-
get vidare till urkyrkan. Kommunionen utgjorde en del av initiationsriten.’
Forst doptes barnet, darefter kom smorjelsen (konfirmation) och si avsluta-
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des gudstjansten med kommunion for den dopte. Detta gillde dven vid dop
av barn. Augustinus skriver omkring ar 420: “att utan dop och dinjutande
av Kristi lekamen och blod, kan barnen icke hava liv”.” Att barnen fick kom-
municera var enligt Augustinus en nédvandighet for fralsningen.

I det ekumeniska arbetet sdg man den ortodoxa kyrkans ordning idag
representera den gamla odelade kyrkans initizltionsordning.8 Hir finns en
fullstindig initiationsgudstjinst med dop—konfirmation—kommunion.’
Enligt Chrysostomosliturgin sidger prasten till varje nattvardsgast: ”Guds
tjanare N.N. undfar var Herres och Guds och Frilsares Jesu Kristi dyrbara
och heliga lekamen och blod till syndernas forlatelse.” Barn under atta ar
som inte gatt till bikt mottar nattvarden ”till helgelse av sin sjil och sin
kropp och till mottagande av Herrens ndd”. Barnkommunion foérknippas
med mottagande av nad istillet for syndabekinnelse och forlatelse."®

Barn och kommunion fran Fjarde
Laterankonciliet till 19o00-talet

Under det forsta drtusendet var alltsd dopkommunion och dven barnkom-
munion en del av aven den vistliga kyrkans liv. Synen pd nattvarden forand-
rades och sa dven bruket. Vid Fjarde Laterankonciliet 1215 forbjods i prin-
cip barnkommunion."" Barnen fick g4 till nattvarden efter den férsta bikten,
som inneholl ett kunskapsforhor.'* Barnen var da vanligtvis mellan 7 och
10 4ar. I reformationstidevarvet forstarktes kraven pa kunskapen och med
tiden och med allt fler utgivna katekeser blev forhoret allt mer omfangsrikt. I
kyrkolagen 1686 tydliggjordes kraven pa kunskap inte bara infor den forsta
nattvardsgdngen utan ocksa infér varje nattvardsging.'> Den som skulle ga
till nattvarden anmailde det innan och deltog i den sarskilda skriftermals-
gudstjinsten fore hogmissan.'* Den som straffades utestingdes fran natt-
varden, hir gillde det straff av savil kyrklig domstol som virldslig.”> Natt-
varden utgjorde en plikt. Kunskap och plikt var nattvardens kannetecken.
Allt farre gick allt mera sillan till nattvarden. Under slutet av 18oo-talet
och borjan 1900-talet tomdes nattvardsborden och orsakerna till detta var
mé’mga.m I och med industrialiseringen och darmed urbaniseringen borjade
den kyrkliga seden svikta, vickelsen ifrdgasatte bl.a. hur den som inte var
virdig kunde f4 ta emot gdvorna i Herrens maltid. Nya rorelser ifragasatte
religion 6verhuvudtaget och religiosa bruk. Samtidigt kom en rad rorelser
som fornyade Svenska kyrkan inifran. Dessa var en del av en utveckling
som gick fram inom de stora kyrkorna. Pdven Pius X:s utgav ett dekret ar
1905, Sacra Tridentina Synodus, och uppmuntrade dar till flitig kommu-
nion. Pdven menade att kommunionen inte skulle bekrafta vardighet utan
istillet uttrycka lingtan efter forening med Kristus och efter hans styrka
i svagheten."” I Sverige kom de nya tankegangarna genom férsamlingsro-
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relsen, ungkyrkororelsen, orgelrorelsen, hogkyrkligheten, m.fl. For flera av
dessa rorelser var en av hjartefrdgorna att restaurera gudstjansten, vilket
medforde en liturgisk fornyelse pd ménga plan. Har kan man redan under
tidigt 19oo-tal lagga mirke till ungdomsldager som kom att anordnas och hur
man dir firade stora nattvardsgdngar. Vid dessa nattvardsgingar var inte
langre kunskap och plikt kannetecknet utan gemenskapen. Nattvarden blev
en gemenskapsme’iltid.18 Sa startade nagot av det som skulle kunna kallas
en nattvardsvickelse. En rad olika lagar och bestimmelser togs ur bruk och
banade vig for det nya synsittet pd nattvarden. Ett exempel pa detta ar att
prasten, som tidigare inte fatt fira nattvard tillsammans med sin forsamling,
fick det fr.o.m. 1929."” Ett annat exempel 4r att man fick fira nattvard pa
annan plats in i kyrkan®®. Under 19oo-talet vixta sig tanken stark nir det
giller nattvarden som en gemenskapsmaltid. Kunskap och plikt forsvinner
undan for undan. Allt fler gar till nattvarden allt oftare. Svenska kyrkan firar
allt fler hogmassor och dven andra gudstjanster med massa. I manga forsam-
lingar firas idag massa varje sondag. Nar forsamlingen mots ar det naturligt
att ga till nattvarden som en del av forsamlingens gemenskap. Karin Olje-
lund skriver i sin avhandling, Kristi kropp och Guds folk; ”Ingen annan fak-
tor paverkar skillnaden mellan gudstjansten 1965 och 1997 sd mycket som
detta att nattvard firas ofta”.”" Vidare karaktiriserar hon gudstjinsten idag
pd foljande satt: ”Kyrkan och gudstjansten ses som en sakramental gemen-
skap i vilken madnniskor genom nérhet och gemenskap till varandra och till
Kristus hamtar kraft for att leva sina liv i Guds skapade virld.”**

Barnkommunion fran praxis till beslut

Under 1960-talet utmanades flera av de stora kyrkorna av att barnen gick
tillsammans med sina forildrar till nattvarden innan de gatt till bikt inom
den Katolska kyrkan och/eller fatt kunskap om den kristna tron och inne-
borden av nattvarden. Inom den Katolska kyrkan startade denna utveckling
i Holland 1964 och spred sig snabbt i Europa och i USA.*? Inom de luther-
ska kyrkorna vicktes fragan vid olika tidpunkter. I Danmark besléts redan
1955 att dopta barn hade tilltrade till nattvarden. Danska kyrkan upplevde
en nattvardsvackelse ett sekel fore Svenska kyrkan. I Danmark kom man att
fira missa varje sondag och nattvardsfrekvensen steg betydligt. Detta med-
forde tidigt en debatt om konfirmation var nodvandig for att kommunicera
eller inte. Debatten pdgick under drygt ett halvt sekel for att 1955 besluta
om att nattvardsbordet var éppet for barn.** I Norge har nattvardsgang fran
12 drs alder varit tillitet sedan 1912. Vid ett biskopsmote 1978 beslot man
att barnen fick ga tidigare till nattvarden, men bor ha en viss kunskap om
nattvarden.”® I Finland startade diskussionen under mitten av 195o-talet.
Beslutet kom den 1 oktober 1979 d4 barn fick tilltride till nattvarden.
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Barnkommunion diskuterades inom Lutherska Virldsférbundet och pre-
senteras i en rapport 1963. Huvudsynpunkten var att nattvardstilltrade inte
behover vara kopplad till konfirmationen, men att ”ett visst matt av tros-
kunskap” ska féreligga.?'é En kommission som representerade de tre stora
lutherska kyrkorna®’ i USA kom med en rapport 1967 och slutsatsen var i
princip densamma som Lutherska Viarldsforbundet. En viss kunskap och
insikt i kristen tro och om nattvarden kravdes for att bli admitterad, dock
kunde det vara en lagre dlder dn den som var for konfirmationen. I Tyskland
beslots i oktober 1977 att dopta barn fick g4 till nattvarden. Man papekar
vikten av att barnen var i skoldldern och att det var friga om familjekommu-
nion. I det ekumeniska dokument Baptism, Eucharist and Ministry (BEM)
frdn 1982 konstateras att vissa kyrkor har ordningen dop—-smérjelse—-kom-
munion.”® T kommentaren kritiseras dock bruket i vissa kyrkor att de har
ytterligare en rit for att den dopte ska fa ta del av nattvarden.

De flesta stora kyrkor fick under 19o00-talet arbeta med barnens roll,
stillning och utrymme i gudstjansten. Ett sarskilt fokus var det dopta bar-
nets delaktighet i kommunionen. Sedan reformationen, och dven tidigare,
har kunskap i kristen tro varit ett maste innan ett barn eller en ungdom
fatt gate till nattvarden for forsta gangen. Nu blaste forandringarnas vind.
Mainga kyrkor 6ppnade nattvardsbordet for de dopta barnen framst i form
av familjekommunion.

Fran den stora kollektiva familjen till
karnfamiljen

Barnets roll och funktion har fordndrats radikalt under andra halften av
1800-talet och fram till idag. Detta utgor, tror jag, den egentliga utgangs-
punkten for att s manga av kyrkorna fick arbeta med synen pa barn och
dess delaktighet i forsamlingen, sarskilt nar det giller den gudstjanstfirande
forsamlingen. Under tidigare drhundraden hade barnen haft en underordnad
roll i den kollektiva miljé man levde i. Det innebar, nir det giller kyrkans
omrade, att nar man firade gudstjanst gjorde man det pd de vuxnas villkor.
Barnen fick bli vuxna, inte minst ur kyrklig synpunkt, innan man rdknade
med dem i den gudstjinstfirande forsamlingen. Barnet var ett objekt for att i
och med den nya tiden istallet bli ett subjekt.

Under 1800-talet kom en ny typ av familj, kirnfamiljen, att vixa fram.
Det var en f6ljd av industrialisering och urbanisering, men dven inom det
agrara omradet forandrades livsvillkoren. Under 1800-talet i Sverige splitt-
rades de gamla byarna och marken skiftades. Familjen flyttade ut pa sina
agor. Har fanns visserligen ofta flera generationer men den gamla bygemen-
skapen, kollektivet, hade upphort. Det nya samhallet formedlade inte alltid
langre pa ett sjalvklart sitt tro fran den dldre generationen till den yngre.
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Allt fler kunde allt mindre om kristen tro. Den allmidnna folkskolan hade
ett stort fokus pa kristendom bade nar det gallde utovande och innehdll. Ett
sarskilt fokus fick barnen i och med den framviaxande sondagsskolerorelsen
framfor allt inom vickelsen. Sondagskolan blev ett komplement till den for-
lorade kristna fostran i familjen och dven ett komplement till den allminna
folkskolan som undan for undan kom att undervisa allt mindre i kristen tro.
Redan under sondagsskolans forsta drtionden hojdes kritiska roster. Biskop
Ullman kritiserade sondagsskolan och ville istillet skapa en gudstjanst for
barnet och for familjen.™ Svenska kyrkan kom under 19oo-talet ocksa att
bygga upp en omfattande sondagsskolrorelse. Sondagsskolans hojdpunkt,
inom frikyrkan sdvil som inom Svenska kyrkan, var under 1950-talet, da i
princip vartannat barn gick i sondagsskolan.’® Som fyradring, 1956, fick jag
en bok ur FIB:s gyllne bokserie nimligen boken Den lyckliga familjen.®" Hir
berdttas om den ultimata amerikanska familjen med mor och far, en dotter
och en son samt en hund och en katt. Jag ser den boken som ett uttryck for
propaganda av idealbilden av karnfamiljen pd 1950-talet, dir mamman var
hemmafru. En idealbild som kanske aldrig motsvarade verkligheten, men
som snart skulle fordndras i grunden. Under 1950-talet, sondagsskolans
hojdpunkt, kunde barnen gé till sondagsskolan och forildrarna till guds-
tjanst pa sondagen. Barn och foraldrar kunde leva i skilda gudstjanstfirande
gemenskaper i en och samma forsamling. Under 1960-talet borjade allt
fler kvinnor att arbeta och framfor allt fortsitta arbeta fastin de gift sig.
En ny livssituation uppstod for barnen. Barnet kunde vara hemma under
smédbarnsdren om det fanns en barnflicka eller hembitride i familjen. Ett
annat alternativ var dagmammor och si daghem som kom p4 bred front.
Veckans rytm blev en annan, dar sondagen och lite senare helgen blev viktig
pd ett annat satt for familjegemenskapen. Detta paverkade i hog grad bade
vilka aktiviteter i veckan som Svenska kyrkan erbjod och sondagsskolans
attraktionskraft.

Svenska kyrkan forindrades under den hir perioden genom att allt fler
kvinnor kom att finnas bland de anstillda i forsamlingen. Kvinnor fick prast-
vigas fr.o.m. 1958 och direfter kom det att finnas sdvil man som kvinnor
som var praster. Kvinnliga diakoner fick inte gifta sig och bilda familj. Detta
blev mojligt ar 1968. Sondagsskolan minskade och barntimmarna blomst-
rade. Till barntimmeledare rekryterades kvinnor. Fran att de flesta som varit
anstillda, antingen varit man, dar hustrun varit hemmafru, eller ogifta kvin-
nor, kom de anstillda att bestd av min och kvinnor som hade familj under
den nya tidens villkor, dir bada var yrkesverksamma.
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Om beslutets framviaxt i Sverige

Hur vixte barn/familjekommunionen fram i Sverige? Den nya levnadssitua-
tionen dar bada forildrarna arbetade medforde nya livsstilsmonster. Det blev
naturligt for de familjer som ofta gick i kyrkan att foljas &t pa sondagarna.
Familjer med smé barn som ofta gick till sondagens gudstjanst borjade ta
med sig barnen till altarringen. Till en borjan vilsignades barnen. Sa borjade
fordldrarna bryta brodet och dela det med barnet och detta ledde fram till det
oundvikliga.’* Varfér kunde inte det dpta barnet fa full delaktig i Herrens
maéltid? 1974 forekom i hilften av landets forsamlingar att barn foljde med
forildrarna fram till nattvardsbordet.’® Det var en viletablerad och vilfér-
ankrad rorelse redan i mitten av 7o-talet, som startat ett drtionde tidigare.
Samtidigt med att familjekommunionen vixte fram, eller mojligtvis lite
tidigare, blev det vanligt att konfirmanderna gick till nattvarden under
lastiden. Har fanns det en bred praxis och en enighet. I princip fanns inte
néagot hinder fér den dopte konfirmanden att delta i nattvarden.’* I den hir
artikeln dr fokus primirt barnet och darfor lamnar jag diskussionerna och
atgirderna kring konfirmanden och nattvard for att gd vidare kring barn/
familjekommunion. Barn/familjekommunion blev aktuell i Sverige i och med
Lutherska Virldsférbundets Helsingfors Méte 1963, som ndmnts tidigare.’>
Frdagan fanns pa Biskopsmétes bord fran 1965 och framat. En enmansut-
redning tillsattes 1971 av Biskopsmotet. Utredaren rekommenderade kon-
firmandkommunion men avstyrkte barn/familjekommunion. Skilet till att
inte tillita barnkommunion var att det skulle kunna dventyra den stabila
och starka konfirmationsseden.?® Praxis gick dock inte att stoppa. 1971 gav
Carl Henrik Lyttkens ut en studiebok kring barnen och nattvarden.’” Den
boken kom att bli avgérande for den kommande utvecklingen. Eftersom
denna bok har sd stor betydelse for synen pa barn och kommunion i Svenska
kyrkan viljer jag att gora en kort analys av bokens struktur och innehall.

Carl Henrik Lyttkens bok: Barnen
och nattvarden

Carl Henrik Lyttkens driver, som en motkraft till sekulariseringen, att Svenska
kyrkan méste satsa pd att familjen ska kunna fira gudstjanst, nattvardsguds-
tjanst, tillsammans och att gudstjansten ar utformad sa att inte barnen blir
exkluderade. Hans argumentation bygger pa det gangse ekumeniska monst-
ret vid den har tiden, namligen att atervanda till bibeln. 1 Kor 11:27-29 som
talar om ett ovardigt sitt att dta Herrens maltid anser han inte kan appliceras
pa barn. Istillet visar han pd vilken central roll Jesus gav barnen. Vidare
pekas pa den ursprungliga dopordningen i urkyrkan dar barnet doptes, smor-
des och tog emot nattvarden. Under 1000 ar existerade sd barnkommunion i
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den vistliga kyrkan och gor sa fortfarande i den ortodoxa kyrkan. Allt detta
sammantaget visar pd barnkommunionens absoluta berattigande menar han.
Den historiska utvecklingen blev dock en annan. Han forklarar det genom
att visa pa den forandrade syn pa gudstjansten som medforde att barnen inte
lingre fick kommunicera. Gudstjansten forandrades fran en gemenskapsmal-
tid till ”ett skddande av den heliga forvandlingen, som dgde rum framme vid
altaret. Kommunionen var inte lingre det visentliga.”’ ¥ Han visar vidare
pd att Luther var en medeltida man och hade dess forestillningar. I refor-
mationstidevarvet blev kunskap viktig, sd ocksd for tilltradet till nattvarden.
Detta gjorde det inte mojligt for smd barn att ta emot nattvarden.

Efter den historiska genomgéngen 6vergdr Lyttkens till religionspsyko-
logisk argumentation. Utifran religionspsykologiska teorier visar han att
formeringen av barns religiosa liv sker fore 4 ars alder och darfor ar delta-
gandet av nattvarden en oerhort viktig del i barnets religiosa liv och utveck-
ling. Vad blir konfirmationens innebord om barn fir ta emot nattvarden?
Lyttkens foreslar en konfirmation som anknyter till dopet, sa att den blir
en hogtidlig bekriftelse av dopet. Boken avslutas med att det stills krav pa
att utforma en familjehogmassa, som framfor allt inte 4r sd ldng som den
traditionella hogmassan var vid den hir tiden. Hans bok tar utgangspunkt i
praxis och den kontext som var Svenska kyrkans vid den har tiden. Genom
argument fran bibeln, historien och religionspsykologin kommer han fram
till att Svenska kyrkan maste skapa en hogmassa for hela familjen dar bar-
nen ar inkluderade, alltsd sdsom praxis redan var pd vissa hall.

Beslut och familjemassa

Lyttkens bok fick stor genomslagskraft p4 manga olika plan. Utifran den
skrevs en motion till kyrkomoétet 1975 som kravde en forandring, sd att
barnkommunion blev tilliten.?® Kyrkohandbokskommittén fick uppdraget
att utreda fragan. De hann dock aldrig slutfora sitt uppdrag eftersom det
till kyrkomotet 1979 avgavs en s.k. biskopsmotion dir det stod att fragan
”kan avgoras utan sirskild utredning”. Det enda som behovdes var att helt
enkelt utesluta konfirmationsritualets solenna admissionsformel.*® Kyrkma-
tet antog, efter en lang diskussion, reformforslaget vid kyrkomotet 1979.
Anvisningar och informationsblad utarbetades. Intressant ar att detta mate-
rial visar pd hur manga olika synsitt nar det géller barn och kommunion
som fanns vid den hir tiden. Hir fanns forslag pd att barn skulle ha en
sarskild admittering i sakristian innan den forsta nattvardsgangen till att
pristen skulle sta till tjanst med rad och anvisningar.*' Olika traditioner
och forhdllningssatt skapades i olika delar av Svenska kyrkan. P4 vissa hill
legitimerades praxis medan pa andra hdll fanns ett kompakt motstind till att
barn tog emot nattvardsgivorna. Lars Eckerdal menar att det ocksa fanns en
stark vilja att genomféra denna reform, infora barnkommunion, under FN:s
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barnir 1979.1 1986 ars kyrkohandbok skapades for forsta gdngen i Svenska
kyrkans historia en gudstjanst dar det var sjdlvklart att barnen kommunice-
rade. Familjemassan genomfordes och har firats i manga forsamlingar. T och
med denna gudstjanst blev nattvardsbordet 6ppet for barn fullt ut.

Barnkommunionen utmanar

Nair admissionsformeln stroks 1979 och barn fick ga till nattvardsbordet
var det 6nskan om familjekommunion som drev fram denna foériandring. En
ny livsstil ddr familjens vardefulla tid var den gemensamma lediga helgen
medforde att aktiva kristna familjer ansag att det dopta barnet inte kunde
uteslutas fran gemenskapsmaéltiden, nattvarden. Detta i en tid d& ansvaret
for den kristna fostran i allt mindre utstrackning var skolans och samhal-
lets ansvar. Svenska kyrkan har tagit ett aktivt ansvar for att formedla tro
till barn genom arhundradena. Forst och framst genom undervisningen i
samband med forsta nattvardsgingen/konfirmationen. Under 1900-talet har
en bred verksamhet for bade barn och familj byggts upp, som till stora delar
foljt samhallsutvecklingen.

Stodet for barnkommunion hamtades fran fornkyrkans bruk, dar barn
doptes, smordes och tog emot nattvarden vid ett och samma tillfalle. I den
ostliga delen av kyrkan, den ortodoxa, dr det fortfarande sd, atminstone pa
vissa hall, att allt sker i en och samma gudstjdnst. Darefter deltar barnen
i kommunionen precis som i fornkyrkan. I den vistliga kyrkan kom dop,
konfirmation och kommunion att skiljas at i tid och rum. Anda ansags det,
under nirmare ett artusende, vara nodvindigt for det dopta barnet att ta
emot nattvarden, for dess fralsnings skull. Hir fanns ett teologiskt tankande
kring barnet och dess frilsning, som inte var bundet till familjen. Nar natt-
vardsbordet 6ppnades for barn 1979 var det fraimst gemenskapsaspekten i
gudstjdnsten som poangterades dven om dopet ansdgs som en sjalvklarhet
for att fa tilltrade till nattvarden. I och med att man sdg det som en famil-
jekommunion kom nattvarden att mer knytas till familjens gemensamma
gudstjanstfirande 4n till dopet och det enskilda barnet. Kyrkans syn pa bar-
net hade forandrats och barnet ansigs genom att vara en del av familjen
kunna delta i nattvardsgemenskapen.

Eftersom man &tervinde till fornkyrkans praxis for att legitimera barn-
kommunion hade det varit logiskt att ocksa inféra dopkommunion. Har
fanns det hinder for bl. a. Svenska kyrkan att ta steget full ut. Om man infort
dopkommunion hade det funnits en sjilvklar och tydlig koppling mellan
dopet och nattvarden. Nir barnkommunion infordes i de vastliga kyrkorna,
frdn mitten av 1900-talet, var det omojligt att genomfora dopkommunion.
I de stora kyrkorna doptes/dops en stor majoritet av alla barn som foddes/
fods. I dopgudstjiansten kommer forildrarnas tro till uttryck genom den
starka upplevelsen av att man fétt ett barn och genom detta barn anar man
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Gud. For manga dr uppgiften att ta hand om och fostra ett barn en p4 minga
satt gigantiskt uppgift och har finns en uppriktig langtan efter stod och led-
ning med hjilp av den Helige Ande. Dopet i den treenige Gudens namn syn-
liggor skaparens och livgivarens aspekter men inte alltid lika tydligt dopet i
Kristus. Att inféra kommunion i samband med dopet var ocksé frimmande
i en kyrka dir det inte praktiserats under manga arhundraden. Dessutom
levde fortfarande, pa vissa hall, forestillningen kvar, att innan man gér till
nattvarden fordras ett visst matt av kunskap, vilket aldrig kunde bli aktuellt
vid dopkommunion. De aktiva kristna familjerna har under artionden dépt
sina barn i sondagens gudstjanst, hogmassan. Detta har ofta medfort att
denna grupp har dopt sina barn och gitt med dem till nattvarden i en och
samma gudstjanst. Det 4r numerirt en liten grupp, men med stort inflytande
i Svenska kyrkan. De allra flesta doper sina barn i en dopgudstjanst utan
koppling till nattvardsfirande medan en annan liten, men inflytelserik, grupp
doper sina barn i hogmassan dar dop och nattvard ater kopplas samman.
Detta kan pa sikt leda till en konfliktsituation nir det galler synen pa dop
och aven relationen mellan dop och nattvard.

Barnkommunion i form av familjekommunion har blivit det vanligaste
i Svenska kyrkan, men det finns ocksd en annan tydlig trend. Barn utan
fordldrar eller narstiende deltar i kommunionen. Det dr vanligt i de for-
samlingar dar det finns stor och bred barnverksamhet som pa ett aktivt sdtt
deltar i sondagens gudstjanst. P4 mdnga hall ser man det som ett problem
att barn utan nirstdende gér till nattvarden. Det dr ett problem om barnet
kommer frdn en familj som inte vill att barnet deltar i nattvarden och hir lig-
ger ett visst ansvar pd dem som svarar for barnverksamheten. Nar man later
barnet vara helt beroende av sin familj nir det géiller kommunion har man
i praktiken inte 6ppnat det for det dopta barnet utan for det dopta barnet i
en kyrkligt aktiv familj. Vi lever i en tid d4 alla allt mer betraktas som indi-
vider samtidigt som begreppet familj i grunden har férandrats. Om Svenska
kyrkan ska ta barnet pa allvar maste den mota barnet som en egen individ
och skapa en ”barnets teologi” och da inte enbart i relation till familj/nar-
staende. Hur ser vi pa barn idag? Ar de egna individer eller en del av famil-
jen? Ar barn forkrympta vuxna? Ar barn ett forstadium till att bli vuxen?
Ar barn minniskor pd samma sitt som vuxna ir minniskor? Frigorna ir
odndliga och kriver kunskap, insikt och reflektion for att kunna besvaras.
Detta kan i sin tur leda till en ”barnets teologi” dar barnet ar ett teologiskt
subjekt. Framstillningen visar att det var barnet som medlem i en familj som
fick mojlighet att kommunicera. Att tala om barnkommunion dir barnet
ar ett eget teologiskt subjekt ar fortfarande ifragasatt i en del férsamlingar.

Konfirmationen var en del av dopgudstjdnsten i fornkyrkan. Inom den
ortodoxa kyrkan bevarades sambandet mellan dop, konfirmation och natt-
vard. I den vistliga kyrkan skildes de at efter ndgra drhundraden. I Svenska
kyrkan kom konfirmation i den form vi har idag for forsta gangen i hand-
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boken 1811. I denna handbok infordes ocksa det forsta barndopsritualet
och darfor inriktades konfirmation pad konfirmandens bekriftade av sitt dop
samtidigt som konfirmanden admitterades till nattvarden. Utvecklingen och
tidsandan ledde till att i 1942 ars handbok blev nattvardsadmissionen guds-
tjanstens hojdpunkt men ocksa en bekriftelse av dopet. Fran r96o-talet och
framat blev kommunion under konfirmationstiden undan fér undan allt van-
ligare. Nir diskussionens vagor gick hoga kring barns deltagande i nattvar-
den fanns det en betydligt storre enighet kring konfirmandernas deltagande
i nattvarden. Det som kunde vara problematiskt var de odopta konfirman-
derna. I 1986 ars handbok andas konfirmationsritualet en vilsenhet genom
beslutet 1979 som togs endast ndgra 4r innan handbokens fardigstillande.
Konfirmationen inneholl inte lingre ndgon form av nattvardsadmission. Vad
var da konfirmationen? I Svenska kyrkan har pa 2000-talet pd méanga hall
vuxit fram en rad uttryck och riter i eller i samband med konfirmationsguds-
tjansten. Det kan vara att ta med sig sitt dopljus, ndgon form av handling
vid dopfunten o.s.v. och kan ses som olika former av dopaktualisering. Den
odopta konfirmandens deltagande i nattvarden ifrdgasitts knappast langre.
Framstillningen visar att en ny ordning for konfirmationsgudstjansten bor
innehalla ndgon form av dopaktualisering samtidigt som den behover rela-
tera till nattvarden pa ett tydligt satt.

Relationen mellan dop och nattvard dr enligt kyrkoordningen fullstandigt
klar. Det dr endast den dopte som far delta i nattvardsfirandet. Det pastorala
handlandet i Svenska kyrkan som foresprikas siger nagot helt annat. Ingen
som gdr fram for att ta emot nattvardsgdvorna ska avvisas. Lira och liv
gar inte hand i hand. En vuxen person som deltar regelbundet i sondagens
gudstjanst, som ofta ar en massa, har svart att forstd varfor hon/han ska ute-
stangas fran gemenskapsmadltiden, nattvarden. Nar nattvardens huvudmotiv
i kyrkan idag dr gemenskap pa ménga olika plan ar det svart att utestinga
ndgon som uppenbart tillhor gemenskapen. Om mojligt dr det dnnu svarare
att forstd for den odopte vuxne niar hon/han ser barn ga till nattvarden.
Vid nattvardsbordet finns i Svenska kyrkan idag dopta och odopta vuxna,
dopta och odopta konfirmander och allt emellandt aven dopta och odopta
barn, t.ex. barnkorsbarn. I 40 dr, med borjan i de odopta konfirmandernas
nattvardsgdng, har den hidr problematiken varit levande utan att Svenska
kyrkan pd allvar vagat diskutera den. I en motion till kyrkométet 2009 har
denna friga aktualiserats och forhoppningen inom Svenska kyrkan ir att
den nu ska f4 en vidare bearbetning. Ar ordningen, dop forst och sedan natt-
vard, det enda tankbara enligt Svenska kyrkans lara? Eller ar det mojligt att
tanka sig att nattvardsgemenskapen leder till dop? Relationen mellan dop
och nattvard, som tva sakrament, ar viktig att tydliggora, men hur viktig ar
ordningsfoljden? Framstillningen visar att det finns ingen hjilp att finna i
historien utan istdllet mdste en nytolkning ske utifrdn Svenska kyrkans tro,
lira och bekinnelse speglat i det levda gudstjanstlivet i Svenska kyrkan.
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Barndop och barnkommunion gor barnet
till ett teologiskt subjekt

Framstillningen har visat att familjekommunion var utgdngspunkten 1979
nar admissionsformeln lyftes ur konfirmationsritualet. I en individualistisk
tid dar familjebegreppet tar sig mdnga uttryck ar det mer legio att tala om
barnkommunion 4n familjekommunion. Barnkommunionen gjorde barnet
till ett teologiskt subjekt i gudstjansten. Barnkommunionen har skapat en
osdkerhet kring Svenska kyrkans konfirmationsteologi. Konfirmationen
kraver en ny teologisk bearbetning som omfattar sdval dop som nattvard.
Barnkommunionen blir obegriplig for den odopte vuxne om den inte far ta
emot nattvardsgavorna. Detta i sin tur utmanar Svenska kyrkan att pa nytt
behandla frigan om relationen mellan dop och nattvard. For Svenska kyr-
kans trovardighet vore det onskvart att lara och liv ter blir ett. Att barnet
far ta emot bdde dop och nattvard har gjort barnet till ett teologiskt subjekt
vilket utmanar Svenska kyrkan pd manga plan.
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KAREN MARIE YUST

Inled mig icke i frestelse

OM MAKT OCH MAKTMISSBRUK
I UNDERVISNING AV BARN

Inledning

Den som undervisar, och sirskilt den som undervisar barn, utsitts for stora
frestelser att missbruka sin makt.” Det giller dven dem som forsoker vara
observanta for hur makten spelar in i deras relation till barnen och strivar
efter att — for allas basta — begrinsa tendenser till fortryck i sin maktutov-
ning. Skiftande och motstridiga budskap om vad undervisning dr och vad
den syftar till genomsyrar var samtids vasterlandska kultur. Liararna fram-
stills av samhillet ofta som experter: vilutbildade proffs som forser barnen
med den information och de fardigheter de behover for att kunna bemis-
tra en viss mangd kunskap och utveckla sin kompetens for vissa specifika
uppgifter. Samhillet forvintar sig ocksd att lirarna ska vara trollkonstnirer
som hos barnen plockar fram universella sanningar (som kaniner ur en hatt)
och slumrande talanger ur det manskliga psykets gomda djup. I en tid som
foralskat sig i kvantitativt utvarderingsbara utbildningsmal hoppas skolle-
dare (och myndigheter) att lirarna ska producera elever som idr effektiva
standardprovskrivare. Lararna forses med enhetliga kursplaner och kanner
pressen pa sig att “undervisa” med sikte pa godkinda betyg eller poing.
Med lock och pock forsoker de fa barnen att gora bra ifrédn sig, i forsta hand
darfor att lararnas eget rykte och fortsatta anstillning hianger pa elevernas
prestationer.

Med en sddan syn pd undervisning och lirande ar det latt hiant att barnen
bara blir objekt for lirarens handlande, istillet for verkliga individer som
lararen far sla folje med pa en uppticktsresa. Historiska teorier om barnets
utveckling forstiarker ett sidant forhallningssitt nar deskriptiva analyser
av barns beteende blir till preskriptiva *mattstockar” som lararna kan till-
lampa pa de barn de har hand om. Larare som dgnar sig for mycket at att
”aldersanpassa” undervisningen riskerar att forbise viardet av sddana méng-
bottnade erfarenheter som overskrider generationsgrianserna och dir under-
visningen mera sker genom intuition, forkroppsligande och inkulturering
dn genom kognitiv begreppsinldarning. Istillet for att uppmuntra ldrarna att
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gora barnen allt djupare delaktiga i sina egna livserfarenheter och tillata san-
ningen att visa sig i skiftande former och vid varierande tidpunkter betonar
utvecklingstankandet i undervisningen att barnet mentalt maste forflyttas
fran en lagre typ av vetande till en hogre rationell form for forstdelse. Barnet
ses som ett objekt som av en instruktor behover f4 sitt sinne stopt i den kun-
skapsform som konventionerna for tillfillet pabjuder.

Kyrkan imiterar i sitt arbete med barn ofta de forutsittningar och den
pedagogiska inriktning som galler i samhallet i stort. Larare i kyrkans skolor
och grupper tror att de maste vara val insatta i Bibeln och traditionen eller
atminstone kunna aterge “huvudbudskapet” i en bibelberittelse for barnen.
De vill ha kursplaner som tydligt talar om vad barnen behover kunna och
som erbjuder enkla strategier for att hjdlpa barnen lira sig de ”ritta svaren”
pa fragan: vad betyder den hir berittelsen? De vet att kyrkan véntar sig att
barnen lir sig katekesen, sd de 6var innantillisningen av fragor och svar
tills barnen kan dem utantill. At de dldre barnen fotokopierar de blad ur
arbetsboken dir de uppmanar eleverna att fylla i luckorna for att visa att
de har inhdmtat den forutbestimda kunskapen om Gud, Bibeln, den kristna
tron och virlden. Med yngre barn fyller pysselprojekt enligt givna anvis-
ningar ett liknande syfte. Det tillfille ndr ldrarna framforallt far avldgga
prov pa sin yrkesskicklighet 4r konfirmationen, da deras unga adepter under
andra vuxnas vakande blickar framgangsrikt "flyttas upp” till fullvardiga
forsamlingsmedlemmar.

Frestelser

I bade samhaillets och kyrkans satt att arbeta med undervisning av barn ser
jag en risk att lararen faller for tre frestelser som ldgger hinder i viagen for
en bra undervisning. Det handlar om en 6nskan om att vara relevant, en
lingtan efter att vara framgangsrik och en tillfredsstillelse 6ver att ha makt.
I den hir artikeln kommer jag att ta fasta pa tankegangar fran den kristne
teologen Henri Nouwen, pedagogen Parker Palmer och religionsfilosofen
Simone Weil for att med deras hjdlp undersoka hur dessa tre frestelser ar
beskaffade och hur man som religionspedagog kan motsta deras lockelse.

Relevans

I en kort men oOvertygande skrift med titeln I Jesu namn noterar Henri
Nouwen att de som vill utova inflytande i dagens samhille tror att kultu-
rell relevans — att vara med sin tid — 4r en nyckel for att vinna makt. Om
religivsa ledare sidger han: ”Ar vi inte kallade att gora sidant som far min-
niskor att inse att vi kan betyda nagot i deras liv?** De som undervisar barn
i kyrkan kdnner en liknande press pd sig att ”betyda ndgot” i sina elevers liv
och i forlangningen i varlden. For att nd det malet kan de vilja bort traditio-
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nella kallor till vishet i kyrkan som fraimmande for det liv som dagens barn
lever, och istallet forlita sig pad populdra material och metoder som gar for
langt i teologisk forenkling eller som tonar ner den i evangeliet inneboende
radikala kallelsen till lirjungaskap och tjanst. Kanske griper de till tecknade
figurer, som nar Jerry Tomat och Sixten Gurka i Bibelsnack i gronsakslan-
det far roa barnen med sin dumhet medan videofilmens handling férmedlar
en sensmoral som gar ut pd att barnen i tro och handling ska fostras till
goda medborgare enligt konventionella normer. Kanske utnyttjar de populir
barnlitteratur (som bockerna om Harry Potter) eller musik (som hiphop)
for att formedla ett begrepp om gott och ont, eller som varnande exempel i
frdga om mindre limpliga moraliska val. Och det ir inte anvindningen av
sddana samtida killor i sig som innebir att man faller for relevansfrestelsen,
utan den ddrmed forbundna tron att dessa killor fungerar bittre som for-
medlare av evangeliets essens dn ett personligt mote med Guds Ord, inkar-
nerat i Bibeln och gudstjansten. De kristna dr, som Martin Luther slar fast i
sin traktat om den kristna minniskans frihet, kallade att vara theodidacti,
personer som Gud undervisar — for annars ir det ute med skapelsen.” Om
lirarna istillet for vil underbyggda bibelstudier och dldersanpassade teolo-
giska samtal hivdar sin samtids kulturella budskap om gott upptradande
eller allmanreligiosa trossatser ersatter de Guds undervisning med sin egen
sakkunskap och populidra auktoritet.

Nouwen menar i sitt arbete att tonvikten pa relevans riskerar att gora
lirarna sd fokuserade pa vad de kan gora, visa, bevisa och bygga upp att de
bortser frin sin egen ofullkomlighet och vikten av oppenhet for sidana san-
ningar som visar sig efterhand i relationen mellan liraren och den lirande.*
Om lararna satsar sitt anseende som klassrumsexperter pa att deponera
brottstycken av 6nskad kunskap hos barnen istillet for att bjuda in dem till
att gemensamt utforska ett amne, reducerar de undervisningen till en process
som befister deras egen sakkunskap och auktoritet istillet for att lata den
bli till ett 6msesidigt utforskande av ett &mne som har sin egen auktoritet.
Pedagogen Parker Palmer siger att den sortens undervisning reducerar bar-
nen till 4skadare i en lararstyrd kunskapsuppvisning, dar lararna ”genom att
hélla eleverna passiva och mata dem med en stadig faktadiet” presenterar en
relevant verklighet for eleverna att ta till sig.’ Det ironiska ér att om lirarna
faller for relevansfrestelsen presenterar de for barnen just den verklighet som
barnen forvintar sig att fa ta del av. Den i klassrummet tillgiangliga exper-
tens forment ”objektivt” relevanta kunskap bekriftar den ”subjektivt” rele-
vanta kunskap som barnen redan utvecklat genom det okritiska perspektiv
som de hittills foredragit framfor andra informationskallor.

Ta, som ett typiskt exempel pa en kyrklig undervisningsplan i USA,
den presbyterianska kyrkans We Believe.” Barnmaterialen fokuserar pa en
”huvudtanke” per triff, vanligen av typen ”bibelfakta” eller ”kontentan” av
en berittelse. ”Huvudtanken” dr densamma bade for de mindre och de lite
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storre barnen och den talar om vad samfundet tycker det dr relevant att bar-
nen vet vid slutet av samlingen. Lirarhandledningens forberedelsematerial
handlar mera om vad man som ldrare behover veta for att kunna fa fram den
foreskrivna podngen dn om att trina sig i att presentera bibeltexten for bar-
net som en berattelse att mota, fundera 6ver och forsoksvis tolka. Fragorna
i de enskilda lektionsplaneringarna (ofta under rubriken ”att samtala om”)
innehéller firdiga formuleringar som dikterar lirarens svar och forstarker
hans eller hennes roll som klassrumsexpert med uppgift att formedla rele-
vanta fakta. I en samling for yngre barn om Psaltaren” uppmanas liraren
tala om vilka kanslor barnen ska ge uttryck for nar de skriver egna psalmer,
som om man inte ens tror barnen om att sjalva kunna hantera sina kanslor
utan vill f4 dem att uttrycka sig emotionellt i enlighet med en vuxen persons
relevanskrav.

For att motsta relevansfrestelsen, menar Nouwen, behover lirarna dgna
sig dt ndgon form av forebyggande kontemplation. Sddana Gvningar avleder
deras uppmarksambhet fran fragan om de tar upp relevanta amnen (till exem-
pel de som forekommer i kyrkligt sanktionerade undervisningsplaner) till
frigan om de bygger ett forum for genuint meningsskapande dar man kan
hiamta vishet ur en rikedom av historiska och samtida killor. Nouwen note-
rar att det inte racker att larare har vilgrundade uppfattningar om de fra-
gor som ligger i tiden”.® Den kontemplativa bonens disciplin kan istallet lira
dem ”att hela tiden lyssna till kdrlekens rost sa att de finner vishet och mod
att ta itu med det de méter”.” Ett disciplinerat och regelbundet lyssnande
efter gudomlig inspiration later lirarna fokusera pd vad som verkligen ar
relevant for en god undervisning: att skapa ”ett rum i vilket sanningens
gemenskap kan dvas” (for att citera Parker Palmer).' D4 blir det mojligt
for lararna att virja sig mot relevansregeln och anvianda en ”sanningsregel”,
som Palmer beskriver som ”en process och en uppsittning villkor” (a set of
standards) som “inbegriper logikens och det observerbaras regler, och pa sa
vis tar fasta pa objektivitetens bista sidor, samtidigt som den gir lingre dn
sd for att ocksa ta fasta pa subjektivitetens basta sidor — kidnslan for att vi
sjdlva och den virld som vi studerar inte 4r autonoma ’ting’ utan av varan-
dra beroende varelser som ir understillda sanningens ansprak”." "

Det finns méanga kontemplativa bonemodeller i kristen tradition som den
som undervisar barn kan anvinda, antingen ensam eller i ett eget lirande
tillsammans med barnen. En Lectio divina eller ”helig lasning” av den anvi-
sade texten for en viss samling kan, i kombination med resursmaterialens
mer instruktiva ”bakgrundskunskaper” om texten, hjalpa lararen att 6ppna
sig sjdlv for nya upptiackter om en bibelberittelse och dess betydelser. Lec-
tio-processens langsamma och upprepade lasning later en sjunka in i texten
och lyssna efter Guds tilltal utan att forst lasa in ett forutfattat budskap i
den. Det gor att sjilva relevansbegreppet omdefinieras till att handla om
vilket budskap texten formedlar till lyssnaren just i stunden. Att ldsa texten
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gemensamt med barnen och héora vilka ord som talar till var och en 6kar
bdde lararens och elevernas medvetenhet om att en text kan rymma méanga
olika betydelser.

Lirarledda meditationer 6ver en bibeltext dr en annan kontemplativ
metod som man kan anvinda for att motstd relevansfrestelsen. Att med fan-
tasins hjalp gé in i texten, och stanna till flera génger allteftersom berittel-
sen fortskrider for att reflektera 6ver vad man tinker och kinner, forskjuter
uppmairksamheten fran berittelsens ”huvudtanke” till hur man sjalv upple-
ver det som berittas. Barn adlskar sarskilt att tanka sig sjalva som Jesus, eller
Sara, eller skatteindrivaren, eller en israelit pd vandring genom 6knen. Om
lararen laser berittelsen om Salomos tempelbygge (1 Kung 5-6) och fragar
bade sig sjdlv och barnen hur det skulle kdnnas att vara en av personerna i
texten dr det knappast sannolikt att det enda de far ut av den ar att ”Davids
son Salomo blir kung i Israel och bygger ett tempel 4t Gud i Jerusalem”."”
Kanske upplever de istillet ndgot av vad det innebdr att fatta visa beslut,
att dra Gud med ett vackert rum ddr manniskor kan samlas for att be och
att ta emot l6ftet att Gud ska vara hos dem for alltid. Berittelsens relevans
forskjuts alltsd fran hur den passar in i Guds folks historia (som den auk-
toritativa lararen forklarar saken) till vad den har att sdiga om manniskors
gudsrelationer (som man far ut av att gd i dialog direkt med texten).

Framgang

Nouwen beskriver en andra frestelse i undervisningen som en 6nskan om
att uppnd makt genom att bli populdr och framgangsrik. Han noterar att
”hjaltar och stjarnor” ar vanliga mal fér manniskor som koper den kultu-
rellt dominerande bilden av ”den framgéngsrika mannen eller kvinnan som
klarar allt sjalv”."? Denna lingtan efter att bli populir lockar till undervis-
ningsstrategier som syftar mer till att eleverna ska uppskatta sin ldrare ian
till att de med fantasins hjalp ska kunna dgna sig 4t amnet. Lirarens frimsta
mal ar att bli omtyckt; i ungdomsgrupper kanske rentav att uppfattas som
en var tids guru, vard att efterfolja. Varje samling planeras for att halla elev-
erna pa gott humor. I smabarnsversionen av We Believe, till exempel, alltsd
det presbyterianska materialet som vi redan har citerat, fister man storre
avseende vid konstnarliga projekt som ska vara roliga for barnen och ge
fordldrarna en “produkt” som bevisar att deras barn varit aktivt 4dn vid att
barnen ska kunna fa hora och uppleva berittelser om tro. Bilderna i mate-
rialet innehéller tva skojfigurer, bina Beatrice och Wee Bee, vars anakronis-
tiska nadrvaro far barnen att glomma vilka personer och hiandelser ur Bibeln
som bilden forestaller. Materialforfattarna uppmanar lararen att lita barnen
”hitta bina pd bilden” eftersom ”det ar en rolig aktivitet att gora med sméa
barn”."* Lirarrollen omdanas fran andlig vigledare till rolig lekledare.

I den populira lirarens klassrum foljer barnen med blicken den show som
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liraren haller och lovordar hans eller hennes stil, personlighet och férméaga
att gora larandet ”roligt”. Forsamlingsledningen premierar den individ som
striavar efter mal som har med popularitet att gora: fordldranojdhet, okat
familjedeltagande, att locka nya medlemmar. F4 lirare kanske ndr malet att
bli riktigt omtyckta, men det 4r manga som inte kan lata bli att striava efter
att framstad som tillrickligt spannande for att kunna behdlla barnens upp-
marksamhet och fa uppskattning for sitt arbete av fordldrarna och pristen.

Om undervisningen drivs av en ldrares onskan att bli popular sd bygger
detta pa forutsattningen att han eller hon far mer makt genom att hélla en
framgangsrik show i klassrummet infor eleverna som hingivna fans. Under-
visningen blir lirarcentrerad och elevernas lirande sker genom att tilltalande
information presenteras pa ett underhéllande sitt eller genom anvandandet
av attraktiva pedagogiska strategier. Liksom i den relevansdrivna undervis-
ningen blir eleven en dskddare vars roll (enligt teologen Margaret Miles)
”blir att sdga antingen ’jag tyckte det var bra’ eller ’jag tyckte inte det var
bra’ och vars formaga att ha en egen uppfattning sakta men sikert har
eroderat”.”” En sddan undervisningsansats star i konflikt med den typ av
amnescentrerad undervisning som Palmer foresprakar. Han skriver: I ett
amnescentrerat klassrum ar lararens viktigaste uppgift att ge den stora gre-
jen [dmnet]| en egen rost — att lita dess sanning tala for sig sjalv, oberoende
av lararens rost, pa ett sitt som eleverna kan uppfatta och forsta”."® Det dr
dmnet som ska bli populirt, i bemirkelsen f4 eleverna att vilja ta reda pd vad
det betyder och 6verviga att bli dess kritiska larjungar.

Nouwen hivdar att lirare méste motsta ”frestelsen till sjalvupphéjelse™””
genom att 6va sig i bekidnnelse och forlatelse. Detta fungerar som ett mot-
gift mot vara illusioner om att nd framgdng pa egen hand. Har hor vi ett
eko av alla dem (daribland Ignatius av Loyola) som genom tiderna talat
for en regelbunden provning av det egna samvetet som en andlighetens och
ledarskapets praktik. Den franska filosofen Simone Weil pekar ocksa pa bru-
ket av en form av sjalvprovning, 4ven om hon inte anvinder ett teologiskt
sprak. Istillet beskriver hon férdelarna med att ”betrakta sin dumhet” sd
att man “med oemotstandlig tydlighet” far en kansla av ”vilken medelmatta
man ar”."® Syftet med denna 6vning ar att understryka hur alla manniskor,
inklusive ldrare, for sitt valbefinnande och sin utveckling dr beroende av
de korrektiv som andra manniskor erbjuder. Lirare behover stindigt vara
uppmarksamma pd sina misstag och brister sa att de kan "komma till sjdlva
roten av varje fel”"” och bérja dndra pa sig med hjilp av den som visat pa
deras fel. Stravan efter framgang gor larare blinda for sina fel; sjdlvprov-
ningen genom bekidnnelsens och forlatelsens praktik ldter dem 6ppna sig
bade for sin egen och for sina elevers miansklighet — som medldrande, som
behover vixa och forvandlas.
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Vid pastoralinstitut for praktisk kyrklig utbildning kan man tianka sig att
bekannelse och forldtelse tar sig uttryck i den gemensamma gudstjanstens
traditionellt ritualiserade former, men varken bekannelsens eller forlatelsens
praktik behover vara explicit teologisk till formen. Bekidnnelse kan gestaltas
genom att man som ldrare pd lampligt satt visar sig sarbar infor sina elever;
forldtelse kan handla om att ge eleverna mojlighet att ritta sina fel och lira
av sina misstag. Bekidnnelse kan ocksa innebidra att man medger att liarare
inte har alla svar och att de ibland reagerar defensivt nar de sitts pa prov
av sina elever. Forldtelse kan manifestera sig i en vilja hos eleverna att stilla
lararna till svars for deras agerande utan att forlora respekten for dem som
ledare. Sddana former av bekdnnelse och forldtelse kan skapa ett utrymme
for larare och elever att tillsammans uppticka vad som ir till hinder och vad
som dr till stod for ett genuint lirande i klassrummet.

En grupp som ldrarna kan bjuda in till gemensam reflektion 6ver under-
visningen ar sina kolleger. Nar man som larare 6ppnar sina undervisnings-
pass for andra larare kommer kollegerna att fungera som speglar och for-
storingsglas som hjilper en se vad som hinder och skiarskadar aspekter av
undervisningen som tycks fungera mindre bra. Och nir man som lirare iakt-
tar sina kolleger under arbetet sd ger motet med deras undervisningsstrate-
gier nya bilder och idéer som man kan kontrastera mot sin egen praxis och
bedoma jamforelsen. En kollegial praktik av bekdnnelse och forlatelse inom
ett sadant system av iakttagande utbyte hjalper lararna att forbli medvetna
om undervisningens egentliga mal: att hjalpa eleverna arbeta med de amnen
de studerar sd att det i forlingningen kan forandra dem i deras tinkande och
agerande.

Bocker om larande och undervisning kan ocksa bidra till sjalvprovnings-
processen. Sddana bockers forfattare formedlar insikter som ofta vilar pa
manga ars erfarenhet och reflektion och som, nir lararen betraktar dem jam-
sides med sina egna minnesbilder, bidrar med en annan version av samma
speglings- och forstoringsprocess som man kan uppleva med en lokal kol-
lega. Larare som med fantasins hjilp bjuder in dessa avliagsna kolleger till
sina undervisningspass kan vidga de perspektiv de har tillgang till och till-
lata sig att gé i dialog med metoder och erfarenheter bortom den narmaste
omgivningen eller gemenskapen utan att det krdvs nagon storslagen fortbild-
ningsbudget. De kan ocksé gé i dialog med roster ur historien, som Simone
Weil och Jean-Baptiste de La Salle*®, vars kloka ord och erfarenheter annars
riskerar att gd forlorade. Motet med sddana dldre och nyare litterdra ”obser-
vatorer” kan leda till att lirarna bekanner sina egna metoders begransade
perspektiv och sin bristande forméaga att for undervisningens och lirandets
basta se langre dn till framgdng i den egna narmiljon.
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Makt

Den tredje frestelsen som Nouwen pekar pd ar 6nskan om makt 6ver andra,
vilket ocksa ytterst ligger bakom onskningarna om relevans och framgéang.
Han pekar pd att manga ledare stravar efter makt darfor att det ar lattare
att utdva makt an att bygga forvandlande relationer. Med hinvisning till
Bibelns paradisberittelse menar han att ”dnda sedan ormen sade: *Nar ni
ater av det [kunskapens trad], skall era 6gon 6ppnas, sd att ni blir sdsom
Gud och forstar vad gott och ont ar’ (Forsta Moseboken 3:5), har vi frestats
att ersitta kirleken med makt”.*" Byggandet av tillitsfulla och respektfulla
relationer mellan lirande manniskor kraver larare som ar forebilder i tillit
och respekt. Om lararnas hemliga 6nskan istdllet dr att styra och stilla i sina
klassrum som halvgudar — allvetande, allsmiktiga och allestides narvarande
i just det rummet — sd kan eleverna inte vinna sin larares gillande annat dan
genom att underkasta sig denna "hogre makt”. For att motsta frestelsen att
agera maktfullkomligt behover lararna 6va sig i den kritiska fantasi som kan
hjilpa dem ”att bedéma, att komma till insikt om vart [de] blivit ledda” av
sitt zmne och av lirandeprocessen istillet for att fokusera pa vart de sjilva
(eller nagon som de beundrar) skulle vilja leda de andra.*”

Simone Weil kan ldra oss ndgot om denna typ av kritisk fantasi. I sin essa
om skolstudier i Vintan pa Gud foreslar hon att det egentliga syftet med alla
studier ar att utveckla formdagan till uppmarksambhet, eftersom det endast
ar med skarpt uppmirksamhet som vi klart kan se vad vi behover liara oss.
Verklig uppmarksamhet, skriver hon, ”bestar i att bromsa in tanken, halla
den i beredskap, tom och 6ppen” att ta mot vad erfarenheten av lirandet
kan férmedla.”? Nir lirare slipper sitt behov av att utova makt 6ppnar de
ett rum dir de sjalva och deras elever kan uppleva hur maktigt amnet dr som
de studerar. De blir forebilder i viljan att lata sig ledas av sitt amne till nya
insikter och forhdllningssatt istallet for att tvinga eleverna fram till forutbe-
staimda svar. Palmer hidvdar att en sddan instillning 4r nédvandig om vi ska
kunna ldra eleverna tinka som religionsforskare eller teologer och inte bara
»dubba” undervisningen med ndgon annans firdiga slutsatser.”*

Lat oss, for att inte tro att teologisk reflektion ar ett for hogt satt mal
for barns lirande, se pa ndgra faktiska exempel pd hur ungt folk ”gor teo-
logi”.*> En grupp sex-, sju- och attadringar studerar den gyllene regeln med
sin ldrare i kyrkan ndgra manader efter katastrofen den 11 september i USA.
Lararen fragar: ”Tycker ni att bin Laden foljer den gyllene regeln?” Bar-
nen svarar snabbt att det gor han inte. Men darmed ar inte deras reflektion
avslutad. En flicka fortsitter: ”Men jag vill be for honom dndd”, och en
pojke berittar att han ber varje kvall for fred.*® I ett annat exempel lyssnar
en fyradrig pojke pa sin mamma som forklarar att det kommer att komma
en tondrsflicka och bo hos dem medan hon gir igenom en likarbehandling
vid en klinik i ndrheten. Hans syster undrar varfor inte flickans familj foljer

94



med henne. Lillpojken sdger: ”Det spelar ingen roll. Om hon behover nan-
stans att bo sa sager Jesus att vi ska lita henne bo har.” I bada fallen satte
barn som fostrats i kyrkan in det som de fatt ldra sig ddr i det sammanhang
som deras erfarenhet av virlden utgjorde for att teologiskt skapa mening i
det som hidnde och hitta ett satt att handla.

I sin malsittning att tillsammans med eleverna utforska ett zmne kan
lararen dock mota motstand fran elever som skulle foredra en mer auktori-
tar framstallning av lararens amneskunskaper. Weil havdar att ”tanken later
sig ledas endast av lusten”, som vaxer fram diar man finner “noje och gladje”
i arbetet”.*” Bristande lust att lira leder till bristande uppmarksamhet. Intel-
lektet, ivrigt att gora bra ifrdn sig och kvickt bli klar med den forhatliga
uppgiften att 16sa det problem det stills infor, griper efter ett forsta intryck
att anvianda som svar hellre dn att 4gna ldng och noggrann uppmarksam-
het 4t problemet i frdga i vintan pd att sanningen ska bli uppenbar. Om
lararen vagrar svara tillfredsstidllande nir eleverna begir att han eller hon
bara ska tala om vad de behover kunna kan de klaga 6ver att ldararen inte
lyckas ”leverera” den pedagogiska produkt de forvantar sig. Som Weil note-
rade narmar sig eleverna ofta studiet med en attityd av tdlmodig resignation
och ger sig i kast med sina uppgifter pd grund av ndgot yttre tryck att upp-
fylla vissa akademiska villkor for att belonas med en examen eller dtravirda
utfistelser om framtida arbete. I en religios miljé kan trycket komma fran
foraldrar (eller mor- eller farfordldrar) som vill att barnen ska delta i for-
samlingsarbetet eller kyrkans ledare som sitter upp villkor for konfirmation
baserade pa testresultat eller belonar flitig narvaro och vissa typer av religios
duktighet med klistermirken, godis eller billigt bjafs.

Ett kritiskt forhallningssatt

Barnen kan liksom sina lirare fastna i frestelsen att vara relevanta, fram-
gangsrika och miktiga, och en lirandemiljé och undervisning som mer sik-
tar in sig pa relationer och samarbete och sitter amnet i centrum kan hota
deras begrepp om hur de ska na sina egna mal, sarskilt nar de borjar komma
i adolescensen. En stindig utmaning for en god undervisning blir da att upp-
ratthélla ett kritiskt satt att forhalla sig till amnet nar eleverna skulle foredra
att okritiskt fa forlita sig pd andras tinkande och slippa dgna tid &t egna
efterforskningar. Nir ett barn ger ett utantillsvar pd en fraga kan liraren
fraga: ”Varfor tror du det dr sa?”, eller ”P4 vilket satt har ditt sitt att tinka
forandrats sen du horde den har berittelsen forsta gdngen?” for att upp-
muntra barnet att fordjupa sig i amnet istallet for att forlita sig pa tidigare
given information. Modeller for religionsundervisning som den med rote-
rande workshops, dar barnen dgnar fyra till sex veckor at en bibelberattelse
som tas upp i en rad olika aktiviteter, skapar rum for mangsidiga moten med
och sammanhingande reflektion 6ver berittelsens mangskiftande och méang-
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bottnade betydelser.28 Godly Play-modellen, som liter berittelsen finga
barnens uppmarksamhet genom att lararens blick ar fast vid de leksaksfi-
gurer som han eller hon anvinder for att beratta den, sdtter ocksd dmnet i
centrum for lirandet.” Aven sd enkla strategier som att undvika arbetsblad
med ifyllningsovningar eller att ldta det bli tyst efter en 6ppen friga och
vinta pé att fler barn ska foresla olika svar kan 6ka elevernas engagemang i
det 4mne som star i centrum for deras bemodanden.

Ingen ldrare 4r immun mot frestelsen till relevans, framgang eller makt.
Vissa ldarare kanske dgnar for mycket tid 4t att soka och rikna synliga tecken
pa sin framgang. Vissa kan kanna sig osikra eller sirade om ingen berém-
mer deras undervisningsmetoder eller kommer till dem efter samlingen med
en bekriftande historia om hur deras framstillning lett till en viktig aha-
upplevelse. Aven de lirare som upptrider dterhillsamt nir de faktiskt far ett
offentligt erkdnnande kan ha ett enormt behov av att fa sitt arbete och enga-
gemang bekriftat. Men dnda undervisar inte de bra lararna for att kunna
kanna sig nojda med sig sjalva eller for att andra ska peka pa dem och saga:
”Dir gar en jattebra larare.” De undervisar for att skapa ett rum dir barnen
kan mota ett amne och uppticka den relevanta, miktiga dragningskraft som
dess sanning ut6var pa deras eget och gemenskapens tankande och agerande.
Med hjilp av Nouwen, Palmer och Weil kan liarare som undervisar barn
battre forsta vilket potentiellt negativt utrymme makten kan ta i ansprak i
klassrummet, och de kan experimentera med praktiker av kontemplation,
bekdnnelse och forldtelse genom sjalvprovning och kritisk fantasi for att
motstd maktens otillborliga lockelse i deras undervisning.

Oversittning: Gunhild Winquist Hollman.
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Weil 2004, s. 74.

For mer information om modellen: Rotation.org, se www.rotation.org

For mer information om Godly Play-modellen: Godly Play Foundation, se: www.godlyplay.org
eller Jerome Berryman, Godly Play: An Imaginative Approach to Religious Education 1995.
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Under lang tid har den teologiska forskningen om och kring
barn varit markligt eftersatt. Men detta faktum ska nog inte en-
bart skyllas pa den teologiska forskningen utan maste ses som ett
mer allmant fenomen. Barn har sillan en framtradande roll inom
politik, samhallsliv och forskning. Under senare tid har dock en
andring kunnatskonjas saval nationellt som internationellt. Inte
minst ar det synligt inom kyrka och teologi. I Svenska kyrkans
kyrkoordning som borjade gilla vid millennieskiftet star det
i forsta avdelningens inledning: I kristen tro intar barnen en
sarstillning och de behover darfor sirskilt uppmarksammas
i Svenska kyrkans verksamhet”. For att dessa ord ocksd ska
kunna fa baring i verkligheten har Svenska kyrkan sedan
nagra ar tillbaka satsat stort och brett pa att arbeta med, och
reflektera kring, barn och barnens roll i teologi och kyrkoliv.

Som ett led i detta har forskningsenheten vid kyrkokansliet
pd olika sitt arbetat med fragorna. Ett av resultaten dr fore-
liggande bok.

Och han tog dem i famnen...
TEXTER OM BARN | KYRKA OCH TEOLOGI

I boken presenterar sex forskare, svenska och internationella,
var sin text dar barnet stdr i centrum. Texterna har sitt ursprung
i Svenska kyrkans forskardagar 2009 dar ett spar, med knappt
20 bidrag, behandlade barn och teologi. Texterna i antologin
spanner over vitt skilda dmnen som till exempel barn och
kommunion, fallgropar for ledaren vid barnverksamhet och
barnens roll vid brollop.
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