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Inledning och utgangspunkter

Sjalvforstaelse utgor en viktig aspekt av bade personlig och kollektiv iden-
titet. Vem ar jag? Vilka dr vi? I grupper, gemenskaper eller olika former av
organisationer anvinds ord eller begrepp som laddas med forestillningar
om det kollektiv man identifierar sig med. Folkkyrka ir ett sddant begrepp.
Sedan 19o00-talets forsta decennier fram till dags dato har begreppet och
de teologiska forestillningar som det sitts i relation till praglat samtal om
Svenska kyrkan, dess uppdrag och identitet. Oavsett vilket forhallande
man har till begreppet kan man konstatera att det utgor en viktig del av
Svenska kyrkans sjilvforstaelse. Ett brett och konstruktivt teologiskt samtal
om Svenska kyrkans uppdrag och identitet kan darfor inte ske med mindre
an att folkkyrkotanken bearbetas. Darmed inte sagt att folkkyrkotankens
teologiska innehall gar att definiera pa ett entydigt sitt. Frdgan om hur den
kyrka ser ut som folkkyrkobegreppet hinvisar till har inget sjdlvklart svar.

Det finns mycket skrivet om folkkyrkotanken. Syftet med den hir publi-
kationen ar att ge en kort och introducerande 6versikt till folkkyrkotankens
historiska bakgrund och teologiska innehall. Forhoppningsvis kan 6versikten
bade ge en 6kad forstdelse for hur folkkyrkotanken kan ta sig uttryck och
inspirera till férdjupad reflektion, samtal och lasning ocksd i dag.

Materialet som presenteras ar begriansat till studier som behandlar folk-
kyrkotanken i Sverige och som har publicerats under de senaste tio aren.
Med négra fa undantag dr darmed alla studier publicerade mellan 2002 och
2012. Ambitionen med den hir 6versikten dr emellertid inte att vara hel-
tackande. Det finns studier av folkkyrkotanken som publicerats under de
senaste tio dren som inte kommer att behandlas. Oversikten 4r dock tillrick-
ligt bred for att ge en god och nyanserad bild av hur folkkyrkotanken har
studerats och diskuterats under 2000-talets forsta decennium. Tvé studier,
Sven Thidevalls och Bo Hikanssons avhandlingar, ar med i dversikten trots
att de publicerades ndgra eller ndgot ar fore 2002. Anledningen ar att de till-
for perspektiv som pa ett relevant sitt kompletterar helhetsbilden.

Infor relationsforandringen 2000 genomfordes ett omfattande forsknings-
projekt: ”Frén statskyrka till fri folkkyrka — en religionssociologisk, tjanste-
teoretisk och teologisk analys infor forandrade relationer mellan Svenska
kyrkan och staten &r 2000”. Projektet ingick i Humanistiska — Samhallsve-
tenskapliga forskningsrddets program ”Stat-manniska — det svenska samhil-
let i omvandling”. Flera av studierna inom projektet publicerades mellan
dren 1999 och 2004. Ndagra av dess studier ingér i den hir 6versikten.

Studierna som ingdr i oversikten dr akademiska avhandlingar, forsknings-
rapporter, monografier, kortare studier och enskilda kapitel i antologier.
Innehdllet i studierna kan forenklat beskrivas som antingen historiskt
beskrivande eller teologiskt resonerande. Oversikten kan grovt delas in i
tre delar dir det historiska materialet behandlas i den forsta, det teologiskt



resonerande i den andra och i den tredje delen summeras 6versikten med
nagra avslutande reflektioner.

Ecklesiologiska komponenter och utmaningar

I 6versikten som foljer har nedan kommer de viktiga och barande tankarna
i studierna att sammanfattas och presenteras men de kommer ocksa i viss
utstrackning att kommenteras ecklesiologiskt. Ecklesiologi ar den teologiska
disciplin ddr kyrkan och teologiska forestallningar om kyrkan studeras.
Nar man laser texter dar folkkyrkotanken bearbetas kan man urskilja olika
komponenter som fors samman till en sammanhallen bild av den kyrka
man beskriver. Inom ecklesiologin anvands begreppet ecklesiologisk modell
for att referera till beskrivningar av kyrkan dar skilda komponenter fors
samman till en helhetsbild. Genom att tala om en modell ar det tydligt att
man inte refererar till den faktiska kyrkan utan till beskrivningar av och
forestillningar om kyrkan.

En modell formas och priglas av de enskilda komponenterna och deras
inbordes relationer. Skillnader mellan olika ecklesiologiska modeller beror
darmed bade pa vilka komponenterna ar och hur de relateras till varandra.
Utover att sammanfatta innehallet i studierna ar syftet med den hér 6versik-
ten ocksa att urskilja viktiga ecklesiologiska komponenter i resonemangen
om folkkyrkotanken. Vilka dr de ecklesiologiska komponenter som anvinds
ndr man arbetar med beskrivningar och bilder av folkkyrkan i de studier
som presenteras?

I de teologiskt resonerande studierna urskiljer och redogor man ocksa for
utmaningar for folkkyrkan. Vilka utmaningar formuleras? Den fragan skall
ocksd besvaras nir studierna presenteras. Oversikten avslutas med nigra
summerande reflektioner.



I folkkyrkotankens begynnelse

Det ar i borjan av 19o0o-talet som begreppet folkkyrka borjar anviandas i sam-
talet om Svenska kyrkans identitet och uppdrag. Begreppet har sitt ursprung i
Tyskland och nar via Danmark Sverige" och det formas och anvinds i en tid som
ar omvalvande, bide for Svenska kyrkan och det svenska samhillet. Det fér till
foljd att folkkyrkobegreppet laddas med forestillningar om kyrka, samhalle,
folk och kultur som aterspeglar den tidens sociala skeenden och spanningar.

Det har under de senaste tio dren publicerats ndgra avhandlingar som
undersoker de sammanhang dir folkkyrkobegreppet tar form och fylls
med innehdll. Urban Claesson undersoker i sin avhandling Folkhemmets
kyrka folkkyrkotanken i forhallande till kampen om offentligheten under
1900-talets forsta decennier. Huvudpersonen i hans studie ar priasten och
den socialdemokratiske riksdagsledamoten Harald Hallén och den folk-
kyrkotanke han formulerar. Claessons studie tar sin utgdngspunkt i tidigt
1900-tal och den bidrar med viktiga bitar i bilden av det sammanhang dir
folkkyrkobegreppet introduceras i Sverige. Ytterligare en studie som bidrar
med viktig kunskap om denna tid dr Torbjorn Aronsons avhandling Den
unge Manfred Bjorkquist i vilken han studerar hur Bjorkquists vision om
motet mellan kultur och kyrka vixer fram. Av Aronsons studie framgar att
folkkyrkotanken var en visentlig del av Bjorkquists vision och undersok-
ningen klargor ocksd viktiga aspekter av forhallandet mellan Bjorkquists
folkkyrkotanke och Einar Billings och J A Eklunds.

Sven Thidevall skildrar i avhandlingen Kampen om folkkyrkan ett ske-
ende ndgra decennier efter det att begreppet myntats. I fokus for hans stu-
die stdr en biskopsmotion frin 1928, som framforallt férknippas med Einar
Billing, och turerna kring den. Som titeln signalerar skildrar Thidevall, i
likhet med Claesson, en kamp mellan olika intressen och folkkyrkotankar.
Flera av de studier som ar teologiskt resonerande rymmer ocksd historiska
perspektiv men med ett undantag utelimnas de fran den inledande oversik-
ten. Undantaget 4r Thomas Ekstrands historiska tillbakablick ur vilken han
forsoker hirleda teologiska komponenter som han menar sedan har labore-
rats vidare kring inom svensk teologi. Hans beskrivning av folkkyrkotanken
under tidigt 1900-tal i boken Folkkyrkans granser far fungera som introduk-
tionen till de historiska skildringarna.

For den som ir intresserad av en bred och 6vergripande historisk skild-
ring av folkkyrkotankens utveckling och dess forhéllande till samhille och
kyrkan under 19o0-talet hdanvisas till Sveriges kyrkobistoria, Religionsfri-
hetens och ekumenikens tid.*

1. Vikstrom 2008, s. 50.

2. Brohed, Ingmar (2005). Sveriges kyrkohistoria. 8. Religionsfrihetens och ekumenikens tid.
Stockholm: Verbum.



Folkkyrkans granser. En teologisk analys av 6vergangen
fran statskyrka till fri folkkyrka.

Thomas Ekstrands overgripande beskrivning av folkkyrkotankens ursprung
inleder 6versikten av det historiska materialet. Bilden han tecknar komplet-
teras och nyanseras sedan med material frdn de 6vriga historiskt inriktade
studierna. Ekstrand 4r en av de teologer som pa 2000-talet har reflekterat
over folkkyrkobegreppet utifrdn ett problembaserat perspektiv. Syftet med
Ekstrands undersokning ar att ”bidra till forstaelsen av Svenska kyrkans teo-
logiska identitet som folkkyrka”.? Materialet han analyserar 4r dels utred-
ningsmaterial som legat till grund for relationsforandringen mellan Svenska
kyrkan och den svenska staten, dels “teologiska forsok att formulera *folk-
kyrkotanken’”
beskriva utan han vill ocksa fora en normativ diskussion utifran frigan om
vilka problem den som vill formulera en trovardig folkkyrkotanke maste
ta hinsyn till ”i 2000-talets pluralistiska svenska samhille”.* Innehallet i

. Ekstrands ambition stannar inte vid att sammanfatta och

Ekstrands resonemang kommer att behandlas bade hir och i oversiktens
andra del. Har dr det Ekstrands historiska skildring som sammanfattas.
Huvudpersonerna i Ekstrands skildring av den moderna folkkyrkotan-
kens tillkomst dr Einar Billing och ] A Eklund. Aven om de bida utfor-
marna av folkkyrkotanken i Sverige ror sig inom samma kyrkliga rorelse
vid 1900-talets borjan konstaterar Ekstrand att de formulerar tva olika
versioner av folkkyrkotanken: Billings individorienterade och Eklunds kol-
lektivt orienterade. Gemensamt har de inom ramen for ungkyrkororelsen
ambitionen att re-evangelisera Sverige och de ar bada priglade av en stor
karlek till Svenska kyrkan och dess historia. For Billing, vars folkkyrkotanke
Ekstrand sjalv mest sympatiserar med, ar det den teologiska tanken om
Guds forekommande nad som utgor centrum” i hans kyrkotidnkande.’ Det
som enligt Billing gor kyrkan till folkkyrka dr att den strivar efter att ni alla
som bor inom Sveriges rikes granser med evangeliet om syndernas forlételse.
Primart for den lutherskt inspirerade Billing 4dr det det gudomliga Ordet som
ar grunden for kyrkan. Forkunnelsen av Ordet ar primart i forhallande till
den enskildes tro och darmed ar kyrkan, sd som den av Gud uppenbarade
storhet som forkunnar Ordet, skapad av Gud och inte av manniskors tro.®
Mot bakgrund av Billings tolkning av Luther gor han ocksa en tydlig dis-
tinktion mellan den synliga och den osynliga kyrkan dar den synliga ar syno-
nym med den nddemedelsinstitution som kyrkan som institution utgor. Den

3. Ekstrand 2002, s. 13.
4. Ekstrand 2002, s. 13.
5. Ekstrand 2002, s. 77.

6. Ekstrand 2002, s. 78.



osynliga kyrkan bestdr da av dem som i tro har tagit emot erbjudandet om
nad genom evangeliet, de heligas samfund.

Bade Billing och Eklund betonar Guds uppenbarelse i historien men i
tolkningen av hur denna uppenbarelse tar sig konkreta uttryck finns vik-
tiga skillnader. For Billing ar det just folkkyrkan i egenskap av nddemedels-
institution, som forkunnar evangeliet om Guds néd till manniskor, som ar
Guds pagdende uppenbarelse i Sverige. For Eklund finns en betydligt star-
kare koppling mellan det svenska folket och Guds uppenbarelse. Eklunds
folkkyrkotanke har teologiskt sin utgangspunkt i den gammaltestamentliga
gudsfolkstanken”.” Liksom Gud utkorade det israeliska folket till en sir-
skild uppgift har ocksa det svenska folket fatt en sdrskild uppgift. Den filoso-
fiska grunden for ett sddant resonemang ar att kristen tro kan och bor inga i
forening med olika kulturer och nationaliteter. Ekstrand citerar Eklund som
skriver att ”[d]et galler saledes att forena tanken pa kristendomen sdsom
nagot universellt och ndgot nationellt gestaltat”.8 Kyrkan dr med andra
ord ett universellt fenomen som alltid tar sig konkreta och synliga uttryck
i nationella sammanhang. Aven om Eklunds forstielse av férhallandet mel-
lan folk och kyrka innebar att alla folk har olika saker att bidra med pekar
Ekstrand pa att Eklund samtidigt kan argumentera for att det svenska folket
ar sirskilt framstiende.” I Eklunds folkkyrkotanke finns en tydlig dragning
at att folket dr kyrkans subjekt, vilket bland annat kommer till uttryck i
psalmen Fadernas kyrka som Eklund stir bakom. I Billings folkkyrkotanke
finns ingen sddan dragning. Dar ir folket objekt for Guds, genom kyrkan
formedlade, Ord.

I denna komprimerade beskrivning av Billings och Eklunds folkkyrko-
tankar finns flera viktiga ecklesiologiska komponenter som kommer att dter-
komma i den har oversikten. En sddan dr forestillningen om det gudomliga
Ordet som kyrkokonstituerande. Forkunnelsen av Ordet ar primart i forhal-
lande till den enskildes tro. Kyrkan ar dirmed en av Gud uppenbarad storhet
som forkunnar Guds ord. Ytterligare en komponent som 4r nira relaterad
till den forsta ar tanken pa att kyrkans uppgift ar att nd ut med syndernas
forlatelse till alla som bor inom Sveriges grinser. Det dr en komponent som
beskriver kyrkans grundliggande uppgift som evangeliserande eller missio-
nerande. Forestallningarna om kyrkan som en av Gud uppenbarad storhet
skall ocksa forstas inom ramen for en bistorisk forstdelse av uppenbarelsen.
Gud uppenbarar sig i konkreta historiska sammanhang. Detta utgor en vik-
tig ecklesiologisk komponent for bade Billing och Eklund dven om deras
tolkningar av detta faktum skiljer sig at. I denna skillnad framtrader fler

7. Ekstrand 2002, s. 75.
8. Ekstrand 2002, s. 75.

9. Ekstrand 2002, s. 75.



ecklesiologiska komponenter. For Billing dr det som sagt kyrkan som den
institution som forkunnar Ordet som dr den padgdende uppenbarelsen medan
det svenska folket blir en ecklesiologisk komponent i Eklunds tolkning. Den
synliga kyrkan framtrdder alltid i nationell gestalt och folket blir dirmed
ocks3 ett kyrkligt subjekt. Men hos bade Billing och Eklund finns ocksa fore-
stillningar om att kyrkan ar osynlig. Distinktionen mellan en synlig och en
osynlig kyrka, de heligas samfund, utgor en sista ecklesiologisk komponent i
Ekstrands bild av Billings och Eklunds folkkyrkotankar.

Folkhemmets kyrka. Harald Hallén och folkkyrkans
genombrott. En studie av socialdemokrati, kyrka och
nationsbygge med sarskild hansyn till perioden 1905-1933

I Urban Claessons studie av folkkyrkotanken ar det inte ungkyrkororelsens
frontfigurer som ar huvudpersoner utan prasten och den socialdemokratiske
riksdagsledamoten Harald Hallén. I inledningen av sin studie definie-
rar Claesson begreppet folkkyrka pd foljande sitt: *Med folkkyrka avses
i denna avhandling en kyrka som identifieras med allminheten, det med-
borgarskikt som etablerat sig som maktutovande subjekt i en nationell
offentlighet”."® Definitionen gor han mot bakgrund av en teoretisk ram som
beskriver hur det svenska samhallet genomgéar en forandring fran en enhets-
stat till en nation praglad av en representativ offentlighet. Forandringen
innebir en genomgripande strukturomvandling och rymmer en kamp om
offentligheten mellan olika framvixande gemenskaper som aspirerar pa att
identifieras med det offentliga och det allmdnna. Kampen handlar om att
vara den gemenskap som foretrader den allmanna opinionen.

"I offentligheten formerades nationen i form av ett medborgarkollektiv
som skulle representera den allminna opinionen.”"" Foriandringen inne-
bar nya forutsittningar for en kyrka som varit en integrerad del av enhets-
sambhillet. Enligt Claesson ir det i denna strukturomvandling som Svenska
kyrkan genomgdr en forandring fran enhetskyrka till folkkyrka. Genom att
bli en faktor i de framvixande gemenskapernas medvetande kunde kyrkan
erhdlla ny legitimitet och dirigenom blev den allmidnna opinionen en styrande
faktor i kyrkans liv.

Claessons definition av folkkyrkobegreppet ar ett exempel pd en kom-
bination av en sociologiskt kvantitativ och en teologiskt kvalitativ forsta-
else av begreppet. Folkkyrka forstds, 4 ena sidan, som en kyrka som uti-
fran sociologiska kriterier kan identifieras med allminheten samtidigt som,
4 andra sidan, sjalva ambitionen att striva efter en identifikation mellan
kyrkan och allmianheten utgor ett kriterium for vad som ar en folkkyrka.

10. Claesson 2004, s. 34.

11. Claesson 2004, s. 34.
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En kyrka ar en folkkyrka nir den identifieras med allmdnheten. I avhand-
lingen studerar Claesson hur den politiska och teologiska process ser ut som
leder fram till detta och i redogorelsen spelar folkkyrkotankens teologiska
innehéll en viktig roll. I kampen om offentligheten och kyrkans plats i den
ar normativa ecklesiologiska forestillningar avgorande. Claesson viljer som
sagt att granska en person, Harald Hallén, som representant for den gemen-
skap som segrar i kampen om att definiera det allmanna, socialdemokratin. I
avhandlingen synliggor Claesson den kyrkosyn eller ecklesiologi som Hallén
foretrader och som spelar en viktig roll i etablerandet av Svenska kyrkans
nya roll som folkkyrka.

Han beskriver Harald Halléns folkkyrkotanke som en link mellan Vic-
tor Rydbergs idealistiska kristendomsuppfattning som formulerats under
1800-talets andra hilft och den folkkyrka som konkret framtrader fran
1930-talet och framat. I Rydbergs kyrkosyn finns ndgra byggstenar som
aterfinns som viktiga element i Halléns folkkyrkoecklesiologi. Begreppet
Guds rike anvinds av Rydberg pé ett satt som gor att alla kan omfattas
av kyrkan, inte bara de konfessionellt troende. Guds rike ar inte en meta-
fysisk verklighet utan ett mojligt rattfardigt rike som kan skapas pa jor-
den och Rydberg ser bland annat i arbetarrérelsen ett uttryck for hur Gud
vill skapa detta rike."* Ytterligare en byggsten i Rydbergs kyrkosyn, som
enligt Claesson star som en motpol till den lundensiska hogkyrkligheten, ar
betoningen av att det ar den enskildes overtygelse som bidrar till att skapa
det allmanna medvetandet. Den enskildes 6vertygelse och tro ar primar i
forhdllande till kyrkan vilket, enligt Rydberg, innebir att medborgarna bor
ges frihet och ritt att bygga kyrkan underifran. Dessa byggstenar, om dn
i ndgot annorlunda form, dterfinns i Halléns ecklesiologi. De ndr honom
bland annat genom den lundensiske teologiprofessorn Magnus Pfannenstill,
en person vars tankar priglar Halléns ecklesiologi i stor utstrackning.

Pfannenstills teologiska projekt utgick, liksom Rydbergs, fran den
enskilde men han vinde sig samtidigt mot forestdllningen om att religio-
nen var en privatsak, vilket bland annat hivdades i det socialdemokratiska
partiprogrammet.'> Enligt Pfannenstill var kristendomen samfundsbildande
sa snart den blivit angeldgen for den enskilde och ”kristendomen var dlagd
att verka som ledande rorelse i samtidens framryckande nya folkklasser”."*
Gud uppenbarade sig i stora folkliga foreteelser. I likhet med Rydberg
menade Pfannenstill att ett socialistiskt samhallskick ldg ”nirmare guds-
riket 4n den kapitalistiska ordningen”.”> Claesson pekar pa att estetik och

12. Claesson 2004, s. 77-78.
13. Claesson 2004, s. 113.
14. Claesson 2004, s. 114.

15. Claesson 2004, s. 115.
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etik var tva krafter som Pfannenstill menade var centrala i samtiden. Enligt
honom innebar estetiken en kirlek till naturen, som fatt folklig forankring,
och konstnirer som Carl Larsson sigs som allmanhetens gunstlingar. Pfan-
nenstill sdg samtidigt ocksa hur etiken kom till uttryck i en stiarkt respekt for
andras manniskovarde bland annat inom nykterhetsrorelsen och socialde-
mokratin. Det var med dessa krafter och rorelser som kristendomen skulle
samverka for att pa satt fordjupa dem.

Claesson konstaterar att Hallén otvetydigt viljer Pfannenstills
kyrkomodell framfor till exempel Eklunds ndr han formulerar sin
folkkyrkoecklesiologi.

For Harald Hallén var det inga problem att tala nationellt, det viktiga var att
nationen baserades pd den medvetna personligheten: medborgaren med ett
eget hem. Det handlade hir om olika tolkningar av inneborden i begreppet
folkkyrka. Om Eklund sig samtidens utomkyrkliga folkrorelser som kon-
kurrenter till kyrkans offentliga plats, sig Hallén dessa medborgerligt stra-
vande rorelser som kyrkans nya grundval. [...] Om folkkyrkan inte utgjorde
ndgot kdrnbegrepp for Pfannenstill ar det intressant att konstatera att Hallén
under inspiration av Eklund diremot gdarna anviande begreppet for att fylla
det med ett innehall som éverensstimde med Pfannenstill."®

Den kyrka Hallén vill se skulle badde forkunna kristendomens och upplys-
ningens ideal av frihet, jamlikhet och broderskap, och forestillningarna om
Guds rike som en ideal samhillsform skulle fungera som inspiration till att
bygga den nya nationen. Inom socialdemokratin fanns ocksé krafter som
anlade ett utvecklat klassperspektiv i synen pa Svenska kyrkan. Arthur Eng-
berg foretradde ett sidant perspektiv. I hans 6gon representerade ungkyr-
kororelsen ett forsok fran overklassen att behalla inflytandet 6ver kyrkan.
Engbergs svar blev en utvecklad statskyrkosyn. Staten skulle vara kyrkans
subjekt. Till skillnad fran Arthur Engbergs klassperspektiv ser Hallén folket
som en enda enhet. Hallén vill demokratisera kyrkan for att hivda hennes
sjdlvstindighet."”

Harald Halléns folkkyrka utgick ... primdrt fran folket och dess etiska kris-
tendom. Darmed utgjorde kyrkan ett organisatoriskt uttryck for samhillets
och statens offentliga kristendom. Hallén skilde sig med denna utgdngs-
punkt markant fran Billing, trots att bida delade en gemensam stravan att
sjalvstandiggora kyrkan i strid med Arthur Engbergs statskyrkosyn.18

16. Claesson 2004, s. T52.
17. Claesson 2004, s. 299.

18. Claesson 2004, s. 321.
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Claesson ser i Billing, Engberg och Hallén foretradare for tre skilda folk-
kyrkoecklesiologier. I Billings folkkyrka ar folket kyrkans objekt, i Engbergs
ar staten kyrkans uppratthdllande subjekt medan Hallén ser folket som kyr-
kans ratta subjekt. Och det blir enligt honom Halléns tredje linje som gér
segrande ur kampen om folkkyrkan. Avgorande for denna utveckling dr att
folkhemstanken som nationell vision etableras inom socialdemokratin och
i det svenska samhaillet. Folkhemstanken uttrycker att ”offentligheten bli-
vit ett hem for alla de svenskar som nyligen blivit medborgare”." Halléns
folkkyrkovision kan inom ramen for folkhemstanken karaktariseras som en
folkhemskyrka.

Vilka ar da de viktiga ecklesiologiska komponenterna i Claessons skild-
ring av Halléns folkkyrkotanke och hur forhaller de sig till de tankar som
formuleras av Billing och Eklund? En viktig komponent ar forestallningen
om Guds rike som ett mojligt rittfardigt rike som kan skapas pd jorden och
betoningen av att kyrkan i samverkan med utomkyrkliga folkrorelser kan
och bor arbeta for att detta rike realiseras. En komponent som ger ytterligare
dimensioner till sidana forestillningar ar tanken pé att Gud uppenbarar sig
i stora folkliga foreteelser. Etiska ideal som framtrider inom de framvix-
ande folkrorelserna kan darmed forstds som uttryck for Guds uppenbarelse.
I detta avseende finns vissa paralleller med Eklunds forestallningar om hur
Guds uppenbarelse tar sig kulturella och folkliga uttryck. Skillnaderna ar
samtidigt avgorande. Som Claesson papekar ser Hallén de utomkyrkliga
folkrorelserna som en grundval for kyrkan medan Eklund ser dem som kon-
kurrenter till kyrkans offentliga plats.

Det nationella utgor ocksa det en ecklesiologisk komponent i Halléns
folkkyrkotanke, liksom i Eklunds, men dterigen ar skillnaderna i vad de
laddar det nationella med stora. I Halléns forstdelse av nationen spelar
den sjalvstandige medborgaren och dennes rittigheter en avgorande roll.
Eklunds forestillningar om nationen ar praglade av andra idétraditioner dar
den enskilde medborgaren inte star i centrum. Att den enskildes 6vertygelser
och tro dr primdr i forhdllande till kyrkan ir en viktig ecklesiologisk kompo-
nent vilken ocksa ligger grunden for ytterligare en komponent som Halléns
folkkyrkotanke rymmer, att folkkyrkan ska vara demokratisk. Folket, som
utgors av sjalvstandiga medborgare, dr kyrkans subjekt. Halléns forestall-
ningar om forhédllandet mellan nationen, den enskilda medborgaren och
folkrorelserna forenas alla i folkhemstanken och sammantaget kan man dar-
med konstatera att folkhemstanken blir en viktigt ecklesiologisk komponent
i Halléns folkkyrkotanke.

19. Claesson 2004, s. 344.
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Den unge Manfred Bjorkquist. Hur en vision av kristendo-
mens mote med kultur och samhille vixer fram.

Sa har langt har Billing, Eklund och Hallén statt i centrum for skildringen av
folkkyrkotankens ursprung. Nu skall en fjiarde person, Manfred Bjorkquist,
uppmarksammas. Bjorkquist var tillsammans med Billing och Eklund en
central person inom ungkyrkororelsen. I sin studie av den unge Bjorkquist
menar Torbjorn Aronson att Bjorkquists kyrkotanke mer har karaktiren av
en vision 4n en renodlad kyrkolira eller ecklesiologi.*® Bjorkquist anvinder
begreppet folkkyrka for att formulera sin kyrkotanke. Nar han mot slutet av
1900-talets forsta decennium borjar artikulera sin kyrkovision kan han tala
om den i termer av l6ftesord. Ungkyrkororelsens motto ”Sveriges folk — ett
Guds folk”, som Bjorkquist sjalv myntat, skall enligt Aronson inte forstds
som en identifikation mellan kyrka och folk utan som ett ”16ftesord”.*"

Aronson studerar Bjorkquists folkkyrkotanke mot bakgrund av en mer
overgripande friga som handlar om Bjorkquists vision om motet mellan
kristendomen och kultur och samhaille. Analysen visar att folkkyrkotanken
ar grundliggande for Bjorkquists vision om hur kristendomen ska pragla
och foriandra kultur och samhille. Hur kan man dd sammanfatta Bjork-
quists folkkyrkotanke enligt Aronson?

Aronsons undersokning synliggor flera viktiga komponenter i Bjorkquists
folkkyrkotanke: en forening av konfessionell lutherdom och individualistisk
pietism; en kampande kyrka; kyrkan som lekmannakyrka; kyrkans folkom-
slutande karaktir; ett teleologiskt och normativt folkbegrepp; kyrkan som
kulturkyrka.

Bjorkquists folkkyrkotanke innebir en forening av arvet fran den konfes-
sionella lutherdomen och en individualistisk pietism som bland annat kommer
till uttryck inom Svenska Kyrkans Mission (SKM) vid tiden da Bjorkquist bor-
jar formulera sin kyrkovision.** Det 4r enligt Bjorkquist alltid den ”enskilda
sjilens frilsning [som] ... 4r huvudsaken”*?
trala i det lutherska arvet. Till skillnad fran till exempel den romersk-katolska
kyrkans lara menar Bjorkquist att det lutherska arvet innebdr att de enskilda
kristna ska finna varandra i en fri gemenskap praglad av Anden. Fokus dr pa
den enskilde infér nddemedlen och inte pa en gemensam kyrkoldra. En foljd
av detta 4r att den enskildes frihet dr grundliggande. Evangelisation eller mis-
sion fér aldrig ske med tvdng. Folkkyrkan ska genom evangelisation na de
enskilda manniskornas hjartan och darigenom kristna det svenska folket.

vilket ocksa beskrivs som det cen-

20. Aronson 2008, s. 209.
21. Aronson 2008, s. 211.
22. Aronson 2008, s. 214-215.

23. Aronson 2008, s. 215.
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Bjorkquists folkkyrka dr en kimpande kyrka. Kamptanken ar enligt
Aronson central i Bjorkquists kyrkovision. Den folkkyrkotanke han formu-
lerar ska inspirera manniskor till handling och engagemang. Det handlar
snarare om en ecclesia militans an en ecclesia triumphalis for att tala med
fornkyrkliga termer.** Ett sadant perspektiv ligger helt i linje med folkkyr-
kotankens karaktdr av vision snarare dn ecklesiologisk dogm. Bjorkquists
folkkyrka dr en form av folkrorelse som med tydlig forankring i de lokala
forsamlingarna skall kimpa for att Sveriges folk skall bli ett Guds folk.
”En folkkyrka, som ej kimpar, vars vasen inte ar kamp, stdr som en tanke
som aldrig blev mer 4n en tanke eller som ett benrangel, dir de skallrande
kotorna tala om dod.”*’

Folkkyrkokampen ska alltsd foras i de lokala forsamlingarna och en
vasentlig aspekt av kampen ar ett okat lekmannaengagemang. Bjorkquist
stiller visionen om en lekmannakyrka mot en prastkyrka. Det maste beredas
okad plats for lekmannen i kyrkan och de méste fa lira kdnna ansvar i
kyrkan ”sasom sin kyrka”.*® Aronson konstaterar att tanken dirmed ir att
kyrkan ska flyttas fran det offentligas sfar till civilsamhaillet vilket innebar
att ”de nya sociala rorelsernas aktivitetsmonster skulle tas ver och foras in
i kyrkan”.*” Bjorkquists folkkyrkovision kan diarmed forstas som ett av flera
uttryck for ett uppbrott fran enhetssamhallet.

Bjorkquists folkkyrkotanke har ocksd enligt Aronson en viktig social
komponent, den ska vara folkomslutande till sin karaktar vilket for
Bjorkquist innebar att kyrkan inte far bli en ”klasskyrka eller palrtikyrkal”.z8
En folkomslutande folkkyrka skall i stillet verka for social forsoning och
strdva efter att overbrygga motsittningar mellan sociala grupper eller
politiska partier. Bjorkquist beskriver detta som en ”barmhirtighetstanke”
och Aronson pekar pa att det finns en tydlig parallell mellan denna tanke och
Einar Billings forkunnelse om den territoriella forsamlingen som ett uttryck
for Guds nad.*® Bjorkquist gor samtidigt en tydligare poing 4n Billing av att
folkkyrkan skall méta alla manniskor, oavsett social situation, pd samma
satt. Ndr Bjorkquist formulerar kyrkotanken som en barmhartighetstanke
beskriver han kyrkans uppdrag pa ett satt som gor att kyrkan i det nirmaste
blir synonym med Gud sjilv.

24. Aronson 2008, s. 210; 277.
25. Aronson 2008, s. 210.
26. Aronson 2008, s. 217.
27. Aronson 2008, 's. 217; 220.
28. Aronson 2008, s. 221.

29. Aronson 2008, s. 223.
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I gladjens stunder och i sorgens vill hon vara med, uppmuntrande och tros-
tande. Hon glommer inte fingen i ensamheten, daren i cellen, den lidande p4
sjukbidden, den unge, som tjanar sitt land. Som en mor vill hon ricka till for
alla, och dven det barn som férbannar hemmet vill hon innesluta i kirlek. —
Detta ir tanken, den stora dverminskliga skona tanken.”®

Hur forstar da Bjorkquist begreppet folk? Enligt Aronson dr Bjorkquists
folkbegrepp varken essentialistiskt eller konstruktivistiskt. Det handlar
alltsd inte om en form av blod och jord- nationalism eller tankar om folket
som en forestilld gemenskap. Aronson sammanfattar i stillet Bjorkquists
folkbegrepp som teleologiskt och normativt med en tydlig teistisk grund.
Bjorkquist kan uttrycka det i termer av att Sveriges folk, vid sidan av andra
folk, funnits som en Guds tanke i och genom skapelsen. Folkbegreppet har
ddrmed en tydlig forankring i den forsta trosartikeln. Varje folk dr enligt
Bjorkquist ”barare av ett egendomligt andeliv” som uttrycker en sida av
Kristuslivet vilket innebar att folkbegreppet skall forstds inom ramen for
en kristen universalism.’” Aronson konstaterar att Bjorkquists teleologiska
folkbegrepp innebir en dynamisk process ”dar den kristna trons allt star-
kare inflytande i kultur och samhallsliv sdgs som nyckeln till folkets till-
blivelse och utveckling sisom kollektivt fenomen”.**

I linje med en sddan forstdelse av folkbegreppet foljer ocksd Bjorkquists
starka betoning av kyrkan som kulturkyrka. Han understryker att det inte
betyder att kyrkan skall predika kultur utan att kyrkan skall paverka kultu-
ren si att den ”halla sitt hogsta mal i sikte”.>® Folket 4r inte bara de enskilda
individerna utan ocksa allt det som utgor folkets liv, vilket Bjorkquist ser
som synonymt med kultur ”i hela dess bredd”, vilket rymmer konst, lit-
teratur men ocksa olika tankestromningar och samhallsformer. Allt detta
skall gudomliggoras. Bjorkquists folkkyrkliga kultursyn bygger pd en aktiv
dialog mellan kyrkan och foretradare for andra idéstromningar. Det ar alltsa
inte friga om kyrkan mot kulturen, men inte heller kyrkan genom kulturen.
Aronson konstaterar i sina slutsatser att det snarare handlar om en modell
dar kyrkans uppgift ar att forandra kulturen genom dialog.

Vad tillfor de ecklesiologiska komponenter som Aronson pekar pa i sin
studie av den unge Bjorkquists folkkyrkotanke till bilden som s& har lingt
har tecknats? Liksom som hos Billing finns en stark betoning av kyrkans
uppgift att nd den enskilde med det gudomliga Ordet och den enskildes
ansvar och frihet. En folkkyrka ar en evangeliserande kyrka. Samtidigt tyder

30. Aronson 2008, s. 223.
31. Aronson 2008, s. 225.
32. Aronson 2008, s. 228.

33. Aronson 2008, s. 229.
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Aronsons skildring pa att Bjorkquist lagger storre fokus pa sjalva mottagan-
det av det gudomliga Ordet i sina folkkyrkotankar. Han beskriver det som
ett pietistiskt individualistiskt drag. Detta tar sig ocksd uttryck i en beto-
ning av lekmannaengagemanget och vikten av ett breddat ansvar for kyrkan.
Detta kan i viss mén beskrivas som en demokratisk ecklesiologisk kompo-
nent som dock skiljer sig fran Halléns. Hos Bjorkquist har folkkyrkan en
tydligare forankring i den lokala forsamlingen och uppgiften ar att kimpa
for att Sveriges folk skall bli ett Guds folk. Kyrkan skall fungera som en
folkrorelse i stillet for att ha utomkyrkliga rorelser som sin grundval. Skill-
naden och kampen mellan dessa tvé perspektiv dterkommer som ett tema i
Thidevalls studie.

Ytterligare en viktig ecklesiologisk komponent i Bjorkquists folkkyrko-
tanke ar dess folkomslutande karaktir. Som Aronson pédpekar finns hir
tydliga paralleller till Billings tanke pa den territoriella forsamlingen som
ett uttryck for Guds ndd. Samtidigt finns hos Bjorkquist ett tydligare fokus
pd de sociala aspekterna av forkunnelsen som ocksa kommer till uttryck i
hans tankar kring folk och kultur. Aronsons skildring visar att det har finns
klara paralleller till Eklunds folktanke som en dialektik mellan kulturell sar-
art och universalism med ett teleologiskt drag: den kristna trons inflytande
skall leda till att folket allt mer utvecklas till ett kollektivt fenomen. Kyrkans
uppgift att fordndra kulturen genom dialog utgor sa en viktig ecklesiologisk
komponent.

Kampen om folkkyrkan. Ett folkkyrkligt reformprograms
oden 1928-1932.

Den historiska bilden av folkkyrkotankens ursprung skall nu avslutningsvis
kompletteras med Sven Thidevalls studie av det folkkyrkliga reformprogram
som Einar Billing i stor utstriackning var ansvarig for och som fick ett kon-
kret uttryck i en biskopsmotion som lades fram 1929. Thidevall konstaterar
i likhet med Aronson att ungkyrkororelsens motto ”Sveriges folk — ett Guds
folk” ar ett mal att strava mot och inte en verklighetsbeskrivning.

Thidevall argumenterar for att det 4r under mellankrigsdren som det
verkliga skiftet mellan traditionellt och modernt samhille sker. Det dr ocksa
da som den biskopsmotion, vars 6de han studerar, laggs fram i kyrkomotet.
Om Aronson ger en bild av den begynnande ungkyrkororelsen och dess
kyrkotankar moter vi hir folkkyrkotanken tvd decennier senare. Huvudper-
sonen dr inte Manfred Bjorkquist utan Einar Billing. I likhet med Claesson
anldgger Thidevall ett konfliktperspektiv. Den kyrkotanke som formuleras i
biskopsmotionen star mot en mer statskyrkopraglad kyrkotanke som enligt
Thidevall gar segrande ur konflikten. Thidevalls och Claessons avhandlingar
kan dirfor lasas som tydliga komplement till varandra vad giller kampen
om folkkyrkobegreppet.
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Thidevall for en omfattande diskussion om folkbegreppet. Enligt honom
innebar den nationalstatsgrundande nationalism som vixte fram under
1800-talet att ”folket omdefinierades frdn en gudstjanstfirande till en
kulturellt, sprakligt och geografiskt avgrinsad grupp”.’* Den enskilda man-
niskan gar fran att vara undersate till att bli medborgare i en nation. I forsta
virldskriget, dir hela samhallen mobiliseras i nationens namn, framgér det
hur djupt den moderna nationalismen har trangt igenom.

Enligt Thidevall skapas ett moderniserat gudsfolksbegrepp i relation till
det etniskt-nationella folkbegreppet. Det var ett folkbegrepp som hade sin
grund i gudsrelationen. Det ar denna gudsfolkstanke som teologiskt ligger
till grund for ungkyrkororelsens folkkyrkotanke. Han understryker dock
att gudsfolkstanken uttolkas pa skilda sitt inom ungkyrkororelsen och han
redogor for nagra viktiga skillnader mellan Bjorkquist och Eklund, 4 ena
sidan, och Billing & den andra. Enligt Thidevall uppvisar Bjorkquist och
Eklund ~ett inre sliktskap med varandra” da det nationella inslaget ar star-
kare dn hos Billing. Mottot ”Sveriges folk — ett Guds folk”, som speglar
Bjorkquists och Eklunds folkkyrkotanke, skiljer sig fran Billings folkkyrko-
formel, ”syndernas forlatelse till Sveriges folk”.?* Skillnaden framtrider
ocksa i synen pé folket i forhallande till kyrkan.

I Billings folkkyrkotanke ar folket inte ett subjekt, utan i egenskap av
de enskilda individer som tar emot evangeliet ar det ett objekt for kyrkans
uppdrag. Den enskilda individen foregér folket i Billings kyrkotanke vilket
Billing menar dr en foljd av det nya forbundet genom Jesus Kristus. I Nya
testamentet dr utkorelsen individuell till skillnad fran i det gamla forbun-
det. Thidevall konstaterar att denna syn omsatt till folkkyrkotanken innebar
att ”den forekommande nadens budskap kallade enskilda ... att budskapet
mdste ha ndtt fram till den enskilde ... att den enskilde pa den grunden 6ns-
kade tillhora folkkyrkan”.36 Foljden blir att Billings folkkyrkotanke inte
kraver nationalismen som en barande princip, vilket inte betyder att hans
teologi 4r anti-nationell, snarare ”a-nationell”.>” Samtidigt innebar inte Bil-
lings teologi en betoning av den enskildes engagemang. Det dr den fore-
kommande och inte den mottagna ndden som stér i centrum for Billings
teologiska projekt. I polemik mot en frikyrklig forsamlingssyn understryker
Billing att det inte dr den enskildes tro som dr grunden for tillhorigheten till
forsamlingen, i stillet betonade han vikten av att den enskilde var en del av

. 8
en nddemedelsgemenskap”.’

34. Thidevall 2000, s. 55.
35. Thidevall 2000, s. 57.
36. Thidevall 2000, s. 58.
37. Thidevall 2000, s. 58.
38. Thidevall 2000, s. 295.
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Billing 4r som sagt den som innehar huvudrollen i Thidevalls undersok-
ning. Det dr Billing som forfattar biskopsmotionen dir den religiost moti-
verade folkkyrkotanken formuleras. Enligt Thidevall stir den i direkt pole-
mik mot olika former av statskyrklighet som formuleras fran bade politiskt
och frikyrkligt hall. Motionen har tre problemkomplex i centrum: makten
over besluten i Svenska kyrkan, frigan om barnens kristna fostran och den
kyrkliga gemenskapens struktur. Biskopsmotionen argumenterade for att
Svenska kyrkan maste bli mer sjalvstandig i forhallande till en alltmer seku-
lariserad stat, att religionsundervisningen i skolan skulle fortsitta att vara
en kristendomsundervisning och slutligen att ”det folkrorelseliknande arbe-
tet borde integreras i den legala myndighetsstrukturen”.?® Forenklat kunde
konflikten, sdsom Thidevall tolkar den, sdgas std mellan en kyrka med tyd-
ligare folkrorelsepragel, som biskopsmotionen foresprakade, och en myn-
dighetspriglad kyrka. Han avslutar sin avhandling med att sammanfatta
utgdngen av konflikten pa foljande satt:

Biskopsmotionen vid kyrkométet 1929 var ett forsok att gora folkkyrkan
reellt delaktig i samhallsbygget, dven nir detta samhallsbygge limnade det
traditionella samhallet bakom sig. Men den evangeliskt motiverade folkkyr-
kan fick inte plats i den standardisering, som kom att ske under 1930-talet.
Det fanns bara utrymme for en forestilld gemenskap i vilfiardssamhallet,
och den forestillda gemenskapen blev det etniskt-nationella baserade folk-
hemmet under socialdemokratisk ledning.*°

Thidevalls studie nyanserar och fordjupar bilden av ndgra av de viktiga
ecklesiologiska komponenter som redan har ringats in. Det galler till exem-
pel folkbegreppet och dess innebérd. Han visar hur ungkyrkororelsens
folkbegrepp bor forstds som ett modernt gudsfolksbegrepp som utvecklats
i forhéllande till framviaxten av ett etniskt nationellt folkbegrepp. Ytterligare
en ecklesiologisk komponent som skymtar i hans studie ar frikyrkornas for-
samlingssyn som ett slags identitetsskapande motbild till ungkyrkororelsens
folkkyrkotanke. Folkkyrkotanken har dirmed en polemisk komponent som
praglar dess innehall. Slutligen kan ocksd betoningen av att Svenska kyrkan
skall vara en aktiv part i sambillsbygget forstds som en ecklesiologisk kom-
ponent som sager ndgot vasentligt om hur man ser pd kyrkans forhdllande
till samhallet.

39. Thidevall 2000, s. 144.

40. Thidevall 2000, s. 301.
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Folkkyrkotanken 1 2000-talet

I undersokningens andra del ska nu fokus riktas mot studier med en tydligare
konstruktiv teologisk karaktir och studier som uppmarksammar teologer
som bearbetat arvet fran de tidigaste folkkyrkoteologerna. En naturlig 6ver-
ging fran ett historiskt till ett teologiskt resonerande perspektiv ar att dter-
vianda till Thomas Ekstrands bok Folkkyrkans grinser i vilken han fullfoljer
en historisk bakgrund med att folja utvecklingen av folkkyrkotanken vidare
in i dagens situation. Han urskiljer och redogor ocksa for ett antal folk-
kyrkliga idealtyper och formulerar kriterier som han menar att de som for-
soker formulera en anvindbar och relevant folkkyrkotanke maste forhalla
sig till. Ekstrands studie ingdr som en av flera i projektet ”Fran statskyrka
till fri folkkyrka” och redogorelsen av Ekstrands resonemang foljs sedan
av de teologiska reflektioner som utarbetas och presenteras i slutrapporten
fran projektet. Dar fors ett teologiskt resonemang mot bakgrund av resul-
taten fran studierna inom projektet och man formulerar bland annat teolo-
giska utmaningar for Svenska kyrkan i det senmoderna samhallet. Ninna
Edgardh, en av forfattarna till slutrapporten, bidrar sjilv med fordjupande
ecklesiologiska reflektioner vad giller en av rapportens utmaningar i en arti-
kel i boken For the sake of the world. Det handlar om spinningen mellan
kyrkans uppgift att sta for ett profetiskt perspektiv, & ena sidan, och ett okat
engagemang i vilfardssamhillet, 4 den andra.

Darefter uppmarksammas folkkyrkotanken hos en av de teologer som
tydligast och mest utforligt har bearbetat arvet fran Einar Billing parallellt
med utvecklingen av det svenska vilfirdssamhaillet, Gustaf Wingren. I
avhandlingen Vardagens kyrka studerar Bo Hakansson Wingrens eckle-
siologi och anvinder Wingren som utgangspunkt for ett konstruktivt och
kritiskt ecklesiologiskt resonemang om Svenska kyrkan som folkkyrka.
Hakanssons bild av Wingrens ecklesiologi kompletteras ocksd av utdrag
ur Bengt Kristensson Ugglas biografi Gustaf Wingren. Minniskan och
teologin.

Anne-Louise Eriksson diskuterar fraigan om demokratin i Svenska kyrkan
utifran ett teologiskt perspektiv och hon foreslar i en artikel en folkkyrko-
modell som ser kyrkan som en svarande gemenskap. Erikssons folkkyrko-
tankar foljs av ett forslag pd en pastoralteologi for en missionsformad folk-
kyrka som Fredrik Modéus utarbetar i boken Léingta efter liv. Modéus pekar
pa flera problem som han ser med en nedirvd svenskkyrklig sjalvforstaelse
och argumenterar for en relationell ecklesiologi dir den synliga gemenska-
pen som firar gudstjanst star i centrum. Den teolog i undersokningen som
tydligast uttrycker skepsis vad galler folkkyrkobegreppets anviandbarhet i
Svenska kyrkans arbete med sin egen sjalvforstielse dr Ola Sigurdson. Detta
framgdr i en artikel ddr han diskuterar Svenska kyrkan som social kropp i
det senmoderna samhillet.
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Undersokningens andra del avslutas med tva studier som har det gemen-
samt att de pa olika sitt bearbetar vad de ser som en spinning mellan en
forstdelse av kyrkan som betonar Svenska kyrkans karaktiar som tjanste-
producent och en mer gemenskapsbaserad kyrkosyn. Den ena ir en teo-
logisk analys av resultaten frdn en omfattande enkidtundersokning bland
Svenska kyrkans medlemmar som genomférdes 2o010. Johanna Gustafsson
Lundberg, som har gjort analysen, har valt ett antal omraden i enkdtmate-
rialet som hon redovisar och kommenterar i Medlem 2010 — en teologisk
kommentar och syftet med analysen dr att bidra med teologiska argument
for ecklesiologisk reflektion. Den andra studien, som ar skriven av Bjorn
Vikstrom, ar Folkkyrka i en postmodern tid.

Folkkyrkans granser. En teologisk analys av 6vergangen
fran statskyrka till fri folkkyrka.

I oversiktens forsta del redogjorde jag for Ekstrands historiska beskrivning av
folkkyrkotanken hos Billing och Eklund. Utover denna beskrivning urskiljer
och definierar Ekstrand ocksd de teologiska forsok som gjorts att forvalta
folkkyrkotanken under senare tid och han redogor for, och granskar den teo-
logiska kritik som riktats mot folkkyrkotanken. Han klargor vidare for hur
Svenska kyrkans identitet som folkkyrka fortfarande i viss mdn bestims av
staten genom lagen om Svenska kyrkan och avslutningsvis pekar han pa de
problem som han menar en trovirdig folkkyrkoteologi maste forhélla sig till.

I Ekstrands beskrivning av folkkyrkotanken hos Billing och Eklund gor
han, som framgick hir ovan, en distinktion mellan en individorienterad och
en kollektivt orienterad folkkyrkotanke. Utifrdn dessa tva spar foljer han
sedan utvecklingen av folkkyrkotanken. Han ser d& hur Eklunds folkkyrko-
tanke framtrader, om in i fordndrad gestalt, hos bland annat Karl-Manfred
Olsson och den socialetiska delegationens kyrkouppfattning pd 1950-talet.
Gustaf Wingren beskrivs som den teolog som tydligt férvaltar och utvecklar
Billings mer individorienterade folkkyrkotanke. Hir kan det mot bakgrund
av bland annat Urban Claessons studie vara virt att nyansera kopplingen
mellan Eklunds och Olssons folkkyrkotankar. I en bemarkelse finns en tydlig
likhet, att folket gors till subjekt i kyrkan. Men som Claesson visar finns
en viktig skillnad mellan Eklunds forstdelse av folket och den syn pa folket
som dr foregangare till Olssons kyrkotanke. Olssons kyrkotanke dr, med
Claessons historieskrivning, snarare praglad av Pfannenstills teologiska
projekt an Eklunds. Och som Claessons undersokning visar ar skillnaden
mellan Pfannenstill och Eklund avgorande i friga om forstaelsen av forhal-
landet mellan kyrkan och folket. Hos Pfannenstill ar utgdngspunkten den
enskildes frihet att vilja och ta ansvar och kyrkans grund dr manniskornas
accepterande av den kristna tron. For Eklund ar det inte sd. Dar star kyrkan
over folket. Kyrkans identitet kan inte bestimmas av den enskildes tro och
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overtygelse. Daremot kan kyrkans tro och lira forenas med folkets, och dar-
igenom forverkligas ocksa folkets sanna identitet.

Ekstrand tillfor sedan ocksd begreppsparen skapelse- eller fralsnings-
orienterade och nddemedelsinstitution eller nddemedelsgemenskap for att
urskilja ett antal idealtyper av folkkyrkotanken i den svenska kontexten.
Med idealtyp menar han ”ett begrepp som forsoker finga det distinkta i ett
fenomen”.*" Ekstrand urskiljer fem idealtyper.

Folkkyrkan som nddemedelsinstitution ir den folkkyrkosyn som i stor
utstrackning sammanfaller med Billings kyrkotanke men som enligt Ekstrand
ocksa i olika varianter representeras av bland annat Gustaf Wingren, Arne
Palmqvist och Bengt Wadensjo. Grunden for denna folkkyrkosyn ar att for-
medlandet av Guds nad i form av forkunnelse och sakramentsforvaltandet
genom kyrkan som institution foregar varje gemenskapsbildning. Kyrkan ar
en kyrka for folket, en kyrka som betonar den erbjudna snarare dn den mot-
tagna naden och ecklesiologiskt forstds kyrkan snarare som en av evangeliet
bestimd funktion dn en sociologisk storhet. Enligt Ekstrand ar ytterligare ett
centralt drag i institutionstinkandet ”att den demokratiska styrelseformen
inte anses nodvindig for att man ska kunna tala om Svenska kyrkan som en
folkkyrka”.** Samtidigt argumenterar foretridare for denna folkkyrkosyn
for att ett demokratiskt styrelseskick dnda ar det mest lampliga for Svenska
kyrkan.

En kollektivt orienterad, skapelseteologisk folkkyrkotanke innebar till
skillnad fran institutionstinkandet att man kan tala om en folkets kyrka.
Ekstrand harleder denna idealtyp till Eklunds forestillningar om folket som
en kollektiv storhet skapad av Gud. Folket representerar hos Eklund en
skapelsegiven gemenskap som i och genom kyrkan tar emot frilsningen i
Kristus. Ekstrand ser ett liknande tankande hos Gunnar Hultgren och Karl-
Manfred Olsson ”dven om de inte forbinder det med den romantiskt fiargade
nationalism som priglar Eklunds forfattarskap”.*? Olssons kyrkotanke for-
utsatter att det i folket finns ett i skapelsen givet trosliv som bland annat
tar sig uttryck i ett religiost och moraliskt intresse. Samma Gud som skapat
detta trosliv har ocksa skapat kyrkan och folket bor darfor ta ansvar for
sin kyrka genom den kyrkliga demokratin och de politiska partiernas delta-
gande. Hir handlar det alltsd snarare om en folkets kyrka dn en kyrka for
folket. Ytterligare en konsekvens av denna kyrkotanke ar att en folkkyrka
méste erkdnnas av majoriteten av befolkningen.

Mot bakgrund av den skillnad mellan Eklunds och Halléns folkkyrko-
tanke som diskuterades har ovan kan man stilla frigan om den kollektivt

41. Ekstrand 2002,s. 98.
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orienterade, skapelseteologiska folkkyrkotanken borde delas i tvd typer. En
som skulle kunna definieras som en folkhemskyrkotanke dar folket, via de
stora folkrorelserna, utgor ett subjekt i kyrkan och dar demokratin utgor en
vasentlig komponent. En annan dar forankringen i folkrorelserna utanfor
kyrkan saknas och dir den demokratiska dimensionen ar av underordnad
betydelse.

Den tjinsteinriktade folkkyrkotanken har enligt Ekstrand starka likheter
med en skapelseorienterad uppfattning. Bdda tar sin utgdngspunkt i skapel-
seteologin men till skillnad fran den kollektivt orienterade kyrkotanken ar
den tjansteinriktade tydligt individorienterad. Det dr den enskildes religiosa
behov och efterfrigan som stir i centrum.** Teologiskt motiveras denna
folkkyrkosyn genom ”idealet om nastantjansten och i den kontextuella teo-
logins forstaelse av kristendomen”.*’ Det far till foljd att Svenska kyrkan
bor horsamma efterfragan att kyrkan ska agera som en del av den generella
vilfarden.

Folkkyrkan som en nddemedelsforvaltande gemenskap betonar till skill-
nad fran de ovan nimnda idealtyperna den gudstjanstfirande gemenskapens
betydelse. Det dr inte friga om en forstdelse av kyrkan som en samman-
slutning av troende. Kyrkan dr Guds satt att handla med varlden, men ett
viktigt inslag i detta handlande dr ”skapandet av en gemenskap av troende:
den gudstjinstfirande férsamlingen”.*® Ekstrand nimner Ragnar Persenius
och Bo Giertz som tvd exempel pd teologer som ger uttryck for en syn pa
kyrkan som en nddemedelsforvaltande gemenskap. Persenius strivar, enligt
Ekstrand, efter att ”hélla samman tanken pa kyrkan som gemenskap och
som nidemedelsinstitution”,*” vilket kan beskrivas som en sakramental
kyrkosyn. Naden och nddens medel kan inte skiljas frdn varandra. P4 lik-
nande satt beskriver Giertz kyrkobyggnaden och territorialforsamlingen
som instrument for Guds handlande med manniskorna. Varken Persenius
eller Giertz renodlar darmed ett funktionalistiskt perspektiv i sin forstielse
av kyrkan. Kyrkan ir inte bara en funktion av evangeliet utan ocksé en
gemenskap som forvaltar och formedlar evangeliet till folket.

Den feministiskt bestamda folkkyrkosynen har enligt Ekstrand stora
likheter med den foregdende idealtypen. Skillnaden ligger i strivan att
»problematisera fragor om kon och makt i den kyrkliga gemenskapen”.**
Enligt Ninna Edgardh som studerat uttryck for feministisk ecklesiologisk
reflektion i Svenska kyrkan priglas dessa av en vision om kyrkan som en
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oppen gemenskap. Hon beskriver det som en koinonia-ecklesiologi som
betonar gemenskapsmotivet men som samtidigt priglas av en ovilja att dra
granser mellan en troende gemenskap och dem som inte hor till. En feminis-
tiskt praglad folkkyrkosyn skulle dirmed betona att kyrkan 4r en oppen,
icke-hierarkisk gemenskap som i relation till Gud strivar efter goda livsvill-
kor for hela skapelsen”.*’

Ekstrand avslutar sin undersokning med en diskussion om vilka problem
som den som vill utveckla en genomtankt folkkyrkosyn maéste ta hiansyn
till. Han gor det genom att formulera nagra kriterier for en rimlig folkkyr-
kosyn.’® Det forsta kriteriet 4r att en sidan maste ta hinsyn till pluraliteten
i det svenska sambillet vilket bland annat innebar att man maste reflektera
over inneborden i folkkyrkobegreppet. Det andra kriteriet innebar att man
mdste ta hansyn till lagstiftningen och statsmaktens forvintningar. Ekstrand
har i sin undersokning visat att statsmakten har vissa forvantningar pa
Svenska kyrkan, dven efter relationsforandringarna. Ett konkret uttryck for
det ar lagen om Svenska kyrkan dir det bland annat foreskrivs att Svenska
kyrkan ska vara en 6ppen, demokratisk och evangelisk-luthersk kyrka.
Han understryker dock att det inte behover handla om ett okritiskt forhall-
ningssitt till forvantningarna. Ytterligare ett kriterium ar att granserna for
kyrkoinstitutionen mdste klargoras. Det handlar inte om att dra granser for
vilka som tror eller inte men val for den synliga institutionens uttryck vilket
bland annat handlar om vilka kompetenskrav som stills pa personer i olika
roller och uppdrag. Det fjarde kriteriet ror nddesbegreppet. Enligt Ekstrand
méste inneborden i nddesbegreppet klargoras eftersom begreppet ar “helt
avgorande for folkkyrkotankens utformning”.’" En trovirdig folkkyrkosyn
maste ocksa visa medvetenhet om folkkyrkobegreppets emotionella ladd-
ning och mangtydighet. Det sjatte och avslutande kriteriet dr att den socio-
logiska utmaningen mdste bearbetas. Hur forhiller man sig till frigan om
folkkyrkans forankring hos en bredare allmanhet?

Ekstrands studie tillhandahaller alltsd badde anvindbara idealtyper for att
diskutera olika uttryck for folkkyrkotanken och utmaningar for folkkyr-
kan och for den som vill formulera en anvindbar folkkyrkotanke. Som har
framgdtt hdr ovan ror utmaningarna dels sociala och politiska forandringar
i det svenska samhallet, dels tolkningar av centrala teologiska begrepp och
forestallningar. Ndgra av dessa utmaningar uppmarksammas och diskuteras
ocksa i slutrapporten frin det projekt som hans studie ingdr i och vars inne-
hall nu ska presenteras. Tydligast giller det frdgor som ror de sociologiska
forandringarna.

49. Ekstrand 2002, 5. 97.
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Religios forandring i norra Europa. En studie av Sverige.
”Fréan statskyrka till fri folkkyrka.” Slutrapport

I slutrapporten for forskningsprojektet ”Fran statskyrka till fri folkkyrka”
vidareutvecklas resultat fran projektet och relateras till en aktuell teoretisk
diskussion om religionens roll i det senmoderna samhillet. I studien har
man ”valt att tala om det nuvarande svenska samhillet som ett senmodernt
tjinstesamhille dir modernitetens forutsittningar har omforhandlats”.’*
Resonemangen i rapporten fors mot bakgrund av en bild av att det har skett
en forskjutning av hur religionen betraktas i samhallet: fran religionen som
en Overgripande meningssfir, via religionen som en specialiserad samhalls-
sektor till en personlig och kulturell resurs.*’

Sammantaget argumenterar man i rapporten for att Svenska kyrkan ar
indragen i religiosa och sociala férandringsprocesser som beror hela sam-
hallet och att det leder till en religionsform som ”praglas av det fria valet,
den privata konsumtionen, liksom av en avreglering av vilfardssamhallets
institutioner”.>* Svenska kyrkan verkar i dag i ett samhille som, med rap-
portens ord, formas av ”det globala tjinstesamhillets logik”.’’ Foljden av
detta dr att kyrkan far en fornyad offentlig roll inom det som brukar beskri-
vas som det civila samhéllet.

Podngen ir att det moderna samhillet inom sig foder reflexiva ytor eller
arenor dir forhandlingar om framtida virldsbilder, virderingar och institu-
tioner pagdr. Dessa forhandlingar har bade en individuell och en organisato-
risk bas och de paverkar darfor religionens relation savil till den individuella
existenssfiren som till den officiella och politiska organisationssfiaren. Det ar
mitt i denna férhandlingssituation som det svenska sambhaillet befinner sig
med en friare och halvofficiell folkkyrka som potentiell samtalsaktér.’ ¢

Man konstaterar, utifrdn ett tjdnsteteoretiskt perspektiv, att det ar tydligt
att kyrkorna i det senmoderna samhillet befinner sig i ett spanningsfalt mel-
lan induktiv kundorientering och en deduktiv producentorientering. ”Det dr
en spanning mellan att anpassa de religiosa tjansterna till ’konsumenternas’
behov eller att halla fast vid en standardiserad verksamhet och den traditio-
nellt hierarkiska relationen mellan kyrkan och dess medlemmar.”’” Utveck-
lingen har enligt rapporten gétt fran en situation dir kyrkans organisation

52. Bickstrom & Edgardh Beckman & Pettersson 2004, s. 15.
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var en del av den offentliga forvaltningen, med allt vad det innebir av makt
och inflytande, till en situation ddr kyrkan nu i stillet star till forfogande
for manniskors behov. Det finns enligt forfattarna till rapporten skilda for-
vantningar pd folkkyrkan som kommer till uttryck i undersokningar som
har gjorts. Utifrdn en distinktion mellan folkliga forvantningar och kyrkliga
teologiska bestimningar, vad giller till exempel kyrkotillhorighet eller kyrk-
liga handlingar, konstaterar man att sd lange folkflertalet i de nordiska folk-
kyrkorna vinder sig till den nationella kyrkan med de férvantningar man
har och dessa besvaras av den teologiskt bestimda kyrkan bestar relationen
mellan kyrka och folk.’®

I rapporten fors en teologisk diskussion om hur det senmoderna samhal-
lets forutsittningar utmanar Svenska kyrkan och teologin. Utgdngspunkten
for reflektionen ar att bide samhillsforandringarna och kyrkan i den vidare
meningen, det vill siga den kyrka ”som utgors av folkflertalet”, ar viktiga
och relevanta kontexter att ta hansyn till i teologisk reflektion. De samhills-
fordndringar som rapporten har redogjort for utmanar enligt forfattarna
den kristna teologins sannings- och auktoritetsansprdk. Det innebar en for-
skjutning frin “traditionens forpliktande innehall” till *den traderingspro-
cess som forbinder traditionens innehall med den aktuella situationen”.’”
Samtidigt argumenterar man for att teologin kan och bor vara en relevant
och viktig rost i det senmoderna samhillet och man presenterar ndgra pre-
misser for vad man beskriver som en konstruktiv kontextuell teologi.

Det handlar bland annat om att religionen kommer att fortsitta fylla en
viktig funktion for bade individ och samhille och att teologin for att vara
relevant maste vara tolkningsinriktad och i dialog med det senmoderna sam-
hallets sdrskilda forutsattningar, vilket forutsatter oppenhet for mangfald
och vilja till samverkan mellan olika Vetenskapsdiscipliner.6O

Hur ser man da pa folkkyrkotanken och de teologiska utmaningarna for
Svenska kyrkan i det senmoderna samhallet? I relation till de forandringar
som det svenska samhillet har genomgétt formulerar man en rad teologiska
utmaningar och fragor.

Kunskapsspecialiseringen leder till fragor kring vilket specifikt bidrag
kyrkan kan ge individ och samhille och hur man kan formulera ansprak
pa helhetstolkning av livsmening utan en tidigare tolkningsauktoritet. Indi-
vidualiseringen vicker fragor om hur kollektiva teologiska kategorier kan
kommuniceras i en individualistisk tid. ?Hur garanteras kontinuiteten i kyr-
kans tradition om sprdk och utbud maste anpassas for att konkurrera om
individens val?”®"
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Demokratiseringen aktualiserar frigor om vem som har tolkningsfore-
trade vad galler kyrkans larofrdgor, vilket i relation till folkkyrkotanken
leder till frigor om vem eller vilka som 4r kyrkans folk och hur man ska
forsta forhallandet mellan episkopal och demokratisk organisation.

Avreglering, som innebar att sambandet mellan kyrkotillhorighet och
nationellt medborgarskap har luckrats upp, leder till ett fornyat intresse for
kyrkan som social aktor. En viktig fradga blir dd@ om “kyrkan som fri aktor
i forsta hand fungerar som utforare av tjanster, eller som en kritisk rost for
virnande av minniskovirde och solidaritet?”®*

Tros- och virdeforskjutningar och den okade pluralismen vacker fragor
om det finns granser for hur mycket kristen tro kan fornyas genom omtolk-
ning och hur fi som egentligen kan delta i sondagens gudstjanst innan guds-
tjansten inte lingre kan ses som kyrkolivets centrum. Vilka dr sambanden
mellan gudstjansten, som kyrkan prioriterar, och den sociala omsorg som
flertalet av kyrkans medlemmar efterfrigar? Vidare, menar man att fragor
maste stdllas som ror missionsuppdraget i en pluralistisk kultursituation —
hur skall kyrkan forhélla sig till manniskors egna kombinationer av tros-
askddningar och ”hur gar den interna mangfalden ihop med manniskors
forvantningar om tydlighet fran kyrkan som aktor?”® 1 ljuset av dessa teo-
logiska utmaningar konstaterar man i rapporten att folkkyrkobegreppet har
varit val anpassat for 19oo-talets samhillsforandringar och att det till viss
del dven fortsittningsvis kan fungera som ett positivt vardeladdat samlings-
begrepp. Samtidigt staller man sig tveksam till att folkkyrkobegreppet kan
ge tillrickliga svar pd de teologiska fragor som det senmoderna samhaillet
stiller kyrkan och teologin infor.**

Rapportens tankar om folkkyrkan ar ett tydligt uttryck for det Ekstrand
beskriver som tjansteinriktade, vilket bland annat innebar att de ar tydligt
skapelseorienterade. Kyrkan bor i stor utstrackning anpassa sig till de socio-
logiska forutsattningar som rdder och forsoka svara mot de behov mannis-
kor har och ger uttryck for. Men i detta synsitt ingar ocksd en hermeneutisk
ecklesiologisk komponent som innebar att kyrkan och teologin bor vara
inbegripen i en stindigt pdgdende tolkningsprocess som forbinder traditio-
nens innehall med den aktuella situationen.

I rapporten formuleras i relation till denna tolkningsuppgift, som pre-
sentationen har visat, flera utmaningar. Sa hir langt i 6versikten ar det hir
ocksd forsta gdngen som tveksamheter uttrycks kring hur anviandbart folk-
kyrkobegreppet ar i det senmoderna samhallet.
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Social Agent — a Queer Role for the Church

Ninna Egardh, en av forfattarna till slutrapporten, har i boken For the sake
of the world resonerat vidare kring de 6kande forvintningarna pa kyrkan
som vilfiardsaktor. Edgardh menar att kyrkans sociala engagemang foranle-
der viktiga ecklesiologiska fragor som dels handlar om kén och genus, dels
om forhdllandet mellan socialt engagemang och liturgin. Studier som hon
hanvisar till visar att det sociala arbete som utfors av kyrkor i mycket stor
utstrackning utfors av kvinnor och att det dr forknippat med vissa norma-
tiva forestdllningar om manligt och kvinnligt som leder till att det far lag
status. Edgardh anvinder begreppet gqueer for att kritiskt och konstruktivt
reflektera kring kyrkornas sociala arbete och med hjilp av begreppet blir
det mojligt att kritiskt granska sddant som uppfattas som normalt och tas
for givet. I ett teologiskt sammanhang kan queer-begreppet anvandas for
att lyfta fram sadant ur kyrkans tradition som i dag inte passar in i vad som
uppfattas som normalt.

Med hjilp av ett queer-perspektiv menar Edgardh att vi i traditionen kan
finna konstruktiva teologiska redskap for att ifrdgasitta och problematisera
forestallningar i var egen tid. Hon exemplifierar genom att peka pd hur kyr-
kan i samhallsdebatten kan beskrivas som en stidgumma som far ta hand
om de problem som den allminna vilfiarden limnar efter sig. Bildspraket
avslojar pd ett tydligt sdtt att det sociala omhandertagandet uppfattas som
en kvinnlig syssla med lag status. Enligt Edgardh kan queer teologin inspi-
rera till att fylla bildspraket med anda konnotationer genom att relatera det
till berattelser om Jesus och eukaristin. D& kan det sociala ansvaret snarare
forstds som en del i ett kristet larjungaskap, for bdde min och kvinnor, dn
som en kvinnlig syssla med lag status.®’

I Sverige liksom i andra europeiska lander utmanas de traditionella val-
fardsmodellerna vilket leder till att intresset for kyrkor som valfardsaktorer
okar. Edgardh pekar pa ndgra viktiga skal till att majoritetskyrkorna uppfat-
tas som attraktiva sociala aktorer. For det forsta har de storre ekonomiska
och institutionella tillgdngar 4n manga andra aktorer. For det andra har de
tillgang till motiverad och i viss mén ocksa billig arbetskraft. For det tredje
ar fortroendet for kyrkorna som sociala aktorer forhallandevis hogt och for
det fjarde har kyrkornas engagemang sin grund i teologiskt motiverade vir-
deringar vilket borgar fér uthallighet och langsiktighet.®® Ett okat kyrkligt
engagemang inom valfardssektorn vicker fragor om Svenska kyrkans profe-
tiska roll. Finns det en risk att en okad anpassning till en professionaliserad
serviceekonomi paverkar Svenska kyrkan pd ett sddant sitt att det sociala
arbetet alltmer skiljs fran kyrkans 6vriga liv och att darmed det sociala enga-
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gemangets teologiska och liturgiska grund urholkas? Edgardh ger exempel
pa verksamheter i Svenska kyrkans regi som pekar i en sddan riktning.67
Problemet blir da, enligt henne, att kyrkan forlorar viktiga mojligheter att
bidra med alternativa och profetiska perspektiv som finns i kyrkans egen tra-
dition och liturgi. ”Vad som utifran ett teologiskt perspektiv ar avgorande ar
att verksamheterna [de sociala] dr férankrade i liturgin, att de har sina rotter
i de bibliska berittelserna, att de ar konsekvenser av ett eukaristiskt delande
och att de far mening och korrigeras av det gemensamma livet i den kristna
férsamlingen.”é8

Edgardhs diskussion forutsitter tva ecklesiologiska komponenter som
inte har framtratt s tydligt i andra studier. For det forsta handlar det om
att folkkyrkan kan och bor forkroppsliga sociala och etiska perspektiv med
rotter i den kristna traditionen som genom att vara annorlunda kan fi en
profetisk funktion i det svenska samhallet. Den kristna traditionen fungerar
ddrmed som en viktig kélla for en folkkyrka som vill vara en valfardsaktor
utan att forlora mojligheten att agera profetiskt. Den andra komponenten ar
relaterad till den forsta och handlar om hur traditionens profetiska perspek-
tiv pa ett konkret sitt kan paverka kyrkans verksamheter. Det sker genom
att verksamheterna ar tydligt forankrade i kyrkans liturgi dadr traditionen
pa ett sarskilt tydligt satt forvaltas och forkroppsligas. Den sirskilda beto-
ningen av liturgins och det eukaristiska delandets roll och funktion i kyrkan
ar en viktig ecklesiologisk komponent. Utmaningen som Edgardh formulerar
handlar darmed ocks& om vikten av att uppratthdlla en levande och konstruk-
tiv dialog mellan engagemang inom vilfardssektorn och en levande liturgi.

Vardagens kyrka. Gustaf Wingrens kyrkosyn och
folkkyrkans framtid

En inflytelserik teolog som i modern tid har engagerat sig i reflektioner
kring folkkyrkotanken och som enligt Ekstrand ar tydligt inspirerad av Bil-
ling ar Gustaf Wingren. Bo Hakansson studerar i sin avhandling Vardagens
kyrka Wingrens kyrkosyn men han vill ocksd genom sin studie konstruktivt
”belysa ... Svenska kyrkans problem och mojligheter med avseende pa folk-
lig forankring och samhillelig relevans”.®® Avhandlingen utgor ett sa pass
viktigt inldgg i diskussionerna kring folkkyrkotanken att den far vara med i
den hir 6versikten trots att den publicerades 2001.

Hakanssons analys och argumentation utgar ifrdn tre frigor som ror
kyrkans identitet: Vad ar kyrkan? Vem ar kyrkan? Var dr kyrkan? Hikans-
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son konstaterar att ”[i] linje med Billings folkkyrkotinkande och i 6verens-
stimmelse med Augsburgska bekinnelsens sjunde paragraf, liter Wingren
ordet och sakramenten vara det som grundar kyrkan”.”® Hakansson menar
samtidigt att dopet i Wingrens teologi fungerar ”som det raster, genom vil-
ket vardagens liv med moda och motstand kan ses som en del av en menings-
full helhet”.”" Det ir en funktionell kyrkosyn.

Hakansson sammanfattar den kyrka Wingren beskriver som varda-
gens kyrka. Det dr en kyrka konstituerad av ord och sakrament i vilken
den enskilde lever i en sakramentalt firgad Kristusgemenskap i kallelsens

moda”.”*

Territorialforsamlingen och det allmdnna prastadomet spelar en viktig roll for
att formulera en icke-separatistisk ecklesiologi dar kyrkoliv dr vardagsliv, ett
liv i de alldeles vanliga manskliga gemenskapsformerna, men tolkade utifran

skapelsetron och genomsyrade av evangeliets férsoning och upprittelse.”?

Hiékansson lyfter fram tre ord nir han vill sammanfatta vad han anser vara
relevant i Wingrens teologi for dagens folkkyrkor: éppenbet, egenart och
integration.”*

Oppenheten har sin grund i tolkningen av den forsta trosartikeln. Min-
niskans gudsrelation dr given i och med livet sjdlvt och kyrkan kan och
bor aldrig tro sig ha monopol pa den Gud som ar allas skapare. Men den
Gud som skapat allt och alla ar ocksd den Gud som i det kristna kerygmat,
genom ord och sakrament, forldter och helar. ”Detta dr det egenartade, det
som inte gives ndgon annanstans. En enda frilsare, en anstot som aldrig kan
overskylas.””’ Hakansson understryker att egenarten inte star i nagot spin-
ningsfoérhallande till 6ppenheten, tvirtom. Oppenheten ir i sjilva verket en
vasentlig del av egenarten. ”Kyrkans budskap praglas ... av egenart — glad-
jen finns endast i detta evangelium — och av 6ppenhet — Gud alskar hela virl-
den och kyrkans enda uppgift ar att erbjuda drycken ur gladjens killa.””°

Integrationen kan sa forstas i forhéllande till forestillningarna om 6ppen-
het och egenart. Det evangelium som kyrkan erbjuder manniskor att fa ta
del av ger kraft och gliadje i vardagen. Tron drar inte méanniskor ur varda-
gens gemenskap och ansvar utan fungerar i stallet som sjilva livsgladjen och
energin i vardagens sysslor. "I kallelsen forverkligas dopets mening, d6d och
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uppstandelse med Kristus.””” Hikansson menar att Wingrens integrerande
trostolkning kan forstds som en sakramental tydning av vardagslivet.

Han ringar ocksd in problem som han ser i Wingrens teologi for den som
reflekterar kring folkkyrkans visen. Problemen ror Wingrens fokusering pa
individen i vardagen, gemenskapens undanskymda plats och bristen pa teo-
logiska redskap for kyrkan att hoja sin rost i samhallsdebatten.

Haékansson konstaterar att Wingrens tydliga fokusering pa vardagen och
avstdndstagande fran det han beskriver som kyrkofixering tycks ”kollidera
med manniskors langtan efter den avskildhet, helighet och vordnad infor
mysteriet som man forviantar att kyrkan ska erbjuda”.”® Som Gésta Hal-
lonsten har pdpekat saknas riktningen mot fullindningen i Wingrens teo-
logi. Det handlar snarare om &terstillelse an gudomliggorelse och Hakans-
son konstaterar att Wingrens gudstjanstideal snarare ligger i den nyktra for-
kunnelsen 4dn i ”en gudstjanst som gor manniskan delaktig av ett mysterium,
som lyfter henne 6ver det vardagliga”.”’

Vad galler gemenskapens undanskymda plats i Wingrens ecklesiologi anser
Hékansson att Wingrens kritik av slutna kyrkliga gemenskaper inte skulle
behova drabba en kyrka som erbjuder motesplatser for fordjupning och
stod, en koinonia som kraftsamling for diaspora”.80 Hékansson menar att
kyrkan madste erbjuda platser for gemenskap och vixande och Wingren ten-
derar enligt honom att underskatta mojligheten att skapa gemenskaper som
inte behover blir exkluderande. Samtidigt ar han noga med att understryka
att det ar evangeliet som konstituerar kyrkan, inte manniskor som sluter sig
samman. ”Gemenskapen ir en frukt av att manniskor nds av budskapet.”81

Hakansson argumenterar ocksd for att det utifrdn Wingrens egna for-
utsattningar skulle vara mojligt att tillerkdnna kyrkan en mer aktiv roll i
samhaillsbygget, vilket han ser som nodvandigt. Att sd inte sker beror
enligt Hakansson pa rddslan hos Wingren for att “kyrkan ska framstd som
moralistisk”.** Hakansson betonar vikten av att kyrkan deltar i det offent-
liga samtalet och handlar som kyrka vilket enligt honom inte behover ses
som ett uttryck for paternalism eller gruppegoism. Han hdnvisar till Wing-
rens egen syn pa forhallandet mellan egenart och 6ppenhet nar han argu-
menterar for att kyrkan for att kunna vara 6ppen behover bade ett tydligt
centrum och en tydlig struktur.®?
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Hakansson formulerar ytterligare en utmaning for folkkyrkan mot bak-
grund av religionssociologiska forskningsresultat i kartliggningen av det
religiosa landskapet. Han skonjer hos bland annat Anders Backstrom och
Eva Reimers forestillningar om att rituell praxis ar ett tillrackligt och dkta
uttryck for kristen tro som ocksé kan uppfattas som mer dkta dn den form
av intellektualiserad tro som till exempel kan finnas hos den prist som vill
nagot mer med riten. I relation till sddana forestillningar maste fragan for-
muleras hur folkkyrkan bdde kan moéta manniskor med respekt och bejaka
deras religiosa sokande och samtidigt std for ndgot som inte ”utan vidare
anpassas efter mottagarens preferenser?”** Hakansson svarar delvis sjilv pa
fragan genom att kortfattat formulera ett teologiskt forhdllningssatt som lig-
ger i linje med Wingrens dubbla fenomenologiska ansats. Det handlar om en
teologi som & ena sidan formar ”tolka manniskans i skapelsen givna gudsre-
lation p4 ett positivt sdtt” och & andra sidan kan relatera ”fralsningsbudska-
pet i verbal och sakramental gestalt till manniskors Vardagsliv”.85

Med utgéngspunkt i Wingrens dubbla fenomenologiska ansats skissar
ocksd Hikansson pd hur folkkyrkan kan besvara fragorna om kyrkans vad,
vem och var mot bakgrund av religionssociologernas verklighetsbeskrivning.
Hakansson stiller en communiocentrerad ecklesiologi mot en mer funktio-
nell och konstaterar att den senare ar battre lampad att hantera den folk-
kyrkliga situationen. Aven om ord och sakrament kan skapa gemenskaper
ar dessa inte konstituerande for kyrkan. Svaret pa kyrkans vad ar sjdlva
formedlandet av evangeliet genom ord och sakrament. Vad galler svaret pa
frdgan om kyrkans vern menar Hakansson att det méaste formuleras pd ett
sadant sdtt att det tar dopets sakrament pa allvar. Det innebar att kyrkan
ocksa ska vara mer uppmarksam pa den “religiosa identifikation som lig-
ger i sjalva kulturen och soka efter mojligheter att fordjupa och utveckla
denna”.* Slutligen maéste ett svar pd fragan om kyrkans var bade rymma
en tolkning av inneborden i de doptas allminna prastadome och reflektion
kring kyrkoinstitutionens roll i samhallet. Det handlar enligt Hikansson om
att uppratthalla en kristen *plausibilitetsstruktur’... for att ... svara mot de
behov, som minniskor faktiskt har”.*”

Haékansson avslutar sin avhandling med att bidra med ndgra teologiska per-
spektiv som han menar kan vara anvindbara i en konstruktiv folkkyrkoeck-
lesiologi. Hans reflektioner tar sin utgdngspunkt i fyra klassiska kannetecken
for kyrkan: katolsk, apostolisk, en och belig. Alla fyra kan enligt Hikansson
anvidndas pa ett konstruktivt sitt i utarbetandet av en folkkyrkoecklesiologi.
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Vad giller bestimningen katolsk kunde det, enligt Hakansson, i en folk-
kyrklig kontext ”innebara en 6ppenhet for alla dem, som inte viljer att stilla
sig utanfor kyrkans gemenskap och en medveten anstrangning att vara nar-
varande i det allminna kulturlivet.”®® Hakansson citerar teologen Avery
Dulles som talar om en katolicitet underifran som innebar att kyrkan har ett
ansvar for hela Guds skapelse vilket far till foljd att kyrkan inte kan 6verge
varlden eller acceptera att sekulart och heligt skiljs at. Katolicitet ar med
andra ord en ”funktion av kyrkans ansprak pa att vara ett uttryck for Guds
universella fralsningsvilja i virlden”."

Apostolisk relaterar Hakansson till kyrkans sindning och uppdrag att
formedla apostlarnas budskap. Han citerar Claes-Bertil Ytterberg som skri-
ver att ”[flolkkyrkan mdste motiveras utifrdn ett fralsningshistoriskt per-
spektiv. Det handlar om Guds vdag genom historien. Kyrkan ar en folkkyrka
genom att den 4r birare av den apostoliska successionen”.”® Kyrkan ir,
enligt Hikansson, en genom att vara oppen for mangfald och verka for den
enhet som ligger i dess tro pd en treenig Gud och helig genom sin delaktighet
med den Helige. Kyrkans helighet handlar alltsd inte om graden av helgelse
hos dess medlemmar utan den ar given i delaktigheten i Gud. Sdlunda kan
svaret pa folkkyrkans vad, vem och var formuleras sa att tyngdpunkten hela
tiden ligger pa det objektiva, det givna.

I Hakanssons studie av Wingrens kyrkosyn finns en tydlig skapelseorien-
terad ecklesiologisk komponent som stér i ett dialektiskt forhéllande till
Ordet som kyrkokonstituerande. I Wingrens ecklesiologi ar just dynamiken
mellan det i skapelsen givna och Ordet en avgorande ecklesiologisk kom-
ponent, den dubbla fenomenologiska ansatsen, dialektiken mellan 6ppen-
het och egenart. Hikansson beskriver hur detta innebar en sakramental syn
pd vardagslivet, vilket ocksa utgor en viktigt ecklesiologisk komponent. I
Hakanssons egna ecklesiologiska reflektioner framtrader de klassiska kéin-
netecknen pd kyrkan som en, helig, katolsk och apostolisk som viktiga eckle-
siologiska komponenter som ocksa tydligt forankrar reflektioner kring folk-
kyrkotanken i ett ekumeniskt sammanhang.

De utmaningar som Hékansson formulerar handlar om hur folkkyrkan
kan vara en kyrka tydligt forankrad i vardagen och samtidigt svara upp mot
minniskors langtan efter helighet och hur det inom folkkyrkans ram kan
skapas icke exkluderande gemenskaper. Slutligen ar det ocksd en utmaning
hur folkkyrkan kan vara en aktiv aktor i samhillet vilken gor sin rost hord
utan att bli moralistisk.
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Gustaf Wingren. Manniskan och teologen

Bengt Kristensson Uggla har skrivit biografin Gustaf Wingren, Mdinniskan
och teologen. 1 den del av boken dar Kristensson Uggla diskuterar Wingrens
forhéllande till kyrkan och hans kyrkosyn konstaterar han att kyrkokritiken
var en integrerad del av Wingrens teologi.”” Hans kyrkliga orienteringsfor-
sOk bestimdes i stor utstrackning av & ena sidan, ”den externa konfronta-
tionen med pietismen och frikyrkorna, och & andra sidan, den interna kon-
frontationen med hogkyrkligheten och kvinnopristmotstandare”.”* Enligt
Kristensson Uggla ”var och forblev” Wingren en folkkyrkoteolog, aven om
inneborden i begreppet folkkyrka forandrades 6ver tid.”* Wingren kan ses
som en forvaltare och korrigerare av Einar Billings folkkyrkotanke. Den
Billingska modellen for folkkyrkan ar Kristus som gér fram bland mannis-
korna och erbjuder dem syndernas forlatelse. Wingren skriver:

Det ér for Billing typiskt, att sjdlva sockenkyrkan av honom uppfattas sisom
handling, sasom gudomlig handling och sdsom gudomlig handling med alla
pa orten, oberoende av de religiosa kvaliteter som dessa manniskor pa orten
kan ha.”*

I relation till detta citat tolkar Kristensson Uggla Wingren pa ett sddant sitt
att Billings kyrkomodell skulle innebira att kyrkan blir synonym med det
folk som den handlar med: ”Lika heterogen som folkhopen var, med de mest
olikartade andliga stindpunkter representerade, lika frustrerande blandad
bor kyrkan vara”.”’

Kristensson Uggla pekar pa att det fordnderliga draget i Billings folk-
kyrkotanke 4r en dimension som Wingren betonar.’ 6 Kyrkan har ett evigt
uppdrag men detta uppdrag kan endast fullfoljas genom rorelse och forand-
ring eftersom den organiserande principen ar evangeliet. Vardet av kyrkans
organisations- och arbetsformer bestams helt och héllet av hur val de lampar
sig att fora evangeliet till folket. Till detta ligger Wingren ocksd det starka
frihetliga draget i Billings teologi. Han paminner om att det var Billing som
argumenterade och motionerade for individens ratt att fritt uttrdda ur stats-
kyrkan. Om evangeliet skall styra och regera i kyrkan har inte tvinget ndgon
plats.

Aven om Wingren och Billing har mycket gemensamt i tolkningen av
evangeliet som 6verordnat allt annat i kyrkan s finns det viktiga skillnader

91. Kristensson Uggla 20710, 5. 229.
92. Kristensson Uggla 2010, 5. 227.
93. Kristensson Uggla 20710, 5. 231-232.
94. Kristensson Uggla 2010, 5. 232.
95. Kristensson Uggla 2010, 5. 232.

96. Kristensson Uggla 20710, 5. 233.

34



dem emellan. Wingren reflekterar sjilv i sina senare skrifter 6ver hur den
billingska sockenidyllen har ersatts av andra sociala strukturer och sitt att
leva. Det utmanar i sin tur Billings folkkyrkotanke. Men aven i Wingrens
skarpa polemik mot hogkyrklighetens ambetsteologi kommer en tydlig skill-
nad till uttryck. Aven om Billing inte utvecklade en dmbetsteologi i linje med
den nya kyrkosynens mer sakramentala kyrkosyn dr och forblir prasten en
mycket central person i Billings folkkyrka. S4 4r det inte hos Wingren. For
honom ir pristcentreringen i kyrkan symptom pa hennes inkrokthet. ”Hans
utgdngspunkt dr att i sdvidl Nya testamentet som hos Luther ar egentligen
alla dopta prister.””’

Kristensson Uggla konstaterar att Wingren i sina senare skrifter uppfattar
att kyrkan nu befinner sig i en efterkonstantisk period. Forhallandet mellan
kyrka och samhalle som priglat medeltiden ar historia och den nya situatio-
nen innebar nya utmaningar for kyrkan. Kristensson Uggla formulerar den
teologiska utmaningen for Wingrens folkkyrkotanke pa foljande satt:

[H]ur ska skapelseteologins perspektiv pa det allmdnmanskliga kunna beva-
ras i en situation dd organisationen i sig sjalv inte uttrycker detta och da
kristendomen kanske till och med befinner sig i en minoritetssituation?”

Wingren konstaterar att Billing inte erbjuder ndgon hjalp i att besvara fra-
gan eftersom han aldrig utvecklat nigon teologisk antropologi som har
nigot att siga om skapelsen som sidan”.”” Billings folkkyrkoteologi gar
snarare i motsatt riktning 4an skapelseteologin genom att gora hela samhallet
till kyrka, utgdngspunkten i syndernas forlatelse ”klipper av den allmin-
manskliga livsgemenskapen”.

Wingrens svar pa utmaningen blir i stillet ett slags vardaglig kyrka dir
varje enskild kristen representerar kyrkan. Frdgor om hur kyrkan ska na ut
ar meningslosa da kyrkan redan adr dir ute i egenskap av de dopta. Kristens-
son Uggla formulerar ocksa sjalv, i Wingrens anda, en ecklesiologisk utma-
ning pd foljande sitt: ”Hur skulle ... en ecklesiologi se ut som gor recapitula-
tio och *manniskolivets tillfrisknande’ till fokus for sitt intresse”."°

Kristensson Ugglas beskrivning av Wingren synliggor ytterligare nagra
ecklesiologiska komponenter i Wingrens folkkyrkotanke. Den ena ar beto-
ningen av att kyrkan dr i stindig rorelse och fordndring vilket ar en f6ljd
av att evangeliet dr den organiserande principen for kyrkan. Ytterligare en
komponent ir den starka betoningen av det allminna prastadomet i for-
hallande till det sarskilda. Vigningstjansterna och dmbetsteologin spelar en
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underordnad roll i Wingrens folkkyrkotanke. Som Kristensson Uggla kon-
staterar utgor detta en viktig skillnad mellan Wingrens och Billings folk-
kyrkotankar. En annan avgorande skillnad dem emellan som ocksé har
framkommit handlar om i vilken utstrackning folkkyrkotanken ar skapelse-
orienterad eller inte. Med Ekstrands folkkyrkotyper skulle man kunna siga
att i Wingrens fall ympas drag av en skapelseorienterad folkkyrkotanke in i
forestallningar om kyrkan som en nddemedelsinstitution.

Den utmaning som Kristensson Uggla formulerar, med utgdngspunkt i
Wingrens folkkyrkotanke, ar som sagt hur en ecklesiologi skulle se ut som
gor manniskolivets tillfrisknande till sin huvudsak, det vill siga later dter-
stillelsen av det manskliga utgora det centrala i stallet for att fokusera pa
minniskans och virldens forhirligande i Kristus.

Langta efter liv. Forsamlingsvixt i Svenska kyrkan

Steget fran Wingrens folkkyrkotanke till de reflektioner som Fredrik Modéus
formulerar i boken Ldngta efter liv ar stort. I boken skissar Modéus pa en
pastoralteologi for en missionsformad folkkyrka. Resonemangen om mis-
sion och folkkyrka dr delar av ett vidare resonemang som handlar om for-
samlingsvaxt i Svenska kyrkan. Modéus sammanfattar ”bokens tradar” i sex
teser dar han i den forsta slar fast att gudstjansten ar forsamlingens centrum
och att ”startpunkten for forsamlingsvaxt dr ndrvaro i en gemensamt firad

gudstjanst”."*" T den ecklesiologi Modéus skriver fram 4r det den synliga

kyrkan som star i centrum. ”Kyrkan 4r ménniskor i synlig gemenskap.”*°*
Han konstaterar att Svenska kyrkan dr en folkkyrka men att tanken om
den 6ppna folkkyrkan formades i polemik mot bland annat en frikyrklig
ecklesiologi dar troendeforsamlingens ideal var centralt, vilket har lett till
att ”Svenska kyrkan pa djupet har praglats av en kyrkosyn dar radslan for
den stingda forsamlingens exkluderande av dem som inte dr med, har stétt
i centrum”."”?

Utmaningen for Svenska kyrkan ir enligt Modéus att slippa de histo-
riska konflikter som ligger till grund for denna ridsla. Flera av Modéus teser
ligger i linje med fokuseringen pa kyrkan som en synlig gudstjanstfirande
gemenskap. Han skriver bland annat att kyrkans forandringsarbete tar sin
borjan nar manniskor hittar varandra och nir den gemenskapen far priglas
av autenticitet. Kyrkans visen dr enligt Modéus relationer och han efterly-

ser dirfor en ”relationell ecklesiologi”.”®* En sadan ecklesiologi forutsitter
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enligt Modéus att klyftan mellan andligt och varldsligt maste overbryggas.

Det dr inom ramen for detta resonemang som han skriver om mission
for folkkyrkan. Han konstaterar dd att den sjalvklara forankringen i den
kyrkliga seden har gatt forlorad i Sverige vilket har skapat ett framlingsskap
infor kyrkan. En sddan situation innebar att Svenska kyrkan ar kallad till
”en fornyad sjilvforstaelse som en missionsformad kyrka”."®’ Han pekar
ocksa pa det stora ”glappet” mellan antalet medlemmar i kyrkan och antalet
personer som dr pa plats ”i den gudstjanstfirande gemenskapen”. Han kon-
staterar vidare att den stora majoriteten medlemmar som inte utgor en del
av den gudstjanstfirande férsamlingen representerar en kyrka som ar okind
i Nya testamentet och bekannelseskrifterna. Den hir situationen innebdr,
enligt Modéus, att det behovs nya strategier for mission, inte minst darfor
att Svenska kyrkan ”saknar en kyrkosyn som férmér inhysa bade folkkyr-
kans breda tillhorighet och trosgemenskapens fa aktivt engagerade”.m6 Ett
grundliaggande ecklesiologiskt perspektiv i den pastoralteologiska skiss som
han tecknar ar att kyrkan bade ar ”en frukt av Guds mission och den som
bar det pdgdende missionsverket vidare|...] [d]et finns en kyrka for att det
finns en mission, inte tvartom”."®” Han beskriver det som att missionen och
gransoverskridandet ar en del av kyrkans DNA. Att vara kyrka 4r mission.
Inom ramen for en sddan forstaelse tillfor sedan Modéus ytterligare ndgra
teologiska perspektiv.

For det forsta forutsatter kyrkans mission en ”kulturell solidaritet”, vil-
ket innebdr att kyrkans uppgift ar att rota sig i den lokala kulturen och
leva i dialog med den. Modéus hinvisar till ”[d]e forsta kristna” som enligt
honom insett att evangeliet bara kan forkunnas i en kultur och inte #ll en
kultur."®® Samtidigt behover den kulturella solidariteten forstas i relation till
kyrkans uppgift att ocksa fungera som en motkultur, vilket Modéus menar
speglar Jesu liv, dod och uppstdndelse. Det faktum att Gud blev manniska i
Jesus fran Nasaret ar ett uttryck for kulturell solidaritet samtidigt som ”Jesu
dod pa korset dr ett uttryck for motkultur”.”®® Modéus poing ir att kyrkan
bara kan vara en motkultur sa linge som hon lever solidariskt med den kul-
tur dir hon verkar. Han betonar att det dr en svar uppgift och att det alltid
finns en risk for sammanblandning.

Till denna teologiska skiss lagger ocksd Modéus en betoning av tilliten till
Guds Andes verk i kyrkan. ”Evangeliet maste oversittas. Bara Guds Ande
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kan gora det.”""® Liksom Guds Ande vid den forsta pingsten rev sprakliga
barridrer och gjorde det mojligt for ménniskor att forstd varandra och dela
samma verklighet kan Anden fortsitta att skapa forutsittningar for kyrk-
lig vaxt. Avslutningsvis understryker Modéus att en pastoral teologi for en
missionsformad kyrka forutsitter att mission och diakoni halls samman.
Mission utan diakoni riskerar att bli ”ett budskap utan hjarta” och diakoni
utan medvetenhet om att det ocksa i ndgon mening ar mission riskerar att bli
?odrligt och falskt” eftersom att nar “kyrkan hjalper ar det alltid ett utflode
av evangeliet”."""

Modéus ir den teolog i den hir oversikten som tydligast uttrycker att
kyrkan dr synonym med den synliga gudstjanstfirande gemenskapen. Det ar
en viktig ecklesiologisk komponent som lyfts fram som en reaktion pd vad
Modéus uppfattar som en tendens inom Svenska kyrkan att i allt for stor
utstrackning forstd kyrkan som nigot osynligt. Ytterligare en ecklesiologisk
komponent som inte har varit framtriadande i de studier som hittills har
granskats dr det pneumatologiska perspektivet, det vill siga att Guds Ande
tillskrivs en viktig funktion i kyrkan. Det ar enligt Modéus Guds Ande som
Oversitter evangeliet och skapar forutsittning for kyrklig gemenskap och
vaxt.

Spanningsforbdllandet mellan kulturell solidaritet och kyrkans uppgift
att fungera som en motkultur ir ocksa en viktig ecklesiologisk komponent
tillsammans med betoningen av att folkkyrkan till sitt vasen ar och bor vara
missionsformad. Mission ir inte en verksamhet vid sidan av andra. Kyrkans
sjdlva visen dr mission. Har finns en tydlig parallell till ungkyrkororelsens
folkkyrkotanke som ju i grunden var evangeliserande.

Modéus formulerar flera utmaningar for folkkyrkan. En innebir att
Svenska kyrkan maste slippa de historiska konflikter som praglat folkkyr-
kotankens utveckling och som p4 ett olyckligt sitt har skapat en radsla for
kyrkan som synlig gemenskap. Vidare menar han att det behévs nya strate-
gier for mission som bland annat formar halla samman diakoni och mission.
En sista utmaning handlar om att en kyrkosyn mdste utvecklas som férmar
inhysa bredden mellan folkkyrkans vida tillhorighet och trosgemenskapen
av en mindre grupp engagerade.

110. Modéus 2009, s. 150.

111. Modéus 2009, s. T5T.
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The Return of the Body: Re-imagining the Ecclesiology of
Church of Sweden

Ola Sigurdson argumenterar, i en artikel som diskuterar forhillandet mel-
lan kyrka och samhille, for att de genomgripande forandringar det svenska
samhillet har genomgatt sedan modernitetens genombrott innebar att kyr-
kor som Svenska kyrkan tvingas till att forestilla sig sin egen identitet pa nya
satt. Det tidigare juridiska och symboliska kontraktet mellan stat och kyrka
har omforhandlats, vilket bland annat har resulterat i att kyrkan blivit synlig
pd ett nytt sitt. For att forstd denna nya situation behover vi enligt Sigurd-
son se hur den lutherska tvdregementsldaran har bidragit till den moderna
distinktionen mellan religion och politik och privatiseringen av tro i bland
annat Sverige."' P4 ett generellt plan ser han att tviregementsliran skiljer
mellan minniskans yttre och inre liv dir ”den utdtriktade manniskan ar en
medborgare i ett varldsligt och politiskt rike och den inre manniskan ar en
medborgare i ett andligt och privat rike”.""? Bida dessa riken halls dock
samman genom att de styrs av Gud. Enligt Sigurdson har den hir separatio-
nen mellan yttre och inre blivit en del av andra framtradande distinktioner i
det moderna samhaillet, till exempel mellan kroppen och rosten, det varlds-
liga och det andliga eller mellan det maskulina och det feminina. Vad som
hander nar staten 6verger en teologisk sjalvforstdelse och det varldsliga riket
blir sekulariserat ar att religion blir ett privat, passivt och feminint sediment
i samhallskroppen.”™* Den kristna tron subjektifieras i en sadan utstrickning
att den forlorar sin sociala kroppslighet, sin partikularitet och sin plats.
Sigurdson pédpekar att det naturligtvis inte innebar att kyrkan inte fram-
trader socialt, vilket den gor genom bland annat verksamheter och byggna-
der. Podngen ar dock att denna sociala kroppslighet, i all sin vardaglighet
”inte forstds som en integrerad del av den teologiska sjalvforstdelsen av tron
utan som nagot externt”. "> Tillfor man till detta en central luthersk eckle-
siologisk doktrin, att kyrkan dr en ordets skapelse — creatura Verbi —, landar
man enligt Sigurdson i en forstaelse av tron som nagot inre i kontrast till det
yttre. Det yttre kan da reduceras till verktyg for det autentiskt och sanna
inre. Men denna dikotomi har nétt vags ande i dagens pluralistiska samhalle
och Sigurdson menar att man i dag tvingas inse att staten och kyrkan ar tva
skilda sociala kroppar, vilket innebar att Svenska kyrkan méste finna vigar
att forstd och forhalla sig till sin dterfunna synlighet. Sigurdson uttrycker
tveksamheter till om folkkyrkotanken, i de olika former som den tagit sig

112. Sigurdson 20710, 5. T28.
113. Sigurdson 2010, s. 128 [min dversdttning].
114. Sigurdson 2010, 5. 128.

115. Sigurdson 2010, s. T29 [min dversittning].
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i Sverige, utgor ett rimligt alternativ i Svenska kyrkans konstruktiva arbete
med sin egen identitet och uppgift.”6

Sigurdson dr den teolog i den hidr oversikten som tydligast uttrycker
tveksamheter till i vilken grad folkkyrkotanken ar anvandbar for Svenska
kyrkan i arbetet med sin egen sjalvreflektion i dag. Den utmaning som han
formulerar handlar om hur de teologiska reflektionerna om Svenska kyrkans
identitet och uppgift bor rymma mojligheter att se kyrkans sociala kropps-
lighet som teologiskt signifikant. Hur kan man p4 ett konstruktivt sitt teolo-
giskt forstd och reflektera over kyrkans synlighet?

Demokrati och kyrka — en reflektion 6ver Svenska kyrkans
demokratiska identitet

I Svenska kyrkans utredningar fran 2005 diskuterar Anne-Louise Eriks-
son demokratins teologiska betydelse i Svenska kyrkan. Utgangspunkten
for Erikssons resonemang ar att Svenska kyrkan ar en demokratisk orga-
nisation och hon argumenterar for “ett sitt att tinka om kyrkan som ger
mojlighet att se demokrati och demokratisk fordjupning som en nodvin-
dig del av Svenska kyrkans identitet i dag”.""” En viktig utgangspunkt for
resonemanget dar de ideal om Svenska kyrkans identitet som formuleras i
Lag om Svenska kyrkan. Dar framgdr det att Svenska kyrkan ska vara en
oppen, demokratisk, evangelisk-luthersk, rikstickande folkkyrka. Eriksson
utgdr frén att kyrkan "med stor frimodighet kan moéta varje tids skiftande
behov”"*® och hon pekar pa det faktum att kyrkan pé biblisk tid forandra-
des och tog gestalt pa skilda sitt. Nya testamentet innehdller inte en kyrko-
modell utan flera.

Eriksson redogor sedan kortfattat for olika uttryck for folkkyrkotanken
och konstaterar att ”[f]olkkyrka tycks vara ett begrepp som dnnu soker sitt
teologiska innehdall mer an att (?) det ar ett innehdll och en teologi som fatt
en beteckning”.”" Visserligen slar hon fast att det inte tycks finnas nigon
storre oklarhet kring uppdraget for Svenska kyrkan att 6verriacka evang-
elium i ord och handling till hela folket. Daremot rader oklarhet kring vilken
teologi som skall forklara och legitimera hur den kyrkliga organisationen
skall se ut och kring vad kyrkan ir, till skillnad fran folket. ”Vem/vilka skall
overricka evangelium till vilka?”"*® Hon visar hur komplex och mingbott-
nad fragan om Svenska kyrkans identitet dr. Inom en luthersk tradition kan

116. Sigurdson 2010, 5. 130.
117. Eriksson 20053, s. 38.
118. Eriksson 2005, s. 38.
119. Eriksson 2005, s. 49.

120. Eriksson 2005, s. 49.
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artikel VII i den Augsburgska bekannelsen siagas ge svar pa fragor om vad
och var kyrkan ar. De heligas samfund finns ”varhelst evangeliet forkunnas
och sakramenten forvaltas”."*" Enligt Eriksson betyder det att ”[k]yrkan
finns, blir till, varhelst Gud 4r narvarande med sin ndd” och att det darmed
ar Guds niarvarande nadd som mojliggor kyrkan och inte tvartom. Den Augs-
burgska bekinnelsen ger dock inget svar pa vilka som ar kyrkan. I ett forsok
att konstruktivt reflektera kring ett teologiskt svar pa fragan om vilka som
ar kyrkan skissar Eriksson pd en ecklesiologisk modell dar kyrkan beskrivs
som en besvarande gemenskap. Modellen utgar fran att vi alla, genom den
varld vi lever i, ar tilltalade av Gud och att alla medvetet eller omedvetet sva-
rar pa detta tilltal pa olika satt. Enligt Eriksson ar kyrkan de som uppfattar
detta tilltal som Guds tilltal och forsoker formulera ett svar ”i gemenskap
med alla dem som tror att Gud ger sig till kinna med sin vilja och karlek i
Jesus Kristus”."** Detta sitt att nirma sig frigan om vilka som ir kyrkans
vi ar influerat av teologen Kathryn Tanner som menar att det som férenar
manniskor genom rum och tid, och dirigenom skapar ett vi, ar den gemen-
samma uppgiften att i skilda tider och sammanhang forsoka forsta vilka vi ar
i forhallande till evangeliet om Jesus Kristus. Det ir alltsd den gemensamma
uppgiften som forenar och skapar ett vi vilket innebar att kyrkans identitet
ar i standig process av fordndring eftersom tolkningen av den gemensamma
uppgiften stindigt pagar.

Mot bakgrund av modellen av kyrkan som en besvarande gemenskap
och forestillningen om den forenande uppgiften foreslar Eriksson foljande
svenskkyrkliga folkkyrkomodell:

Svenska kyrkan konstitueras av Guds tilltal och en pdgdende reflektion 6ver
vad detta tilltal erbjuder oss, och vill med oss, hir och nu, och 6éver vilka
konsekvenser erbjudandet kan, och bor, f3 idag. Kyrkan bestdr dirmed av
alla oss som ar indragna i denna reflektion och praktik. Vi dr sinsemellan
ratt olika. [...] Det som forenar oss dr Guds gdva sd som vi moter den i vira
personliga liv och genom den svenskkyrkliga tradition i vilken vi ingar, och
var gemensamma reflektion och gestaltning av gévans betydelse. Griansen
mellan oss och andra... ir med andra ord transparent och foranderlig. Kyr-
kan blir till varhelst Guds tilltal kinns igen just som ett tilltal fran Gud och
ddr manniskor, i tro pd den gdva Gud ger genom sitt tilltal, formulerar sitt
svar i ord och handling, ldra och liv. Kyrkan har vare sig medlemmar eller

tillhériga utan bestar av tilltalade deltagare.”*’

121. Eriksson 2003, s. §3. Det dr virt att notera att Eriksson hir utelimnar bestimningen i artikel
VII att evangeliet skall forkunnas “rent och klart” och att sakramenten ska forvaltas ritt”.

122. Eriksson 2003, s. §55.
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Men hur forhaller sig da en sddan folkkyrkomodell till fraigan om demo-
kratin i kyrkan? Eriksson konstaterar att den teologiska utmaningen hand-
lar om hur man forstar och hanterar den teologiska forestillningen att alla
troende dr understillda Gud. Den innebir att den enskilda individen inte ar
autonom och fri utan heteronom och understilld ndgot utanfor henne sjalv.
Vilka konsekvenser detta far for frigan om demokratin beror enligt Eriks-
son pa vilken kyrkomodell man utgdr ifrdn och hon menar att i den modell
hon sjalv presenterar blir det heteronoma niagot som férenar manniskor pa
ett jamstalle sact. Alla i den besvarande gemenskapen dr understillda Gud
oberoende av uppdrag eller uppgift.

Med hjilp av en distinktion mellan det allminna och det sirskilda pras-
tadomet reflekterar hon vidare och konstaterar att det sirskilda prastado-
mets funktion dr att forkunna evangeliet och forvalta sakramenten medan
den svarande gemenskapen ir ett uttryck for det allminna prastadomet.”**
Forhallandet mellan sarskilt och allmant prastadome ar enligt Eriksson inte
okomplicerat. A ena sidan innebir det faktum att alla kristna 4r under-
stillda Kristus en tydlig begransning av det sirskilda ambetets befogenheter,
ansvaret att forvalta evangeliet dr ett delat ansvar, 4 andra sidan dr det all-
manna prastadomet understallt det sarskilda eftersom det till det senare har
delegerats ett ansvar att utfora de handlingar som konstituerar kyrkan. Hon
menar att det senare utgor ett demokratiskt dilemma och hon exemplifierar
genom att peka pd biskoparnas stillning och funktion i den demokratiska
strukturen inom Svenska kyrkan. Frigan om episkopatets plats i Svenska
kyrkan vicker fragor om auktoritet och Eriksson menar att det i dag saknas
ett fortroende for en traditionell form av auktoritet som tidigare varit giltig.
I dag kravs i stallet en demokratisk metod for att skapa och uppratthalla ett
fortroende for kyrkan.

For att demokratin skall dga legal-rationell auktoritet krdvs med andra ord
en metod som skapar delaktighet och fortroende. Saknas fortroende kan
ingen auktoritet ges till de demokratiskt utvalda. Och det ar just denna kri-
vande metod som ir den demokratiska procedurens goda konsekvens, som

gor demokratin till en nédvindig del i den besvarande kyrkans identitet."*?

Hon summerar sitt resonemang genom att sld fast att demokrati i kyrkan
diarmed innebar ”en pdgdende uppenbarelse, den form och procedur genom
vilken Gud ger sig till kinna och genom vilken vi blir kyrka”.n6

I Erikssons folkkyrkomodell framtrdader tydligt en demokratisk eckle-
siologisk komponent. Den demokratiska komponenten forutsitter, som

resonemanget har visat, en forstaelse av kyrkan som en svarande gemenskap.

124. Eriksson 20053, s. 60.
125. Eriksson 20053, s. 66.

126. Eriksson 2005, s. 67.
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Modellen kombinerar en funktionell kyrkosyn med en essentiell. Kyrkan
konstitueras av Guds sarskilda tilltal i och genom forkunnelsen av evangeliet
och forvaltandet av sakramenten men ocksd genom att manniskor svarar
pd detta tilltal i gemenskap. Vad som inte tydligt framgdr dr om bade tillta-
let och svarandet dr forutsattningar for att kyrkan skall finnas? Med andra
ord, ar de tva beroende av varandra, eller konstitueras kyrkan redan i det
ogonblick evangeliet forkunnas och sakramenten forvaltas, oberoende av
hur det tas emot? Den rimligaste tolkningen av Erikssons folkkyrkomodell
ar att de tva perspektiven dr beroende av varandra, pd samma satt som hon
beskriver hur det allmanna och sirskilda prastadomet forutsatter varandra.
Den demokratiska komponenten i folkkyrkotanken méste darmed forstds i
ett dialektiskt forhdllande mellan det av Gud givna och det av manniskor i
gemenskap svarade. Den demokratiska ecklesiologiska komponenten inne-
bar inte ett ensidigt betonande av individernas autonomi i forhallande till
tradition och uppenbarelse.

Erikssons resonemang forutsatter ocksa en skapelseorienterad ecklesiolo-
gisk komponent som innebir att alla manniskor ir tilltalade av Gud genom
den virld vi lever i och svarar pé detta tilltal pd olika sitt. Hennes resone-
mang forutsdtter ocksd ett dynamiskt samspel mellan allmdnt och sirskilt
prdstadéme och en betoning av det heteronoma, det vill sdga att manniskan
ar understalld ndgon utanfor henne sjilv, som viktiga ecklesiologiska kom-
ponenter. Utmaningen for folkkyrkan, som Eriksson formulerar det, handlar
primdrt om hur kyrkan kan skapa och tillhandahalla metoder for att skapa
reell delaktighet som forstarker fortroendet for kyrkan.

Medlem 20710. En teologisk kommentar.

Johanna Gustafsson Lundberg har gjort en teologisk analys av enkatunder-

2 o .
7 10 700 personer svarade pa enkiten. Gustafs-

sokningen medlem 2010."
son Lundberg skriver i inledningen av sin analys att folkkyrkan har utgjort
”en hegemonisk tolkningsmodell i statskyrkosystemet” och att folkkyrko-
begreppet vid olika tidpunkter och av olika aktorer har fyllts med olika
innehall. De andrade relationerna mellan Svenska kyrkan och staten inne-
bar dock enligt Gustafsson Lundberg att ”diskussionen om vad som skulle
kunna vara den bista folkkyrkomodellen” har accentuerats."*® Syftet med
hennes analys ir att bidra med teologiska argument som kan anvindas i en
ecklesiologisk reflektion om kyrkans roll i det senmoderna samhillet. Gus-
tafsson Lundberg har valt ett antal omrdden i det omfattande enkdtmateria-
let som hon redovisar och kommenterar teologiskt.

127. Resultaten fran enkiten finns redovisade i Bromander, Jonas (2011), Svenska kyrkans
medlemmar. Stockholm: Verbum.

128. Gustafsson Lundberg 2012, s. 5.
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De konkreta omrédden som analyseras kan indelas i tvd grupper inom vilka
informanternas kritiska respektive positiva uppfattningar om Svenska kyr-
kan sorteras. Kritiken ror kommentarer kring kvinnoprastfrdgan och synen
pa homosexuella relationer. De positiva férvantningar som formuleras hand-
lar om kyrkan som en motkultur eller alternativ viardeaktor i ett enligt infor-
manterna i Ovrigt marknadsstyrt och konkurrensinriktat samhille, samt

c 1 e . . . 2
idén om kyrkan som vilfirdsproducent i ett marknadsorienterat samhille."*’

Hon genomfor sedan sin analys utifrdn tva overgripande perspektiv. Det for-
sta perspektivet handlar om tradition och forandring samt luthersk antro-
pologi och det andra ror teologiska perspektiv i >manskliga erkdnnandepro-
cesser”. Gustafsson Lundberg konstaterar, i relation till det forsta perspek-
tivet, att rattfardiggorelselaran, det allmidnna prastadomet och kallelselaran
ar tre centrala teman i luthersk teologi. Med hjalp av bland annat Gustaf
Wingrens tolkningar av Luther menar hon att det i den lutherska teologin
finns ett ”antropocentriskt drag i betydelsen att den vanliga manniskans liv
blir teologiskt signifikant for att leva den kristna tron”."*® Manniskan for-
stds utifrdn detta perspektiv som bédde passiv och aktiv. Tron dr ndgot som
Gud vicker i henne genom sitt tilltal och inget som hon skapar genom egna
overvaganden. Samtidigt 4r manniskan kallad att aktivt tjana sin nasta i
vardagen.

Gustafsson Lundberg menar si att den ”lutherska tanken om rattfardig-
gorelsen genom tron allena, idén om det allmanna pristadomet samt beto-
ningen av att kallelsen levs ut i vardagen oppnar for ett visst myndiggorande
av minniskan som mojliggoér en mangfald i kristet liv”.">" Hon betonar
samtidigt att det inte kan handla om en mangfald utan granser. Kyrkans tra-
dition kan med ett begrepp som hon lanar frin Delwin Brown beskrivas som
”en galax av meningar” vilket enligt Gustafsson Lundberg betyder att det
finns en dialektik mellan enhet och mangfald och mellan fasthet och rorlig-
het vad galler traditionens innehdll. Det gdr dirmed inte att en gang for alla
definiera en luthersk tradition utan den later sig endast definieras genom en
standigt pdgdende och dynamisk process.

For att fordjupa forstdelsen av idén om manniskan i luthersk teologi
anvander sig Gustafsson Lundberg av Axel Honneths teori om erkidn-
nande med hjalp av vilket han analyserar ”hur centrala aspekter av mansk-
ligt liv sdsom individuell frihet, personlig identitet och sjalvforverkligande
ar beroende av olika former av erkdnnanden kopplade till vira sociala

129. Gustafsson Lundberg 2012, s. 6.
130. Gustafsson Lundberg 2012, 5. 16.

131. Gustafsson Lundberg 2012, s. 17.
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sammanhang”."?* Teorin beskriver minniskans behov av erkinnande med
utgdngspunkt i de tre sfirerna kirlek, rittsligt erkdnnande och social upp-
skattning. Gustafsson Lundberg forstdr Honneths teori pa ett sddant satt att
varje gdng en erkdannandeprocess fullbordas innebir det en form av aterstal-
lande av det manskliga. Mot bakgrund av en sddan tolkning ser hon en tyd-
lig parallell till Wingrens beskrivning av frilsningen som “en recapitulatio —
en aterstillelse — av det manskliga”."?? Hon menar att det 4r inom ramen for
skapelsetanken, det vill siga att fodelsen innebir att Gud skapar oss, som
det minskliga artikuleras och aterstillelsen genom evangelium blir begriplig
i Wingrens teologi. Erkdannandeprocesserna har dirmed en hog teologisk
signifikans och utgor en relevant och anviandbar komponent i teologiska
reflektioner kring folkkyrkans identitet och uppdrag.

Gustafsson Lundberg analyserar och kommenterar sedan som sagt ndgra
omrdden i enkiten med hjilp av de teoretiska perspektiven. Hon tittar bland
annat pa kritiken mot kvinnoprastmotstdndet som kommer till uttryck
i enkdten, och i sin teologiska kommentar menar hon att grunden for att
prastimbetet ocksa 6ppnas for kvinnor bor forstds mot bakgrund av att
Luther flyttar fokus fran det sarskilda till det allmanna prastadomet.

Inférandet av kvinnliga prister ska mot bakgrund av detta ses som ett resul-
tat av processer, moraliskt motiverade av en kamp for erkdnnande och den
utvidgning av synen pd priastimbetet, som “det allmidnna prastadomet”

innebir, >4

Gustafsson Lundberg kommenterar ocksd synpunkter i enkiten pd hur
Svenska kyrkan hanterar frigor kring homosexualitet. Aven nir det giller
den fordndrade synen pad homosexualitet inom Svenska kyrkan, som bland
annat innebar att den kyrkliga vigseln nu ar oppen for bade hetero- och
homosexuella par, ser hon en koppling till den lutherska teologin och tra-
ditionen. I luthersk teologi halls skapelseordning och frilsningsordning isar
vilket, enligt henne, gor det mojligt att tolka skapelseordningen mer dyna-
miskt. ”En varldslig syn pa dktenskapet mojliggor, i hogre utstrackning dn
en sakramental syn pd detsamma, en syn pa dktenskapet som ar 6éppen for
forandringar i manniskors sitt att ordna sina relationer.”"?’

Utover de kritiska perspektiven i enkiten som Gustafsson Lundberg upp-
mirksammar analyserar hon ocksd ndgra av de positiva forviantningarna
pa kyrkan som kommer till uttryck och hon konstaterar sammanfattande
att kommentarerna ger en bild av en kyrka som kan ”erbjuda manniskor

132. Gustafsson Lundberg 2012, s. 18.
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en annan existentiell virdegrund 4n vad man uppfattar att 6vriga samhal-
let kan gora”. Hon tolkar det som att kommentarerna beskriver en kyrka
som kan erbjuda ett slags infrastruktur” for livsavgorande och existentiellt
erkiannande. Det finns forvantningar pd att kyrkan ska pdminna om och
hjilpa till att dterta det centrala i att vara minniska."?*

Med utgdngspunkt i dessa positiva forvantningar pd Svenska kyrkan for
Gustafsson Lundberg ett teologiskt resonemang om Svenska kyrkans roll
som vilfardsaktor. Hon konstaterar, med hjilp av Per Pettersson och Ninna
Edgardh, att ett folkkyrkligt arv lever kvar i manniskors medvetanden fran
den tid da folkkyrkan integrerades i den svenska vilfardsmodellen och stil-
ler samtidigt frdgan om detta ar en rimlig vig att arbeta vidare pa. For att
svara pd frigan och erbjuda teologiska redskap for att pa ett konstruktivt
satt reflektera 6ver Svenska kyrkans roll i det senmoderna samhallet stiller
hon ett tjansteteoretiskt ecklesiologiskt perspektiv mot ett perspektiv dir
fokus ligger pa kyrkan som kristen gemenskap.

Det tjansteteoretiska perspektivet representeras i Gustafsson Lundbergs
framstillning av Per Petterssons avhandling Kvalitet i livslanga tjinste-
relationer. Perspektivet beskrivs som induktivt och innebir en form av kon-
textualisering av evangeliet ur ett individuellt perspektiv. Skapelseteologiska
forestillningar om minniskan som Guds avbild ir centrala tillsammans med
en stark betoning av dopet. I det tjansteteoretiska perspektivet finns enligt
Gustafsson Lundberg fortfarande en ambition att vara en folkets kyrka som
genom sina riter, byggnader och traditioner kan bevara en link mellan den
enskilda individen och en nationell och kulturell historia.

Hon konstaterar att det finns flera paralleller mellan det tjansteteoretiska
perspektivet och synen pa kyrkan som kommer till uttryck i enkiaten men
hon pekar ocksa pd teologiska problem med sddana ecklesiologiska perspek-
tiv. Ett sddant 4r att, det hon beskriver som, ett marknadsorienterat synsatt
leder till att kyrkan betraktas som vilken annan institution som helst. Den
teologiska grunden framstdr som alltfor vag.

Mot ett tjansteteoretiskt perspektiv stiller Gustafsson Lundberg ett mer
gemenskapsbaserat synsitt som i hennes resonemang fir representeras av
Ola Sigurdson och Fredrik Modéus. En viktig komponent i ett sddant syn-
satt ar enligt henne ett aktivt och kreativt mottagande av budskapet i bade
ord och handling. Forkroppsligandet av tron i de kristnas liv skall ses som
ett fortsatt mottagande av inkarnationens mysterium, och kyrkan far dar-
med inte, enligt detta synsitt, reducera manniskor till passiva mottagare av
kyrkans omsorg. Hon redogor for hur Sigurdson presenterar ett slags kreativ
receptionsteologi dar den teologiska tolkningen aldrig blir fardig utan dar
kyrkan utgér en synlig gemenskap av dem som aktivt deltar i tolknings-
processen. I det synsidtt som Sigurdson och Modéus representerar beskrivs
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kyrkan som en forsonad konfliktfylld gemenskap dir gudstjansten utgor ett
tydligt centrum, en alternativ virdegemenskap som utmanar samhillet."?’
Gustafsson Lundberg ser ocksd problem med detta ecklesiologiska synsatt
som hon menar bottnar i formen av den lilla férsamlingskdrnan som riskerar
att leda till att vissa for givettagna teologiska forestillningar konserveras.

Mot bakgrund av kritiken mot dessa tva ecklesiologiska perspektiv dis-
kuterar Gustafsson Lundberg vad hon beskriver som ett mer dialektiskt for-
hallningssatt vilket hon menar ger mojligheter att franga traditionella upp-
delningar i, 4 ena sidan traditionstrogna, och & andra sidan sddana som vill
anpassa kyrkan till det omgivande samhallet. I sitt resonemang atervinder
hon till Wingren som enligt henne har formulerat ett dialektiskt forhallnings-
satt mellan fordjupningen i Ordet och kyrkans 6ppenhet. Hon pdminner om
hans kritik av bade hogkyrklighet och pietism mot bakgrund av tendenserna
inom dessa rorelser att beskriva kyrkan som nagot tydligt avgransat, vilket i
sin tur riskerade att kvdva en levande teologi.

Fran Wingren gar hon till Thomas Ekstrands tolkning av Einar Billings
kyrkosyn for att finna en som hon ser alternativ utgdngspunkt for en diskus-
sion om Svenska kyrkans roll i det senmoderna samhillet. Utgdngspunkten
ar ”gransoverskridandet mellan, eller i dialektiken, kyrka — samhalle och
gudstjanst — vardag”."? ¥ Det innebir, enligt henne, att vardagens kallelsegar-
ningar kan ses som kristen gudstjdnst och att det darfor giller alla, inte bara
en engagerad skara entusiaster vid en viss tidpunkt. Gustafsson karaktarise-
rar detta som en otydlig oscillering i vilket hon ser en potential att formulera
tankar om kyrkan bortom ett bindrt synsdtt. ”Kyrkan ska inte karaktarise-
ras utifrdn egenskaperna hos de manniskor som samlas till gudstjanst, utan
utifrdn tolkningen av ordet. Inte for en avgransad frivillig skara utan for de
manga, i en rorelse utat.”">’

Kyrkans uppgift att bidra till erkdnnandeprocesser som en viasentlig
aspekt av folkkyrkans identitet dr en viktig ecklesiologisk komponent i Gus-
tafsson Lundbergs ecklesiologiska reflektioner. Folkkyrkan skall bidra till att
aterstilla det manskliga. Kanske kan man se Gustafsson Lundbergs fokuse-
ring pd erkdnnandet som ett sitt att anta Kristensson Ugglas utmaning om
hur en ecklesiologi skulle kunna se ut som ser recapitulatio som det centrala.

Hos Gustafsson Lundberg aterfinns ocksa Wingrens dubbla fenomeno-
logiska ansats och dess dialektik som en viktig komponent. Kanske kan man
ocksé se det grinséverskridande mellan kyrka och virld och gudstjinst och
vardagsliv som hon betonar som en variation pd detta tema. Utmaningen
for folkkyrkan och folkkyrkotanken ar enligt henne att komma bortom ett
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binart tankesatt dar den lilla engagerade kdrnan stills mot vidare kyrkotill-
horig allmanhet. Det dr tolkningen av Ordet i en rorelse utét, for de manga,
som bor karaktarisera kyrkan.

Folkkyrka i en postmodern tid — tjdnsteproducent i
vilfardssamhillet eller engagerande gemenskap?

Den sista studie som presenteras i 6versikten dr genomford av Bjorn Vikstrom.
I sin bok Folkkyrka i en postmodern tid — tjdnsteproducent i valfardssambal-
let eller engagerande gemenskap? diskuterar han pa ett grundligt satt folk-
kyrkan i det postmoderna samhallet. En tes han forsvarar i boken ar att
”folkkyrkan kiannetecknas av en dubbel lojalitet; 4 ena sidan mot sin egen
bekannelsetradition och identitet som kristet trossamfund, 4 andra sidan
mot de manniskor som bor pa det geografiska omrade dar lokalforsamling-
arna verkar”."*® Han menar att denna dubbla lojalitet stiller kyrkan i en
viktig och svér tolkningsuppgift men att det 4r nodvandigt for en kyrka som
forstér sig sjalv som folkkyrka att anta denna utmaning. Vikstroms fram-
stillning inleds med en diskussion om forhallandet mellan folklig religiositet
och officiella trossatser for att darefter 6vergd i en skildring av huvuddragen
i folkkyrkotankens utveckling i Sverige under 19o00-talet. Darefter foljer tva
kapitel dar Vikstrom redogor for tva olika kyrkosyner som pa flera avgo-
rande punkter skiljer sig at: kyrkan som aktor inom valfirdssamhallet och
kyrkan som en profetisk kontrastgemenskap. De tvé ecklesiologiska polerna
i folkkyrkodiskussionen kanns igen frin Gustafsson Lundbergs resonemang.

Vikstroms framstallning landar sd i en diskussion dar han jamfor de tva
olika kyrkosynerna for att “kunna peka pa en rad intressanta punkter dar
respektive perspektiv kan korrigera och berika den teologiska reflektionen
over folkkyrkans utformning i framtiden”."*" Avslutningsvis drar han ocks
upp ndgra riktlinjer for hur folkkyrkoteologi kan utvecklas i en postmo-
dern tid. Nir jag dterger huvuddragen i Vikstroms resonemang inriktar jag
mig pa hans avslutande diskussion dven om den historiska genomgéngen ar
informativ och grundligt genomford.

I Vikstroms redogorelse for huvudlinjerna i den svenska folkkyrkoteolo-
gin forsoker han visa pa tvd huvudlinjer som motsvarar de tva kyrkosyner
han stiller mot varandra. Han konstaterar att det i bada fallen handlar om
omsorg om kyrkans overlevnad, dir den ena gruppen betonar vikten av att
kyrkan lyckas na ut till det stora flertal som blivit frimmande for kristen
tro. Den andra gruppen betonar snarare formégan att skapa synliga och
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fungerande gudstjinstgemenskaper."** ”De tva perspektiven skiljer sig mar-
kant i synen pa relationen mellan kyrkan och samhallet.”"*? En nyckelfraga
vad giller en postmodern folkkyrkoecklesiologi i ljuset av spanningen mel-
lan dessa tva perspektiv ar enligt Vikstrom hur det experimentella i det post-
moderna identitetsbygget kan férenas med en medvetenhet om att livet ar ett
meningssammanhang som vi vixer in i. Ytterligare en friga som Vikstrom
ser som viktig ror folkkyrkans synlighet och i hur hog grad ansvaret for
kyrkans trovardighet skall koncentreras pa ”tjansteproducenterna (praster
och andra forsamlingsanstalld)”. Bade historiskt och i samtiden har tjans-
teinnehavare eller ambetsbarare spelat en viktig roll i hur folkkyrkan fram-
trader, konstaterar Vikstrom, men pekar samtidigt pa att strivan efter storre
delaktighet och utokat ansvar for lekminnen gir som en rod trdd genom
folkkyrkoteologin. Mot bakgrund av detta slar han fast att det inom en folk-
kyrka ”borde vara angeldget att undvika indelningen i producenter och kon-
sumenter och striva i riktning mot 6kad delaktighet”."** Ett sidant resone-
mang leder osokt till fragor om demokrati som Vikstrom ocksd behandlar.
Han konstaterar i likhet med Anne-Louise Eriksson att det inte finns ndgra
entydiga eller explicita riktlinjer i bibeln vad giller kyrkans styrelseskick och
att den teologiska utmaningen ar att, med hjilp av erfarenheter fran demo-
kratiska strukturer utanfor kyrkan, ”skapa rittvisa och fungerande former
for det pagaende teologiska samtalet i kyrkan”."#

Vikstrom diskuterar ocksa fragor som handlar om identitet och livstol-
kande berittelser i relation till kyrkan och han menar att bade den tjanstete-
oretiska och den gemenskapsbetonande kyrkosynen framhéller att kyrkans
mojligheter att framstd som ett realistiskt alternativ bygger pd att de kan
erbjuda berittelser och riter som kan vara till hjilp for individens identi-
tetsbygge. Han uppmarksammar ocksa att bada synsitten bejakar berattel-
sedimensionen, det vill siga kyrkan formedlar en berittelse som enskilda
minniskor kan integrera i sin forstaelse av sitt eget liv."*® I den tjinsteteore-
tiskt praglade kyrkosynen betonas kyrkliga handlingar som dop, vigsel och
begravning som viktiga kontaktytor for den enskilde med kyrkan medan
nattvarden fir en mer central plats som identitetsskapande inom den gemen-
skapsbetonande kyrkosynen.

Enligt Vikstrom kan folkkyrkans nuvarande utformning ses som en kon-
sekvens av att den lutherska traditionen har omformats i motet med det
moderna vilfirdssamhallet. Utifran ett religionssociologiskt perspektiv kan
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man ocksa konstatera att Svenska kyrkan fortfarande spelar en viktig roll
for den nationella identiteten. I folkkyrkans karaktaristik ligger att dess
identitet hor ithop med faktorer som nationalstatsgranser, lokala forvalt-
ningsenheter som socknar och bygder eller storheter som nation och folk.
Vikstrom fragar sig om det innebar att folkkyrkan darmed upploses i takt
med att nationalstatens roll och speciella sirdrag forsvagas eller om man-
niskors behov av att fa kdnna sig delaktiga i en historisk tradition dnda
gor att folkkyrkan har en fortsatt funktion att fylla. Han konstaterar ocksa
att en ”viktig inviandning mot folkkyrkotankens aktualitet i dag ar att det
inte lingre finns nagot enhetligt svenskt folk.”"*” Men Vikstrém menar att
folkkyrkans lojalitet med de manniskor som dr bosatta pa dess omrade inte
behover begrinsas till en viss etnisk grupp. Podngen ar att den kristna tra-
ditionen maste kontextualiseras i ett socialt och kulturellt ssmmanhang inte
att den med nodvindighet méste vara knutet till en viss etnisk grupp eller
kultur.

Lojaliteten med manniskorna och deras livsvillkor innebar ocksd enligt
Vikstrom att kyrkan bor vara en kritisk rost i samhaillsdebatten och forsoka
paverka de livsvillkor som manniskor lever under. Samtidigt finns hir ett
dilemma som folkkyrkan maste férhalla sig till. A ena sidan kan den luther-
ska socialetiken, som utifrdn en naturrittslig tolkning utgér fran att kyrkans
budskap egentligen inte tillfor ndgot nytt till den enskildes samvete, leda till
att kyrkans rést blir onédig. A andra sidan kan en gemenskapsbetonad kyr-
kosyn, priglad av en postmodern kunskapssyn, ocksd leda till att kyrkans
rost inte efterfragas, eftersom det kyrkan siger inte blir begripligt eller rele-
vant utanfor den kyrkliga kontexten. Utan att forsoka losa detta dilemma
menar Vikstrom att:

[4]ven om man kan ifrdgasitta de universella anspriken i den skapelseteolo-
giska manniskosynen vdgar jag pastd att vi inte helt fir ge upp forestall-
ningen om att det finns forenande band mellan alla manniskor, om vi vill

T . . 148
motverka individualismen i den postmoderna kulturen."*

Vikstrom dr i grunden positiv till att det gér att fora folkkyrkotanken vidare
ocksd i en postmodern tid. I den konfliktfyllda dialogen mellan de skilda
kyrkosynerna som han diskuterar i boken menar han att det finns resurser
som man kan bygga vidare pa. Han lyfter sjalv fram tre aspekter som det ar
viktigt att sl vakt om: historia, belighet och handling.

Fokuseringen pa historien som en identitetsskapande faktor dr visentlig
i en tid praglad av pluralism. Svenska kyrkan kan inte avsiga sig sitt eget
minne och klippa av banden till sin egen tradition. Betoningen av helighe-
ten handlar om att kyrkan méste bereda plats for manniskor att fa uppleva
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stunder av helig ndrvaro. Pa sa sitt kan kyrkan bade forverkliga sin teolo-
giskt motiverade uppgift och erbjuda nigot som ir efterfrigat inom dagens
folkliga religiositet."*’

Genom att lyfta fram handlingsdimensionen vill Vikstrom peka pa att det
ar nodvandigt att ”den kristna tron forkroppsligas i manniskor som vill 13ta
sitt liv formas i dialog med den kristna berittelsen”.”*® En folkkyrka som
bryr sig om sina medlemmar kan inte forhélla sig likgiltig infor det samhalle
ddr man verkar och lojaliteten bor alltid vara med de enskilda manniskorna
och inte samhallet i stort.

Avslutningsvis aterknyter Vikstrom till insikten om folkkyrkans dubbla
lojalitet med manniskors livsvillkor och den kristna traditionen. Det inne-
bar, enligt honom, ett pidgdende och 6ppet tolkningsarbete praglat av bade
nytinkande och kontinuitet. Folkkyrkan kan darigenom utgora ett for-
kroppsligande av evangeliet i ett visst land och i ett visst samhille, men det
forutsatter ocksa enligt Vikstrom att det finns forsamlingsgemenskaper av
engagerade kristna som kan fungera som en form av tolkningsgemenskaper
dar olika forstdelser av livet kan fa brytas mot varandra. Han understry-
ker darfor vikten av att stiarka lokalférsamlingarnas bestimmanderitt och
ansvar.

Kyrkans uppgift ar att hilla den kristna berittelsen levande, vilket for-
utsitter att det finns manniskor som inspireras att tolka sina liv i ljuset av
den, men delaktigheten i den ”ger oss inte nagon stabil, orubblig identitet
och de minnen som de kristna traditionerna formedlar dr inga doda reli-
ker, sd linge som det finns manniskor som ldter sitt liv formas efter deras
monster”.">" Detta 4r enligt Vikstrom folkkyrkans och andra kyrkosam-
funds stora utmaning.

Lojaliteten med dem som bor inom folkkyrkans geografiska omrdde,
oavsett etnisk eller kulturell tillhorighet, ar en viktigt ecklesiologisk kom-
ponent i Vikstroms folkkyrkomodell. Den blir ett sitt att konstruktivt for-
soka hantera folkbegreppet i en postmodern tid. Den dubbla lojaliteten med
manniskornas livsvillkor och den kristna traditionen som han beskriver har
flera likheter med andra hermeneutiskt praglade forhallningssatt som pre-
senterats i den hadr oversikten. I forhallande till Wingrens variation pd temat,
som ju ocksd Gustafsson Lundberg lyfter fram, fyller den synliga forsam-
lingsgemenskapen en viktigare och mer framtradande funktion.

Vikstrom later ocksd en narrativ dimension i kyrkans identitet och upp-
drag utgora en viktig ecklesiologisk komponent. Folkkyrkan skall pa olika
satt forkroppsliga evangeliets berattelse pa ett sddant sitt att manniskor
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kan relatera sina egna livsberittelser till denna stora berittelse. Vikstrom ar
ocksa den som, vid sidan av Modéus, tydligast pekar pa den lokala forsam-
lingen och dess sjilvbestdmmande som en viktig ecklesiologisk komponent.
Det hinger ocksé ihop med att Vikstrom, i likhet med Eriksson, podngterar
vikten av 6kad delaktighet inom folkkyrkan.

Utmaningen for folkkyrkan, som Vikstroms resonemang mynnar ut i, ar
att halla de tre aspekterna historien, heligheten och handlingsdimensionen
levande pa ett konstruktivt siatt. D4 kan folkkyrkan fortsitta att halla den
kristna berittelsen levande pd ett sitt som skapar kontaktytor med stora
delar av dem som bor i Sverige.
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Sammanfattning och nadgra utmaningar

Nu har en rad studier som pd olika sdtt behandlar folkkyrkotanken
presenterats. I oversiktens forsta del skildrades folkkyrkotanken hos nigra
av de teologer som i borjan av r9oo-talet var involverade i teologiska
diskussioner om Svenska kyrkans identitet och uppdrag. Dir ringades ocksa
viktiga ecklesiologiska komponenter in i studiernas skildringar av de tidiga
folkkyrkoteologerna. I 6versiktens andra del presenterades studier dar folk-
kyrkotanken bearbetas och diskuteras konstruktivt och kritiskt. Ocksa dar
synliggjordes ecklesiologiska komponenter i resonemangen. Utover det upp-
marksammades ocksd de utmaningar som forfattarna till de olika studierna
menar att folkkyrkan och folkkyrkotanken stér infor.

Oversikten visar att det forekommer en mingd ecklesiologiska kompo-
nenter i beskrivningarna av folkkyrkan. Vissa komponenter dr mer eller
mindre synonyma, andra kompletterar varandra medan ytterligare andra ar
svéra att forena med varandra. De olika komponenterna ar ocksd mer eller
mindre distinkta i forhdllande till varandra. Ndgra kan kanske snarare ses
som olika variationer pa ett och samma tema. Syftet med den avslutande
reflektionen dr inte att sammanfatta alla dessa komponenter i en samman-
hallen bild. Det handlar snarare om att peka pa och lyfta fram ndgra intres-
santa monster och dterkommande perspektiv.

En ecklesiologisk komponent som aterkommer i materialet och som
tydligt formuleras av Einar Billing ar forestillningen om att det gudomliga
Ordet eller evangeliet dr kyrkokonstituerande. Forkunnelsen av Ordet ar
primadrt i forhallande till den enskildes tro, och kyrkan uppstdr dirmed nar
Ordet forkunnas och sakramenten forvaltas. En sadan lutherskt praglad
komponent aterfinns hos flera av de teologer som efter Billing formulerar
varianter pa folkkyrkotanken. I Wingrens folkkyrkotanke blir den avgo-
rande, som Hikansson och Kristensson Uggla visar, 4ven om den dir sam-
spelar med andra ecklesiologiska komponenter som inte hade en s framtra-
dande plats i Billings folkkyrkomodell.

Det har forhdllandet mellan den sirskilda uppenbarelsen i Guds Ord
och evangeliet och en mer allmin uppenbarelse av nigot slag i skapelsen
bearbetas pa olika sitt genom hela folkkyrkotankens historia. Oversikten
har visat att en historisk forstielse av uppenbarelsen var central inom ung-
kyrkororelsen. Gud uppenbarar sig i och genom den minskliga historien. I
Billings folkkyrkotanke sker det genom kyrkan som nddemedelsinstitution.
Fokus ligger pa hur Ordet om Guds ndd skall nd den enskilde. Hos Eklund
och Bjorkquist finns ett storre utrymme for att ocksa folket blir ett uttryck
for hur uppenbarelsen framtrader i och genom historien. Uppenbarelsen ar
pd ett mer pdtagligt sitt forankrad i sjdlva skapelsetanken. Gud har skapat
olika folk med sarskilda egenskaper och andeliv som alla uttrycker sidor av
Kristuslivet. Samtidigt har denna tanke en tydlig eskatologisk dimension.
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Folkens sanna vidsen finns som en tanke hos Gud som vintar p4 att forverk-
ligas genom att den kristna tron i allt storre utstrackning genomsyrar kultur
och samhallsliv. Kyrkans primara uppgift ar att bidra till denna process.

Oversikten har visat att en skapelseorienterad forstielse av uppenbarelsen
ocksd kan ta sig andra uttryck, som i Harald Halléns kyrkosyn till exempel.
Dir finns ett annat utrymme for forestillningar om att utomkyrkliga folkliga
rorelser kan vara uttryck for Guds uppenbarelse. Etiska ideal som framtra-
der inom dessa rorelser kan forstds som uttryck for Guds uppenbarelse. Tan-
ken pa att Guds rike kan realiseras pa jorden i form av det goda och jamlika
samhillet, folkhemmet, ir en viktig ecklesiologisk komponent i den kyrko-
syn som enligt Claesson gér segrande ur den tidiga kampen om folkkyrkan.

Fragan om forhallandet mellan en sirskild och en allmidn uppenbarelse i
relation till storheter som kyrka, Ordet, sakramenten, allmant och sarskilt
prastadome, folk, nation, kultur, demokrati och folkhem ar som sagt ett
aterkommande tema nir folkkyrkotanken formuleras. Flera av de teologer
som reflekterar 6ver folkkyrkotanken ger uttryck for olika former av herme-
neutiskt praglade modeller som innebar att kyrkan ofrdnkomligen ar inbe-
gripen i en standigt pdgdende dialektisk process. Skillnaderna mellan olika
folkkyrkoecklesiologier ligger sillan i om man betonar ett hermeneutiskt
perspektiv eller inte, utan i hur man beskriver att en sidan process tar sig,
eller bor ta sig, uttryck.

Biade Modéus och Gustafsson Lundberg understryker till exempel att
kyrkan bor bidra till en kreativ dialog mellan den vardag manniskor lever i
och evangeliet, men i synen pa hur kyrkan skall bidra till denna dialog kom-
mer de till vitt skilda slutsatser. Det gar inte pd ndgot enkelt sitt att forklara
denna skillnad genom att hidnvisa till ndgon enskild ecklesiologisk kompo-
nent i deras folkkyrkomodeller. Vill man forsta folkkyrkotanken s som den
formuleras hos en enskild teolog maste man vara beredd att tolka och forsta
enskilda komponenter i forhéllande till varandra och den helhet de utgor.

Ytterligare ett exempel pa detta dr hur folkbegreppet tolkas och anviands
i olika folkkyrkoecklesiologier. Hir finns en spannvidd fran ett nationellt
och etniskt praglat folkbegrepp hos bland annat Eklund och Bjorkquist till
Vikstroms tolkning som innebir att folket ar synonymt med alla de min-
niskor som bor inom folkkyrkans geografiska omrade. Oversikten har ocksd
visat hur folkbegreppet, inte minst inom ungkyrkororelsen, forstds och tol-
kas i forhdllande till teologiska forestillningar om Gudsfolkstanken. Som
Thidevall visar innebér det ocksa att forstdelsen av Gudsfolkstanken far-
gas av det tidiga T9oo-talets storpolitiska forandringar dir den territoriella
nationalstaten blir allt viktigare for formandet av manniskors identitet.

Oversikten visar ocksd hur folkbegreppet forstis i relation till fore-
stallningar om kyrkans ansvar att vara folkomslutande, som Bjorkquist
uttrycker det. Folkkyrkan ska verka for forsoning och striva efter att over-
brygga motsattningar inom det svenska samhallet. Liknande tankegdngar
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finns hos Hallén och forestillningar om kyrkan som en folkhemskyrka.
Svenska kyrkan har i egenskap av folkkyrka ett ansvar for att se till hela
samhillets basta. Dessa forestdllningar dterfinns ocksd, om 4n i annan form,
hos flera av de samtida teologer som ingér i 6versikten. Man moter det i slut-
rapporten Religios fordndring i norra Europa dir man betonar vikten av att
kyrkan ser till de behov och 6énskemal som finns hos en bred allmanhet men
ocksa hos andra teologer som betonar folkkyrkans ansvar att vara lojal med
de manniskor som bor inom dess geografiska omrade.

Den demokratiska komponenten har ocksd dterkommit hos flera teo-
loger i oversikten. I den historiska 6versikten formuleras den tydligast av
Hallén som ser den som ett sitt att virna folket som kyrkans sanna subjekt.
Men iven i Bjorkquists engagemang for ett okat lekmannainflytande i den
lokala forsamlingen finns ett demokratiskt perspektiv, som ocksa hianger
samman med att han i storre utstrackning an Billing betonar den enskildes
mottagande av tron. Hair finns ett visst sliktskap mellan Bjorkquists tan-
kar och Erikssons. Hos dem bdda dr myndigforklarandet av den enskilde i
kyrkan centralt. Men hos Eriksson tar sig detta ocksd andra uttryck dn hos
Bjorkquist. Hennes beskrivning av kyrkan som en svarande gemenskap lig-
ger grunden for att den demokratiska komponenten blir sa central i hennes
folkkyrkomodell.

De teologiskt resonerande studierna pekar alla pa utmaningar for folk-
kyrkan och for folkkyrkotanken. Nagra av dem uttrycker ocksa tveksamhe-
ter infor om folkkyrkobegreppet overhuvudtaget dr anvandbart nir Svenska
kyrkan teologiskt bearbetar sin sjalvforstaelse i det senmoderna samhallet.
En 6vergripande utmaning som aterkommande formuleras, och som redan
har kommenterats hdr ovan, ar folkkyrkans ansvar att vara lojal bide med
den breda basen av medlemmar och deras erfarenheter och den kristna tradi-
tionen och evangeliet. Utmaningen handlar bland annat om hur folkkyrkan
kan fortsitta att vara en relevant aktor for den breda allmanheten och sam-
tidigt vara en kritisk och profetisk rost som forkunnar Guds Ord.

En sddan utmaning skall ocksa forstds i relation till de sarskilda forutsatt-
ningarna i det senmoderna samhallet som har uppmarksammats i flera av
studierna. Hur skall folkkyrkan forhélla sig till 6kad pluralism, en globalise-
rad och kommersialiserad kultur och forandrade relationer mellan stat och
kyrka? Oversikten har visat att svaren pa hur dessa utmaningar skall motas
skiljer sig at. Inte minst Vikstroms studie dskadliggor pa ett belysande sitt de
spanningar som finns mellan olika folkkyrkotankar i denna fraga.

En annan utmaning som uppmirksammas handlar om delaktig-
het, gemenskap och delat ansvar pa forsamlingsniva. Flera av teologerna
understryker vikten av inkluderande sociala sammanhang pa lokal niva
dar enskilda manniskor erbjuds mojligheter att bli delaktiga i att svara pd
Guds tilltal. Andra pekar pa risken att sidana sammanhang blir slutna och
inkrokta. Aterigen askadliggors vad som skulle kunna beskrivas som ett
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ecklesiologiskt dilemma som finns inbyggt i sjdlva folkkyrkotankens DNA.
Hur skall man forstd kyrkans uppdrag och identitet i forhallande till rela-
tionen mellan en allmin och en sarskild uppenbarelse? I 6versikten har man
kunnat se hur detta dilemma diskuteras med hjilp av begreppspar som
oppenhet och egenart, kulturell solidaritet och motkultur, manniskors livs-
villkor och den kristna traditionen eller vardag och helighet.

Det finns mycket mer att siga om utmaningar for folkkyrkan och folk-
kyrkotanken mot bakgrund av vad som har kommit fram i den hir over-
sikten. Men det ar viktigt att komma ihag att det i slutindan inte handlar
om ett teoretiskt problem som skall 16sas. Om folkkyrkobegreppet, i likhet
med andra begrepp som anvinds for att reflektera 6ver kyrkans identitet och
uppdrag, skall ha ndgon mening och relevans maste det forstds i relation till
de konkreta sammanhang dar Ordet forkunnas, brodet bryts, manniskor
dops och tron tar gestalt i manskliga kroppar och relationer. Det ar dar, i
moten mellan ménniskor, som hermeneutiska tolkningsprocesser blir verk-
lighet och forestillningar om kyrkans identitet och uppdrag tar sig konkreta
uttryck i manniskors liv.

Och hur man in forhaller sig till olika folkkyrkoecklesiologier beho-
ver man standigt bli pAmind om vad som ar kyrkans och den kristna trons
centrum, Jesus Kristus. Efter att ha dgnat folkkyrkobegreppet, som utgor en
viktig del av Svenska kyrkans sjalvforstaelse, si mycket uppmarksamhet kan
det darfor vara pd sin plats att citera den lutherske och amerikanske teolo-
gen Gordon Lathrop som pdpekar att kyrkan inte lir kdnna sig sjdlv genom
att reflektera over sin egen identitet utan genom att skdda Kristi ansikte i
Ordet, dopet och maltiden som manifesterar Guds identitet.">*

152. Lathrop 2004, s. 9.
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Folkkyrkotanken

— INNEHALL OCH UTMANINGAR

Kan folkkyrkotanken leda oss in i framtiden? Den ir en viktig
del av Svenska kyrkans sjdlvforstdelse, men vad ar det for
kyrka den beskriver? I den hir skriften presenteras studier
av folkkyrkotanken som gjorts under 2000-talet. Syftet ar
att ge en kort och introducerande oversikt till dess historiska
bakgrund och teologiska innehall.

Studierna som presenteras ger en bred och innehallsrik bild av
folkkyrkotanken sa som den har formulerats och utvecklats
sedan 1900-talets borjan. Har finns historiska studier av de
personer och deras tankar som var tongivande nar begreppet
introducerades i Sverige. Men hir finns ocksé senare studier
som teologiskt diskuterar och bearbetar folkkyrkotanken.
Bilden som framtrader ar brokig. Det handlar snarare om
flera olika folkkyrkotankar an en.

De bilder av folkkyrkan som presenteras rymmer olika
teologiska delar som forts samman till en helhet. Vilka ar
dessa delar? Och vilka ir folkkyrkans och folkkyrkotankens

utmaningar enligt studierna?
Forhoppningsvis kan oversikten bdde ge en okad forstaelse

for hur idéer om folkkyrkan kan ta sig uttryck och inspirera
till fordjupad reflektion, samtal och ldsning.

Svenska kyrkan ==





