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Inledning

Nir vi i trosbekidnnelsen bekdnner Gud som "skapare av
himmel och jord” ger vi uttryck for en tro péa skapelsens
enhet och samhorighet som ligger till grund for hela var
verklighet. Vi stimmer inien lang tradition av férundran
och tacksamhet 6ver att hela kosmos har sitt ursprung i
och halls ihop av Guds skaparkraft; nagot som med
poetisk kraft kommer till uttryck i manga psaltar-
psalmer.! Minniskan ar delaktig i detta stora skapelse-
mysterium och dr kallad att spela en roll i helheten. Men
var bekidnnelse sker i sammanhang som oftast speglar
nagot annat dn skapelsens enhet och samhorighet. Krig,
orittvisor och skovlingen av naturen vittnar om destruk-
tiva krafter i strid mot Guds skaparvilja. De hotar skapel-
sens integritet; den som har sin grund i Guds kreativitet.
Foljande text dr tinkt som teologisk utgdngspunkt for
reflektion kring klimatfragor och naturens rattigheter.
Upprinnelsen ir ett uppdrag fran kyrkométet 2019.
Utéver inledning och avslutning innehaller texten en
diskussion av de kallor som kyrkométesuppdraget anger,
niamligen ett resonemang och tre texter (se avsnittet Hdll-
punkter pd viigen). Resonemanget dr det som férs inom den
framvaxande rorelsen for naturens rattigheter. Texterna ar
urfolkens Deklaration om Moder Jords rdttigheter, pave
Franciskus encyklika Laudato Si (sv. Om klimathot och
ojimlikhet) samt Ett biskopsbrev om klimatet. Textens
struktur foljer alltsa samtidigt en kronologisk ordning.
Resonemanget om naturens rittigheter inleddes pa 1970-
talet. Urfolkens Deklaration om Moder Jords rdttigheter som
undertecknades 2010 var starkt paverkad av diskussionen
om naturens rattigheter. Pavens encyklika Laudato Si
publicerades 2015, kort innan det viktiga globala klimat-
motet i Paris. Brevet om klimat fran Svenska kyrkans
biskopar kom i en forsta upplaga 2014 och i en ny och
aktualiserad version 2019 (pa engelska 2020).

1 Henrik Grape, 2019, Omtanke. Ett reflektionsmaterial for Svenska kyrkans miljé- och
hdllbarhetsarbete, Uppsala, s. 8—9.

Innan vi ndrmar oss dessa olika texter ska fem spiannings-
falt lyftas fram. De beskriver mdnniskans relation till den
6vriga skapelsen, som hon samtidigt sjalv dr en del av. De
spelar ocksa en nyckelroll i texterna som presenteras
langre fram. Det handlar inte om spidnningsfilt mellan
strikt motsatta poler — alltsd inte om dualismer — utan
snarare om sadana spinningar som behover uppritthéllas
for héllbarhetens skull.> Som troende manniskor dr vi
kallade att leva i dessa spanningar pa sitt som vittnar om
skapelsens gudagivna helhet och samhorighet.

Mellan forundran och undran

Den kanske mest grundliggande spinningen som
troende ménniskor behover forhélla sig till i en sekulari-
serad virld ar den mellan férundran och undran. Trons
perspektiv pa verkligheten bottnar i férundran 6ver ska-
pelsens storhet och skonhet. Redan genom att anvinda
ordet "skapelse” signalerar trons spréak att det handlar om
nagot som inte gar att forstd helt och héllet. Skapelsen
speglar ndgot av Skaparen och vittnar om nédgot heligt
och oatkomligt. Manniskan forhéller sig till det i en for-
undran som inte soker efter svar, utan yttrar sig i lovsang,
tacksamhet och kanske ockséd bavan.

Undran vittnar om ett utforskande forhallningssatt
till samma verklighet. Undran ér ett uttryck for veten-
skapens stridvan efter att ta reda pa hur naturen fungerar.
Har blir védrldens fenomen till studieobjekt. En viss dis-
tansering mellan betraktare och objekt blir nodvindig.
Sekulariseringen har intensifierat detta perspektiv pa
verkligheten. Inom badde humaniora och naturveten-
skapen har manniskans undran lett till hdpnadsvickande
framsteg.

2 Sven Hillert, 2017, Tro i hdllbar utveckling. Med Gud bortom dualismen, Varberg,
Argument Forlag.

3 Mikael Kurkiala, 2019, Nar sjilen gar i exil. Modernitet, teknologi och det heliga,
Stockholm, Verbum, s. 181-190.
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Nér vi talar om minniskans roll i skapelsen behéver
dessa perspektiv — forundran och undran - relateras till
varandra (Laudato Si 62). Det heliga och vetenskapen fir
inte forvisas till skilda virldar (biskopsbrevet 33). Det dr
tvd perspektiv som behover varandras korrigering och
omsesidiga paverkan. Samhorigheten mellan férundran
och undran behéver diskuteras gdng pa gang for att bade
teologin och vetenskapen ska kunna utvecklas.

Mellan antropocentrism och
delaktighet

Den framvixande moderna vetenskapen bygger pa fore-
stdllningen om ménniskan som en oberoende varelse som
rader over naturen. Humanisterna blaste nytt liv i den
grekiske filosofen Protagoras utsaga att manniskan ar all-
tings métt. Den autonoma ménniskan blev ett ideal f6r
ménga av upplysningstidens filosofer. Antropocentrism,
alltsa forestidllningen om minniskan som virldens cen-
trum, préglar intill denna dag vart tinkande och praktik.

Betoningen av varje ménniskas unika viarde och frihet
har fort med sig manga samhalleliga och vetenskapliga
framsteg. Men i klimatkrisens tid framtridder antropo-
centrismens negativa sidor allt tydligare. Manskligheten
som helhet — och da i synnerhet i vist — lever inte lingre i
balans med naturen. Kristendomen ir inte oskyldig till
detta tillstand. En ensidig tolkning av Guds uppdrag
till manniskan att lagga jorden under sig (Férsta Mose-
boken 1:28) har givit en teologisk legitimitet &t ekologisk
rovdrift.

For att finna en ny balans mellan & ena sidan manniskans
unika roll i skapelsen och a andra sidan den 6vriga ska-
pelsens integritet beh6vs en ekologisk omvindelse (Lau-
dato Si 217). Minniskan behover pa nytt forsta sig sjilv
som delaktig i skapelsens omtaliga ekologiska system.
Hon blir mest sig sjdlv nir hennes aktiviteter sker ”i sym-
bios med den 6vriga skapelsen.™ Baraien sidan delaktig-
het kan hon forverkliga sig sjilv.

Samtidigt finns ingen vig tillbaka till ett opaverkat
ursprungstillstind. Ménniskans kunskap och tekniska
landvinningar behéver fortsatt spela en roll i balansen
mellan antropocentrism och delaktighet i skapelsen
(biskopsbrevet 39; Laudato Si 103, 187). I denna spianning
behover ocksa mianniskans roll som forvaltare omprovas.
Hon kan inte bara — pa ett antropocentriskt sitt — vara ska-
pelsens forvaltare, eftersom hon ju samtidigt dr en del av
skapelsen (biskopsbrevet 63). Manniskans aktiva roll som
forvaltare behover kompletteras med hennes passiva roll
som mottagande part’ Pi det viset kan en skapelse-

4 AntjeJackelén, 2020, Otdligi hoppet. Teologiska fragor i pandemins skugga, Stockholm,
Verbum, s.18.

5 Nirdetgiller samhorigheten mellan aktivitet och passivitet kan Jonna Bornemarks
forstaelse av det goda omdomet vara till hjilp. For ett gott omdéme, menar Borne-

4 INLEDNING

orienterad livssyn uppsta, dir skapelsen inte reduceras till
ett objekt som star till minniskans forfogande utan blir till
var nista att samarbeta och kommunicera med (biskops-
brevet 65f). Det ir ett forhallningssitt som Franciskus av
Assisi blivit kind for (Laudato Si 10).

Mellan social och ekologisk
hallbarhet

Spanningen mellan antropocentrism och delaktighet ar
nidra relaterad till spinningen mellan social och eko-
logisk hallbarhet. Utmaningen dr att finna en balans i
denna spanning. Har kan Franciskus av Assisi ses som en
inspirationskilla. Hans solsdng, dir manniskan till-
sammans med skapelsen lovsjunger och tillber Gud,
lagger en teologisk grund for samhorigheten mellan
minniskan och allt skapat och dirmed ocksa mellan det
ekologiska och det sociala. Allt i virlden dr samman-
linkat (Laudato Si 16).

Det finns en risk att ekologisk hallbarhet utvecklas pa
bekostnad av en rittvis social fordelning av jordens
resurser (jamfor Doughnut Economis).® I dagens anstring-
ningar att nd klimatrittvisa dr det uppenbart att skulden
for ekologisk forstorelse ligger tyngre pé rika én pa fattiga
lander. Darfor ligger ansvaret for en minskad anvind-
ning av fossila brinslen tyngre pa rika linders skuldror.
Som motkraft till nationers kortsiktiga stravan efter det
egna bista behovs en utjimning (Laudato Si 169); nagot
som liknar Paulus beskrivning i sitt andra brev till
Korinthierna (Andra Korinthierbrevet 8, biskopsbrevet
80). Insatser for att hejda klimatuppvirmningen far inte
ske pa bekostnad av global social utjagmning (biskops-
brevet 87). Om fattiga berdrs oproportionerligt av om-
stdllningar i klimatpolitiken behdver de kompenseras
(biskopsbrevet 88).

Rittvisefragorna handlar inte bara om fattiga och rika.
Klimatkrisen drabbar ocksa pa andra sitt. Klimat-
forandringarna skapar i allt hogre utstrickning ofrivillig
migration av fattiga minniskor som sjélva inte bidragit
mycket till jorduppviarmningen (biskopsbrevet 26, 47;
Laudato Si 25). Men dven fragan om genusrittvisa spelar
en roll i och med att kvinnor drabbas hardare av klimat-
forindringar dn min (biskopsbrevet 28, 54, 80). Likasa
maste barnen leva med de forstorelser de inte sjilva
fororsakat (biskopsbrevet 12, 56). Ekologisk rittvisa dr
alltid ocksd en friga om ridttvisa i forhallande till
kommande generationer.

mark, behovs det paktivitet, dvs. "Levande varelsers férmaga att vara del av en
rorelse/passivt ta emot en rérelse som sedan blir dess egen aktivitet”. Jonna Borne-
mark, 2020, Horisonten finns alltid kvar. Om det bortglimda omdimet, Stockholm,

Volante, s. 210.

6  Doughnut (economic model), https://en.wikipedia.org/wiki/Doughnut_(econo-
mic_model) (himtad 2021-08-21).


https://en.wikipedia.org/wiki/Doughnut_(economic_model)
https://en.wikipedia.org/wiki/Doughnut_(economic_model)

Mellan manskliga och
naturens rattigheter

En fjirde spanning som framtrider i klimatkrisens spar
ar spanningen mellan ménskliga och naturens rattig-
heter. FN:s deklaration om ménskliga rittigheter fran
1948 4r en milstolpe i méinsklighetens historia. Det fak-
tum att brott mot ménskliga rattigheter intill denna dag
pagar i manga av jordens lander visar hur viktig kampen
for alla médnniskors lika och okrinkbara virde forblir.
Nir det nu sedan femtio ar tillbaka ocksé talas om naturens
rattigheter sd behover detta resonemang ses i ndra sam-
band med de minskliga riattigheterna. Om inte bade
spanningen och samhorigheten mellan dessa samman-
hang uppritthalls riskeras antingen en antropocentrisk
eller en biocentrisk inskriankning.

Resonemangen om naturens rittigheter har sitt
ursprung i en juridisk diskussion péa 1970-talet. Den
handlade om mojligheten att tillskriva rattigheter inte
bara till minniskor, utan ocksa till naturliga fenomen.
Kring sekelskiftet 2000 borjade detta tinkande att fa en
vidare spridning. [dén om att ge sjilva naturen en rost i
gestaltningen av en hallbar framtid blev en del av en
global diskussion. Ett uttryck for detta synsitt ar kultur-
historikern Thomas Berrys tes fran ar 2000. Berry menar
att universum 4r sammansatt av subjekt att kommuni-
cera med, inte av objekt att exploatera. Darfor far rattig-
heter inte begrinsas till manniskor’ Tio ar senare under-
tecknades Deklarationen for Moder Jords rittigheter i
Bolivia. Deklarationen speglar méanga urfolks forhall-
ningssitt till naturen som en levande organism med ratt
och rittigheter for sin egen skull.

Medan det dr vedertaget att ett kristet synsitt pa
ménniskan som Guds avbild bidragit till formuleringen
av de minskliga rittigheterna, har de teologiska for-
bindelselinjerna till naturens rittigheter dnnu inte
reflekterats lika mycket. Diaremot finns det en teologisk
kritik mot en forstaelse av ménniskan som skapelsens
krona som 4r minst lika gammal som resonemanget om
naturens rittigheter. Hdar ses manniskan som del av en
vidare skapelsegemenskap, dédr skapelsen forstas som en
allomfattande familj (Laudato Si 89) som priglas av ett
dmsesidigt beroende (biskopsbrevet 65). Det betyder
att manniskans unika virdighet star i intim relation till
virldens inneboende virdighet (Laudato Si 115) och att
ménskliga rattigheter darfor kommer till korta om de
forsvaras pa bekostnad av den ekologiska balansen.

7 Thomas Berry, 2001, The Origin, Differentiation and Role of Rights: http://www.ties-
edu.org/wp-content/uploads/2018/09/ Thomas-Berry-rights.pdf (himtad 2021-08-
21).

Mellan urfolks och
majoritetssamhallens
forhallningssatt till jorden

Till sist giller det att i klimatkrisens tid halla ytterligare
en spinning i sikte, namligen spinningen mellan urfolks
och majoritetssamhillens forhéllningssatt till jorden. Det
ir en spidnning av konkret natur, som i Sverige exempli-
fieras i relationen mellan Svenska kyrkan och samerna.?
Den priglas av bade koloniala och ekologiska aspekter.
I den pagaende forsoningsprocessen mellan Svenska
kyrkan och samerna kan kanske klimatperspektivet
spela en férenande roll f6r parterna i konflikten. Klimat-
forandringarna drabbar oss alla. Medan Svenska kyrkan
som markigare brottas med frigan om ett ansvarsfullt
skogsbruk, finns det i den samiska traditionen en forsta-
else av Moder Jord som inte kan dgas. Manniskan tillhor
enligt en sddan forstdelse ett omrdde och inte tviartom.?
Detta 4r ett synsitt som passar ihop med den grund-
laggande teologiska insikten att ménniskan sjalv ar jord
(Forsta Moseboken 3:19) och i det ldnga loppet inte sjilv
kan dga mark. Jorden dr Herrens med allt den rymmer
(Psaltaren 24:1). I vdir moderna och sekulariserade tid har
man pa manga hall kunnat bevittna en vixande spanning
mellan 4 ena sidan kolonialmakters instrumentella syn
pé naturen som forbrukningsvara och & andra sidan
urfolks férhallningssitt till naturen som en levande part-
ner. Med tanke pa att en ensidigt objektifierande syn pa
naturen gétt segrande ur denna ojimna konflikt, behovs
det idag konstruktiva sitt att forhalla sig till spainningen
mellan majoritetssamhillen och urfolk. Pa det teologiska
planet handlar det om en balans mellan en mer instru-
mentell syn pa att land ska brukas och urfolks forstaelse
avland som helig plats som star i en levande kommunika-
tion med tidigare och senare generationer (Laudato Si146,
179). Pa det praktiska planet kan det handla om en balans
mellan traditionell renskétsel och modern teknologi i
form av skogsbruk eller vind- och vattenkraft (biskops-
brevet 46). Hur kan dessa spinningar férvandlas till en
konstruktiv kraft for det gemensamma bésta?

8  Desakallade vitbockerna — Daniel Lindmark & Olle Sundstrém (red.), 2016, De his-
toriska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna. En vetenskaplig antologi, Band
I 11, Uppsala. - och deras ssammanfattande bearbetning - Daniel Lindmark & Olle
Sundstrom (red.), 2017, Samerna och Svenska kyrkan. Underlag for kyrkligt forsonings-
arbete, Skellefted, Gidlunds. — dr uttryck for denna process. En offentlig ursikt till
samerna ir planerat vid kyrkométet 2021 och Ségastallamat 2022.

9 BoLundmark, 2021, Pd nétta och nyrijda stigar i Sapmi, Stockholm, Verbum, s. 23.
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En hotad

skapelsegemenskap

Fragor om klimat och naturens rittigheter hor hemma i
ett teologiskt sammanhang som pé olika sitt lyfter
ménniskans roll i skapelsen, historiskt och i samtiden.
Man menar att ménniskan behover omvirdera sin roll
till den icke-minskliga skapelsen. Det giller sirskilt
minniskan i den vistliga virlden som pa ett avgorande
satt har varit drivande i den obalans mellan méansklig-
heten och den 6vriga skapelsen som vi bevittnar idag.

En specifik forstaelse av Guds uppdrag till manniskan
att ligga jorden under sig (Férsta Moseboken 1:28) har
kunnat ge religios legitimitet at ménniskans 6verhoghet
over den 6vriga skapelsen och dirmed ocksa at rovdrift av
jordens resurser. I sin artikel "The Historical Roots of Our
Ecological Crisis” (sv. "De historiska rétterna av var eko-
logiska kris”) lanserar historikern Lynn White sin syn pa
hur kristendomen bidragit till att objektifiera naturen.
Kristendomen dr enligt White i praktiken den mest antro-
pocentriska religionen, dir naturen inte har nagot annat
syfte dn att tjina manniskan som Guds avbild. Franciskus
av Assisi hade en annan syn pa manniskans relation till
naturen; ett kommunikativt forhallningssitt som kommer
till uttryck bade i hans solsang och de méanga legenderna
om hans samtal med djuren. Lynn White menar att
Franciskus borde ses som ekologernas skyddshelgon. Men
hans synsitt blev inte férhdrskande.” Istillet fick vi en
forening av flera tankestrak; dels en religios forstaelse av
minniskan som hirskare 6ver jorden i kombination med
en modern syn pa manniskan som autonom, dels en tilltro
till obegriansad ekonomisk tillvéxt. Det har visat sig vara
en kombination med 6desdigra konsekvenser.

Nu dr det bibliska budskapet om manniskans plats och
roll i skapelsen mer mangfacetterad én en enskild vers
som Forsta Moseboken 1:28 formar att kommunicera. Det
finns en nirmast ooverskadlig diskussion kring be-
tydelsen av vad formuleringen "ldgga jorden under sig”
kan betyda. Att formuleringen inte kan forstas som en
legitimering av att gora vad som helst med jorden fram-
gar inte minst av kontexten, nimligen att Gud skapade
minniskan till sin avbild (Férsta Moseboken 1:27). Som

10 Lynn White, 1967, "The Historical Roots of Our Ecological Crisis”, Science 155, s.
1203-1207.

Guds avbild 4r manniskan kallad att forhalla sig till ska-
pelsenianalogi till Gud, nimligen pa ett kirleksfullt sitt.
Darutover behover alltid olika budskap i Bibeln om
minniskans roll i skapelsen relateras till varandra. Eller,
som Martin Luther uttryckte det i polemik mot pavens
tolkningsmonopol: den heliga skrift tolkar sig sjdlv (Sacra
scriptura sui ipsius interpres). | den andra skapelseberittelsen
ar det inte hirskande utan brukande och vardande som
kannetecknar minniskans roll i forhéllande till den
6vriga skapelsen (Férsta Moseboken 2:15). Det dmsesidiga
irelationen blir tydligare.

Lingre fram i Férsta Moseboken framtriader ménniskan
som en varelse i sjdlvklar relation med allt annat levande,
sa att siga besliktad med hela skapelsen. Gud sjéilv upp-
rittar ett forbund som ménniskan tillsammans med hela
skapelsen dr en del av, inte minst hela djurvirlden (Férsta
Moseboken 9:9-10)!" Guds livsande ger inte bara liv till
minniskor, utan ocksa till djuren. Enligt psaltarpsalmen
prisar djuren tillsammans med ménniskorna den Gud
som forsorjer dem. I samtalet med Job visar Gud sin 6ver-
lagsenhet genom sin nira relation till de vilda djuren (Job
40). Visionen av den paradisiska freden omfattar djuren i
samma utstrickning som minniskorna (Jesaja 11:4-11).
Slutligen dr Bibeln fran borjan till slut full av djurmetafo-
rer.* Vikan dédrfor tala om en biblisk syn pa ménniskan —
en teologisk antropologi — som inte stir i motsats till en
teologisk animalogi.” Den ser inte manniskan som mot-
part till flora och fauna, utan som en sjilvklar del av den
skapade virlden. Hon édr en del av en skapelsegemenskap
och dirmed inte den skapelsens krona som manniskan
fatt hetai manga kristnakretsar.

Man kan sdga att Gud befinner sig i kontinuerlig kom-
munikation inte bara med minniskan, utan med hela
skapelsen. Det finns en dmsesidig kommunikation mel-
lan Gud och berg, plantor och djur, vilket bevittnas i
maénga bibliska texter. Ett framstaende exempel dr Jesaja

1 SvenHillert, Tro i hdllbar utveckling, s. 38—50.

12 Simone Horstmann, Thomas Ruster, Gregor Taxacher, 2018, Alles, was atmet. Eine
Theologie der Tiere, Regensburg, Pustet, s.13

13 Horstmann et al, Alles, was atmet, s.18.

14 Jiirgen Moltmann, 198s, Gott in der Schipfung. Eine dkologische Schiopfungslehre,
Miinchen, Kaiser.
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55:12, dir vi liser om jublande berg och om tridd som
klappar i hinderna. Och enligt den forsta skapelse-
berittelsen tilltalar Gud inte bara manniskorna utan
ocksd den 6vriga skapelsen, och Gud litar pa att jorden
sjalv dr formogen att frambringa gronska (Forsta Mose-
boken 1:12). Guds skapande sker i samklang inte bara med
minniskans utan med skapelsens egen kreativa formaga.
Det blir tydligt nér det dr havens och luftens djur som &dr
forst med att fa uppdraget att vara fruktsamma och att
foroka sig. De far det uppdraget i samma ordalydelse som
ménniskorna (Forsta Moseboken 1:22 och 1:28). Skapelsen
framstar som en kommunikativ process mellan skapare
och allt skapat, och mianniskan ingar tillsammans med
allt annat skapat i den skapelseprocess som Gud oavbrutet
drinvolverad i.s

Utifrdn en sadan forstaelse av kreativ samverkan av
allt skapat dr det nodvindigt att forhalla sig kritisk till en
ensidig och hierarkisk forstdelse av manniskans relation
till den icke-ménskliga skapelsen. Det behovs en kritik
mot antropocentrismen, dvs. synsittet att manniskan dr
skapelsens centrum. Utifrdn ett teologiskt perspektiv har
méanniskan en unik, men ingen isolerad stillning i
skapelsen. Hon forblir inbaddad i en komplex livsvav. Har
ar och forblir Albert Schweitzers livsmotto om vérdnad
for alltliv riktningsvisande. I sin etik som han kallade for
vordnad for livet forstod han ménniskan som liv som vill
leva bland allt annat liv som ocksa vill leva. Fér Schweitzer
ar en sddan instillning ett svar pa fragan hur "manniska
och virld hér thop” och samtidigt Jesu etik utvidgad ut i
det universella.’ Fokus pa skapelsen far inte bli ett alter-
nativ till kristologin. Istdllet vittnar Bibeln om att kristo-
logi och skapelse hor ihop (jamfoér Johannesevangeliet
1:1-3; Kolosserbrevet 1:15-20), ndgot som blir tydligt dven i
skapelseteologiska perspektiv.”

Ett annat exempel for denna samhorighet mellan
skapelse och kristologi dr teologen Elizabeth Johnsons
bok Creation and the Cross, dir hon menar att den vistliga
teologins fokus pa synd och kors har triangt undan
Bibelns tanke om skapelsens fodslovandor (Romarbrevet
8:22). Hir har den f6rsoningslidra som Anselm av Canter-
burys stod for, ddr Jesus betalar tillbaka ménniskans
skuld till Gud, spelat en viktig roll. Johnson skissar istéllet
pa bilden av en Gud som med en 6verflédande nad foljer
virlden i dess evolutiondra och historiska férandring.
En sddan beledsagandets teologi (eng. theology of accompa-
niment) forstar frilsning som kopplad till planetarisk
solidaritet och arbete for ekologisk rittvisa. Johnson vill
tolka Jesu kors och uppstandelse pa ett sdtt som omfattar

15 Catherine Keller, 2018, Political Theology of the Earth. Our Planetary Emergency and the
Struggle for A New Public, New York, Columbia University, s. 42-43.

16 Ernst Luther, Gegen die Gedankenlosigkeit. Zu Albert Schweitzers Buch , Ehrfurcht vor
den Tieren”,i: Albert-Schweitzer-Rundbrief Nr. 99, Frankfurt 2007, s. 56.

17 Johanna Gustafsson Lundberg och Frida Mannerfelt (utg.), 2021, Ménniska och kris-
ten idag. Skapelseteologiska perspektiv pd samtiden, Stockholm, Verbum 2021.
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hela skapelsens fulla blomstrande. Hon dr 6vertygad om
att trons skonhet och kraft férdjupas genom att den med
bestamdhet slar rot i jordens ekologiska verklighet.”®

Utifran tanken pa en av Gud sammanvivd skapelse-
gemenskap framstar det som ett slags sjilvbedrigeri att
ménskligheten beter sig som om den stod utanfor eller
ovanfor den ovriga skapelsen. Det giller i synnerhet
minskligheten i det moderna vist. Detta sjilvbedriageri
forsvarar eller till och med omojliggér ménniskans
formaga att verkligen vara i gemenskap med skapelsen.
Som Thomas Berry uttrycker det: "Vi har évergett var
intima nirvaro med jorden. I var nya industrialiserade
virld vet vi mer om jorden och universum @n vi nagonsin
vetat tidigare och anda kommunicerar vi inte lingre med
jordenisin ursprungliga integritet.”* I en sadan situation
utmanas ocksa teologin med sitt starka fokus pa
relationen mellan mianniska och Gud att ateruppticka
den kristna trons resurser for att beskriva och virdesitta
ménniskan som organisk del i nagot storre — i jordens
omfattande livsviv, ja, i hela kosmos.

18 Elizabeth A. Johnson, 2018, Creation and the Cross. The Mercy of God for a Planet in
Peril, Maryknoll, NY, Orbis, s. xiii-xviii.

19 Forord av Thomas Berry, i: Cormac Cullinan, 2011, Wild Law. A Manifesto for Earth
Justice, Cape Town, Green Books, s.18.
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Som vi sett dr tanken pa den icke-ménskliga naturen som
besjélad inte frimmande f6r den kristna tron. Det finns en
omsesidig kommunikation mellan Gud och berg, plantor
och djur; nagot som bevittnas i manga bibliska texter.

I det foljande fors en diskussion om manniskans roll i
skapelsen utifran resonemanget om naturens réttigheter,
texterna Deklaration om Moder Jords rdttigheter, pavens
encyklika Laudato Si (sv. Om klimathot och ojimlikhet) samt
Ett biskopsbrev om klimatet.

Naturens rattigheter

Det juridiska resonemanget om naturens rittigheter kan
ses som en del av en bredare protestrorelse som vinder sig
mot devalveringen av minniskans naturliga hemvist
(eller habitat som man sidger ibland). Genombrottet
skedde 1972 med Christopher D. Stones "Should Trees
Have Standing — Toward Legal Rights for Natural
Objects”.* Som jurist dr Stone inte dverraskad dver att
talet om naturens rattigheter moter motstand. Stora juri-
diska forandringar har inte skett utan motstand: av-
skaffandet av slaveriet, inférandet av kvinnlig rostritt.
"Genom rittsvisendets historia”, skriver Stone, “har alla
pé varandra foljande utvidgningar av rittigheter till nya
entiteter dittills setts som otinkbara.”

Stone accepterar inte argumentet att naturen inte kan
ha rittigheter utifrdn att den inte har subjektivitet. Juris-
tens virld dr full av livlosa (eng. in-animate) rittighets-
birare som foreningar, foretag och stater.”” Darfor drar
han sig inte for tanken att ocksa "naturliga objekt” sdsom
skogar, oceaner och floder kan ges réttigheter.” Det ska
kunna vara mojligt genom vad Stone kallar formyndar-
skap (eng. guardianship).>* Pd s sitt skulle man kunna
agera emot”homocentriska intressen”.

Till syvende och sist krivs det "kompromisser for
badas bista” mellan mianskligheten och naturen.* I slutet

20 Christopher D. Stone, 1972, "Should Trees Have Standing? - Toward Legal Rights for
Natural Objects”, Southern California Law Review 45, s. 450-501

21 Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 453.
22 Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 452.
23 Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 456.
24 Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 470.
25  Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 475.

26  Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 481.

punkter pa

av sin artikel blir Stone filosofisk och tar ett steg bortom
uppdelningen mellan minsklighet och naturen. Han
drommer om den dag dd manskligheten "forstar jorden,
som vissa har féreslagit, som en organism som minsklig-
heten 4r en funktionell del av”.?” Stones formulering
paminner om Gaia-hypotesen som vetenskapsmannen
James Lovelock lade fram ungefir vid samma tid.
Lovelocks tes utgar ifran att hela planeten 4r en intrikat
synergistisk organism dir organiska och oorganiska sfirer
samverkar for att uppritthalla den kinsliga balansen i
ekosfiren.?

Intressant i ett svenskt sammanhang ar att samma ar
som Stones artikel publicerades, talade statsminister Olof
Palme om USA:s bombningar i Vietnam. I sitt tal anvéinde
Palme ordet “ekocid” om USA:s anvindande av det
kemiska bekampningsmedlet Agent Orange. Det ir ett
ord som skulle kunna aterges med "mord pa eller for-
storelse av ekosystem” (i analogi till engelskans homicide
som betyder mord pa en mianniska). Férutom att miljon-
tals manniskor fick bestdende hilsoproblem ledde anvin-
dandet av Agent Orange till avlovning av stora skogs-
partier i Vietnam. Begreppet ekocid fick med tiden
virldsvid spridning och kom att 6ppna for tanken att
ekosystem skulle kunna ses som juridiska personer, dvs.
att de tillskrivs sin egen integritet och dven subjektivitet.
Det pagér intill denna dag en kamp for att infora en inter-
nationell lagstiftning som ska férbjuda storskalig miljo-
forstoring.” Det dr en kamp som i olika avseenden dr
kopplad till rorelsen for naturens rittigheter.°

Tankar om naturens virdighet och naturens rittig-
heter finns langre tillbaka i historien. Fragan om djurens
moraliska status diskuterades redan bland de gamla

27 Stone, "Should Trees Have Standing?”, s. 499.

28 James Lovelock, 2016, Gaia. A New Look at Life on Earth, Oxford, Oxford University.
- James Lovelock kom 2020 med boken Novacene i vilken han menar att vi redan
passerat minniskans tidsdlder antropocen och har tritt ininovacen, dir manniskor
samarbetar med konstgjord intelligens. Lovelock inkluderar konstgjord intelligens
isin teori kring alltings samverkan. — James Lovelock, 2020, Novacene. The Coming
Age of Hyperintelligence, Boston, Penguin Books.

29 For kontinuerligt uppdaterad information om begreppet ekocid, dess historia och
innebord, se: End Ecocide on Earth - International justice for the environment,

https://www.endecocide.org/en/ (himtad 2021-08-21).

30 Panaturensrittigheter rérelsens svenska websida anges som ett av tre mal att "eko-
cid blir ett internationellt brott ... m&jligt att atala vid Internationella Brottsmals-
domstolen.” - Nitverket naturens rittigheter i Sverige, http://www.naturensrattig-
heter.se/natverket/ (himtad 2021-08-21).
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grekerna. Men det var Aristoteles hierarkiska forstaelse
av minniskans relation till vdrlden - alltsd ménniskans
overhoghet — som skulle bli vedertagen i véstvirlden. I
modern tid har en strikt dualism och hierarki mellan
ménniskan & ena sidan och naturen & andra sidan varit
dominerande; ett hierarkiskt ménster som aterkommer i
synen pa Gud och naturen.

Ett undantag dr den judiske 1600-talsfilosofen Baruch
Spinoza. Enligt Spinoza kan Gud och natur inte separeras.
I stillet hor Gud som naturens skapande sida (lat. natura
naturans) samman med naturens skapade sida (lat. natura
naturata). I Spinozas tinkande finner vi en tidig fore-
I6pare till romantikens syn pa naturen som besjilad. Till
exempel menade den romantiske tinkaren Johann Wolf-
gang von Goethe att médnniskans och naturens rattig-
heter dr beroende av varandra. Pa sa vis 4r ménniskan
forpliktigad att trygga naturens rittigheter Goethe ar
dock snarare undantaget dn regeln i modern tid.

Det dr forst efter Christopher D. Stones artikel fran
1972 som forestillningar kring naturens egen integritet
och dven subjektivitet borjade fa en bredare spridning.
Det drevs forstds pa av manskliga civilisationers till-
tagande och alltmer synliga paverkan pa jordens eko-
system. Ett sekuldrt exempel pd en vixande medvetenhet
om naturens egenvarde dr FN:s deklaration World Charter
for Nature som antogs 1982. Hir talas om ménskligheten
som en del av naturen, om ménsklig civilisation som
rotad i naturen och om naturen som vird respekt, obero-
ende av dess nytta for manniskan? Daremot far inte
naturen trida fram i sin egen ritt i dokumentet, utan ar
enbart objekt for mdnniskans bevarande och hanterande;
ytterst for att fortsétta att gagna méanskligheten.

Inom kristendomen blev Kyrkornas virldsrads gene-
ralférsamling i Vancouver 1983 ett viktigt startskott for
en fornyad medvetenhet om méansklighetens ansvar i ska-
pelsen. Programmet Fred, rittvisa och skapelsens integritet
(eng. Peace, Justice, and Integrity of Creation) lyfte fram hur
ménsklighetens stora utmaningar ar 6msesidigt relate-
rade till varandra. De uppenbara sambanden mellan krig,
orittvisor och skovling av naturen (se exemplet med
Agent Orange) gor det nddvindigt att se méansklighetens
ansvar i ett bredare perspektiv. De ekologiska fragornas
samhorighet med andra rittvisefragor betonas ocksa i
miljoforskaren och historikern Roderick Frazier Nashs
bok The Rights of Nature (1989). Naturens rittigheter hor
ihop med olika gruppers (slavar, kvinnor, homosexuella)
kamp om rittsligt skydd, menar forfattaren* Att halla
ihop fredsfragor, rittvisefragor och klimatfragor har i

31 Har naturen rittigheter? Ett samtalsdokument fran Svenska kyrkans teologiska kommitté,
Uppsala2021,5.9.

32 World Charter for Nature, inledning, https://digitallibrary.un.org/record/39295¢re-
cord-files-collapse-header (himtad 2021-08-21).

33 World Charter for Nature.

34 Roderick Frazier Nash, 1989, The Rights of Nature. A History of Environmental Ethics,
Madison, WI, University of Wisconsin.
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fortsdttningen varit en sjilvklar orientering inom den
ekumeniska rorelsen. Denna samsyn spelar en viktig roll
aven ipéve Franciskus encyklika Laudato Si fran 2015 som
viaterkommer till.

Den explicita kopplingen mellan teologin och naturens
rattigheter som ett juridiskt resonemang skedde inte
forrin 19903 P& initiativ av teologen Lukas Vischer
mottes teologer och jurister for att ta fram riktlinjer for
implementeringen av naturens rattigheter. Fran ett
teologiskt perspektiv forankrades dessa rittigheter i
Guds forbund med ménniskor och skapelsen. P sé vis
kan naturen ocksd teologiskt sett anses ha ratt till
existens, ritt till skydd av sina ekosystem och ritt till
uppritthallande av det genetiska arvet.* Teologen Sigurd
Bergmann forde in dessa resonemang svenska samman-
hang 1992 genom att lansera en teologisk vision om en
rittsgemenskap av alltlevande.’”

Avgorande teologisk inspiration kom frdn ovan
niamnde Thomas Berry. Visserligen talade inte Berry
uttryckligen om naturens riattigheter, men med uttrycket
earth jurisprudence (sv. jordjuridik) bidrog han till en
Oppning for resonemanget ur ett teologiskt perspektiv.
Med denna tanke om jordens juridik — patagligt pa-
verkad av Christopher D. Stones resonemang — vill Berry
bredda perspektivet och stélla jorden i centrum istallet
for ménskligheten. Berry forstar hela jorden som en
rittsgemenskap i vilken alla jordens delar har "en ritt att
finnas till, en ritt till habitat eller plats att vara pa, och en
ritt att spela sin roll i de kontinuerligt fornyande
processerna i jordens gemenskap”?® Berrys betoning pa
jordens integritet har haft betydelse inte bara i den
kyrkliga virlden, utan ocksa i manga andra civil-
samhillesorganisationer. Hans resonemang har till och
med haft betydelse for staters lagstiftning *

Resonemanget om naturens rattigheter forde en
undanskymd tillvaro under nagra decennier tills det fick
ny fart inte minst inom juridiken. Det blev tydligt att
traditionell miljolagstiftning inte foljde nya vetenskap-
liga insikter om det komplexa ekologiska samspelet.*
Aterigen var det Thomas Berry som bidrog till att
diskussionen intensifierades genom att publicera The
Origin, Differentiation and Role of Rights. Det dr en kort
text som bestar av tio teser kring rattigheters ursprung,

35 Harnaturen rittigheter?,s.9.

36  Lukas Vischer (ed.), 1990, Rights of Future Generations — Rights of Nature: Proposal for
enlarging the Universal Declaration of Human Rights, Geneva, WARC 1990, 5. 12.

37 Sigurd Bergmann, "Naturens rittigheter - teologiska perspektiv pa naturens egen-
virdeien rittsgemenskap avalltlevande”, Vir Lisen 6-7/1992.

38 Citerad i: Har naturen rittigheter?, s. 11.

39 Ecuador var det forsta landet i viirlden som ar 2008 inkluderade naturens rittighe-
ter i sin grundlag: Rights of Nature Articles in Ecuador’s Constitution, https://the-
rightsofnature.org/wp-content/uploads/pdfs/Rights-for-Nature-Artic-
les-in-Ecuadors-Constitution.pdf (Himtad 2021-08-21).

40 Eninformativ tidslinje som illustrerar vid vilken tid ochivilket sammanhang natu-
rens rittigheter har uppmirksammats och implementerats finns under féljande
lank: https://therightsofnature.org/timeline/?cli_action=1566981663.748 (himtad
2021-08-21).


https://therightsofnature.org/wp-content/uploads/pdfs/Rights-for-Nature-Articles-in-Ecuadors-Constitution.pdf
https://therightsofnature.org/wp-content/uploads/pdfs/Rights-for-Nature-Articles-in-Ecuadors-Constitution.pdf
https://therightsofnature.org/wp-content/uploads/pdfs/Rights-for-Nature-Articles-in-Ecuadors-Constitution.pdf
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differentiering och roll i jordens liv.# Den mest kinda
tesen dr nog den tredje dir Berry menar att universum dr
“sammansatt av subjekt att kommunicera med, inte av
objekt att exploatera. Som subjekt dr varje komponent i
universum formdogen att ha rittigheter.”” Men inte mindre
viktigt ndr det galler forhallandet mellan manskligheten
och naturen ir Berrys sjunde tes: "Minskliga rittigheter
raderar inte ut andra varelsers ritt att finnas till i sitt
naturliga tillstdind. Minskliga egendomsrittigheter ar
inte absoluta.” Alltsedan upplysningen har ju ménniskans
ritt och sjalvstindighet ofta betonats pa bekostnad av och
i kontrast till en underordnad natur (biskopsbrevet 33).
Diremot dar forstdas minniskans fri- och rittigheter
viktiga. Men de varken ska eller behover spelas ut mot
naturens rittigheter. Darfor giller det omvéanda ocksa:
naturens rattigheter raderar inte ut manskliga rattig-
heter utan maste ses i den nédvindiga ekologiska balan-
sens kontext.

En institutionell milstolpe i samband med det nya
intresset for naturens rittigheter var grundandet av
Center for Earth Jurisprudence (CE]) ar 2006.4 Inspirerad
av Thomas Berry fokuserar centret pa verksamhet for
jordens hilsa och vilmaende. Det sker bland annat genom
att man utbildar jurister sé att de i sitt arbete tar hiansyn
till hela jordgemenskapens 6msesidiga beroende. Ett for-
beredande steg till grundandet av CEJ var miljo-
advokaten Cormac Cullinans bok Wild Law: A Manifesto
for Earth Justice fran 2002 med forord av Thomas Berry.
Ar 2011 kom den ut i en andra upplaga for att hedra urfol-
kens Deklaration om Moder Jords rittigheter som under-
tecknades av representanter for urfolk fran hela jorden
den 22 april 2010.# | andra upplagans férord lyfter Culli-
nan fram tanken att olika rittvisefragor alltid hor ihop:
"Att strdva efter social rittvisa, att skydda jordens
otroliga skonhet och att sikra framtiden f6r barnen till
alla jordevarelser forefaller mig vara virt besviret
oberoende av framgéngsutsikterna.™

I ett annat sammanhang tar Cormac Cullinan upp
den viktiga traden som finns redan i Christopher D.
Stones resonemang, nimligen att det rader en pataglig
forbindelse mellan kolonialt maktmissbruk och eko-
logiskt maktmissbruk. Kolonialismen sdsom moder-
nitetens baksida dr nira forknippad med den ekologiska
skovling som foljde i den industriella utvecklingens kol-
vatten.#” Denna historiska verklighet dr en paminnelse

41 Thomas Berry, The Origin, Differentiation and Role of Rights.

42 Thomas Berry, The Origin, Differentiation and Role of Rights, §3.

43 Thomas Berry, The Origin, Differentiation and Role of Rights, §7.

44 Center for Earth Jurisprudence, http://www.earthjurist.org/ (himtad 2021-08-21).
45 Cullinan, Wild Law,s. 7.

46 Cullinan, Wild Law, s. 9.

47 Cormac Cullinan, "Earth Jurisprudence: From Colonization to Participation”, i:
State of the World zo10. Transforming Cultures. From Consumerism to Sustainability,
Washington, DC, s. 143-148.

om att det finns ett intimt samband mellan social oritt-
visa och ekologisk orittvisa. Teologen Leonardo Boft gav
uttryck for denna samhorighet redan 1992. Det var
samma ar som ménniskor i Latinamerika mindes fem-
hundra ar av kolonial och ekologisk exploatering och
borjade tala om nédviandigheten av en social ekologi.
"Social ekologi”, skriver Boff, "relaterar social orittvisa
till ekologisk orittvisa.*® I skapelsegemenskapen far
olika former av rittvisa inte spelas ut mot varandra. Den
ir en gemenskap tvirs 6ver olika skapade visen och verk-
ligheter som behéver motsvaras av en forstdelse av ritt-
visa som omfattar det komplexa samspelet av hela denna
mangfald. [ och med att manskligheten dr en organisk del
av denna gemenskap ir ett ekologiskt forhéllningssitt
nodvindigtvis ocksé ett socialt forhallningssitt.

I Sverige var det inte forrdn 2019 som fenomenet
naturens rittigheter pa ett mer omfattande sitt belystes
som ett komplement till manskliga rattigheter. Det
skedde genom ekopedagogerna Nikolas och Ingrid Bergs
samt miljoforskaren Martin Hultmans bok Naturens
rdttigheter. Ndr lagen ger fred med jorden. Boken presenterar
pé bade estetiskt (konstverk och naturfotografi ir ett
genomgéende inslag i boken) och vetenskapligt sitt den
globala historien bakom naturens rittigheter. Forfat-
tarna tolkar naturens rittigheter som en del i framviaxten
av en “fredlig relation mellan minniska och natur”.#
Tanken pa naturens réittigheter ska alltsa inte tolkas som
en devalvering av ménniskans virde’® Bokens tyngd-
punkt ligger pa det pedagogiska syftet att "forverkliga
naturens rittigheter for en héllbar fred med jorden””
Mainniskans 6msesidiga beroende av naturen och hennes
roll som medskapare lyfts fram i en sadan pedagogisk
process.”?

Hir finns anknytningspunkter till Ett biskopsbrev om
klimatet, som ocksa lyfter fram Omsesidigheten i
forhallandet mellan midnniskor och skapelsen. Biskops-
brevet ger en teologisk forankring av minniskan som
medskapare genom att tala om skapad medskapare
(biskopsbrevet 64, 76). Forfattarna till Naturens rdttigheter
gar dessutom i dialog med urfolk och uppmirksammar
de koloniala aspekterna av naturens skovling som har
lamnat sina spar iven i Sverige 53 Aterigen blir samhorig-
heten mellan ekologisk och social rittvisa tydlig; nagot
som ur ett urfolksperspektiv blir annu mer patagligt.

Tankar som dessa kan utmana en kristen forstaelse av
naturens rittigheter. Darfor f6ljer nu en kort inblick i

48 Leonardo Boff, 1995, Ecology s Liberation. A New Paradigm, Maryknoll, NY, Orbis, s.
88.

49 Nikolas Berg, Ingrid Berg och Martin Hultman, 2019, Naturens rittigheter. Nir lagen
ger fred med jorden. Ekopedagogisk inspiration for hdllbar samhdllstransformation,

Malmé, Roos & Tegnér, s. 14-114.
so Bergetal, Naturensrittigheter, s. 22.
51 Bergetal, Naturens rittigheter,s. 120-236.
sz Bergetal, Naturens rittigheter, s.131.

53 Bergetal, Naturens rittigheter,s.18.
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framvixten av Deklarationen om Moder Jords rittigheter
som drivits av urfolk och som pa olika sitt 4r besliktad
med resonemang om naturens rattigheter. Teologiska
perspektiv fran samiskt hall knyter an till dessa resone-
mang.

Moder Jords rattigheter och
samisk teologi

Vid klimatmoétet i Kopenhamn 2009 misslyckades
virldens ledare med att komma 6verens om ett bindande
avtal kring reduktion av koldioxidutslapp.s* Bolivias
president Evo Morales som sjilv tillhér Aymarafolket
sammankallade direfter till en urfolkens vérlds-
konferens kring klimatférandringar och Moder Jords
rittigheter® Virldskonferensen dgde rum 2010, dagarna
runt den 22 april som aret innan hade utnamnts av FN till
Internationella dagen for Moder Jord’® Resultatet av
denna konferens blev Deklarationen om Moder Jords rdttig-
heter som godkidndes av Over trettiotusen represen-
tanter for urfolk fran hela vérlden.

Just omstidndigheten att det dr urfolk som star bakom
deklarationen ger den en sirskild betydelse och vikt.
Genom arhundraden har urfolk inte bara upplevt krank-
ningar vad giller deras manniskovirde, utan ocksa en hin-
synslos exploatering av de landomraden som ger dem livs-
uppehille. Deklarationen for ihop minniskans och
naturens réttigheter och ger med en sérskild spirituell ton
uttryck for hela skapelsens samhorighet. Nir det géller
forhallandet mellan ménskligheten och den &vriga skapel-
sen formedlar den en intim samhdorighet av allt levande
som ir i enlighet med manga urfolks mytologier. Det sker i
en sprakdrikt som utmanar en traditionell kristen forsta-
else av gudomlig transcendens. I férordet heter det:

Vi anser att vi alla 4r del av Moder Jord, en odelbar
livsgemenskap som bestar av varelser som ar bero-
ende av varandra, star i relation till varandra och bir
ett gemensamt 6de.

Vi erkdnner med tacksamhet att Moder Jord ar killan
tillliv, mat, kunskap och att hon férser oss med allt det
vibehover for att leva vl

54 Lowtargets, goals dropped: Copenhagen ends in failure: https://www.theguardian.
com/environment/2009/dec/18/copenhagen-deal (himtad 2021-08-21).

55 Material kring konferensen "World People’s Conference on Climate Change and the
Rights of Mother Earth” finns under foljande link: https://pwccc.wordpress.com/
(himtad 2021-08-21).

56 FN:s resolution om International Mother Earth Day, http://undocs.org/en/A/
RES/63/278 (himtad 2021-08-21).

57 Deklaration om Moder Jords rittigheter. Férord, http://www.lodyn.se/deklarationen/
(himtad 2021-08-21).
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Aven om relationen mellan skapare och skapelsen inte
omnimns i dessa rader, sa kan de férenas med en
judisk-kristen forstaelse av ménniskan som en integrerad
del i skapelsen. Av jord dr mianniskan tagen och jord ska
hon ater bli, heter det i Forsta Mosebok (Forsta Mose-
boken 3:19). Deklarationen bdde overlappar med en
kristen skapelsesyn och 6verskrider den. Den bekriftar
vikten av de minskliga rittigheterna, men betonar sam-
tidigt den nédvindiga relationen mellan manskliga och
andra varelsers rittigheter:

Vi slar fast att for att garantera de ménskliga
rittigheterna dr det nodvindigt att erkdnna och for-
svara Moder Jords rittigheter och rittigheterna for
alla de varelser som utgor henne s

Den 6msesidighet som kommer till uttryck i sam-
horigheten mellan mianniskors och alla andra varelsers
rattigheter speglas i deklarationens tre artiklar. Dér
definieras Moder Jord (artikel 1), direfter formuleras
hennes rittigheter (artikel 2) och till sist beskrivs
minniskors skyldigheter gentemot Moder Jord (artikel 3).

I den forsta artikeln definieras Moder Jord som en
levande varelse (1.1) som i sin tur bestdr av levande
varelser som utgdr henne (1.2-3). Hon sjilv (1.4) och alla
varelser som utgor henne har rittigheter som ér specifika
for deras tillstand, roll och funktion (1.6). Inbordes
konflikter mellan dessa réttigheter behover 16sas pa sa vis
att Moder Jords integritet bevaras (1.7).

Under andra artikelns rubrik Moder Jords inneboende
rdttigheter beskrivs tio rittigheter som specificerar den
grundldggande rattighet som giller for alla varelser som
ingadr i Moder Jords omfattande gemenskap, nimligen
ritten till liv och existens (2.1). Det framhalls att ingen av
dessa rattigheter ges iisolering, utan ar en integrerad del
av Moder Jords harmoniska funktionssitt i sin helhet.

Artikel 3 dldgger manskligheten som individer och som
institutioner en skyldighet att leva i harmoni med Moder
Jord. Det specificeras i tolv mera konkreta skyldigheter.
Dartill hor utbildning i och information om ekologiska
samband (3.3—4) och ett aktivt engagemang f6r att ménsk-
lig aktivitet inte f6r med sig blivande skador f6r den ekolo-
giska balansen (3.5-9). Men hit hor ocksa skyldigheten att
viarna Moder Jords hilsa genom engagemang for fred,
héllbara praktiker och ekonomiska system (3.10-12).

I deklarationens avslutande artikel 4 betonas det att
begreppet varelse inte syftar pa isolerade individer, utan
pa det faktum att alla kollektiva och enskilda varelser dr
en del av Moder Jord. Deras rittigheter far inte spelas ut
mot varandra.

Genom att Sametinget skrev under denna deklaration i
maj 2018 fick den ny uppmirksamhet i Skandinavien och

58  Deklaration om Moder Jords rittigheter.


https://www.theguardian.com/environment/2009/dec/18/copenhagen-deal
https://www.theguardian.com/environment/2009/dec/18/copenhagen-deal
https://pwccc.wordpress.com/
http://undocs.org/en/A/RES/63/278
http://undocs.org/en/A/RES/63/278
http://www.lodyn.se/deklarationen/

Arktis. For staten och Svenska kyrkan innebar deklara-
tionen en utmaning att ta det traditionella samiska pers-
pektivet pA manniskans relation till naturen pé allvar. En
avledamoterna i sametinget, Marie Persson Njajta, talade
i samband med undertecknandet om nédvindigheten av
ett paradigmskifte i riktning mot ett urfolksméssigt satt
att forhélla sig till naturen och ett “synsitt dir mann-
iskan ser sig som en del av naturen”. Enligt Njajta ser sig
samerna traditionellt inte som dgare av marken: "Synen
fran oss samer ir att vi tillhér vara marker, vatten och
landskap. [...] Var djupa koppling till mark och vatten for-
enar oss med urfolk virlden 6ver. Deklarationen om Moder
Jords rdttigheter ifragasatter synsittet att foretag har rat-
tigheter men naturen saknar rattigheter, vilket leder till
att potentiella vinster och exploateringar stindigt far
viga tyngre an langsiktiga perspektiv, langsiktigt hall-
bara livsforingar och livsmiljoer, urfolksrittigheter och
fungerande ekosystem.”™

I dessa ord aktualiseras pa ett specifikt sitt den roda
traden i foreliggande text, namligen frdgan om ménniskans
relation till den 6vriga skapelsen. Den 6msesidighet som
framtrader hos Marie Persson Njajta har bara en svag
spirituell underton. I studien Att leva i stindig valsignelse. En
studie om sivdnidit som religi0s praxis analyserar teologen
Lovisa Mienna Sjoberg den religiosa dimensionen i ett
nordsamiskt synsitt pa manniskans forhallande till den
ovriga skapelsen. Sivdnidit, skriver Sjoberg, ar en religios
praxis som "utfors aven manniska i kommunikation med

skapelsen”.®°

Det dr en vardaglig praktik som inte star i
motsats till kristen tro. Tvirtom sker sivdnidit oftast i
den treenige Gudens eller i Jesu Kristi namn och kan
sdgas vara ett uttryck for hur kristen tro har kontextuali-
serats in i den samiska kulturen. [ analysen av sivdnidits
betydelse i samiskt liv sammanstrélar teologiska, koloniala
och inte minst ekologiska aspekter. Som ett exempel
niamner Mienna Sjoberg en gudstjanst som ar 2000 holls
vid en gammal samisk offersten, en sieidi. Stenen, som tidi-
gare blivit demoniserad av kyrkan, blev sé till en plats dar
présten genom gudstjansten sokte forsona kristen tro
med den samiska traditionen att forhalla sig till den
ovriga skapelsen som besjdlad. Men i den efterfoljande
kontroversen visade det sig att tolkningarna kring denna
hindelse gick langt isar och att kyrkans vilmenande gest
av vissa forstods som ytterligare ett inkriktande pa
samisk tradition.”

Exemplet sieidi dr av betydelse nir det giller fragan om
minniskans forhallande till den O6vriga skapelsen.
Koloniala aktorer och i deras kolvatten Svenska kyrkan

59 Sametinget ger stod till Deklarationen om Moder Jords rittigheter: http://www.natu-
rensrattigheter.se/2018/05/29/sametinget-ger-stod-till-deklarationen-om-mo-
der-jords-rattigheter/ (Himtad 2021-08-21).

60 Lovisa Mienna Sjoberg, 2018, Att leva i stindig vilsignelse. En studie av sivdnidit som

religids praxis, Oslo, s. 7.

61 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s. 9—10.

har nedvirderat eller fordomt samernas specifika sitt att
kommunicera med naturen. Det har kallats hedendom,
primitiv religion eller naturreligion.®* Mot detta vill en
samisk teolog som Tore Johnsen rekonstruera samisk
religios identitet som en form av naturlig teologi eller
som ett kristet svar pa Guds tilltal. Samisk religion dr inte
ett uttryck for paganism eller — d&nnu virre — ett svar pa
djavulen.® Dirtill 4r det enligt Johnsen nodvindigt att
betona vidden i kristendomens kdrna, kristologin. Forso-
ningen med Kristus har kosmiska dimensioner (jaimfor
Efesierbrevet 1:10) och omfattar alltsa hela skapelsen. Att
evangeliets ekologiska dimension trader fram 4r enligt
Johnsen avgorande for talet om "férsoning i Sapmi, efter-
som det skapar utrymme for dialog kring den samiska
spiritualiteten, som har varit utsatt for en allvarlig demo-
nisering. Den samiska traditionen har préglats av en kos-
mologisk livssyn dir natur och platser fungerar som
biarare av helighet, dir minniskans relation till med-
skapande och Skapare ingdr som delar i ett forsonat liv.”

Just naturens och platsens helighet liksom ménniskans
relation till dessa "medskapande” tematiseras i Mienna
Sjobergs analys. Utifran exempel fran samisk religios
praxis beskriver hon 6msesidigheten i relationen mellan
minniskan och djur. Djur svarar inte bara pa ménniskans
tilltal eller handling, utan kan sjdlvmant ta kontakt med
minniskan; ja, ingd kontrakt med mianniskan.®
Kommunikationen mellan mianniskan och djur dr 6mse-
sidig och kan paborjas och avslutas pa badas initiativ.%
Sa tolkas till och med renslakten som ett kommunika-
tionstillfille mellan ménniska och djur eller som ett
Oomsesidigt kontrakt som for med sig rattigheter och for-
pliktelser for bade djur och ménniskor.*”

Denna dmsesidighet giller enligt den samiska livsfilo-
sofin inte enbart mellan manniskor och djur utan ocksa
forhallandet mellan manniskan och landskapet. Land-
skapet har enligt en sadan livssyn inte bara en synlig utan
ocksé en osynlig sida som man kan kommunicera med
genom sivdnidit. Den osynliga sfiren bebos av varelser,
de underjordiska — hdlddit — men ocksa av forfader och
formodrar som sitter sin prigel pd vissa omraden.®®

62 Olle Sundstrém, "Reconstructing Religious Identity Among the Sami of Scandinavia.
Christian Sami Contextual Theology in the Twenty-First Century”, i: Senri Ethno-
logical Studies, vol. 93,2016, s. 211-228 (224).

63 Sundstrom, "Reconstructing Religious Identity”, s. 225.

64 Tore Johnsen, Erkind historia och fornyade relationer: Perspektiv pd forsoningsarbetet
mellan kyrkan och samerna, i: Lindmark & Sundstrom (utg.), 2017, Samerna och
Svenska kyrkan, s. 101-127 (124). - Under kyrkométet 2021 i Uppsala ska drkebis-
kopen féra fram en offentlig ursiikt for de koloniala, religidsa men inte minst de eko-
logiska oforritterna (i form av markst6ld) som Svenska kyrkan har varit involverat i
genom drhundradena. Se: Process infor offentlig ursikt inledd - https://www.
svenskakyrkan.se/luleastift/nyheter/processen-infor-offentlig-ursakt-inledd
(himtad 2021-08-21).

65 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s. 154.
66 Mienna Sjoberg, Att leva i standig vilsignelse, s. 155.
67 Mienna Sj6berg, Att leva i stindig vilsignelse, s.158.

68 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s.177.
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Mienna Sjoberg visar att i denna levande relation mellan
minniskor och landskap ses landskapet inte enbart som
ett objekt, utan som subjekt med alla sina aktorer. Det
star i en levande relation till mdnniskorna som befinner
sig i det. Utifran en sddan forstdelse tolkas syndafallet
inte bara som ett brott mellan minniskan och Gud, utan
ocksa som ett brott i den levande relationen mellan
minniskan och naturen/landskapet.*

Sivdnidit sker i ménga olika vardagliga handelser i for-
hallande till landskapet. Traditionellt sett sker det hos
renskotande samer vid ankomsten till betesmarker, da
landskapet tilltalas som subjekt i fard med att som “sma
modrar” forsorja renhjorden.’° Landskapet glider sig till-
sammans med minniskan over samarbetet. Omse-
sidigheten visar sig i ett utbyte av gévor, dvs. i tacksamhet
for det som tagits emot av landskapet limnar (offrar)
ménniskor foremal eller mat till landskapet.”” Landskapet
uppfattas inte som en scen att ta i besittning eller som en
omgivning att beméstra. Snarare blir det ett slags sam-
talspartner som sjalv kan initiera en kommunikation.”
Minniskor kan ocksé friga om lov infor ett planerat
ingrepp sdsom ett husbygge.”?

Utifran ett samiskt kristet perspektiv finns ingen mot-
sittning mellan denna urgamla forstielse av den
icke-minskliga skapelsen som kommunicerande partner
i den gemensamma tillvaron och kristen tro. Sivdnidit
sker, som Mienna Sjoberg papekar, huvudsakligen i Guds
eller Jesu Kristi namn, men férknippas samtidigt med en
levande kommunikation med skapelsen. I sitt biskops-
brev Guds skaperverk — vdrt hjem relaterar Norska kyrkans
biskopar kristen gudstjanstpraktik till den samiska
sivdnidit-traditionen. De papekar att ordet sivdnidit
i samisk tradition anvinds for bade vilsignelse och ska-
pelse’ Traditionellt har dock den kristna missionen for-
hallit sig strangt avvisande till praktiken att kommuni-
ceramed "varelserna”iden icke-minskliga skapelsen och
férdomt den som hednisk vidskepelse.

Det dr forst under de senaste decennierna som ett teolo-
giskt nytinkande har borjat ske i detta avseende. I klimat-
krisens tid kan det vara av stor betydelse. Tore Johnsen dr
en representant for ett sddant nytdnkande utifran ett
samiskt perspektiv. Som same, luthersk prist och teolo-
gisk forskare forenar han i sig sjilv olika identiteter som
behover férsonas med varandra.

Tore Johnsen har under ménga ar skrivit om ut-
maningen fér de nordiska statskyrkorna (frimst Den

69 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s.178.
70 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s.180f.
71 Mienna Sjberg, Att leva i stindig vilsignelse, s. 181f.
72 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s. 190ff.
73 Mienna Sjoberg, Att leva i stindig vilsignelse, s. 194fF.

74  Guds skaperverk — vart hjem. Tro, hdp och handling. Et budskap om vdrt kristne kall i mote
med klimakrisen. Den norske kirke — bispemotet, Oslo 2021, s. 6.
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norske kirke) att forhalla sig respektfullt till kristen-
domens samiska utformningar. Johnsen argumenterar
ocksad for att en forsoningsprocess ar nodvindig efter de
overgrepp som samer i hela Norden varit utsatta for fran
statligt och kyrkligt hall. Hos Johnsen blir det sdrskilt tyd-
ligt hur intill denna dag ett kolonialt forhallningssétt ytt-
rar sig i bade religiost och ekologiskt utnyttjande. Kristen-
domens allians med den koloniala makten tog sig uttryck i
ett radikalt tillbakavisande av samiskspiritualitet, som av
den anledningen fortfarande ofta dr tabubelagd eller for-
knippad med skam. Det behévs ddrfor inte bara en politisk
forsoningsprocess utan ockséd en teologisk forsonings-
process. En sddan behover ta in den postkoloniala insikten
att identiteter dr hybrida, dvs. att samisk och kristen iden-
titet (eller samiska och kristna representanter) inte dr
"rena” kategorier och dirfér inte pa ett enkelt sitt kan
stillas mot varandra. Samisk och kristen identitet befinner
sigien kontinuerlig spinning med varandra”s

Tore Johnsen sitter fingret pd en m punkt nar han sager
att ”[det] som utifrdn en synvinkel kan framstd som samisk
religion eller en animistisk livsférstdelse kan utifran en
annan synvinkel forstas som uttryck for en genuin kristen
livsforstielse.”” Han ger exempel fridn forberedelserna
infér bygget av storre hus i Kautokeino och Karasjok. I
béda fallen valde samiska representanter att f6lja seden att
sova pa den planerade byggnationens plats for att fraga
marken om lov att bygga (jaimfér Mienna Sjobergs beskriv-
ning av landskap som levande samtalspartner ovan). [ den
offentliga debatt som f6ljde blev de gamla (konstruerade)
polariseringarna mellan samisk och kristen livshallning
levande igen. En livlig diskussion foljde bade i den samiska
gemenskapen och i pressen om en saidan kommunikation
med varelser i marken dr forenlig med en kristen livssyn.””
Johnsen visar hur denna spanning har sin upprinnelse i en
spraklig kolonialisering som pagatt i arhundraden.

I koloniseringens sammanhang agerade den kristna
missionen utifran en verklighetsfrstielse som byggde pa
dikotomier mellan minniska och natur, kulturfolk och
naturfolk, tro och vidskepelse. Det fick till f6ljd att det eta-
blerades en hierarki mellan vad man sag som upplysta
kristna respektive primitiva samiska perspektiv. Johnsen
drar slutsatsen att "det normativa spraket for moétet mellan
kristendom och samisk religion var férsedd med en rik
arsenal av stigmatiserande kategorier som baserar sig pa
teologiska och filosofiska dikotomier.””®

Majoritetskristendomen forbiser ofta att det inte finns
nagon kristendomstolkning som ar fri fran andra kultu-
rella och religiosa influenser. Det demonstrerar Tore

75 Tore Johnsen, Dialogteologi i et samisk perspektiv, i: B. Fagerli, A.H. Grung, S.T. Klos-
ter, L.M. Onsrud (red), 2016, Dialogteologi pd norsk, Oslo, Verbum, s.102-119 (103).

76  Johnsen, Dialogteologi, s.104.
77  Johnsen, Dialogteologi, s. 105-108.

78 Johnsen, Dialogteologi, s. 111.



Johnsen isamsprak med den ghanesiske kontextuella teo-
logen Kwame Bediako. Bediako visade i sin bok Theology
and Identity att de gamla kyrkofaderna i samma utstriack-
ning tinkte i férlingning av sin egen kulturell-andliga
tradition som 1900-talets afrikanska teologer sigs géra.’”®
Ocksa for den samiska teologin giller att den behover for-
mas av det kulturella ssmmanhang den ska vara relevant i.
Detta 4r vad Johnsen forsokt formulera i sin katekes
Jordens barn, solens barn, vindens barn som kom redan
2007.8%°

For foreliggande text dr samernas egna traditionellt
andliga forhéllningssitt till naturen sarskilt viktigt. Det
ar ett forhallningssitt som inte skiljer mellan natur och
kultur pa samma sitt som i vistlig modern tradition. Att
det finns en ny lyhordhet for en sddan andlig forstielse av
naturen inom den ekumeniska rorelsen kom till uttryck i
oktober 2015, da det holls en arktisk klimatkonferens i
Storforsen, Norrbotten, pa samisk mark. Representanter
fran skandinaviska och kanadensiska Arktis var nérva-
rande nir ett upprop till ledare och representanter for
urfolk och trosgemenskaper togs fram. I uppropet
betecknades urfolks varldsaskddningar som en gavaikli-
matkrisens tid. Det hette att de "forbittrar mojligheterna
till forandring genom att sjil och ande i allt skapat liv
erkdnns”.® Den sjalvkritiska fragan som en majoritets-
kristendom behdover stilla sig med samtidens koloniala
och ekologiska facitihand, 4r om inte ett kommunikativt
forhallningssétt mellan manniskan och den 6vriga ska-
pelsen behover bli mer etablerat dn det har varit. Kan en
storre lyhordhet for traditionell samisk naturforstaelse
vara en del i en process som kan leda till bade postkolo-
nial och ekologisk forsoning?

Mottot Moder Jords rdttigheter har sdrskilt efter den stora
urfolkskonferenseniBolivia 2010 tjanat som ett slags para-
ply for manga initiativ och rorelser som pa olika sétt har
bidragit till vixande uppmirksamhet och dirmed ocksa
vixande engagemang for klimatfragan. Dessa initiativ och
rorelser — Fridays for Future-rorelsen ar ett framstaende
exempel — dr inte nddviandigtvis samorganiserade, men de
ar tecken pa ett successivt paradigmskifte. Inte séllan upp-
star nya koalitioner. Ett exempel dr den tidigare nimnda
koalitionen mellan rorelsen for naturens rittigheter och
rorelsen for en internationell lagstiftning kring ekocid.
Denna omorientering har ocksa satt sina tydliga spar i den
kristna virlden. Pavens encyklika Laudato Si ar ett tydligt
ochinflytelserikt exempel pa en sidan omorientering.

79 Johnsen, Dialogteologi, s. 113.

80 ToreJohnsen, 2007, Jordens barn, solens barn, vindens barn. Kristen tro i et samisk land-

skap, Oslo, Verbum.

81 Appeal to the leaders and representatives of Indigenous People and faith communi-
ties - Storforsen, Sweden: https://www.councilofchurches.ca/wp-content/
uploads/2015/10/Storforsen-Appeal-Future-of-Life-in-the-Arctic.pdf (himtad
2021-08-21).

Pave Franciskus encyklika
Laudato St

Encyklikan Laudato Si offentliggjordes i maj 2015 infér
det stora klimatmotet i Paris. Den &r i flera avseenden
unik.®? Trots att det dr ett officiellt lirodokument f6r
romersk-katolska kyrkan anvinder paven sig av killor
fran andra kristna traditioner och ocksa fran andra reli-
gioner (8, 85, 233). Encyklikans 246 artiklar riktar sig hel-
ler inte enbart till romersk-katolska kyrkan, utan till alla
minniskor av god vilja (62). Paven férkunnar inte en
orubblig lira, utan bjuder in till en dialog med alla
minniskor. Detta ser han som den enda vigen att komma
vidare i klimatkrisens tid. Den angar alla pé var planet,
"vart gemensamma hem” (3). Encyklikan vill betrakta
skapelsen tillsammans med Franciskus av Assisi. Det
betyder — som nimnts ovan — att olika former av rittvisa
behover ses i sin samhorighet. Omsorg om naturen och
rittvisa for de fattiga hor ihop (10).

Denna samhorighet dr en central och aterkommande
tanke i encyklikan, som 6ppnar och avslutar i stark
andlig och poetisk ton. Franciskus sag virlden som ett
jublande mysterium (12). Hela skapelsens formaéga att
svara pa Guds tilltal lyfts fram genom hans “vdgran att
forvandla verkligheten till ett objekt att anvinda och
kontrollera” och hans formaga att dra "alla andra varelser
med sig in i sin lovprisning” (11). Encyklikans syn pa ska-
pelsen som en sjungande verklighet dir manniskan ingér
samt dess 6vertygelse om den sociala och ekologiska ratt-
visans samhorighet mynnar ut i en aterkommande
paminnelse om att "allt i virlden dr sammanlinkat” (16).
Det dr ocksd anledningen till att ett engagemang for pla-
netens overlevnad, den efterlysta "globala ekologiska
omvindelsen” (5), behover ske i samverkan mellan ménga
olika parter. Dessutom rymmer encyklikan en rik dialog
med natur- och humanvetenskaperna. Dirmed gor den
inte ansprak pa att presentera fardiga losningar, utan ar
menad som en dialog i takt med att omstindigheterna
férandras.

Encyklikan inleds med ett slags ekologisk lages-
rapport, under rubriken Det som drabbar vdrt gemen-
samma hem. Klimatfordndringar ses i ett samman-
hang med bristen pd rent vatten, forlusten av biologisk
mangfald och med den tilltagande sociala ojimlik-
heten. Fattiga och framtida generationer kommer att
behova betala miljoforstorelsens hoga kostnader (36).
Att ett ekologiskt forhallningssatt dr lika med ett socialt
forhallningssitt (49) innebar att rika linder behover
ta ett storre ansvar fér den “ekologiska skulden” (51).

82 Den svenska dversittningen fick en annan titel dn originalets Laudato Si. On care
for our common home, nimligen: Om klimathot och ojamlikhet. Pave Franciskus ency-
klika angdende omsorgen om vdrt gemensamma hem, Stockholm, Atlantis 2015.
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Forst da kan “en globalisering av likgiltigheten” hejdas
(52). Den minskliga civilisationens hinsynsldsa fram-
fart beklagas ocksa ur ett andligt perspektiv. Tusentals
arter kommer "inte lingre att lovprisa Gud” (33).

Diskussionen om naturens rittigheter ekar mellan
raderna nir encyklikan efterlyser “ett legalt regelverk
som kan sitta klara granser och tillforsikra skydd ét eko-
systemen” (53). Detta forhindras vid de globala miljo-
konferenserna pa grund av att "politiken dr underkastad
teknologin och finansvirlden”, heter det i encyklikan (54).
Anda avslutas ligesrapporten i en 6dmjuk ton. Kyrkan
ger inte svaren utan fragar efter "variationsrika forslag”
och "méngsidiga 16sningar” (60). Kyrkan kan i de prak-
tiska fragorna inte ha en definitiv instéllning utan beho-
ver lyssna till debatten mellan experter (61).

Encyklikans andra kapitel Skapelsens evangelium
innehaller det teologiska kirnbudskapet. Aven detta
kapitel stdr i dialogens tecken. Nodvindigheten av en dia-
log mellan vetenskap och religion lyfts fram (62), men
ocksd respekt for “olika folkgruppers kulturella rikedo-
mar, deras konst och poesi, deras inre liv och andlighet”
(63). Kapitlet betonar den kristna trons och andra troséver-
tygelsers betydelse for motivationen att tillsammans virna
om naturen (64). Direfter foljer en teologisk argumenta-
tionskedja kring manniskans roll i skapelsen: Hon ar
skapad till Guds avbild (65) och inflitad i relationer till
Gud, néstan och jorden. Synd bestar i ett brott mot dessa
vitala relationer (66). Att vara skapat till Guds avbild ger
minniskan inget "absolut herravilde dver andra varelser”.
Istallet pekar Forsta Mosebokens andra kapitel mot en
“relation av inbordes forpliktelser mellan manskliga varelser
och naturen” (67) och det rdder en likvirdighet mellan
denna virlds skapade varelser (68) som minniskan behover
respektera. Respekten fr de rytmer som finns inskriven i
naturen genom Skaparens hand” hor hit, till exempel i
lagen kring sabbaten, sabbatsdret och jubeléret (71). P4 det
sittet gestaltas en lovsang till Gud som enligt Psaltarpsalm
148 forenar mianniskor med andra skapelser (72).

Kapitlet skiljer natur sdsom “ett system som kan stude-
ras” fran skapelse beskrivet som “en géva fran var Faders
utstrickta hand” (76). Naturens avmytologisering ses
som en konsekvens av det judisk-kristna tinkandet och
som en omstindighet som forstirker det minskliga
ansvaret for naturen (78). Minniskans intelligens kan
anvindas bade konstruktivt och destruktivt (79). Gud
som dr narvarande i allt skapat soker dock att samarbeta
med ménniskan for att pa sa sitt &ven vinda det onda till
nagot gott. Sa fortsitter skapelsens verk genom den
gudomliga narvaron (80). Att ingen mianniska kan redu-
ceras till ett objekt (81) betyder samtidigt att de andra
levande varelserna inte heller far forstas "som blott objekt
underkastade mianniskans egenmiktiga herravilde” (82).
Istdllet &r méinniskorna kallade att "leda allt skapat till-
baka till Skaparen” (83). Allt skapat formar att uppenbara

nagot av det gudomliga och sjunger Guds lov (84) i 6mse-
sidigt beroende (86), vilket Franciskus av Assisi ger
uttryck for i sin solsdng (87). Naturen dr en plats f6r Guds
ndrvaro dir minniskor dr kallade att utveckla "eko-
logiska dygder” (88). Tillsammans med allt annat skapat
utgor minskligheten "en sorts allomfattande familj” (89),
en "allomfattande gemenskap” (92).

Diremot mdste minniskans unika virde virnas och
jorden far inte gudomliggoras. Skyddet av andra arter far
inte sker pa bekostnad av alla médnniskors lika virde (90).
"Omsorg om miljon maste férenas med en innerlig kirlek
till vara medminniskor och en orubblig plikt att 16sa
samhillsproblem” (91). Det betyder att privat egendom
behover vara underordnad de sammanlagda tillgdngarnas
gemensamma mal. Privat egendom behover forsvaras,
men far inte framstd som en absolut ritt (93). Det teolo-
giska budskapet i kapitel tva avslutas med en reflektion
6ver Jesu perspektiv; han som levde ndra naturen och
anvinde sig av naturens bildsprak, som tog avstand fran
virldsfrdnvinda filosofier och satte virde pa kroppsligt
arbete (98). Till syvende och sist dr hela skapelsens hem-
lighet forknippad med Kristus som fanns med vid skapel-
sens begynnelse (Kolosserbrevet 1:16; Johannesevangeliet
1:1-18) och som dnda blev en del av skapelsen (Johannes-
evangeliet 1:14) och dirmed av var vardagliga virld (99).
Genom hans kirlek ska allt fdrsonas med Gud (Kolosser-
brevet 1:18-19) och ledas till sin fullbordan (100).

Encyklikans kapitel tre och fyra dr av analytisk karak-
tiar och tolkar var planetariska beligenhet utifran olika
perspektiv. Kapitel tre Den ekologiska krisens mdnskliga
rotter identifierar det "teknokratiska paradigmet” som en
huvudanledning till att relationen mellan manniskan och
skapelsen har skadats (101). Tekniken ar virdefull som en
hjilp att forbittra ménniskans livskvalitet (103). Sam-
tidigt beskrivs den som nagot destruktivt, eftersom den
mojliggjort mianniskans dominans &ver hela virlden
(104). Varken marknaden (109) eller teknologin (110) har
nyckeln till existensens mening. Medan en atervindo till
forna tider inte dr onskvird, behévs en "djirv kultur-
revolution” (114) som &vervinner “en omattlig antropo-
centrism” (116) och forestillningen av naturen som ett
objekt for praktisk nytta (115). En fornyelse av férhallandet
till naturen forutsitter en fornyelse av méanniskan sjalv.

Déremot far inte antropocentrism bytas ut mot vad
encyklikan kallar en biocentrism (118). Det skulle under-
griva den kristna tanken "att mdnniskan har en sirskild
virdighet som star 6ver andra varelsers” (119). Tanken pa
ménniskans vardighet leder till ett grundldggande mot-
stand mot abort (120) och ett begrinsat stdd till biologiska
teknologier som enbart kan bejakas om de “gynnar
utvecklingen pa naturens villkor” (132). Kapitlet slutar
med en kritik av ekologiska rorelser som forsvarar
miljon, men som underlater att tillimpa samma principer
for det manskliga livet (136).

HALLPUNKTER PA VAGEN 17



Kapitel fyra En ekologisk helhet utarbetar tanken pa sam-
horigheten mellan den ekologiska och den sociala virlden.
"En odelad ekologi”, heter det, "respekterar de manskliga
och de sociala dimensionerna” (137). Manniskan ir en del
av naturen och i oavlatlig vixelverkan med den (139).
Aterkommande betonar kapitlet tanken p4 alltings sam-
horighet. Det talas om en "samhillsekologi” (142) som
ocksa omfattar miansklighetens kulturskatter (143). Dir-
for kan forsvinnandet av en kultur vara lika allvarlig som
férsvinnandet av en djur- eller vixtart (145). I detta sam-
manhang lyfts ocksé urfolk fram som avgorande dialog-
partner. Att ha respekt for deras syn pa marken som helig
beskrivs som viktigt (146). Samhorigheten mellan
minniskor och marken hotas av den fortskridande ur-
baniseringen (147-154). En lirdom frdn humanekologin dr
juatt redan ménniskans kroppsliga existens stiller henne
”i en direkt relation till miljon och till andra levande
varelser” (155).

Kapitlet avslutas med ett forsvar for "det gemensamma
goda” (156) som samhillet har plikten att forsvara (157).
Det bygger pé en "allsidig distribution av virldens for-
nodenheter” (158), men ocksa pd solidaritet $ver genera-
tionsgrinser (159). Att 6verlimna en beboelig planet till
kommande generationer dr den nuvarande minsklig-
hetens ansvar (160).

Encyklikans femte och sjitte kapitel dgnas praktiska
vigar framat. Kapitel fem Infallsvinklar och handlingssdtt
skissar pé vigar till dialog med olika partner (163). Med
utgdngspunkt i Stockholmsdeklarationen fran 1972 om
“internationellt samarbete for att sorja for hela jordens
ekosystem” (167) bekriftas nodvindigheten av en "virld
med en gemensam plan” (164). Till exempel kan mélet att
begrinsa vixthusgaserna inte nas nir linder sitter sina
nationella intressen fore det globalt sett gemensamma
goda (169). Pd vigen dit maste de olika forutsittningarnai
fattiga och rika linder tas med i berikning. Att minska
féroreningarna maéste ske parallellt med en ekonomisk
utveckling av fattiga linder (175). Dirtill behdvs det natio-
nella lagregleringar for att minska fororeningar (177)
vilket forsvaras av att kortsiktig tillvixt ofta dr avgo-
rande i politik och niringsliv (178).

Nir det géller konkret och langsiktigt anvindande av
naturresurser lyfter kapitlet fram urfolks praktiker och
erfarenheter (179). Det behovs langsiktighet och kontinui-
tet i skyddsatgirderna for miljon for att bryta den kort-
siktiga vinstens politik. Hir krévs patryckningar fran
allminheten (180-181) och en involvering av lokalbefolk-
ningen i beslutsprocessen (183). Profit far inte vara enda
kriteriet for beslutsfattningen (187).

Samtidigt kan inte kyrkan sla fast vetenskapliga
sanningar, utan behover delta i en 6ppen och drlig dialog
(188) for att uppmuntra till en reflektion 6ver vilken
utveckling som behévs. "En sidnkning av produktions-
och konsumtionshastigheten i vissa linder kan ge upphov
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till andra former av framsteg och utveckling” (191).
Minskad tillvaxt i vissa delar av virlden dr nodvindig
(193). Om minniskors livskvalitet minskar mitt i den
ekonomiska tillvixten maste begreppet framsteg om-
definieras (194). Subsidiaritetsprincipen kan vara en vig
for att alla ska fa del av en forbattring av livskvalitén. Det
innebdr att minniskor pa lokalplanet sa langt som
mojligt involveras i viktiga beslut, sa att inte stor-
foretagens vinstintressen styr samhillsutvecklingen
(197). Kapitel fem avslutas med en appell till olika
religioner att tillsammans gé i dialog med empirisk
vetenskap som inte far ha ensamt tolkningsforetrade
(199). Religioner behdver ocksd vara i dialog med
varandra och med olika ekologiska rorelser for att skydda
naturen. Bara genom sddana griansoverskridande
dialoger kan den ekologiska krisen motas och en vig mot
det gemensamma goda finnas (201).

Encyklikan avslutas i kapitel 6 med en kallelse till eko-
logisk utbildning och andlighet. I anslutning till den
katolske teologen Romano Guardini talas det hir om en
nodvindig ny livsstil for hela manskligheten. Det dr en
livsstil som inte priglas av extrem konsumism (203) och
individuell girighet (204). I stillet och i enlighet med
Earth Charter fran dr 2000 maste den formas av en ny
vordnad for livet som mojliggoér omsorg om andra i
skapelsen (207-208). Pa viigen dit behdvs utbildningssats-
ningar. Malet dr ny solidaritet, ansvarskiansla och
medkinsla for medminniskor och annat skapat (210).

Detta dr en hillning som mynnar i ett slags "ekologiskt
medborgarskap” (211) och en “kultur av delaktighet och
respekt for var omgivning” (213). Sd kan éven en "ekologisk
andlighet” viixa fram, dir andlighet inte dr nagot som dr
avskilt frdn kroppen eller naturen, utan nidgot som levs i
gemenskap med allt som omger oss (216). Det behévs en
“ekologisk omvindelse” pa individuellt och samhilleligt
plan (217-219) som kommer till uttryck i "kirleksfull med-
vetenhet om att viinte dr avskilda fran 6vriga skapade var-
elser” och att manniskans dverordnade stillning priglas av
en djup ansvarskinsla (220). Da vixer insikten om att alla
varelser reflekterar ndgot av Gud och att ett sublimt bro-
derskap [sic] bestdr med hela skapelsen (221).

En sadan ekologisk omvindelse motsvaras av en forsta-
else av livskvalitet som inte handlar om kvantitet. Den tar
sig uttryck i en enkel livsstil som vdrnar bade om ekosyste-
mens och det minskliga livets integritet (224). Den bottnar
ieninre fred och frid (225) och en hjértats instdllning som
priglas av uppmirksamhet for skapelsen runtomkring.
Det var en sadan instillning som Jesus beskrev nir han
talade om att betrakta liljorna p& marken och figlarna i
himlen (226).

Samtidigt dr det en instdllning som bottnar i det
dubbla kirleksbudet och som har politiska dimensioner.
Kirleken dr medborgerlig och politisk. Den driver
ménniskor att finna béttre strategier for att stoppa miljo-



forstorelse och for att uppmuntra en "omsorgens kultur”
(231). Till grund for en sdédan kultur ligger en sakramental
forstielse av den skapade verkligheten. Gud kan
uppenbara sig i allt (233) och sakramenten dr Guds privi-
legierad sitt att uppenbara sig. De ar det tydligaste teck-
net pd att motet med Gud inte innebdr att man flytt fran
denna virld eller att man vinder ryggen mot naturen
(235). Detta faktum visar sig framfor allt i eukaristin som
ir “universums levande centrum”. Har “tackar hela
kosmos Gud” och himmel och jord férenas (236). Dess
betydelse fordjupas nir den firas pa sondagen, vilodagen
som ir till fér att var relation till Gud, var nista och
skapelsen ska helas (237).

Encyklikan avslutas med avsnitt om treenigheten,
Maria och det eviga livet. I begrundan av universum
lockas manniskan att lovsjunga den treenige Guden som
skapat virlden (238) och som limnat avtryck i hela skapel-
sen (239). Minniskan ér kallad att i analogi med tre-
enighetens relationer ingé i relation med Gud, med andra
och med alla varelser (240). Maria som skapelsens Moder
och Drottning kan leda ménniskor att se pa denna virld
med vishetens 6gon (241). Josef kan genom sitt arbete och
sin givmilda nidrvaro som vardade sig om Maria och
Jesus, lira oss hur vi kan visa omsorg (242). Skapelsens
fullkomnande ir till sist inte ndgon rent ménsklig ange-
lagenhet utan den verklighet dir alla varelser, ljuvligt for-
hirligade, kommer att inta sina avsedda platser (243).
Mainniskan ar kallad att sjunga pa resan dit och att vara
pévigi”forening med alla varelser” (244).

Sammanfattningsvis kan sdgas att Laudato Si ir en text
som lyfter den icke-minskliga skapelsen in i teologins
centrum. Det sker genom att den ndra samhorigheten
mellan allt skapat betonas. Diarmed betonas ocksa férbin-
delsen mellan ekologisk och social rittvisa, som under
det teknokratiska paradigmets och konsumismens tid
kommit i skymundan och som fatt bade planeten — vart
gemensamma hem — och ménskligheten attlida. Vad giller
ménniskans relation till den 6vriga skapelsen som vi i
foreliggande text dr mest intresserade av, sa beskrivs den
som en del i den trefaldiga relationen mellan Gud,
ménskligheten och naturen.

Genusfragan i klimatkrisen

Samtidigt blir det tydligt att ménniskan behaller sin cen-
trala stdllning i dessa sammanvivda relationer. Darmed
ingdr manniskan i en hierarki som har tydliga genu-
saspekter, dir mannen har en 6verordnad stillning (220).
Ytterst vidhaller encyklikan en teologiskt grundad
antropocentrism, som avfirdas enbart om den &r
tyrannisk (68), forvringd (69), 6verdriven (116) eller fel-
riktad (118, 119, 122). Minniskan behaller makt 6ver ska-
pelsen och har en 6verordnad stillning gentemot den
6vriga skapelsen (220). Den makten ska anviindas som ett

ansvarsfullt forvaltarskap for att leda allt skapat tillbaka
till Skaparen (83). Genom hela encyklikan stills en
faderlig Gud (73) mot en moderlig jord (92) vilket bygger
pa det slags teologiska genushierarki som feministiska
teologer kritiserat i decennier. Medan encyklikan varnar
for en biocentrism (118) foresprikar olika feministiska
teologer en biokrati (ungefir livets herravilde) i vilken
alla livsformer har en rost.® En sddan biokrati stir i ndra
forbindelse med rorelsen for naturens réttigheter.

Flera av de feministiska teologer som bidragit till anto-
login Planetary Solidarity dr 6verens med paven vad giller
hans beskrivning av den omsesidiga relationen mellan
ménniska och natur. Men i franvaron av kvinnliga roster i
encyklikan och i underordningen av den icke-minskliga
skapelsen under manniskans forvaltarskap ser dessa teo-
loger tydliga tecken pé en genushierarki. Sdsom mannen
talar a kvinnors vignar talar ménniskan a skapelsens vig-
nar. Rosemary P. Carbine beklagar darfér att Laudato Si
osynliggor feministisk analys av den ekologiska krisens
genusaspekter.® Ivone Gebara papekar att i encyklikan
forblir mannen i centrum for virldens organisation och f6r
gudomlig uppenbarelse. Kvinnor far ingen egen rost. I stal-
let talar paven a kvinnors vignar och ignorerar feministisk
analys av manlig hegemoni och idealiserade forestill-
ningar av kvinnor (se Mariologin).® S& beklagar ocksa
Sharon A. Bong hur encyklikan ger teologisk legitimitet at
den hierarkiska ordningen i férhallandet mellan Gud,
ménniska och natur liksom att Moder Jord framstalls som
det feminina som behéver maskulint skydd.* Denna fore-
stillning forstirker det patriarkala monstret som
jamstiller forhallandet mellan man och kvinna med for-
héllandet kultur och natur.®” Till detta patriarkala ménster
passar ocksa den heterosexistiska ordning som kommer
till uttryck i encyklikans 155:e artikel dir de manniskor
som inte passar in i en dualistisk genusordning utesluts.
Dettalederiforlingningen till att manniskor férnekas till-
gang till reproduktiv hilsa och reproduktiva rittigheter
(Laudato Si120).%

I den ekumeniska rorelsen finns ett vixande antal roster
som lyfter fram sambandet mellan genus och ekologi. Vid
motet Kairos for Creation. Confessing Hope for the Earth i
juni 2019 samlades drygt femtio delegater fran hela virlden
under Kyrkornas virldsrads och nagra regionala kyrkors

83 Grace Ji-Sun Kim & Hilda P. Koster (ed.), 2017, Planetary Solidarity. Global Women's
Voices on Christian Doctrine and Climate Justice, Minneapolis, MN, Fortress Press, s.
7.

84 Rosemary P. Carbine, "Imagining and Incarnating an Integral Ecology. A Critical
Ecofeminist Public Theology”, i: Kim & Koster, Planetary Solidarity, s. 47-66 (64-66).

85 Ivone Gebara, "Women'’s Suffering, Climate Injustice, God, and Pope Francis’s
Theology. Some Insights from Brazil”, i: Kim & Koster, Planetary Solidarity, s. 67-97
(76-77).

86 Sharon A. Bong, "Not Only for the Sake of Man: Asian Feminist Theological
Responses to Laudato Si”, i: Kim & Koster, Planetary Solidarity, s. 81-96 (86).

87 Bong, "Not Only for the Sake of Man”, s. 89.

88 Bong, "Not Only for the Sake of Man”, s. 9o.
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regi for att samtala om kyrkornas roll i den ekologiska
krisen. Motet utmynnade i The Wuppertal Call som ut-
manar virldens ekumeniska rorelser till bekdnnelse av
ekologisk synd och till engagemang for ett "artionde av
ekologiskt helande” (Wuppertal var plats ocksa for Barmen-
deklarationen som formulerades 1934, dd@ mot nazismens
synd). The Wuppertal Call anknyter uttryckligen till pave
Franciskus uppmaning till en “ekologisk omvindelse”,
men betonar diarutéver nodvandigheten av "att framja
genusrittvisa i kyrka och samhille med tanke pa dess
maéngsidiga forbindelser med ekologiska angeldgenheter”*
Detta samband tas upp av ett antal forfattare i den anto-
logi som Wuppertalmétet resulterade i. Till exempel lyfter
teologen Chad Rimmer fram Lutherska virldsférbundets
avsikt att i sina utbildningsprogram ldgga storre vikt vid
ekoteologi och att "det programmatiska fokuset pa eko-
teologi ska integrera genusvetenskapens ekologiska
implikationer™®. Religionsvetaren Nadja Furlan Stante
betonar att genusstereotyper inte bara ar destruktiva i
forhallande mellan konen, utan ocksa i férhillande till
naturen.”

Men det dr inte enbart feministiska teologer och teoreti-
ker som undersoker genusaspekten i klimatdiskussionen. [
Sverige har Martin Hultman, docent i miljgstudier, i
omfattande empiriska studier visat att den dominerande
manliga normen ir destruktiv for planeten och att det
skulle gora stor skillnad om mén visade samma omsorg om
planeten som kvinnor. Det behovs enligt Hultman en 6ver-
gang frdn en "industrimodern maskulinitet” till en "eko-
logisk maskulinitet”s* Svenska kyrkans biskopar uttrycker
det inte med samma terminologi, men lyfter pa ett lik-
nande sitt sambandet mellan ekologisk rittvisa och genus-
rittvisa. De kopplar det faktum att tio procent av virldens
rikaste orsakar femtio procent av alla klimatutslapp till
bristen pd jamstélldhet mellan mén och kvinnor. "Kvinnor”,
skriver biskoparna, “paverkar klimatet mindre 4n mén men
lever oftast nidrmare klimatférindringarnas foljder”
(biskopsbrevet 28).

89 Kairos for Creation: Confessing Hope for the Earth — The Wuppertal Call, 3, i:
https://www.oikoumene.org/sites/default/files/Document/KAIROS%20FOR %20
CREATION%20%20Final%2o0Version%2024062019.pdf (himtad 2021-08-21).

90 Chad Rimmer, "Recent Eco-Theological Initiatives as Promoted by the Lutheran
World Federation”, i: Louk Andrianos, Michael Biehl, Ruth Giitter, Jochen Motte,
Andar Parlindungan, Thomas Sandner, Juliane Stork and Dietrich Werner (eds.),
2019, Kairos for Creation. Confessing Hope for the Earth, Solingen, foedus, s. 259-261
(260).

91 Nadja Furlan Stante, "Towards Ecological Sensitization and Ecological Justice. A
Call for aJoint (Women’s) Inter-Religious Peace-Building”, i: Andrianos et al, Kairos
for Creation, s. 243-252 (244-245).

92 Martin Hultman, Ar vi alla klimatférnekare? — Foredrag pa Handelshégskolan i
Goteborg den 24 januari 2018, i: https://youtu.be/P1blqSKsS8s 20210304. (himtad
2021-08-21) - En utférlig sammanfattning om Hultmans forskning kring genus och
ekologi finns i: Martin Hultman och Paul Pulé, 2018, Ecological Masculinities. Theo-
retical Foundations and Practical Guidance, London, Routledge.
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Ett biskopsbrev om klimatet

Ett biskopsbrev om klimatet som kom i en férsta upplaga
2014 och i en andra upplaga 2019 bade speglar och ar resul-
tatet av Svenska kyrkans engagemang i miljo- och klimat-
fragor under de senaste decennierna.”? Ett tidigt och inter-
nationellt uppmirksammat uttryck for detta engagemang
utgjordes av 2008 ars interreligiosa mote i Uppsala. Motet
resulterade i Uppsala Interfaith Climate Manifesto dar repre-
sentanter fran olika religioner tillsammans beskrev kam-
pen mot klimatuppviarmningen som en central andlig
fraga. Infor klimatmotet i Kopenhamn 2009 utmanade
manifestet virldens ledare att ta globalt bindande beslut
om reduktion av vixthusgasemissioner.®* Motet i Uppsala
foljdes upp med en publikation som lyfter fram sambandet
mellan klimatforindringar och sociala orittvisor. Arke-
biskop Anders Wejryd beskrev det som en visentlig utma-
ning for den kristna kyrkan.” Ndgra &r senare avslutade
Svenska kyrkan sina sista investeringar i foretag som
utvinner fossila branslen.®

Biskopsbrevet bérjar i en andlig ton nér det talar om for-
undran som “ritt bérjan for att vicka engagemang i kli-
matfragan” (9) och att ett frigérande hopp bottnar ”i lov-
sangen over naturens skonhet och Skaparens kirlek” (12).
Med utgangspunkt i denna lovsang vill brevet ta sig an
klimatkrisen som minsklighetens storsta utmaning
ndgonsin (13). Det sker i den frigestillning som dven fore-
liggande text har som huvudfraga: Vad dr ménniskans
rolliskapelsen (12)?

Biskopsbrevet ir indelat i fem kapitel. De forsta
kapitlen Vad vi vet och Hur blev det sd hdr? ger en koncen-
trerad overblick over det naturvetenskapliga forsknings-
laget for det globala klimatet. Direfter foljer en idé-
historisk tillbakablick i syfte att ge en forstéelse for hur
planeten hamnade i denna beldgenhet.

Texten sldr fast att dagens klimatfoérindringar visent-
ligt orsakats av méinskligheten. Det finns dirfor fog for att
tala om att holocen har gatt 6ver i antropocen, dvs. en geo-
logisk tidsalder som pa ett avgorande sitt paverkas av
minsklig aktivitet (15).97 FN:s klimatpanel IPCC har pa
grundval av omfattande forskning slagit fast att utsldppen
fran fossila branslen maste minska drastiskt for att de
redan synliga effekterna av klimatuppvirmningen ska

93 Ettbiskopsbrev om klimatet. Svenska kyrkans biskopar 2019, Uppsala 2019.

94 Uppsala Interfaith Climate Manifesto -~ Hope for the Future! i: https://www.
svenskakyrkan.se/filer/Manifesto_Uppsala_2008_eng.pdf (himtad 2021-08-21).

95 Climate Change, Hunger and Global Justice - International Relations and Roads to
Change, i: https://www.svenskakyrkan.se/Sve/Bin%c3%ag4rfiler/Filer/4b2c2f28-
bedb-44cc-gobe-b83efe397bgb.pdf (himtad 2021-08-21).

96 Ansvarsfulla investeringar 2014, i: https://www.svenskakyrkan.se/filer/Ansvars-
fulla%20investeringar%202014(1).pdf?id=1393445 (himtad 2021-08-21); se ocksa:
Church of Sweden Completes Full Divestment, i: https://gofossilfree.org/chur-
ch-of-sweden-completes-full-divestment/ (hamtad 2021-08-21).

97 Foren givande reflektion om de manga implikationerna av var tidsalder som antro-
pocen finns i miljéhistorikern Sverker Sérlins bok med samma titel: Sverker Sorlin,
2017, Antropocen. En essd om minniskans tidsdlder, Stockholm, Weyler.
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https://www.oikoumene.org/sites/default/files/Document/KAIROS%20FOR%20CREATION%20%20Final%20Version%2024062019.pdf
https://youtu.be/P1blqSKsS8s%2020210304
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kunna begrinsas (22). Valdsamma viderfenomen, skorde-
bortfall, minskande tillgang till rent vatten, en snabbt
minskande biodiversitet och den stigande havsnivan
beskrivs som redan iakttagbara konsekvenser av planetens
uppvirmning (23-26). Malet mdste vara att det minskliga
fotavtrycket befinner sig inom de planetdra grinsernas
ramar (27). Hir maste de rika linderna ta ett sirskilt ansvar
(28). Biskoparna ger uttryck f6r sin forvissning att
mainsklighetens samlade insats skulle kunna leda dit (29).

Den idéhistoriska 6versikten ringar in ambivalensen i
den moderna tidsaldern. Dess benédgenhet att objektifiera
naturen som studieobjekt ledde till ménniskans aliena-
tion fran skapelsen. Den hade ocksa en analogi i genus-
hierarkin. Det kommer till klassiskt uttryck i program-
beskrivningen av Royal Society enligt vilken naturen ar
kvinnan som vetenskapsmannen ska betvinga. Skugg-
sidan av historiens alla vetenskapliga framsteg dr att den
naturvetenskapliga och den religiésa virlden kom att
falla isdr (33). Biskoparna efterlyser dirfor en virldsbild
som haller samman det materiella och det immateriella,
det inre och det yttre. Det grekiska ordet oikos (sv. hus-
héll) kan vara till hjilp. Har hélls de olika dimensionerna
ihop som alla har sin rot i oikos: ekologi, ekonomi och
ekumenik (35).

For att hélla ihop dessa dimensioner pa ett hdlsosamt
och hallbart sitt behovs ett kritiskt forhallningssatt till
forestdllningen om tillvixt som enbart ekonomisk och
kvantitativ (36). Det ir bevisat att 6kad konsumtion inte
innebir okat vilbefinnande, utan snarare leder till
psykisk ohilsa (38). Daremot stiller sig biskoparna inte
negativa till fortsatt tillvaxt. Istdllet hoppas de att dnd-
rade konsumtionsménster i kombination med nya
teknologier kan gora det mojligt att sikra en hallbar
utveckling (39).

Det tredje kapitlet Saklighet, hot och hopp borjar med att
stodja Parisavtalets klimatmal om hogst 1,5 graders upp-
virmning. Biskoparna argumenterar ocksd fér FN:s
Agenda 2030 dar hallbar energiproduktion och en
begriansning av klimatuppvirmning ar inbdddade i de
sjutton globala malen (42). Aven om det nu finns en 6kad
medvetenhet om att en ekologisk omstéllning ar eko-
nomiskt fordelaktig (44) aterstar fortfarande hinder.
Mainniskans ndrsynthet och kortsiktighet ar ett sadant.
Forstéelsen for den nodviandiga langsiktigheten och sam-
horigheten mellan allt levande pa jorden behover okas.
Hir dr arbetet i Act Svenska kyrkan betydelsefullt (45). Ett
annat hinder for framsteg dr intressekonflikter och for-
delningseffekter. Vinstintresset hos fossilbaserade indu-
strier nimns, men ocksa spanningen mellan grupper som
paverkas olika av klimatomstallningen. Hir finns behov
av kompensation for de som paverkas mera som uttryck
for en rittvis omstillning (46).

Den klimatangest som finns i det svenska samhillet —
och da framst bland unga méanniskor - tar sig olika

uttryck (47): fornekelse, flykt, vrede, depression, idealise-
ring av det forflutna och kopslaende i form av klimat-
kompensation (49—51). Biskoparna erbjuder ingen firdig
I6sning utan kallar - i likhet med pévens inbjudan till
dialog i Laudato Si — till samtal pa olika nivder dir alla
kan bidra. Men de betonar ocksé kyrkans delaktighet i
den ekologiska krisen och dirmed ocksé de kristnas
ansvar som enskilda och som gemenskap (52). Delaktig-
heten i den ohallbara ekologiska utvecklingen kan
teologiskt beskrivas som delaktighet ”i virldens bort-
vindhet frin Gud”. Diarfér behovs det en omvindelse (53);
det som i Laudato Si kallas for “ekologisk omviandelse”.
Den dr nédvindig inte minst for barnen som ska drva pla-
neten efter de foregdende generationerna. Barn och unga
behover spela en aktiv roll i samtalet om klimatet (56).°

I en summering lyfter biskoparna fram hoppet som en
avgorande motivation for ett kristet ansvarstagande.
Hoppet dr rotat i uppstandelsetron, att livet 4r starkare dn
doden. Ett sadant hopp motiverar till ett sokande efter
langsiktiga Iosningar (57). Samtidigt vicks hopp i inkarna-
tionens hemlighet, i att Ordet blev manniska; en tanke som
blir fysisk verklighet i nattvarden (58). I varje bit bréd vid
nattvarden finns déarfor hopp om att social och ekologisk
rittvisa kan bli en verklighet, att en annan virld 4r mojlig.
Hér uttrycks manniskans relation till Gud i Jesus Kristus
och hela skapelsen dver tid och rum (59).

Det dr i fjarde kapitlet Jorden, hoppet och framtiden — hur
kan vi tro? som biskoparna sd att siga zoomar in pa det
teologiska och tar upp traden med den férundran som
brevet borjade med. Eftersom jorden dr Guds (Psaltaren
24) finns inget absolut minskligt dgande. Men trots
minniskans litenhet (Psaltaren 8) har hon en speciell kal-
lelse (61). Enligt skapelseberittelserna (Forsta Moseboken
1 och 2) dr hon kallad att “hirska” (en ofta missforstadd
tanke, se tidigare) och att bruka och vérda (62). Men i allt
detta stdr mdnniskan inte ovanfor skapelsen, utan ar del i
en sammanhallen livsvdv av 6msesidigt beroende. Hon dr
visserligen kallad att forvalta, men forvaltarskapstanken
riskerar ocksa att legitimera ménskliga hierarkier och
koloniala ordningar. Den kan inte fungera som enda
modell for att tolka manskligt ansvar (63). Manniskan
forblir en jordvarelse, kommen ur jord. I den man hon ar
kreativ ar hon det inte i isolering utan som "skapad med-
skapare” (64). Dirmed f6rblir ménniskans beroende av
Gud i centrum. En antropocentrisk livssyn som lett till
distans fran skapelsen byts ut mot en skapelseorienterad
livssyn som betonar 6msesidigheten i synen pa Gud och
skapelsen (65).

Nir texten sedan foreslar att budet att dlska sin nésta
skulle kunna tillimpas dven pa skapelsen, hamnar

98 For en utforlig studie om barns férhallande till naturen och vikten av ett natur-
baserat lirande fran forsta borjan dér barn aktivt deltar se: Chad Michael Rimmer,
2019, Greening the Children of God. Thomas Traherne and Nature’s Role in the Ecological
Formation of Children, Eugene, OR, Wipf & Stock.
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biskopsbrevet nira en forstaelse av naturen som eget
subjekt. I samklang med Kyrkornas virldsrads dokument
Tillsammans for livet lyfts forsoningen inte bara med
minskligheten utan med allt skapat fram (66). Jesu upp-
maning att vara beredd att mista livet for hans skull
(Matteusevangeliet 16) kan da tolkas som mansklighetens
beredskap att ge upp sin maktposition i forhallande till
skapelsen till forman for en relation till skapelsen (68).

Nu ér kairos, den ritta tiden att vinda om (jamfor
Markusevangeliet 1:14-5), att virna och varda om skapel-
sen i enlighet med de bada skapelseberittelserna, menar
biskoparna. S& oppnar sig framtiden som en mojlig-
heternas mojlighet (69). Daremot kan vi aldrig forverk-
liga den fullkomliga virlden, Guds rike av egen kraft.
Men vi dr kallade att be och arbeta for skapelsens ater-
upprittelse som alltid ocksa innebér en lyhordhet for
social orittvisa. En vision av denna nya skapelse finns i
Uppenbarelsebokens sista kapitel som vittnar om en for-
ening av natur och kultur (70). Under tiden behover vi
som manniskor vara medvetna om bade var delaktighet i
den ekologiska bortvindheten fran Gud och om de moj-
ligheter som mottagandet av Guds nad betyder i varje
ogonblick (72). Enligt Martin Luther sker omvindelsen
dagligen. Den handlar om att svara med kirlek pa den
kdrlek som Gud i Kristus genomstrommar oss och
hela skapelsen med.

Jordens framtid kan utifran ett kristet perspektiv
priglas av ett apokalyptiskt eller ett eskatologiskt syn-
sitt. Tolkningen av det apokalyptiska som ett valdsamt
slut, dir Jesus hiamtar de sina och som dirfor gor ett
ekologiskt engagemang overflodigt tillbakavisas av
biskoparna. Istéllet lyfter de fram Uppenbarelsebokens
underliggande budskap enligt vilket Jesus, lammet, pa ett
fredligt sitt 6vervinner destruktiva makter och leder oss
in i en virld av gliadje och helande (74). Det gor inte
ménniskor passiva, utan motiverar dem att arbeta for
Guds rike dir fred, rittvisa och skapelsens integritet hor
ihop. Nir det giller det eskatologiska synsittet betonas
att detta handlar om de yttersta tingen béade i tidslig och
existentiell bemarkelse. Eskatologi géller hoppet om att
Gud ska vara allt, 6verallt (Forsta Korinthierbrevet 15).
Det édr detta hopp som driver kristna att forverkliga nagot
av Guds rike under virldens villkor (75) och som speglar
sig i Martin Luthers ord: "Aven om jag visste att virlden
skulle ga under i morgon, skulle jag plantera ett dppeltrad
idag.” Det dr alltsa ett vardagligt hopp som far energi i
kyrkans gudstjanstliv och kyrkoérets vixlingar. Hoppet
som Skaparen har lagt ner i sina skapade medskapare
odlas sd pa manga sitt. Och det sker i bade global
interreligios (jimfor Uppsala 2008) (76) och ekumenisk
samverkan.

Biskopsbrevets avslutande kapitel har rubriken Vad gor
vi nu? Vigar framdt. Kapitlet borjar med att genom hénvis-
ningen till Matteusevangeliet 25 halla ihop omsorgen om
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skapelsen med omsorgen om de mest sarbara bland
minniskorna (79). Det paminner om betoningen av sam-
horighet mellan social och ekologisk réttvisa i Laudato Si.
Biskoparna tematiserar sedan orittvisan i klimatfragan
nir det giller férhallandet mellan rika och fattiga linder,
men ocksa mellan méin och kvinnor. Ett bibliskt synsatt
(Andra Korinthierbrevet 8) kriver en utjaimning (80).
Klimatfériandringarna 4r i grunden en fraga om global
rattvisa, menar biskoparna, och stodjer utifran sin bib-
liska syn pa utjamning Agenda 2030 med sitt mal att halla
ihop kampen mot klimatférindringarna med marginal-
iserade minniskors utvecklingsmojligheter (81).

Fred mellan minniskor och fred med jorden &r intimt
kopplade till varandra (82). For att nirma oss denna fred
behovs det en kontinuerlig samverkan mellan sma
vardagliga initiativ i enskilda médnniskors liv och de stora
politiska processer som forsoker astadkomma struktu-
rella forandringar (83). Politiska férindringar kommer i
sin tur att underlatta klimatsmarta val pd individniva. I
allt detta behovs det en medvetenhet om att nodviandiga
forandringar kan bara nds tillsammans (84). I det avseen-
det rymmer klimatkrisen ocksa en mojlighet. Vi pdminns
om att livets mening finns i att vara del av en gemenskap
- gemenskap med Skaparen, manniskor och naturen (8s).
Som rikt land har Sverige ett sdrskilt ansvar att verka for
klimatrattvisa, dvs. att klimatstodet inte sker pa bekost-
nad av investeringar for att minska den globala fattig-
domen (87). Det giller ocksad inom landet sd att de som
paverkas oproportionerligt av klimatpolitiken kompen-
seras for sina forluster. Det sker i enlighet med den bib-
liska uppmaningen att bara varandras bordor. Gemesamt
giller det att kritiskt granska den” identitetsskapande
konsumtionen” (88) och att visa att energiomstillning,
héllbarhet och genusrittvisa beframjar varandra och att
ett klimatsmart liv ocksa ér ett lyckligare liv.

Biskoparna avslutar med att i vid ekumenisk anda lyfta
fram religionernas betydelse for en omvindelse i klimat-
politiken, inte minst med tanke pa att religioner ofta har
missbrukats for att forstirka konflikter. Déarfor dr de
tacksamma for att pdvens encyklika Laudato Si har starkt
den ekumeniska samarbetsviljan for klimatet (89). De tar
ocksa upp det langvariga samarbetet i klimatfragor i
Kyrkornas virldsrad, Lutherska virldsforbundet och
ACT-alliansen. Sérskilt namns att manga kristna runt
jorden uppmirksammar manaden september som
skapelsens tid. Darutover kan interreligios samverkan
till forman for klimatet bidra till forandring och visa att
religioner kan forenas i en djup existentiell forstaelse av
vad det betyder att vara ménniska pé jorden.

Klimatkrisen stiller oss infor ett kairos-dgonblick (90).
De religiosa traditionernas sociala och etiska resurser ar
avgorande for en samhillelig fordndring. Evighets-
perspektivet erbjuder den uthédllighet som dr nédvindig
for att arbeta med klimatkristen. Hér giller det for kyrkan



att ldra sig tillsammans med andra religioner och kultu-
rella aktorer i samhillet. Med existentiella samtal och sitt
rika liturgiska och andliga arv kan kyrkan (92) paverka
samhillet, men inte minst ocksa genom kyrkans egen
héllbara energianvindning. Biskoparna hoppas att deras
brev ska kunna "frigora den sd nédvindiga handlings-
kraften bade individuellt och kollektivt” (93).

Som appendix f6ljer en rad uppmaningar till specifika
malgrupper som bland annat visar att dokumentet — i
likhet med encyklikan Laudato Si — 4r menat som mer 4n
en inomkyrklig deklaration. Brevet riktar sig till Svenska
kyrkans forsamlingar, stift och nationella niv3; till alla
minniskor i Sverige; till svenska beslutsfattare och myn-
digheter; till foretag och organisationer; till alla
medlemsstater i FN och andra relevanta internationella
beslutsfattare och organisationer samt till kyrkoledare i
hela virlden (95-99).
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\Vagen framat

Efter denna teologiska 6verblick 6ver resonemanget om
naturens och Moder Jords rittigheter, ndgra samiska
teologiska perspektiv, pavens encyklika Laudato Si och
Ett biskopsbrev om klimatet stiller vi avslutningsvis dn en
gang fragan om manniskans roll i skapelsen. Genom att
dessa texter representerar en ekumenisk bredd paiminner
de oss om vidden av den gemenskap som méinniskan dr en
del av. Denna delaktighet dr avgérande for ménniskans
roll i skapelsen. Ett kristet budskap in i klimatkrisen
grundar sig i en tacksamhet for och en forundran over
vidden i denna gemenskap. Den halls ihop och grundar
sigidet som Gud gjort och goritid och rum. Justiklimat-
krisens tid ar det viktigt att pdminnas om att denna
gemenskap inte bara dr en gemenskap som omfattar Gud
och minniskor. Den omfattar hela naturen (biskops-
brevet 85) som vi dr en del av och lever i oavlatlig vixel-
verkan med (Laudato Si139). Mdnniskolivets signum dr ett
ndt av sammanhang med Gud, andra ménniskor, sig sjalv
och hela skapelsen.® Denna rumsliga vidd motsvaras av
en tidslig som innesluter generationerna som gatt fore oss
och generationerna som kommer efter oss. Det finns bade
trost och utmaning i delaktigheten i denna allomfattande
gemenskap, bdde nad och ansvar.

Ar det utifrin ett evangeliskt-lutherskt perspektiv just
denna dubbelhet, denna dialektik som behover reflek-
teras pa nytt i ett ekologiskt nodlige? Foreliggande text
inleddes med en reflektion 6ver ett antal spinningar som
behover uppritthallas for att médnniskan ska finna en
konstruktiv och ekologisk héllbar vig in i framtiden.
Undran och férundran beh6ver varandra. Antropocen-
trism behover balanseras av delaktighet. Ekologisk och
social hallbarhet behover komplettera varandra. Ménsk-
liga rittigheter star i en fruktbar spanning till naturens
rattigheter, och mest konkret: urfolks perspektiv behover
utmana och samverka med majoritetssamhillens lev-
nadssitt. I evangelisk-luthersk kristenhet finns det en
lang tradition av att hantera liknande spanningar. Verk-
ligheten &r inte svart eller vit utan praglas av dialektiska
spanningar som behover hallas ihop. Det giller inte
minst ocksd trons verklighet.

Nir Luther skrev En kristen mdanniskas frihet formule-
rade han pa ett klassiskt sitt en sadan dialektik. En kristen
minniska dr en fri minniska och ingens slav samtidigt
som hon dr bunden och allas slav. Pa det sittet beskrivs
dialektiken mellan tro och etik, mellan minniskans

99 Jackelén, Otdligihoppet, s.58.

befrielse genom Guds ndd och hennes kallelse till virlden.
Utmaningen idag kanske &r att med beslutsamhet vidga
denna kallelse till varlden och attférsta bundenheten inte
enbart som en kallelse till ndstan utan till skapelsen i
sin helhet. I en foranderlig ekologisk helhet navigerar
minniskan i spinningen mellan att ta ansvar for och att
varairelation till skapelsen.’®

En liknande spanning finner vi i den evangelisk-
lutherska tanken om att ménniskan dr bade rattfirdig
och syndare. Aven hir ligger kanske idag utmaningen i
att vidga denna dialektik genom att inte enbart tinka pa
synd som nagot som praglar manniskans relation till
andra méanniskor och Gud utan ocksa relationen mellan
mianniskan och hela skapelsen.” Som vi har sett dr social
och ekologisk destruktivitet ofta nara forknippade med
varandra. Om skapelsen skadas, skadas ocksd minn-
iskan. En rattfairdigad manniska ar da inte bara kallad att
leva i en upprittad och kirleksfull relation till andra
minniskor utan till hela skapelsen. Allt skapat bir ju
nagot av Gud sjilv isittinre.”*

Slutligen kan en tredje klassisk luthersk dialektik
hamna i ett nytt ljus nir den férankras i var ekologiska
samhorighet. Det giller tvaregementsldran, dvs. liran om
att Gud verkar bade genom samhillens lagstadgade
6verhet och genom den kristna gemenskapen. Pa vilket
sitt forandras forstaelsen av manniskans roll i skapelsen
om dessa bada regementens forankring i ett vidare
skapelsesammanhang trider fram pa ett tydligare satt?
Inte bara den minskliga gemenskapen i form av dessa
bada regementen utan hela skapelsen lingtar ju efter att
befrias ur sitt slaveri under férgingelsen och att na den
frihet som Guds barn far nir de forhirligas (Romarbrevet
8:21). Mot bakgrund av dagens klimatkris far dessa ord
om skapelsens langtan en ny aktualitet och utmanar att
tinka igenom skapelsens betydelse i bade det andliga och
det virldsliga regementet. Till syvende och sist handlar ju
klimatkrisen bade om vért livi Guds virld (det virldsliga
regementet) och om hur Gud befriar (det andliga
regementet).'?

100 Har naturen rdttigheter?, s. 4-5.

101 Fredrik Seltman, "Finns det forlatelse for oss klimatsyndare?”, Svensk Kyrkotidning
11/2019, 5. 310-313.

102 Emma Thorén och Thomas Stoor, 2017, Din dr jorden — om Luther, andlighet och eko-
teologi, Skellefted, Artos & Norma, s. 31.

103 Guds skaperverk — vdrt hjem, s. 4.
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