Nyckeln till
Svenska kyrkan

%’_ — en skrift om organisation,

@ verksamhet och ekonomi 2012







Nyckeln till
Svenska kyrkan

— en skrift om organisation, verksamhet och ekonomi 2012




Svenska kyrkan

POSTADRESS: 751 70 Uppsala
BESOKSADRESS: Sysslomansgatan 4
TELEFON: 018-16 95 00

FAX: 0I8-16 96 40

WEBB: www.svenskakyrkan.se

ARTIKELNR: SKI2196
PRODUKTION OCH TRYCK: Ineko AB

ISSN: 2000-1088

Fler exemplar kan bestillas fran Svenska kyrkans informationsservice,
E-POST: info@svenskakyrkan.se, TEL. 018-16 96 00

FOTO: Magnus Aronson, IKON.

({I///;/ Miljiomérkt trycksak, 341 142



Forord

Internationell utblick I:
Church of England

Internationell utblick II:
Med behov att bryta upp — den evangeliska kyrkan i Tyskland mellan tradition och férandring ...

KAPITEL 3
Gymnasieeleven och religionskunskapen: religionsméte med férhinder?

Ve

KAPITEL 4
Sondagsskolan — férandrad och tillganglig

57

KAPITEL 5
Tid och plats for dopet

75

KAPITEL 6

Medlem i Svenska kyrkan — en fraga om klass?

Att bidra till foréndring — Svenska kyrkans internationella arbete med teologisk reflektion och hiv

KAPITEL 8
Den kyrkoantikvariska ersattningen och kulturarvsansvaret i en féranderlig omvarld

Utvecklingen av Svenska kyrkans ekonomi 2011

KAPITEL 10

En kyrka i de verkliga hdndelsernas centrum

85

95

107

15

125



Utvecklingen i var omvirld har i olika tider satt Svenska kyrkans
roll i det omgivande samhaillet pd prov. Syftet med Nyckeln #ll
Svenska kyrkan — en skrift om organisation, verksambet och eko-
nomi 2012 dr att erbjuda alla oss som arbetar inom organisationen
inspiration och kunskap infér de utmaningar som vi idag stir in-
for. Vid sidan av att presentera rena fakta dr ambitionen ocksé att
problematisera olika aspekter av den verklighet vi har att forhélla
oss till. Min férhoppning ar att innehdllet i drets Nyckel kan vara
ett stod infor viktiga beslut och bidra till vidare reflektion bland
kyrkans frivilliga, fortroendevalda och anstillda.

Arets utgava av Nyckeln till Svenska kyrkan spanner liksom tidiga-
re over flera olika omraden baserade pa analys och beskrivningar
av faktaunderlag som ar relevanta for Svenska kyrkans arbete.
Aven i ar har vi bjudit in skribenter som 4r verksamma utanfor
Svenska kyrkans organisation till att bidra med varsitt kapitel.
Som ett led i en utvidgad omvirldsanalys presenteras inledningsvis
tva internationella utblickar. Martha Middlemiss Lé Mon, verk-
sam vid Centrum for forskning om religion och samhille (CRS),
Uppsala universitet, har bidragit med ett kapitel om Church of
England. Annette Leis Peters, verksam vid Diakonhjemmet
Hogskole i Oslo, har bidragit med ett kapitel om den evangeliska
kyrkan i Tyskland. Gemensamt for dessa bdda utblickar dr att de
beskriver en situation ddr kyrkan befinner sig i en brytningstid med
en rad svdra utmaningar. Anders Sjoborg, forskare vid Centrum
for forskning om religion och samhille (CRS), Uppsala universitet,
har skrivit ett kapitel om ungas lirande om religion i en omvirld
priglad av sekularisering och dkande religios och kulturell mang-
fald. Mot bakgrund av de fakta och resultat som presenteras i drets
utgdva av Nyckeln har vi dven valt att bjuda in kulturantropologen
Mikael Kurkiala for att bidra med en mer personligt reflekterande
text om Svenska kyrkans utveckling och framtida utmaningar.

Ett viktigt syfte med Nyckeln till Svenska kyrkan ar ocksd att sti-
mulera kyrkligt aktiva att soka kunskap och gora egna analyser
utifran forhallanden pd den lokala forsamlingsnivan. Anvindbara
faktaunderlag for detta kan bland annat sokas pd den sida om
statistik som finns pd Svenska kyrkans intranit:
internwww.svenskakyrkan.se/statistik.



Jag hoppas att manga ska ldsa drets Nyckel och ha glidje av den i
sitt arbete med och for Svenska kyrkan.

et o (-

Helén Ottosson Lovén

Generalsekreterare






Martha Middlemiss Lé Mon
INLEDNING

27 oktober 2011 — domprosten vid St Paul’s
Cathedral i centrala London avgar och handelsen ar
forstasidesstoff i alla stora tidningar i England. Det
ar inte langre vanligt i England att prasters byte av
jobb engagerar en majoritet av befolkningen, sa
det ar befogat att frdga sig varfor denna handelse
uppmarksammades. Anledningen till avgangen var
inte intern kyrklig politik, utan en hégst varldslig
dispyt som hade tagit sig in pa kyrkans mark.

I oktober 2011 hade de internationella protesterna mot kapita-
lism, som borjade med Occupy Wall Street-rorelsen, natt sin kul-
men och ett taltliger hade byggts upp mitt i Londons finansdistrikt
(Occupy London Stock Exchange — Occupy LSX). Finansdistriktet
rakar ocksa vara St Paul’s Cathedrals bakgard — eller snarare entré.
Osikerhet kring hur man skulle hantera protesten hade bland
annat resulterat i att kyrkan stingts helt i mer dn en vecka och
alla gudstjanster stallts in. The City of London Coorportation (som
tillsammans med St Paul’s igde mark som demonstranterna bodde
pd) hade trottnat pa protesterna och ville anséka om ritten att av-
lagsna de protesterande. Domkapitlet var splittrat i fraigan om hur
situationen skulle hanteras och framfor allt om kyrkan bor stodja
en sddan ansokan. Efter en tids diskussion valde dock domkapitlet
till slut att stilla sig bakom anstkan med motiveringen att det var
viktigt att kyrkans ordinarie verksamhet kom igdng igen. D4 valde
domkyrkoprosten Giles Fraser att avgd med motiveringen “I resig-
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ned because I believe that the chapter has set on a course of action
that could mean there will be violence in the name of the church.”*
Giles Fraser valde alltsa att avga eftersom han menade att dom-
kapitlets beslut kunde leda till vildshandlingar i kyrkans namn.

Jag har valt att inleda detta kapitel med ovanstidende exempel
eftersom den utgor ett tydligt exempel, dock dragen till sin spets,
pd utmaningarna som Church of England stdr infor idag pd bade
lokal och nationell niva. Utover det sd ar det ocksd ett fall som
visar pa hur kyrkan till och fran synliggors i media och i den poli-
tiska debatten.

Kyrkan brottas med fragor rérande om man fortfarande dr och kan
vara en folkkyrka som finns till for och ska representera alla, eller
om kyrkan snarare framst ar till for den gudstjanstfirande forsam-
lingen. Kyrkan star infor en mingd olika fragor som kraver svira
prioriteringar pd olika sitt — exempelvis mellan manniskor (flera
anstillda) eller byggnader? Kyrkan ser sin roll som en social rost i
svara tider men det ar inte alltid tydligt hur detta ska ske — nar blir
det allt for politiskt? Vad hdnder nir olika falanger inom kyrkan
har olika syn pa hur frigan ska hanteras — dr en enad front utat
eller den enskildes samvete viktigast?

I detta kapitel ska jag till att borja med forsoka ge en bild av hur
Church of England ser ut idag for att sedan diskutera mer ingdende
en av de 6vergripande utmaningar som Church of England brottas
med: hur kan och ska Church of England vara kyrka pa forsam-
lingsniva i det engelska samhillet idag?

Church of England iar en ”etablerad kyrka”, men inte formellt
sett en statskyrka. England har ingen skriftlig forfattning och det
finns inte heller ndgon lag som sikrar kyrkans position. Church
of Englands etablerade karaktir definieras dirfor snarare genom
ett antal relationer mellan kyrkan och staten. Drottningen ar kyr-
kans overhuvud och lovar vid kroningen att skydda och forvalta
kyrkans position och verksamhet. Drottningen har inget andligt
uppdrag eller ansvar men dr dock formellt, via premidrministern,
ansvarig for utndmning av kyrkans biskopar. Biskopar utses alltsd
och dr inte valda genom demokratiska val. Systemet ger politiker
en viss makt att kunna paverka kyrkans verksamhet och ledning
och har dirfor linge anvints som ett argument for upphivande av
kyrka-stat relationen. Utover detta finns det ndgra poster som bara
kan besittas av praster i Church of England. Dessutom har 26 av
kyrkans biskopar platser i parlamentets 6verhus (House of Lords)
och dirmed en viss mojlighet att exempelvis pdverka férandringar
i lagstiftningen. P4 nationell niva ar kyrkan sjilv inte lingre styrd

1 http:/lwww.guardian.co.uk/uk/2011/0ct/27/st-pauls-cathedral-canon-resigns



direkt av parlamentet, utan av sitt eget kyrkomote (General Synod).*
Vid storre forandringar, till exempel beslutet att tillita kvinnor att bli
prister (1992), maste kyrkomotets beslut dock passera parlamentet.

Fragan om dessa relationer mellan kyrkan och staten bor upphavas
har diskuterats och utretts i flera omgangar utan att resultera i
storre forandringar. Trots att det finns de som arbetar aktivt for en
separation dr kyrkan och staten fortfarande nira sammankopplade
och ser ut att forbli sd framover. De som argumenterar for och
emot forandringar i relationen finns bade inom kyrkan och utanfor,
och dven bland representanter for andra religioner. Bland de som
argumenterar for kyrkans fortsatta sarskilda status forekommer
ofta argumentet att Church of England ser efter inte bara de egna
intressena utan bevakar ocksd de troendes rost och stillning och
forutsittningarna for troende gemenskaper i en mer generell me-
ning. Church of England har med andra ord getts eller tagit p3 sig
rollen som representant for religiosa gruppers villkor i samhaillet
som helhet.

P4 det lokala planet har relationen mellan kyrkan och staten ocksa
en konkret paverkan pé kyrkans arbete. Runt om i landet dr for-
samlingsgrinser, av historiska skal, ofta de samma som bygrinser
och/eller lokala administrativa omrdden. Forsamlingsprister har
ett pastoralt ansvar for alla som bor inom forsamlingsgransen och
forsamlingsbor har lagstadgad ratt till ett visst antal gudstjanster i
forsamlingskyrkan. Vidare har de boende ritt till att fa sina barn
dopta av forsamlingspristen och att gifta sig i forsamlingskyrkan
samt begravas pa kyrkogarden i forsamlingen eller i den férsamling
dar de avlider.

For att angripa fragan om kyrkans betydelse frin annat hall kan
det dock vara relevant att undersoka, inte pa dess plats i maktens
korridorer och formella férordningar, utan individers relation till
kyrkan och hur kyrkan fungerar pa olika plan.

MEDLEMMAR

Frigan om hur médnga medlemmar Church of England har ir
komplicerad. Kyrkan ar ingen medlemsorganisation och de lokala
forsamlingarna har ansvar for alla som bor inom forsamlings-
grianserna. Istillet for att ange antalet medlemmar anvinds ofta
uppgifter om hur manga som anser sig tillhora eller kdnner samho-
righet med Church of England. I den nationella census 2001 ansdg
72 procent av befolkningen att de var kristna, hir fanns dock inte

2 1969 fick General Synod mandat av Parlamentet att fatta lagstadgande beslut i
de flesta kyrkliga frdgor, ansvar som utokades 1974.
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mojligheten att ange kyrkotradition.’ Ar 2005 ansig 26,4 procent
av de som besvarade British Social Attitudes Survey sig sjilva som
tillhoriga (medlemmar i) Church of England/Anglikanska kyrkan.
42,4 procent svarade Church of England/Anglikansk pa frigan
vilken religion, om nagon, de dr uppfostrade inom?+ Detta kan
jamforas med tvd andra studier 2006 och 2007 da 49 procent res-
pektive 45 procent av de svarande ansdg sig sjilva som tillhérande
Church of England.s

Total befolkning (procent) Icke-kristen religiés
befolkning (procent)
Kristna 71.8
Icke-kristen religios 5.4 100
befolkning totalt
Muslimer 2.8 51.9
Hinduer 1.0 183
Sikher 0.6 1.0
Judar 0.5 8.7
Buddhister 0.3 4.9
Annan religion 03 52
Ingen religion 151
Religion ej angiven 7.8
Total befolkning 100

Killa: Office for National Statistics and Census, April 2001, General Registrar for
Scotland. Figures compiled by Office for National Statistics and published October
2004. http:/lwww.statistics.gov.uk/cci/nugget.asp?id=954 .

Det finns dock ett stort glapp mellan kinslan av samhorighet
med kyrkan som manga anger och ett aktivt engagemang i olika
former. Kyrkans egna arliga matningar visar att ca 2,2 procent av
befolkningen gér i kyrkan (deltar i gudstjanst) en géng i veckan.®
Douglas Davies har formulerat skillnaden mellan de som besoker
kyrkan veckovis och de som endast tar del av kyrkans tjdnster i
samband med livsriter som en skillnad mellan ”regelbundna” och
”tillfalliga” forsamlingar (Davies 2004).” Han lyfter fram inte bara
livsriterna i sig, utan dven en symbolisk roll som den etablerade

3 Census dr en nationell insamling av information frdan samtliga hushall i landet
och deltagande dr obligatoriskt. Fragan om religionstillbérighet stilldes for
forsta gangen dr 2001 och just den fragan dr frivillig. Samma frdga stilldes ocksd
i Census 2011, men resultaten fran den omgdngen har inte offentliggjorts annu.
British Social Attitudes Survey 2004a

Ipsos Mori 2006 och ORB 2007a

T 130 600 dr 2009, Church Statistics 2009/10, Archbishops Council , 2011, s14.
Davies, Douglas |. (2004) Priests, Parish and People: Reconceiving a
Relationship. In Mathew Guest, Karin Tusting & Linda Woodhead (Eds.),
Congregational Studies in the UK: Christianity in a Post-Christian Context, (pp
153-167). Aldershot: Ashgate.
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kyrkan tycks ha. I bendmningen ”tillfdlliga” férsamlingar inklu-
derar Davies de som kommer i kontakt med kyrkan efter stora
katastrofer eller forluster pd nationell niva.® Skillnaderna mel-
lan regelbundna och tillfilliga férsamlingarna dr svér att bevisa
med statistik, men en fallstudie av en stad i norra England som
jag genomforde 2004/2005 visade tydligt att gudstjanstdeltagande
bland ”regelbundna” forsamlingar i okande grad styrs av indivi-
dens val att tillhora en specifik gemenskap. Detta kan sparas till
preferenser vad giller liturgi, teologi och dven musiksmak hos
gudstjanstfirarna i staden. Bade prister och lekmin noterar att
gudstjanstfirarna oftast viljer en kyrka att fira gudstjanst i obero-
ende av forsamlingsgriansarna. Det finns med andra ord en tydlig
forsamlingsmodell som bygger pa gudstjanstgemenskap. Modellen
stdr i kontrast till ett fortsatt starkt engagemang bland praster for
den territoriella forsamlingsmodellen som ramverk for kyrkans
sociala engagemang och for deras egna dmbeten.

De som regelbundet deltar i gudstjanster i sin férsamling och ut-
gor den gudstjanstfirande forsamlingen ar oftast samma personer
som dgnar kyrkan mycket tid som frivillig arbetskraft och rostar i
kyrkans egna val. For att kunna rosta i kyrkans egna val och stilla
upp som kandidat for PCC (forsamlingsradet) maste man anteckna
sig i kyrkans rostlingd. Rostlingderna skapas vart sjitte 4r och
uppdateras arligen. Behorig att skriva in sig i rostlingden ir den
som fyllt 16 r, dr lekman/kvinna och dr d6pt.® Dessutom ska man
antingen bo i férsamlingen eller delta regelbundet i den aktuella
forsamlingens gudstjanstliv. Det samma giller for de som vill bli
invalda i forsamlingsradet som ar ett val utan koppling till poli-
tiska partier. Ar 2009 var 1 196 600 personer med pa réstlingden
i England. Med en uppskattad total befolkning samma ar pé 51,8
miljoner innebar det att endast 2,3 procent av befolkningen hade
valt att skriva in sig i rostlingden.

Men glappet mellan antalet som kdnner samhorighet med kyrkan
och det antal som regelbundet deltar i gudstjdanster beskiver forstds
inte hela bilden av den aktuella situationen. En inte obefintlig del
av befolkningen tar del av kyrkans “tjdnster” i samband med vik-
tiga hindelser i livet och vid hogtider som jul och pask. Ar 2009
holls det i Church of England 128 barndop per 1 ooo fodslar, 24
procent av alla brollop hélls i Church of England och Church in

8 Davies 2004, 165

9 Dépt inom Church of England, en kyrka som Church of England erkinner
dambetet inom eller medlem i en kyrka som erkinner treenigheten samt regel-
bunden gudstjinstbesékare i den forsamling déir man vill skriva in sig.

10 Parochial church electoral roles 2009 and selected years, Church Statistics
2009/10, Archbishops Council, 2011, s. 22. Mid-2009 Population Estimates;
England; estimated resident population by single year of age and Sex, Office for
National Statistics, 2012 http://www.ons.gov.uk/ons/publications/re-reference-
tables.html?edition=tcm procent3A77-213645
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Wales (53 150 brollop i Church of England totalt) och 39 procent
av alla som avled samma ar begravdes enligt Church of Englands
ordning.'* Aven om sifforna tyder pa att Church of England fortfa-
rande kommer i kontakt med en stor del av befolkningen bér man
notera att det dr en andel som sjunker 6ver tid. Diagram 1 nedan vi-
sar pd utvecklingen av antalet barndop frdn 1900 till 2009 med en
tydlig nedgéng fran 1950 och framat. Utvecklingen ir snarlik dven
for andra kyrkliga handlingar. Vad giller konfirmation har den
negativa utvecklingen dock varit mer omfattande och gétt fortare
jamfort med de andra kyrkliga handlingarna. I England ar konfir-
mationen numera en rit som bara de mest kyrkligt aktiva véljer. Ar
2009 konfirmerades totalt 25 ooo personer i Church of England.**

Ar Antal dop (tusental) Antal barndop barndop per 1000

(tusental) fodslar
1900 575 564 650
1910 589 573 690
1920 615 604 678
1930 434 424 699
1940 375 365 640
1950 450 441 671
1960 422 412 554
1970 355 347 466
1980 266 226 364
1990 228 184 275
2000 160 114 198
2009 138 84 151

Det finns ingen regelbundet insamlad statistik 6ver antalet delta-
gare i forrattningsgudstjanster men i en undersokning genomford
2003 svarade 59 procent att de hade varit med pa en begravning i
en kyrka eller religios lokal under senaste dret, 49 procent ett brol-
lop och 37 procent ett dop.’ Ar 2009 deltog 1 411 000 personer i
gudstjanster inom Church of England pé paskdagen och 2 421 ooo
pd juldagen. Siffrorna, framforallt for juldagen, ar hogre dn delta-
gande pd en genomsnittlig sondag, men liksom trenden for forratt-
ningsgudstjansterna, sjunker antalet deltagare for varje ar. Statistik
over gudstjanstdeltagande finns bara for de senaste 1o dren men

11 Church Statistics 2009/10, Archbishops Council, 2011, s. 23-32.
http:/fwww.churchofengland.orglabout-us/facts-stats/research-statistics

12 Church Statistics 2009/10, Archbishops Council, 2011, s. 28

13 ORB 2003 Places of Worship Survey. Table 10. Fieldwork: October 15-19 2003.
Retrieved 23 March 2003 from hitp:www.cofe.anglican.org/info/statistics/wors-

hopsurveytable.pdf



vad giller antalet individer som har deltagit i nattvarden i samband
med pésk- och julgudstjansterna finns det uppgifter for en langre
tidsperiod.

Ar Nattvards- Nattvards- Nattvards- Nattvards-
deltagande deltagande  deltagande Pask deltagande Jul
Pask (tusental) Jul (tusental) per WQOOO per 1000
invanare invanare
1922 2294 88
1930 2285 80
1940 2018 64
1950 1867 58
1960 2159 2074 65 62
1970 1632 1689 46 48
1980 1551 1807 42 49
1990 1376 1556 35 40
2000 1163 1366 29 34
2009 1020 961 20 18

KYRKANS ORGANISATION

P4 forsamlingsniva styrs kyrkan av ett kyrkorad (PCC) som viljs
arligen av de som har skrivit upp sig pa rostlingden. Vid valen viljs
ocksé tva eller ibland flera ”Church wardens” som bir ett tungt
(juridiskt) ansvar for kyrkobyggnaden och dess underhall samt for-
samlingens organisation, det senare inte minst under perioder nir
forsamlingen stdr utan forsamlingsprist.™ Vid samma 4rliga mote
viljs ocksd forsamlingens lekmannarepresentanter till ”Deanery
synod” (kyrkans demokratiskt valda organ pd kontraktsnivd).
Det ar de personer som i sin tur viljer representanter till Diocesan
synod och (vart femte ar) ”General Synod”. Kyrkans demokratiska
system 4r med andra ord en form av indirekt demokrati och har
gors skillnader mellan lekmin, praster och biskopar som inom
varje grupp viljer sina representanter pa riksniva.

KYRKOBYGGNADER

For kyrkan och i manga fall for det lokala samhaillet utgor kyrko-
byggnaden en viktig resurs bade i symbolisk och praktisk mening.

14 Church wardens viljs pd en mandat period av 3 dr och fdr sitta max 2 man-
datperioder. Posten dr oaviénad. I Church of England dr det praxis att niir en
forsamlingsprist slutar ha en *Interegnum’ — en period pd ndgra mdnader utan
prast. Under den tiden vilar ansvaret for att samordna insatser frdn pensione-
rade prister eller préister fran narliggande férsamlingar oftast pad forsamlingens
church wardens. Det giller allt fran det regelbundna gudstjinstlivet till begrav-
ningar, dop, bréllop mm.
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Kyrkobyggnaden ar ofta ett lokalt landmarke och utgor for manga
platsen dir familjehogtider har utspelat sig under decennier.
Forsamlingssalen idr ocksd av betydelse for manga och anvinds fli-
tigt utover kyrkans egen verksamhet ocksd som lokal for allt frin
barnkallas till dansgrupper. Sarskilt pa landsbyggden kan de ha ett
virde for den lokala befolkningen som den enda byggnaden som
kan anvindas for att samla storre grupper manniskor. En under-
sokning fran 2003 visar ocksé att kyrkobyggnader verkar ha en
plats i vardagslivet for manga. Av de tillfrdgade svarade 73 procent
att de sdg den lokala kyrkobyggnaden som en tyst retreat eller till-
flykt och 56 procent sig den som en gemenskapslokal. 86 procent
hade varit i en kyrkobyggnad under det senaste dret, manga hade
varit pa begravningar, brollop eller dop. 17 procent hade varit dir
pd en konsert eller teaterforestillning, 19 procent for att de sokte
en tyst plats och 13 procent svarade att de gick forbi och kande
behovet av att gd in.'s

Trots detta viktiga symbolvarde som byggnaderna har ar de ofta en
borda for den lokala forsamlingen. Byggnaden och dess underhall
ar enbart kyrkans och didrmed den lokala forsamlingens ansvar.
Staten finansierar inte kyrkobyggnader mer dn i form av enstaka
anslag som kan ansokas for renoveringsprojekt om byggnaden
anses ha historiskt virde. Aven i sidana fall ticker de statliga
bidragen sillan mer dn en brdkdel av kostnaderna fér renoveringen.

Utover den finansiella bordan kan byggnader ocksd upplevas som
en borda for den gudstjanstfirande forsamling som kanner att bygg-
naden inte motsvarar deras behov. Har kan det uppsté konflikter
om forslag pa forandringar av byggnaden mellan den gudstjinstfi-
rande forsamlingen och de som bor i den geografiska forsamlingen
men som vildigt sillan anviander sig av kyrkan.

KYRKANS FINANSER

INKOMSTER

Church of England har i huvudsak tvd inkomstkallor, dels kyr-
kans centrala kapitalforvaltning och investeringar, dels gdvor
och insamlingar fran kyrkobesokare via forsamlingarna. En stor
del av kyrkans inkomster pd forsamlings- och stiftsnivd kommer
i form av gdvor fran enskilda gudstjinstbesokare, bide som pla-
nerade (skattefria) gdvor eller i form av direkta spontana gavor
till exempel i kollekten eller vid insamlingar. Det betyder ocksé att
mycket av pristens tid fokuseras pé att ordna aktiviteter och events
som kan generera inkomster. Resten av inkomsterna kommer fran
forvaltat kapital, eventuella anslag fran stiftet eller kyrkan centralt,

15 ORB 2003



inkomster frén uthyrning av kyrkans lokaler och s& vidare. Church
of England har diarmed som alla andra organisationer som forlitar
sig pd gdvor, kint av de ekonomiska svérigheterna i samhallet de
senaste aren. Ar 2009 gick férsamlingsinkomsterna ned jamfort
med foregdende ar, dock i forhdllandevis liten grad pa grund av
att en sd stor del av gdvorna till kyrkan ges som planerade skatte-
befriade och avdragsgilla gdvor. Inkomster frén fastigheter, rantor
och kapitalforvaltning gick ocksd ned med cirka 40 procent. En
nedgang som aterspeglar marknadens forindrade villkor. Ar 2009
utgjorde 79 procent av kyrkans regelbundna inkomst av sé kallade
frivilliginkomster i form av bade planerade och spontana givor.
Genomsnittet for varje person som finns med pd kyrkans rostlingd
var da £8,30 per vecka. Idag forvintas varje aktiv kyrkobesokare
ge betydligt mer per vecka dn for bara 1o dr sedan. Kombinationen
av sjunkande antal kyrkoaktiva, stora utgifter (inte minst for [oner
och forvaltning av byggnader) samt kapitalforluster som kyrkan
centralt har lidit av under de senaste tvd decennierna betyder att
detta har blivit nodviandigt, trots genomforda besparingar.

DIAGRAM 1: PRASTER OCH ANDRA AUKTORISERADE GUDSTJANSTLEDARE
(LICENSED MINISTERS) INOM CHURCH OF ENGLAND

[l Férsamlingsbaserade avlénade préster
[ Licensierade Readers

[ Aktiva pensionerade praster

[ sjalvfinansierade praster

Readers med tillstand att ta
gudstjanster samt aktiva emeriti

Kaplaner mm

Ovriga

UTGIFTER

Church of Englands totala utgifter pd ca 886 miljoner pund ticks
till tvd tredjedelar av de lokala forsamlingarna.*® Kyrkans dterkom-
mande utgifter pd forsamlingsnivd domineras av kostnader for
kyrklig verksamhet och administration. Det inkluderar kostnader
for anstallda, avgifterna till stiftet/kyrkan centralt och underhalls-
och forvaltningskostnader for kyrkobyggnader. I genomsnitt 91,5
procent av en forsamlings dterkommande utgifter faller inom denna

16 Archbishops’ Council (2003) Church Statistics 2001. London: Church House
Publishing for the Archbishops’ Council. s. 10
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kategori. Utover detta utgors 7 procent av kyrkornas dterkommande
utgifter av gdvor till hjalporganisationer med mera. Resterande 1,5
procent spenderas pd penninginsamling. Av de totala utgifterna
var 699,24 miljoner pund dterkommande utgifter och resterande
187 miljoner pund engangsutgifter for stora reparationer, om- och
tillbyggnader av kyrkobyggnader samt nybyggen.

AMBETEN OCH PROFESSIONER

Omkring 44 procent av kyrkans utgifter anvands for att betala
prasterna som 4r i princip de enda anstillda i kyrkan inom de flesta
forsamlingar.’” Idag finns det i genomsnitt 0,58 avlonade prister
per forsamling och o,14 prister per 1 ooo invédnare i befolkningen.
I vissa storre forsamlingar finns en vaktmastare anstdlld (oftast
pa deltid) och ibland en ungdomsledare eller pedagog, men det ar
undantag snarare dn regel. Diakoner i den bemirkelsen som finns i
Sverige finns inte heller. Ett diakonat finns som mer liknar den katol-
ska ordningen och for de flesta blir det ett steg pd vigen mot prast-
vigning. De som har valt ett permanent diakonat ar fa, oftast inte
anstéllda av kyrkan som diakoner och har inget sarskilt ansvar for
kyrkans sociala arbete. Ansvaret for att leda och bedriva kyrkans
diakonala arbete ligger pa forsamlingsprasten och forsamlingsradet.

Med sa fa anstillda ir tjdnsten som forsamlingsprist ett ensamt
arbete. Det ska dock papekas att antalet ”licensed ministers”™ i
kyrkan inklusive avlonade deltidsarbetande prister, oavlonade
praster, aktiva pensionerade prister samt Lay Readers™ och
Church Army evangelists (evangelister eller inhemska missiona-
rer) dr betydligt storre dn antalet heltidsarbetande avlonade pris-
ter. Antalet heltidsarbetande avlonade praster var 8 135 dr 20710.
Med samtliga ovan nimnda kategorier inkluderade uppgick antalet
verksamma till totalt 29 029. Kyrkan skulle inte kunna bedriva den
verksamhet som den bedriver idag utan frivilliga insatser pa flera
nivéer, inte minst fran pensionerade prister, Lay Readers och andra
lekman med utbildning och tillstdnd att leda gudstjanster. Som vi
kan se av figuren nedan ir till exempel antalet pensionerade pris-
ter som fortfarande gor en aktiv insats inte obetydlig. Av samtliga
”licensed ministers” ar 2010 var 20 procent pensionerade praster.

17 Archbishops’ Council 2006 Archbishops’ Council (2006) Church Statistics
2004/5. Research and Statistics Department Archbishops’ Council, August 2006.
Retrieved 11 August 2008 from http:/lwww.cofe.anglican.org/infolstatistics/
churchstats2o004/statisticscontent.html.

18 Mdanniskor med tillstand att leda olika former av gudstjinster och/eller predika.

19 Lay Readers dr lekmin/kvinnor med tillstand fran Biskopen att leda gudstjins-
ter. En Lay Reader ska ha gatt igenom en nationellt erkind teologisk utbildning
och tillstandet kan inkludera att leda flera typer av gudstjinster, predika och leda
utbildning i kyrkan samt dela ut nattvarden. Mdnga av uppgifterna kan i de flesta
forsamlingar dven utforas av andra lekmdén/kvinnor utan séirskild tillstand men en
Lay Reader med tillstand fdr dven utfora uppgifterna utan att en prdst dr med.
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Utover det faktum att antalet personer som har ndgon form av lon
inom kyrkans verksamhet redan ar forhillandevis 1dg kan vi se att
antalet ”stipendiary” (avlonade praster) ocksd sjunker. Nya prister
tillkommer inte i samma takt som de som slutar i samband med
pension. Det faktum att antalet praster blir firre har tva tydliga
foljder: 1) det blir annu mer fokus pé olika former av frivillighet,
2) forsamlingar slds samman i stor utstrickning och de prister som
finns, framforallt pa landsbygden, far ansvar for stora geografiska
omraden med minga kyrkobyggnader.

FRIVILLIGHET

Det finns ingen officiell statistik som visar pa antalet frivilliga som
bidrar till Church of Englands verksamhet men en undersékning av
de protestantiska kyrkorna i England ar 20071 visade att §8 procent
av regelbundna kyrkobesokare har en tydlig roll och uppgifter i den
lokala kyrkan. Utover detta visade rapporten att ca 4 av 1o kyrko-
besokare i England tar sig an frivilligt arbete utanfoér kyrkan och en
liknande mingd utfor frivilligt arbete i kyrkans regi.>* Att frivilliga
ar viktiga for forsamlingens verksamhet pd en grundlidggande niva
ar ocksé tydligt i statistiken ovan som visar pd antalet anstillda
i kyrkan som helhet. Frivilliga utfor allt fran praktiska uppgifter
(som vaktmistare eller husmor exempelvis) till uppgifter inom
gudstjanstplaneringen och det diakonala arbetet. Frivilligarbetet

20 Barley, Linda (2007) Community Value. London: Church House Publishing, s. 39
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formedlas bade genom enskilda forsamlingsbor och i mer formali-
serade former genom forsamlingens lekmannagrupper.

KYRKAN SOM DEL AV VALFARDSSAMHALLET

Till skillnad fran situationen i exempelvis Tyskland dar kyrkan ar
en stor aktor inom valfirdssystemet, bland annat som tillhanda-
héllare av tyngre vardtjanster, &r Church of Englands roll i det
engelska vilfardssystemet i forsta hand forsamlingsbaserad.
Kyrkans insatser som vilfirdsaktor varierar ocksa stort mellan
olika forsamlingar i England. En annan betydande skillnad i detta
sammanhang, jaimfort med bdde Tyskland och Sverige, ar att pris-
ten vanligtvis dr forsamlingens ende anstillde. Allt arbete utéver
prasternas utfors vanligtvis av frivilliga medarbetare.

En kartliggning av kyrkans aktivitet inom vilfardsomréadet i en
stad i norra England visade att samtliga forsamlingar dir organise-
rade verksamheter for barn och idldre som skulle kunna kianneteck-
nas som valfardstjanster. For barn finns det ofta foraldra- och barn-
grupper och i en av forsamlingarna ordnades lekstund dar fordld-
rar kunde ldmna sina barn under tiden de utrittade drenden. ** For
de dldre adr det vanligt bide med verksamheter i kyrkobyggnaden,
exempelvis lunchtriffar, och med hembesok. Utover detta finns det
ndgra forsamlingar som organiserar andrahandsforsiljning av kla-
der och ordnar kafferep varje vecka vilket fungerar som en traff-
punkt for manniskor som behover gemenskap. Prasterna i samtliga
forsamlingar engagerade sig aktivt i de olika lokala grundskolorna
och satt ofta som ordforande i skolstyrelsen. Hir har prasterna en
viktig funktion i planeringen och den dagliga organisationen av
skolor lokalt. Prasterna utfor ocksd det som de sjalva betecknar
som vilfirdsarbete — genom besok bland forsamlingsbor i hem-
met eller pa sjukhuset, antingen sjilva eller genom samordning av
frivilliga. En prast hade ocksd en ”mottagning” p4 en stormarknad
i férsamlingen en gang i mdnaden dir han fanns tillgianglig f6r sam-
tal. Utover ovanstdende dr det vart att notera att alla forsamlingar i
staden tillhandahéller sina lokaler for ett stort utbud av aktiviteter
i det lokala omrddet som arrangeras av andra aktorer dn férsam-
lingen sjilv. Det ar ofta friga om verksamheter som inte hade varit
mojliga att driva utan tillgang till kyrkans lokaler.>*

P4 senare dr har flera forsamlingar i staden ingitt “partnerskap”
med grupper med lokala invinare och limnat 6ver en viss niva av
kontroll 6ver byggnaderna fran kyrkorddet till representanter for

21 Bdda sirskilt viktiga i den brittiska kontexten dir barnomsorg i form av férsko-
lor mm ar bdde sillsynt och vildigt dyrt.

22 Middlemiss Lé Mon, Martha (2009) The In-Between Church. A study of the
Church of England’s Role in Society through the Prism of Welfare. Uppsala:
Acta Universitatis Upsaliensis.



det lokala omradet (som ofta inte har ett kyrkligt engagemang sjal-
va). Resulterande ”community centres” dr ett konkret exempel pa
den lokala kyrkans fortsatta, men forandrande, roll i vilfarden och
i det lokala samhillet. I sidana lokaler samt andra byggnader dgda
och forvaltade helt av kyrkorna och ofta i direkt anslutning till kyr-
korummet, pdgar en minga aktiviteter varje vecka som inte har na-
got att gora med kyrkan, men som drar dit manniskor som annars
aldrig skulle ha ndgon kontakt med kyrkan. Investeringen i byggna-
derna (i termer av bide mianskliga och ekonomiska resurser) visar
pa fortsatt fokus pa kyrkans roll som forankrad i den territoriella
forsamlingen samt pé en bredd tolkning av konceptet ?vilfird”
kopplad till idéer om gemenskapsbyggande pa lokalt plan.

FRAMTIDA UTMANINGAR

Fragan mot bakgrund av denna kartliggning blir d& vad kyrkans
roll i samhadllet dr idag. Finns det ett glapp mellan forutsattning-
arna & ena sidan och ambitioner och sjilvbild 4 den andra? Om
Church of Englands framtida roll till stor del beror pa hur forsam-
lingar pé det lokala planet svarar pd de samhallsutmaningar som
vi kan vinta oss, kommer spanningar inom kyrkan att vara avgo-
rande for hur kyrkans roll utvecklas. I min studie i norra England
sdg de representanter for kyrkan som jag intervjuade en tydlig
utdtriktad roll for kyrkor inom valfirdsomrddet. De forsvarade
en sidan roll med samma teologiska argument som de anvinde
for att forsvara kyrkans stallning som etablerad kyrka. Manga av
Church of Englands prister och fortroendevalda dr ambivalenta
infor frigan om kyrkans etablerade roll, men argumenterar trots
detta for en territoriell férsamlingsmodell dar férsamlingskyrkan
har ett ansvar for hela samhallet pa lokal niva.

Detta synsitt kopplas dessutom ofta till en forstaelse av kyrkan
som en gemenskap av troende kristna i samhaillet snarare 4n som
en organisation. Bilden av kyrkan som gemenskap av kristna pas-
sar dock bittre ihop dock med en gudstjanstgemenskapsmodell av
forsamlingen. I dagens samhille dir endast en minoritet ansluter
sig aktivt till kyrkans verksamhet vicks hir svéra fragor for kyrkan
som organisation. En forstdelse av kyrkan som folkkyrka och till
for alla, badde aktiva och passiva, enligt den territoriella forsam-
lingsmodellen forsvaras med samma argument som anvinds for att
forsvara individens frihet att vilja den gudstjanstgemenskap som
passar bast. En viktig utmaning for kyrkan ligger darfor i hante-
ringen av frdgan om hur en formell territoriell modell och en in-
formell gudstjianstgemenskapsmodell kan existera parallellt pa ett
tillfredstdllande sitt. Eller for att formulera frigan pd ett annat
satt: hur kan tillfilliga och regelbundna forsamlingar samexistera
och bidra till samt erkdnnas av kyrkans organisation?
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Martyn Percy, som har skrivit om forsamlingssystemets framtid i
England, har i en kommentar till utvecklingen sagt att forsamlings-
kyrkan haller pa att forlora sin identitet pd grund av att konceptet
och kinslan for forsamlingsliknande gemenskaper redan har forlo-
rats.>? Kyrkans respons bor, enligt honom, vara att uppmarksamma
lokala kyrkor vilket kanske dr nyckeln till férandring av moderni-
teten for forsamlingskyrkan: dess identitet flyttas fran forsamlingen
till det lokala — som den kyrka som minniskor kianner till och ser
som sin egen.*

Som statistiken ovan tydligt visar ar Church of England en kyrka
som genomlever stora fordandringar i friga om hur minniskor
relaterar till och interagerar med kyrkan som organisation. Kyrkan
kan inte behdlla en tydlig roll i samhallet genom att halla fast vid
en oforiandrad territoriell forsamlingsmodell. Kyrkan har inte
heller rad med det, varken i termer av finansiella eller manskliga
resurser. Men det behover inte betyda att den institutionella religio-
nens tid dr slut eller att fordandringen mdste leda bort fran den tra-
ditionella forsamlingsmodellen helt och hallet. Percys slutsats dr att
i den moderna virlden ”maéste en kyrka hitta en lokal gemenskap
och placera sig sjilv mitt i den for att vara en forsamlingskyrka”.>s
Rollen som kyrka mitt i det lokala dr ocksa den bild av kyrkan som
framtrader i exemplet frdn norra England om kyrkan och vilfards-
samhillet. Den territoriella modellen har med andra ord kanske
inte helt tappat sin relevans, men att vara nationens kyrka eller fol-
kets kyrka har dndrat innebord. Som Ian Cundy har papekat: “att
finnas till for alla” i Storbritannien idag innebar ocksa att ta *nat-
verk pd allvar”.>¢ Det ar viktigt bdde vad giller relationer inom
kyrkans egen organisation och med individer och organisationer
utanfoér. Hur nédtverken utformas kommer att vara avgorande for
kyrkans framtid och 4r en spinnande utmaning for kyrkan idag
att ta tag 1.

23 Percy, Martyn (2006) Many Rooms in my Father’s House: The changing
identity of the English Parish Church. In Steven Croft (Ed.) The Future of the
Parish System: Shaping the Church of England in the 21st Century, (pp 3-15).
London:Church House Publishing. s. 12

24 Percy 2006, s. 12

25 Percy 2006, s. 25

26 Cundy, Ian (2006) Reconfiguring a diocese towards mission. In Steven Croft
(Ed.) The Future of the Parish System: Shaping the Church of England in the
21stCentury, (pp 152-169). London: Church House Publishing. s. 158
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Kapitel 2

Internationell utblick Il: Med
behov att bryta upp — den
evangeliska kyrkan i Tyskland

mellan tradition och férandring

Annette Leis-Peters

| mars 2012 valjs Joachim Gauck till ny president

for den tyska forbundsrepubliken. | de stora
diskussionerna om hans lamplighet refereras
upprepade ganger och i alla stora medier

till kandidatens religi¢sa bakgrund. Joachim

Gauck ar namligen prast och tjanstgjorde bland
annat i Rostock, det vill séga i fore detta DDR i
delstaten Mecklenburg-Vorpommern. Idag réknas
delstaten som en av de mest sekulariserade i

landet med en andel av sammanlagt 21,4 procent
protestantiska och katolska kyrkomedlemmar (Rein
2008). Férbundspresidenten och statsministern
(Bundeskanzler) &r tillsammans de framsta politiska
representanterna for den tyska staten. Ar det bra,
frdgade journalisterna infor valet, att dessa tva
nyckelpositioner halls av en 6sttysk evangelisk prast
och av en dotter till en 6sttysk evangelisk prast
(Angela Merkel)? Diskussionen illustrerar skiljelinjerna
i det kyrkliga landskapet och den offentliga debatten
om religion i Tyskland.
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KONFESSIONER OCH REGIONALA SKILLNADER

Det visttyska samhaillet som utgor tre fjardedelar av hela Tysklands
befolkning (drygt 82 miljoner invdnare) bygger sedan andra varlds-
kriget pd balans och samspel mellan de tvd stora folkkyrkorna:
den evangeliska kyrkan (som bestar av lutherska, reformerta och
unierade delkyrkor) och den romersk-katolska kyrkan. Idag ar
dessa tva ungefir lika stora i hela landet. Ar 2010 riknades 24,7
miljoner medlemmar i den romersk-katolska kyrkan och 23,9 i
den evangeliska (EKD 2012). De regionala skillnaderna ar dock
avsevirda. S dr delar av s6dra Bayern nistan uteslutande katolska
medan delar av Hessen i sydvistra Tyskland och Schleswig-Holstein
i norr har en tydlig protestantisk majoritet. Andra delstater som till
exempel Baden-Wiirttemberg och Rheinland-Pfalz dr konfessio-
nella lapptiacken dir en av de tva folkkyrkorna dominerar i sma
begransade regioner. Denna religiosa struktur har sin orsak i den
historiska utvecklingen efter reformationen. I den sa kallade religiosa
freden i Augsburg (1555) kom parterna 6verens om att avsluta de
stora religiosa konflikter som foljde reformationen genom att fast-
stilla en regel om att de som styr ett territorium ocksd bestim-
mer over religionen (cuius regio, eius religio). Vissa regenter anslot
sig till reformationen medan andra beholl den romersk-katolska
tron. Aven de fria stdder som inte styrdes av territorialherrar kunde
bestimma vilken tro som skulle gilla inom deras granser.

En annan viktig bakgrund till dagens kyrkliga landskap ar att
Tyskland inte blir en enhetlig stat forrdn 1871. Innan dess bestar
landet av olika stora och sma territorier som i princip hanterar
religion i enlighet med den religiosa freden i Augsburg. Denna
historia speglas fram till idag i strukturen av de protestantiska
delkyrkorna och de katolska stiften. Sammanslagningen av terri-
torierna till ett rike innebar framfor allt utmaningar for katoliker
och protestanter. For katolikerna ar det svart att hitta en roll i det
tyska “Kaiserreich” (1871-1918) som styrs av det protestantiska
preussiska kungahuset. Responsen blir ett ndtverk av katolska
foreningar, fackforeningar och partier som forsoker att tillvarata
katolska intressen. Etableringen av den forsta demokratiska sta-
ten i Tyskland efter nederlaget i forsta virldskriget, den sd kallade
Weimarrepubliken, blir diremot mer kravande for de protestan-
tiska kyrkorna. Den nya staten satter punkt for det tita samspelet
mellan de politiska makthavarna och de protestantiska kyrkorna,
en relation som hade manga likheter med den skandinaviska stats-
kyrkomodellen. Stat och religion separeras och de protestantiska
kyrkorna méste hitta en ny roll i ett demokratiskt samhille. T tysk
kyrkohistoria diskuteras att reaktionen inom de protestantiska
kyrkorna kan beskrivas som ett chocktillstind som leder till hand-
lingsférlamning (Kaiser 2000). Daremot dr den katolska kyrkan
genom sitt natverk av foreningar vilforberedd och far en aktiv roll,
inte minst nar det giller utformningen av vilfirdsmodellen.



Separationen mellan stat och religion blir dock aldrig sarskilt vat-
tentit. De tvd folkkyrkorna far en viktig roll i det visttyska sam-
hillet bade fore och efter andra virldskriget och samarbetar med
staten pd minga omrdden. Fram till idag hjilper staten kyrkan
med att f4 in kyrkoskatten. I de flesta tyska delstaterna ar reli-
gionsundervisningen fortfarande konfessionell (i Tyskland ar det
delstaterna som har ansvar for alla utbildningsfrigor, inte den
nationella nivin). Den akademiska utbildningen for prister och
religionsldrare sker vid konfessionella fakulteter som oftast dr en
del av statliga universitet och som har full statlig finansiering. I en
internationell jamforelse kan ocksd de tyska kyrkornas verksam-
het pa vilfirdsomrddet betecknas som mycket omfattande. Dessa
sociala tjdnster ar i stort sett offentligt finansierade. Idag anstiller
kyrkorna och organisationer med kyrklig anknytning (Diakonie
och Caritas) nistan en miljon professionella medarbetare pa det
sociala filtet.

Att stat och kyrka & ena sidan ar separerade, men att folkkyrkorna
& andra sidan har en mycket viktig, ofta till och med privilegie-
rad, roll i samhillet har sin bakgrund i de tva totalitdra system
som praglat Tyskland under 19oo-talet. Bide under den nazistiska
regimen och DDR-tiden lyckas kyrkorna att forbli organisatoriskt
oberoende. Det betyder dock inte att de inte var delaktiga i re-
gimernas brott och grymheter. Kyrkliga kretsar ingick visserligen
i motstdndsrorelsen, men samtidigt medverkade kyrkor och dia-
koniinstitutioner pd manga sitt i det totalitdra systemet och blir
dirmed medskyldiga. Sedan 1980-talet finns en omfattande kritisk
forskning om kyrkornas och kyrkliga organisationers delaktighet i
de totalitira regimernas brott. Anda blir kyrkorna organisatoriskt
aldrig en del av regimerna vilket visar sig vara en avgorande skill-
nad. Efter bdda regimernas sammanbrott dr kyrkorna de enda in-
takta rikstickande organisationer som finns kvar. Till skillnad frin
alla andra organisationer, till exempel fackforeningar och politiska
partier som dr tvungna att dteruppritta den egna strukturen, upp-
levde kyrkor och kyrkomedlemmar repressalier men var aldrig for-
bjudna eller inkorporerade i det totalitira systemet. Kyrkorna kan
alltsa fortsitta att arbeta i sin befintliga organisation. Efter andra
virldskriget dr det ddrfor till exempel de tva folkkyrkorna som tar
hand om fordelningen av mat och hjalpmedel som de allierade ger
till den nodlidande tyska befolkningen. Detta har konsekvenser
for deras senare medverkan i vilfirdssystemet. Nir den socialis-
tiska regimen i DDR imploderar och ndr muren faller dr det ofta
kyrkliga kretsar och forsamlingar som blir vardar for regimkritiska
kretsar och som blir motor i demokratiseringen och det politiska
uppbrottet. Att Angela Merkel och Joachim Gauck innehar sina
respektive politiska positioner idag kan delvis forklaras av att de
var en del av denna miljo och att de deltog i utvecklingen.
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Samspelet mellan stat, samhille och religion i Tyskland forutsatter
alltsd folkkyrkornas starka och — i forhdllande till religiosa minori-
teter — dominerande roll. Men modellen bygger ocksé pd en balans
mellan de tvd stora folkkyrkorna . I Visttyskland utvecklas ett sys-
tem i vilket de tva folkkyrkorna alltid 4r proportionellt represen-
terade i offentliga sammanhang. S3 sitter till exempel vanligtvis
en katolsk och en protestantisk representant i olika medie- och
etikrdd. Samma logik giller for tv- och radiogudstjinsterna. En
vecka dr den katolska kyrkan ansvarig och veckan darpa dr det
den protestantiska kyrkan som producerar programmet. I detta
system ar folkkyrkorna sammanlinkade och samtidigt konkur-
renter. A ena sidan tjinar de pa att samarbeta och framsta som
en enhet. Tillsammans har de storre chanser att frimja genuint
kyrkliga intressen. A andra sidan maste de lyfta fram sina olikheter
sa att det 4r motiverat att det medverkar bade en katolsk och en
protestantisk representant — och sd att medlemmarna kinner igen
sig 1 sin kyrka. I de drliga opinionsmétningarna om befolkningens
kdnnedom om olika idéburna vilfirdsorganisationer i Tyskland
brukar Caritas rankas hogre dn Diakonie, vilket diskuteras som ett
bekymmer och en utmaning bland protestanterna (Oehlschligel
2008). Det ndra samarbetet och konkurrensen leder allts3 till ett
storre behov av en protestantisk identitet dn i de lutherska kyrkor-
na i Norden, inte minst bland de kyrkligt anstillda och de kyrkliga
paraplyorganisationerna. Det innebér & ena sidan mer diskussion
om vad som egentligen ar kirnan i den protestantiska tron. A an-
dra sidan leder det vardagliga samarbetet till en bittre kinnedom
om varandras konfession. Den bikonfessionella verkligheten bi-
drar till att det 4r mycket mer vanligt i Tyskland 4n i Sverige att
fundera kring vad det innebdr att vara protestant eller katolik. Det
giller bade for kyrkoarbetare och kyrkorepresentanter, men ocksd
inom media och bland befolkningen i det vardagliga samtalet.

DET RELIGIOSA LANDSKAPET IDAG

Ar 2010 riknar man med att 61,4 procent av den tyska befolk-
ningen tillhor ett kristet samfund. Vid sidan av de tva folkkyrkorna
ingdr bade evangeliska frikyrkor, ortodoxa kyrkor och andra krist-
na kyrkor i denna andel. Medan frikyrkorna bara riknar synliga
forsamlingsmedlemmar, ir etnicitet utgdngspunkt for den orto-
doxa medlemsoversikten. Kommer en person frin ett land med
en ortodox majoritetskyrka anses den vara en medlem i den orto-
doxa kyrkan. Mot denna bakgrund dr det inte 6verraskande att ett
stort antal av olika (evangeliska) frikyrkor sammanlagt bara har ca
350 ooo medlemmar medan det uppskattas bo nistan 1,3 miljoner
ortodoxa kristna i Tyskland. Exakta medlemssiffror finns det bara
for de tva folkkyrkorna. Tillh6r man ndgon av dessa registreras
detta i folkbokforingen och staten samlar in kyrkoavgiften for dem
— tillsammans med den vanliga skatten.



Mot denna bakgrund ar det svart att bedoma utifrdn ett statistiskt
perspektiv hur den religiosa pluralismen i Tyskland verkligen ser
ut. Enligt den tyska migrations- och flyktingsmyndigheten bodde
ar 2011 7,37 miljoner personer med utlindskt pass i landet, det
vill sdga nio procent av befolkningen. Denna andel har varit gan-
ska konstant sedan mitten av 1990-talet och har okat ndgot un-
der de senaste tva dren (BAMF 20712). Det finns dock stora regio-
nala skillnader. I vissa delar av Visttyskland (Frankfurtregionen,
Ruhromrédet och bilindustriregionen runt Stuttgart) ligger ande-
len pad 20 procent och mer, medan relativt fa utlindska medbor-
gare bor i 6stra Tyskland. Migrationen till Tyskland har i hog grad
bestdtt av, och bestar fortfarande av, arbetskraftinvandring. Darfor
kommer ménniskorna framfor allt till de omraden dir det finns
(och fanns) arbeten. De storsta invandrargrupperna kommer fran
europeiska lander dir tyska foretag pd r96o-talet och 1970-talet
virvade medarbetare som i Italien, Grekland och Turkiet. I dessa
lander tillh6r majoriteten den romersk-katolska kyrkan, den
ortodoxa kyrkan eller islam. Turkiet dr det land fran vilket de
flesta manniskor med muslimsk tro har flyttat till Tyskland. Islam i
Tyskland priglas darfor mycket av den utformning som islam har
fatt i Turkiet.

Aven nir det giller andra religioner 4n kristendomen saknas det
exakt statistik. Moskéforeningarna och paraplyorganisationerna
raknar mycket firre medlemmar dn invandringen fran muslimiska
lander antyder. Enligt dem finns det ca 550 ooo aktiva muslimer
i Tyskland. Religionsvetare utgdr dock fran drygt fyra miljoner
manniskor med muslimsk anknytning (http://www.remid.de/
statistik#islam, 2012.07.02). Av drygt 210 ooo judar i Tyskland
ar bara lite mer dn halften registrerade i paraplyorganisationer. De
6vriga har kommit som invandrare fran Osteuropa efter murens
fall och har en oklar tillhorighet till de judiska férsamlingarna
(http://www.remid.de/statistik#judentum, 2012.07.02). Efter mu-
rens fall 6ppnades Tyskland for invandring fran tyska enklaver
i Osteuropa och framfor allt frin fére detta Sovjetunionen, men
ocksa for judiska invandrare fran Osteuropa. Enligt den religions-
vetenskapliga medie- och informationstjansten REMID bor det
ca 270 ooo buddhister och ca 100 0oo hinduer i Tyskland (http://
www.remid.de/statistik, 2012.07.02). REMID ir ett tyskt akade-
miskt nitverk med malsittning att skapa och sprida mer kunskap
om religion och religiosa grupper i Tyskland. Lagger man samman
ovanstdende siffror s kommer man fram till att ca 67 procent av
den tyska befolkningen har ndgon form av religios tillhorighet. Det
betyder att en tredjedel av befolkningen 4r utan religiés anknytning.

De regionala skillnaderna dominerar bade i friga om férdelningen
mellan de olika folkkyrkorna och mellan religios tillhorighet och
icke-tillhorighet. Som medlemssiffrorna i diagram 1 visar finns
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det stora skillnader mellan de 20 delkyrkor som den evangeliska
kyrkan i Tyskland omfattar.

DIAGRAM 1: ANTAL MEDLEMMAR PER DELKYRKA (MILJONER
MEDLEMMAR) INOM DEN EVANGELISKA KYRKAN | TYSKLAND (EKD)

3,5 -

Kalla: EKD 2012

I vastra Tyskland ar ca 70 procent av befolkningen medlemmar i en
av folkkyrkorna medan det dr bara omkring 25 procent i den Ostra
delen av landet. Ligst dr andelen i Brandenburg (21,2 procent), i
Mecklenburg-Vorpommern (21,4 procent) och i Sachsen-Anhalt (19
procent). Hogst ar andelen i Baden-Wiirttemberg (71,1 procent),
i Bayern (78,5 procent), i Rheinland- Pfalz (78,1 procent) och i
Saarland (84,6 procent). Alla dessa delstater ligger i sydvistra delen
av landet och har — undantaget Baden-Wiirttemberg och Rheinland-
Pfalz — en tydlig katolsk majoritet. Andelen i de delstater som finns
i den nordvistra delen av landet som Schleswig-Holstein (61,2 pro-
cent) och stadstaterna Bremen (55,9 procent) och Hamburg (41,5
procent) dr betydligt lagre (Rein 2008). Oversikten visar att kyrko-
anknytningen i de protestantiskt praglade regionerna har sjunkit
mycket fortare dn i de regioner som har en katolsk majoritet.

Mest dramatiskt har férandringen varit i ostra Tyskland. Dar ar
kyrkomedlemmar i minoritet. Omrddet som utgjorde DDR ar ett
av de fa fore detta socialistiska landerna i Europa som visar en
tydlig nedging efter murens fall, bide nar det giller befolkning-



ens anslutning till kristna samfund och nir det giller intresse for
religion (Pollack 2009). Samma utveckling géller ocksa for de ost-
tyska delstater som riknas som reformationens vagga (Thiringen,
Sachsen) dir anknytningen till socialistiska traditioner dr stark
dven efter 1945, som i de andra linderna i 6stra Tyskland. Fram
till 4r 2000 vixte antalet av de framfor allt osttyska ungdomar
som deltog i den ritual som DDR-staten hade utvecklat som mot-
svarighet till och ersittning for konfirmationen: Jugendweihe (ung-
domsvigning). Ar 2000 var det s& manga som 96 ooo ungdomar
som valde detta sekuldra alternativ. Sedan dess har dock siffran
sjunkit och ligger idag pa ca 25 ooo deltagare per ar. I de Osttyska
delstaterna finns 4 ena sidan en stark medvetenhet om den bety-
dande reformationshistorien och synliga representanter for den
protestantiska kyrkan i politiken, men & andra sidan vildigt lite in-
tresse for religion i de flesta manniskors liv. De Osttyska kyrkorna
kan karakteriseras som minoritetskyrkor samtidigt som de ingér i
EKD som uppfattar sig som folkkyrka.

VARFOR AR FOLK FORTFARANDE MED | KYRKAN?

Den evangeliska kyrkan i Tyskland har stora problem med
sjunkande medlemssiffror. Detta giller for hela kyrkan dven om
nedgdngen har kommit lingre i vissa regioner. Den protestantiska
kyrkan i Tyskland har utvecklats fran att vara den stora majoritets-
kyrkan i hela landet till att vara den som ir lite mindre bland de
tva folkkyrkorna under de gdngna 50 aren.

Den protestantiska kyrkan har alltsd genomgdtt en minskning i
snabb takt. Statistiken tyder pd att trenden kommer att fortsitta.
Antalet uttriden ur kyrkan har dock gitt ned. Ar 1995 var det
295 ooo uttriden. Ar 2010 dr det “bara” 145 ooo. Samtidigt 6kar
antalet intraden och konversioner till den protestantiska kyrkan
sd att de kompenserar for ungefir hilften av alla uttriden. Men
tidigare uttrdden visar sina langtidseffekter i och med att den nist-
kommande generationen inte heller ar med i kyrkan. Det tyska
samhallet dr i sin helhet ett dldrande samhille pa grund av de ldga
fodelsesiffrorna. Detta giller i dannu hogre grad for den protes-
tantiska kyrkan dir delar av den yngre generationen saknas pa
grund av forildrarnas uttride. Dessutom ar det fortfarande fram-
for allt unga manniskor som viljer att g& ur kyrkan. En tredje
faktor som bidrar till den fortsatta minskningen dr forluster genom
migration. Det ar mycket mer vanligt att protestantiska kyrko-
medlemmar limnar landet dn att immigranter blir medlemmar i
den evangeliska kyrkan. Sammanlagt leder alla dessa faktorer till
en minskning pé ca 244 ooo medlemmar per ar. Det motsvarar ca
150 forsamlingar (Latzel 2008). Att vinda denna trend med bittre
informationsarbete, mer diakoni, mer mission och bittre kyrklig
verksamhet i storsta allmanhet 4r en mélsittning som har daliga
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utsikter att kunna realiseras.

Men varfor stannar manniskor kvar i kyrkan? Det ar en fragestall-
ning som EKD ldgger stor vikt vid i sina befolkningsstudier. 2006
ars studie pekar pd tre viktiga motivationslinjer. For det forsta ar
de kyrkliga handlingarna en viktig anledning till att vara med i
kyrkan. Minniskor vill ta del av kyrkliga handlingar och ar dar-
for med. Det giller framfor allt for medlemmar i vistra Tyskland
och i mindre grad f6r medlemmar i 6st. Daremot ir ett viktigare
motiv for osttyska medlemmar dn for vasttyska att de delar den
kristna tron och den kristna liran. Men adven i vist rankas detta
motiv hogt. I bdda delar har dessutom flera ldttare att relatera till
den kristna tron dn till religion i en mer allmin bemairkelse. Det
tredje motivet som hamnar hogt upp bland medlemmar bade i vast
och i ost dr kyrkans sociala engagemang och i synnerhet kyrkans
stod for individer i nod (fattiga, gamla och sjuka). Daremot ar det
mycket mindre vanligt att manniskor dr med for gemenskapens
skull och for att vara medarbetare i kyrkan. Endast mellan 20 och
28 procent av medlemmarna anger ett personligt engagemang och
relation som motiv (Latzel 2008).

Medlemmarnas motiv for att vara med i kyrkan gor det inte ldtt-
are for kyrkan att prioritera. Signalerna ir bara delvis entydiga.
A ena sidan efterlyser medlemmar kyrkliga handlingar som ska
vara tillgingliga ndr de har behov av dem. Detta 6nskemal kan
relateras till Grace Davies koncept om en stillféretridande religion
(vicarious religion) enligt vilket en aktiv minoritet uppratthéller
religionen och darmed ser till att den religiosa (kyrkliga) tjansten
finns till hands nar den distanserade majoriteten vill ha tillgang till
den (Davie 2007). A andra sidan finns det ett starkt intresse for
innehallet i den kristna tron som egentligen forutsitter narhet till
kyrkolivet. Sist, men inte minst relaterar medlemmarna starkt till
den sociala och diakonala dimensionen. Att engagera sig diakonalt
ger kyrkan stor legitimitet. I praktiken dr det dock inte alltid s en-
kelt att leva upp till dessa forvantningar, sarskilt inte i ett valfards-
samhille som i allt storre grad bygger pa offentliga upphandlingar,
prispress och vinstdrivande valfardsorganisationers logik.

VEM STYR OCH FINANSIERAR KYRKAN?

Den evangeliska kyrkans maktstruktur, beslutsprocesser och dess
ekonomiska situation utgor viktiga forutsittningar for att svara pa
ovan skisserade utmaningar. I avgransning mot den katolska led-
ningsstrukturen brukar den protestantiska kyrkan hinvisa till den
demokratiska principen som giller pa alla kyrkliga nivaer. Som
Svenska kyrkan styrs den evangeliska kyrkan i Tyskland i princip
pa tre nivder: pa nationellt plan (EKD), i de 20 delkyrkorna och
i 15 129 forsamlingar. Dartill har alla delkyrkor 6verordnande



regionala enheter som struktureras olika fran fall till fall.

Till skillnad frdn Svenska kyrkan ligger varken den tyngsta
ekonomiska eller beslutsfattande makten pd nationell eller lokal
nivd utan pa delkyrkoniva. Det dr den administrativa delkyrko-
ledningen tillsammans med kyrkomoétet for delkyrkan (synoden)
som i praktiken bestimmer 6ver riktningen som den evangeliska
kyrkan i Tyskland tar. EKD, som har sitt huvudkontor i Hannover
(Kirchenamt der EKD), kan jimféras med en paraplyorganisation
for delkyrkorna. Delkyrkorna finansierar EKD for att ta hand om
uppgifter som ir betydelsefulla for protestantism i hela landet
(Grundordnung der EKD, 2007). Dessa uppgifter bestir huvud-
sakligen av lobby-, informations- och PR-arbete pa nationell niva.
Utover det har EKD ansvar for internationella ekumeniska rela-
tioner och for de evangeliska forsamlingarna i utlandet (jamfor
Svenska kyrkan i utlandet). EKD:s anknytning till delkyrkorna
tydliggors i kyrkokonferensen som ir ett av EKD:s organ. I kyrko-
konferensen sitter representanter for alla delkyrkor och fungerar
som radgivare for det arbete som EKD gor. Delkyrkosynoderna
viljer ocksd representanter till EKD-synoden som méts en ging om
aret for att diskutera overgripande strategiska fragor.

Till vardags representeras EKD av EKD-radet och dess ordforande.
Radet bestdr av 15 medlemmar och viljs pa sex dr av synoden och
kyrkokonferensen. Ordforande ar alltid en av ledarna for en av del-
kyrkorna. Det kan vara en biskop, en ”Prases” eller en kyrkopresident
beroende pa vilken tradition den delkyrka har som ordféranden kom-
mer ifrdn. For nirvarande iar Nikolaus Schneider, ”Prises” for den
unierade evangeliska kyrkan i Rheinland, ordférande. Utifran upp-
levs EKD:s ordforande som en slags drkebiskop for protestanterna
i Tyskland. Han eller hon dr framsta representant i alla offentliga
sammanhang. Med tanke pd de olika kyrkotraditioner som ingar
i EKD finns det dock varken underlag for ett drkebiskopsimbete
eller for en ledning enligt den dubbla ansvarslinjen som i Svenska
kyrkan.

Delkyrkosynodernas medlemmar viljs antingen direkt eller
genom ett representativt val. Aven hir finns det olika traditioner.
Gemensamt for alla delkyrkor ar dock att politiska partier inte
ar inblandade i den kyrkliga demokratin och i kyrkoparlamentet.
Synodens medlemmar viljs antingen genom ett personval eller ge-
nom att de ar kandidater for ett kyrkligt parti som stér for olika
fromhetstraditioner (detta ar till exempel fallet inom den lutherska
evangeliska kyrkan i Wiirttemberg). Alla synoder bestar av vigda
och lekmin (lekménnen dr dubbelt sd manga som de vigda). Bara
hilften s& mdnga kvinnor som man sitter i de tyska synoderna.
Diremot har kvinnor en liten majoritet nar det galler forsamlingar-
nas demokratiska organ (som ocksa har olika namn i de olika kyr-
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kotraditionerna). Allt i allt engagerar sig mer 135 ooo kvinnor och
man som fortroendevalda i kyrkans demokratiska beslutprocesser.

P4 forsamlingsnivd bygger alla avgorande beslut pd samspelet
mellan pristen och kyrkoridet. Aven om spektrumet av kyrko-
arbetare i forsamlingarna omfattar allt i frdn kantor till forskole-
pedagog har pristerna en speciell maktposition eftersom de oftast
ar de enda som har en heltidsanstillning. Dessutom ir de den enda
yrkesgruppen som vigs till sin tjanst. Under de senaste tio dren har
diakoniinstitutioner och delkyrkor borjat samarbeta kring diakon-
vigningar. Utvecklingen dr dock langt ifrdn det treledade ambete
som har blivit standard inom Svenska kyrkan. I denna fraga vicker
den svenska modellen stort intresse i Tyskland.

Ytterligare en skillnad jamfort med Svenska kyrkan ar att det 4r del-
kyrkan — och inte forsamlingarna — som ir arbetsgivare for prister.
Det ger prister en speciell maktposition i forsamlingen och en viss
frihet i relation till den. T den genomsnittliga evangeliska forsam-
ling som har cirka 1 600 medlemmar finns det ofta bara en prist.
Mot denna bakgrund finns det alltsd en viss prastdominans dven om
de drygt 21 500 prister bara utgdr 10 procent av alla kyrkoarbe-
tare. Tyska prister 4r dock mycket mer hanvisade till de ramar som
forsamlingen sitter upp an svenska praster. Sa dr det exempelvis
fortfarande en plikt for alla forsamlingsprister att bositta sig i for-
samlingens prastgard. Darmed ar présten alltid nirvarande i forsam-
lingsmedlemmarnas vardag och tvirtom. Manga av de avgorande
framtidsbesluten bade nar det giller kyrkobyggnader, sociala projekt
och inriktningen pa den kyrkliga verksamheten avgors av prister i
samspel med frivilliga fortroendevalda pa lokal niva. I denna situa-
tion bygger forsamlingarnas verksamhet ocksa pd nistan 1 110 coo
frivilligas arbete som medverkar i olika sammanhang och inte minst
inom ramen for sociala och diakonala initiativ.

Den protestantiska kyrkan i Tyskland anses vara en rik kyrka. Det
beror pé att dess finansiering bygger pd kyrkoavgifter som tas in
genom de offentliga skattemyndigheterna. Kyrkoavgiften ligger pa
atta till nio procent av den totala inkomstskatten som varje skatte-
pliktig evangelisk medborgare betalar. I Tyskland betalar man bara
inkomstskatt pd inkomster fran avlonat eller sjilvstandigt arbete
eller fran pensioner och andra tillgdngar om inkomsten ligger over
en viss grans. Det betyder i praktiken att bara 40 % av alla evang-
eliska kyrkomedlemmar betalar kyrkoavgifter.

Som diagram 2 nedan visar dr kyrkoavgiften den viktigaste, men
inte den enda, intiktskallan for den evangeliska kyrkan:



DIAGRAM 2: INTAKTER (EKD OCH DESS DELKYRKOR)

[ Kyrkoavgift 40,0 %

Avgifter for tjanster

som kyrkan utfoér, t.ex.
barnomsorgs-, skol och
vardtjanstavgifter samt

intakter fran egendom

(hyra, driftskostnadersattning,
arrenden eller ranteintdkter) 20,0 %

Stod och bidrag fran
andra organisationer 17,9 %

Krediter, offentliga
medel fér byggprojekt
och forjsaljningsvinster 17,0 %

Kollekter och gavor 2,7 %

Statsbidrag 2,0 %

Killa: EKD 2012

Vid sidan av kyrkoavgiften utgor intidkter fran kyrklig egendom
(som till exempel fastigheter) eller avgifter for (sociala) tjans-
ter som forskolor eller vardtjanster ett betydande bidrag till den
kyrkliga budgeten. Andra viktiga intdkter dr projektrelaterat stod
frdn andra organisationer, krediter eller vinster fran forsiljningar.
Daremot spelar direkt statligt stod samt kollekter och gdvor bara
en underordnad roll.

Oversikten illustrerar de kyrkliga intikternas sirbarhet. Kyrko-
avgifterna hotas inte bara av sjunkande medlemssiffror utan ocksa
av den ekonomiska konjunkturen. Gar det bra for ekonomin okar
de kyrkliga intdkterna. Gar det daligt for ekonomin och minga
star utan arbete har detta ocksé effekt pd den kyrkliga budgeten.
Detta galler bade kyrkoavgifter och intikter fran kyrkliga egen-
domar. De senaste drens ned- och uppgéngar i den ekonomiska
konjunkturen avspeglas tydligt i de kyrkliga budgeterna. Utdver
det har intdkter fran kyrkans tjansteproduktion inom det sociala
omridet blivit mer osikra. Det finns flera (kommersiella) konkur-
renter och de regelbundna offentliga upphandlingsomgangarna
gor det svarare for alla aktorer att planera langsiktigt.

FOLKKYRKA ELLER KONFESSIONELL KYRKA?

Kan en protestantisk kyrka med krympande medlemstal och i
en bikonfessionell kontext anses vara en folkkyrka? Kan kyr-
kan sjdlv ha en identitet som folkkyrka i denna situation? Folk-
kyrkodiskussionen i Tyskland bygger pa andra forutsdttningar dn i
Sverige. Det finns ingen motsvarighet till det svenska folkhemmet,
det vill siga till ett positivt laddat sekuldrt koncept som kyrkan
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kan relatera till i teologi och praxis. Men utan tvekan har den
tyska protestantiska kyrkan ocksd en uttalad malsattning att né ut
till och att tjdna hela samhallet. Detta ska i det foljande illustre-
ras med tre exempel: de tematiska arbetsgrupperna pd EKD-niva,
den tyska evangeliska kyrkodagen och mediesatsningen pa vecko-
magasinet ”Chrismon”.

TEMATISKT ARBETE INOM EKD

EKD bar ett speciellt ansvar for att gora protestantism synligt i
hela landet och i samhillet. Ett sitt att leva upp till detta ansvar
ar de tretton arbetsgrupper och kommissioner som huvudkontoret
i Hannover organiserar. Nagra av grupperna har ett tema som
ar mer av kyrkointernt intresse, till exempel kommissionen for
kyrklig tjansteritt eller for forsiakringar. De flesta grupper arbe-
tar dock med fragor som ir intressanta for hela samhallet, till ex-
empel arbetsgrupperna foér migration eller for hallbar utveckling.
EKD samlar kdanda offentliga personer och experter som fasta
medlemmar till dessa grupper. En viktig princip ar att inkludera
olika samhaillssektorer och intressen. I arbetsgruppen for social
ordning (Kammer fiir soziale Ordnung) sitter till exempel alltid
en representant for fackforeningsrorelsen, en representant for ar-
betsgivarna och en socialpolitiker. Just denna grupp har spelat en
viktig roll som motesplats for oppna diskussioner och reflektioner
i samband med konfliktfyllda sociala reformprocesser. Vanligtvis
kommunicerar arbetsgrupperna genom sa kallade reflektionsskrif-
ter (Denkschriften) med offentligheten. Arbetsgruppen viljer sjdlv
vilken frdga den vill behandla i skriften, dgnar temat ett ar (eller
en annan lamplig period) och stir sedan gemensamt f6r den publi-
cerade skriften. Detta arbete uttrycker en tydlig 6nskan frin den
protestantiska kyrkan att delta i den offentliga diskussionen och
att paverka den.

DEN TYSKA EVANGELISKA KYRKODAGEN
(DEUTSCHER EVANGELISCHER KIRCHENTAG)

I motsats till EKD:s organiserade bidrag till samhallsdiskussionen
ar den tyska evangeliska kyrkodagen ett initiativ frdn lekmin.
Fram till idag 4r organisationsgruppen noga med att inte inkorpo-
reras i EKD-administrationen. Kyrkodagen dger rum vartannat ar i
ndgon tysk storstad. Dar samlas protestanter fran hela landet i fyra
dagar. I programmet ingér (politisk) diskussion, kultur, gudstjins-
ter och mycket musik 6ver hela staden. Motivet bakom kyrko-
dagen ar att visa upp de tyska protestanternas intresse for det de-
mokratiska samhallets utveckling. Detta kdndes sarskilt angelaget
efter andra virldskriget, ar 1949, d& den forsta kyrkodagen gick
av stapeln.

Till kyrkodagen kommer ménga tusen manniskor frin hela lan-
det, inte minst ungdomar som far ledigt fran skola for att vara



med. Mellan 90 ooo och 120 coo minniskor deltar varje ging
under samtliga fyra dagar. P4 den senaste kyrkodagen i Dresden
dr 2011 var det 118 ooo deltagare (http://www.kirchentag.de/
jetzt-2011/panorama/or-mittwoch/ifu-kirchentag-in-zahlen.html,
2012.07.02). Kyrkodagen borjar alltid med en moteskvill som
upp till 300 coo manniskor deltar i och avslutas med en stor guds-
tjanst pa en fotbollsarena eller liknande. Stadens kyrkomedlemmar
ser till att besokarna fir ndgon stans att bo under kyrkodagarna.
Familjer 6ppnar sina hem och offentliga skolor blir till stora sov-
salar for kyrkliga grupper fran olika regioner. Politiker brukar vara
angeldgna om att delta i diskussionerna som pagdr — inte minst efter-
som kyrkodagen fér intensiv mediebevakning. Radio och tv sander
dagliga sammanfattningar. Det finns en katolsk motsvarighet, de sd
kallade katolikdagarna. De har dock inte samma politiska profil och
samma gensvar i offentligheten och media. Fyra dagar vartannat ar
blir ett mote av tusentals protestanter en arena for brannande sam-
hallsfragor. Det ar en roll som den evangeliska kyrkan uppskattar
och girna skulle vilja ha lite oftare.

CHRISMON

Bakgrunden till tidningen Chrismon som grundades dr 2000 ar
att den storsta kyrkliga dagstidningen ”Deutsches Allgemeines
Sonntagsblatt”, liksom ménga regionala kyrkotidningar, tappade
allt fler lasare. Istillet for att satsa mycket pengar pd en tidning
som ldses av allt farre ldsare bestimde sig det evangeliska medie-
arbetet for att ligga ner tidningen och satsa sina resurser pa ett
projekt som ndr ut till hela befolkningen.

Chrismon (http://chrismon.evangelisch.de, 2012.07.02) grundades
ar 2000 och ges ut varje manad som en kostnadsfri bilaga till stora
dags- och veckotidningar som ”Stiddeutsche Zeitung”, ”Frankfurter
Allgemeine Zeitung”, ”Frankfurter Rundschau” eller ”Die Zeit”.
Publikationen har ett littillgdngligt magasinformat men tar upp dju-
pa existentiella, kulturella, politiska och religiosa fragor. Utgivarna
ar profilerade journalister, teologer och representanter for kyrkan.
Genom Chrismon satsar kyrkan mycket pengar pa en kvalitets-
produkt med madlet att gora den protestantiska rosten hord i det
hogljudda medielandskap som enligt kyrkans egna uppfattning ofta
negligerar protestantiska synpunkter.

Alla tre exempel visar att den evangeliska kyrkan i Tyskland girna
vill delta och synas i den offentliga debatten. Engagemanget kan
tolkas bdde som en sjidlvuppfattning av att vara en kyrka med an-
svar for hela samhillet och en 6nskan att synas som en protestan-
tisk kyrka med sin specifika konfessionella profil. Mycket talar for
det forsta alternativet eftersom de protestantiska initiativen inte
bara utnyttjar de kommunikativa mojligheterna for att formedla
egna budskap utan visar ett genuint intresse for samhaillsdiskus-
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sionens innehall. I denna mening har den protestantiska kyrkan i
Tyskland alltsa fortfarande en folkkyrklig hallning.

FRAMTIDA UTMANINGAR

Om man ser pd de fraimsta foretradarna for Tysklands politiska
ledarskap skulle man litt kunna tro att den evangeliska kyrkan ar
dominerande i det tyska samhillet. Beskrivningen ovan tydliggor
att sd inte ar fallet. Den protestantiska kyrkan tappar betydelse i
samhaillet och kommer att fortsitta gora det i framtiden. Darfor
presenteras avslutningsvis fyra utmaningar som foljer av denna
situation.

1. POSITIVA FRAMTIDSVISIONER TROTS FORTSATT MINSKNING

Av statistiken att doma dr den protestantiska kyrkan bara i borjan
av en langvarig utveckling med vikande medlemsantal. Om kyrkan
sdtter som mal att vinda trenden dr detta inte bara orealistiskt
utan kommer ocksd att medfora frustration bland dem som arbetar
med det. Minskningen av antalet medlemmar innebir att de som
arbetar inom kyrkan som anstillda eller som fortroendevalda kom-
mer att stdllas infor tuffa beslut som kan leda till nedldggningar,
forsiljningar och indragna tjanster. Om kyrkans medarbetare ut-
gér fran alltfor idealistiska forvantningar blir det dnnu svérare
att genomfora detta nodvindiga reformarbete. Det som behovs
ar positiva visioner trots minskning. Sddana visioner forutsitter
mycket dialog, omsesidig uppmuntran och utbyte av ”best practi-
ces”. Kanske hjilper inte minst dialogen med andra kyrkor i andra
linder med liknande problem att se nya mojligheter? Utmaningen
handlar ndmligen om inte mindre 4n att erbjuda ett alternativ i ett
samhille dir framgang och tillvixt dr vad som riknas.

2. BEHOV AV PRIORITERINGAR

I den beskrivna situationen av krympande medlemstal 4r det inget
seriost alternativ att fortsdtta ”som vanligt”. Det gir inte att
uppratthalla byggnader och verksamheter som planerades for en
mycket storre grupp av medlemmar och att dessutom gé in i nya
uppgifter dir samhillet har ett behov (som inom vilfirdsomradet
med ett allt mer begransat vilfirdssystem). Nar den tyska protes-
tantiska kyrkan nu forbereder sig for ett stort jubileum och fira
soo ar sedan reformationen 1517, ligger det nira till hands att
fokusera pa stora, gamla traditioner. Kyrkoarbetare och fortro-
endevalda pa nationell nivd, delkyrkoniva och pa lokalt plan har
dock under samma period uppgiften att riva upp gamla vanor for
att hitta nya framtidsvigar. Som nedliggningar av kyrkobyggnader
visar kommer de troligen inte minst att mota motstind fran dem
som vanligtvis har ett mer distanserat forhallande till kyrkan. Men
dessa konflikter bar kanske ocksd nya dialogmaojligheter i sig.



3. BEHOV AV SAMARBETE

Om den protestantiska kyrkan vill fortsiatta med uppgifter som
medlemmar anser som viktiga kommer den i framtiden att vara
mycket mer hdnvisad till samarbete. Samarbeten blir inte sa ldtta
att genomfora om kyrkan héller fast vid en sjalvbild och identitet
som en majoritetskyrka med en sjilvklar position i samhallet. Det
finns dock redan nu manga goda exempel p4 initiativ och verksam-
heter som bygger pa just samarbete med andra kyrkor, trossamfund
och sekuldra grupper. Ett exempel dr sa kallade géstgivarkyrkor
som Oppnar sina dorrar i manga innerstader under vintermanader
for att ge hemldsa, manniskor med fa resurser och befolkningen i
storsta allmidnhet en varm motesplats inomhus. Gistgivarkyrkor
bygger pa ett samarbete med ménga olika lokala organisationer,
foreningar och foretag och inte minst med mdnga frivilliga med
olika bakgrund som hjilper till att erbjuda mat, sociala tjanster,
kultur och gudstjinster. Genom detta samarbete blir kyrkan en
plats for manga olika médnniskor och lockar méanga fler ménnis-
kor dn vad den gor resten av aret. Ett annat positivt exempel dr
samarbetet mellan de olika kyrkliga regionerna och delkyrkorna.
De sjunkande medlemssiffrorna har lett till ssmmanslutningar av
sma delkyrkor, framfor allt i 6stra Tyskland. I ar bildar for forsta
gangen ost- och visttyska delkyrkor tillsammans en gemensam ny
kyrka, den sa kallade ”Nordkyrkan” som omfattar de fore detta
delkyrkorna Pommern och Mecklenburg i 6st och Nordelbien i
vist. Att hela tiden hitta meningsfulla samarbeten kan alltsa bli ett
sjalvklart och viktigt inslag i kyrkoarbetarnas och de fortroende-
valdas arbete.

4. EN ALDRANDE KYRKA — EN CHANS?

Sist, men inte minst handlar en stor framtidsuppgift om att inte
fista sig vid negativa tolkningar. Latzel (2008) tar den dldrande
kyrkan som exempel. Statistiskt sett dr det en av de mest invecklade
problemstillningar som den protestantiska kyrkan méste hantera.
D4 ar det sdrskilt viktigt att uppticka de mojligheter som ligger
i utmaningen. Det kan till exempel tinkas att den protestantiska
kyrkan blir en expert pd frigor kring dldrande i samhallet. Vad
innebdr bra och virdigt dldrande? Vilka forutsittningar behover
olika grupper av dldre manniskor for att kdnna trygghet och ma
bra? Vad fraimjar motet och samarbetet mellan generationerna?
Med ett sddant resursinriktat forhallningssitt riktas uppmarksam-
heten pa att alla dldrande manniskor som riaknar sig till kyrkan
kan bidra till att gestalta framtiden for en hallbar kyrka (och ett
hallbart samhalle) som bygger pd samarbete mellan generationer.

Bulipueioy Yoo UoRIPRI} UB|RLL PUBPISAL | UBIAY YSl9BbueA USp — ddn B141q 13 AOUDQ PBI | 321|GAN [)PUOHBUISIU|

37



Bulipueiy Yoo uonIpel} Ue|RLL pUBPSAL | UBIAY exslabuens usp — ddn e341q 13 AOUSq P | 321|GIN [lPUoHeUISIU|

38

REFERENSER

Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge (2012), Das Bundesamt
in Zablen 2011. Asyl, Migration, auslindische Bevilkerung und
Integration, Nirnberg; Bundesamt fiir Migration und Flichtlinge.

Davie, Grace (2007), The Sociology of Religion. London: Sage.
Grundordnung der Evangelischen Kirche in Deutschland, 2007.

Evangelische Kirche in Deutschland (2012), Gezdhlt 2012. Zablen
und Fakten zum kirchlichen Leben, Hannover: Kirchenamt der EKD.

Kaiser, Jochen-Christoph (1998), ,,Innere Mission und Diakonie*,
i: Ursula Roper & Carola Jiillig (red.), Die Macht der Nichstenliebe.
Einhunderfiinfzig Jahre Innere Mission und Diakonie 1848-1998,
Berlin: Deutsches Historisches Museum, 14—43.

Latzel, Thorsten (2008), ,,Mitgliedschaft in der Kirche“, i: Jan
Hermelink & Thorsten Latzel (red.), Kirche empirisch. Ein
Werkbuch, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 13-37.

Pollack, Detlef (2009), Riickkehr des Religiosen? Studien zum re-
ligiosen Wandel in Deutschland und Europa II, Tubingen: Mohr
Siebeck.

Oelschldgel, Christian (2008), ,,Diakonie: Aktivititen, Image,
Finanzierung®, i: Jan Hermelink & Thorsten Latzel (red.), Kirche
empirisch. Ein Werkbuch, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus,
239-260.

Rein, Matthias (2008), ,,Ost-/West-Differenzen in kirchlicher
und nichtkirchlicher Sicht®, i: Jan Hermelink & Thorsten Latzel
(red.), Kirche empirisch. Ein Werkbuch, Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus, 3 5-50.

Zimmermann, Johannes (2008), ”Grenzginger, Grenzriume
und Annidherungsversuche. Zuginge zur Kirche in praktisch-
theologischer Perspektive“, i: Johannes Zimmermann (red.),
Kirchenmitgliedschaft. Zugehorigkeit(en) zur Kirche im Wandel,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 114-125.

WEBBSIDOR

www.ekd.de
www.evangelisch.de
www.kirchentag.de
www.remid.de
http://chrismon.evangelisch.de



KAPITEL 2 Internationell utblick Il: Med behov att bryta upp — den evangeliska kyrkan i Tyskland mellan tradition och férandring

39






Kapitel 3

Gymnasieeleven och religions-
kunskapen: religionsmote med
forhinder?

Anders Sjéborg
BAKGRUND: RELIGIONSUNDERVISNING OCH MANGFALD

Att se narmare pd hur ungas larande om religion

ser ut dr intressant, inte minst i var tid. Sverige kan
beskrivas som ett av varldens mest sekulariserade
lander samtidigt som landet under de senaste

30 dren upplevt en 6kande kulturell och religios
mangfald (Pettersson och Esmer 2005; Esmer och
Pettersson 2007). Vilken roll spelar gymnasieskolans
religionsundervisning och hur relaterar religions-
kunskapsamnets ambitioner och mal till elevernas
attityder till amnet i detta sammanhang?

I undersokningen Religion som resurs? som publicerades nyligen
(Lovheim och Bromander 2012) studerades var och hur unga i 4ld-
rarna 16—24 ar kommer i kontakt med fragor om tro och religion.
I kapitlet Centralt eller perifert? Ungas kontakter med religion i
vardagen (Sjoborg 2012a) jamfors de organiserat religiosa, de in-
dividualiserat religiosa och de ickereligiosa och slutsatsen ar att
unga fér sin bild av religion fran helt olika hall. En viktig slutsats
fran den studien dr att de flesta ungas bild av religion till stor del dr
medierad via massmedier och skola, snarare an en lokalt forankrad
bild av religion ansikte-mot-ansikte. Gruppen ickereligiosa mot-
svarar 6o procent av 16—24-aringarna i Sverige. Fragor om religion
och tro dr nagot de fraimst kommer i kontakt med via tv, skola och
tidningar och inte oftare an ndgon gang — eller hogst ndgra gdnger
— under det senaste halvaret. For denna grupp dr ocksd antalet
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olika sammanhang ldgst och fradgor om tro och religion ar ett peri-
fert fenomen: det dr ndgonting som de sillan eller aldrig kommer i
kontakt med, och om de gjort det under det senaste halviret sa har
det framst varit i ndgon massmedierad form eller i skolan och inte
via vanner eller familj. For de organiserat religiosa ar det istillet
tvdartom: religion framstdr som centralt. Denna grupp unga, som
ar betydligt farre till antalet dn de ickereligiosa, drygt 8 procent av
16-24-dringarna, anger bdde fler sammanhang och hogre frekvens
vad giller kontakter med fragor om religion och tro. Kyrka eller
annan religios lokal, vanner och familjen dr de mest frekventa sam-
manhangen hir. En mellangrupp utgors av de individuellt religiosa
- en femtedel av 16-24-dringarna — dir kontakterna med fragor
om religion ligger pa nigon ging i manaden, och framfor allt sker
via tv, vanner och tidningar. De hir iakttagelserna fran Religion
som resurs? fungerar som en bra utgdngspunkt for att se nirmare
pé vad som kinnetecknar en av de viktigaste arenorna for ungas
kontakt med fragor om tro och religion i Sverige idag, nimligen
skolan. I detta kapitel kommer jag att gora tva saker: dels studera
hur gymnasieeleverna ser pa religionskunskapsimnet i ljuset av ett
samhille alltmer priglat av kulturell och religios mangfald. Dels
kritiskt diskutera de hoga mal for undervisningen i religionskun-
skap som sambhillet satt upp for gymnasieskolan.

Hiromaret visade tvad rapporter om ungas attityder att bristande
kunskap om religion hidnger samman med férdomar och férdoms-
fulla attityder. I rapporterna hivdas att brist pd kunskap om reli-
gion bland gymnasieelever kan relateras till antisemitiska och isla-
mofobiska attityder (Lowander och Lange 20115 Skolinspektionen
2012). Den 6kande religiosa och kulturella mangfalden i Europa
ses i politiska sammanhang ibland som ett socialt problem och
en utmaning for samhillets mojlighet att hélla ihop. Bade skol-
forskare inom religionsundervisning (Jackson 2007; Weisse 2010)
och politiska institutioner som Organisationen for siakerhet och
samarbete i Europa (OSCE 2007) har havdat att undervisning i
religionskunskap kan bidra till 6kad interkulturell forstaelse. En
sadan politisk utgdngspunkt kan problematiseras pa flera sitt. For
det forsta kan man notera att tanken pa att religios och kulturell
mdngfald skulle vara ndgot nytt och sadrskilt problematiskt tycks
bygga pd antagandet att denna mangfald foregatts av en religios
och kulturell enhetlighet. En sddan beskrivning av historien kan
givetvis ifrigasittas. Aven i linder med folk- eller statskyrkor och
starka begransningar av religionsfriheten och till och med forfol-
jelse av oliktinkande, som Sverige och flera vasterlandska lander
sa sent som pd 1800-talet, dr det problematiskt att framstilla re-
ligios och kulturell mangfald som ndgot nytt och nédvindigtvis
ett socialt problem. For det andra tycks tillskrivandet av denna
roll for skolans religionskunskapsundervisning bygga pd ett an-
tagande om att mer kunskap gir att koppla till ckad forstéelse.



Aven om det mycket vil och ofta kan vara pa det sittet, kan ett
sadant linjart forhallande mellan mer kunskap och okad forstaelse
inte uppfattas som sjalvklart. Kan det inte lika girna vara s att
mer kunskap om en viss religion gor eleven mer kritisk till (vissa
drag hos) denna religion? For det tredje behover inte sddana fo-
restallningar om nyttan av undervisning for 6kad forstdelse vara
begrinsad till just religionsimnet. Att lira sig att hantera méangfald
eller pluralism kan observeras som en av kiarnkomponenterna i
allmdn medborgarkunskap eller samhallsorientering som skolsys-
temen i flera visterlindska lander betonar (Jackson, Fujiwara et
al. 2008). Hir skymtar alltsd en bakomliggande forestillning att
mer kunskap, i detta fall om religion, leder till okad forstdelse. P4
ett analogt sitt skulle mer kunskap om historia, konst och sa vi-
dare leda till en 6kad forstdelse och tolerans. En sidan tankeging
kan forknippas med bildningsbegreppet. Att religios och kulturell
mangfald ses som ett problem som behéver hanteras, och att det
anses som just skolans uppgift att hantera detta problem, aktuali-
serar frigan: vem dr det som utmanas av en religios och kulturell
mangfald? Vem dr det ”vi” som ska nd en okad forstdelse, och vem
ar det ”vi” ska ldra att ”forstd” genom att ha religionskunskap?
Finns det inte en risk hir att detta leder till att religion konstrueras
som det ”andra” i Edward Saids mening (Said 1978)?

Den tanke pd religionskunskapsundervisning som redskap for
okad interkulturell forstielse som framskymtar i policydokumen-
ten bygger pa den forutsattningen att for att forstd sig sjalvt som
sekulirt, konstruerar det moderna svenska samhillet religion som
”det andra”, som nagot som mdste ”forstds”. Religion ses alltsa
som en annorlunda kategori som det anses nodvindigt att forhélla
sig till pa ett sarskilt satt (se vidare Lovheim och Axner 20171).

I det foljande kommer jag att titta ndrmare pd religionskunskaps-
amnet, genom att forst undersoka skollag samt liro- och kurs-
planer som giller for sdvidl kommunala skolor som for friskolor.
Sedan uppmairksammas attityderna till religios mangfald bland
gymnasieelever. Dessa attityder undersoks forst med hjilp av en
enkét om elevers attityder till religionskunskapsimnet och religiost
och kulturell méangfald. For det andra ges ocksd nagra exempel
fran fokusgruppintervjuer med gymnasieelever om synen pa reli-
gion i skola och samhille. Syftet dr att utrona om det finns ett
forhdllande mellan attityder till religionskunskap och attityder till
religios och kulturell méngfald & ena sidan, och variabler som kul-
turell tradition, utlindsk bakgrund eller religios sjdlvbestimning &
den andra. Fokus ligger pé forhdllandet mellan de officiella malen
for religionskunskapsamnet och elevernas attityder till religions-
amnet och religios och kulturell mangfald.
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RELIGION | SKOLAN

For att teckna en bild av religion i skolan ar det nodvandigt att
uppmairksamma vad som stér i Skollagen sdvil som i de inledande
kapitlen i liroplanen for gymnasieskolan. Hir ligger tyngdpunk-
ten vid objektivitet i meningen neutralitet, och utbildningens kon-
fessionsloshet. All undervisning ”skall grundas pa vetenskap och
beprovad erfarenhet” (Skollagen, 2011). Dessa bestimmelser slar
ocksa fast att fordldrar ska kunna sinda sina barn till skolan tryg-
ga i forvissningen om att de inte paverkas i nagon sirskild ideolo-
gisk riktning. Aven om den svenska skolan formellt sett ir sekulr,
ar religion andd narvarande ocksd i kommunala skolor och jag vill
ndmna tvd exempel. Det forsta exemplet ror skolavslutningar, som
ibland dger rum i en kyrka. Detta dr mer vanligt i grundskolan,
men forekommer dven pd gymnasieniva. Skolinspektionen har be-
domt skolavslutning i ett religiost rum som tilldtet, sa lainge som
den styrs av skolan och ”tonvikten ligger pé traditioner, hogtid-
lighet och den gemensamma samvaron och det inte férekommer
ndgra religiosa inslag sdsom bon, vilsignelse eller trosbekannelse”
(Skolinspektionen 2010). Det andra exemplet ror skolans sa kalla-
de virdegrund. Skollagen sldr fast att utbildningen ska utformas i
enlighet med demokratiska virderingar och “manskliga rattigheter
sdsom manniskolivets okriankbarhet, frihet och individens integri-
tet, jaimstilldhet mellan kénen och solidaritet mellan manniskor™.
Vidare instruerar den alla som verkar i skolan att de alltid skall
verka for dessa minskliga rittigheter och aktivt motverka varje
form av krinkande behandling. I resonemanget om virdegrund ar
det alltsa inte religion, utan vissa specifika manskliga rattighetsar-
gument som ar centrala. Dessa badda exempel belyser, menar jag,
att religion ofta tinks som ndgot helt annat och som mojligt att
skilja ut frdn vad som uppfattas som den sekulira skolan. Jag vill
dock mena att det stdr klart frén dessa exempel att forstdelsen i
dessa dokument av den svenska skolan som strikt neutral i férhal-
lande till religion kan ifragasittas. Vissa aspekter av religion bann-
lyses, medan andra behélls under rubriker som ”kultur” eller ”tra-
dition” och inkorporeras pd sé sitt i vad som dnda framstills som
en sekulir skola. I debatter och beslut uppfattas inte den enskilda
elevens integritet som hotad av vistelsen i ett kyrkorum med sina
kamrater, men diaremot av lasandet av bonen Var Fader eller moj-
ligen sjungandet av en psalm. Nu rdkar det forhélla sig sa att ett
antal traditionella julsdnger dven riknas som psalmer. De fragor
som rests i dessa diskussioner giller inte bara skolavslutningen,
dess placering och innehall, utan dven julpyssel, julspel och andra
skolaktiviteter med anknytning till (kristna) hogtider.

En annan aspekt pd religion i den svenska skolan ir givetvis 4am-
nen dgnade just religion. Sedan 1960-talets skolreformer fick bade
grundskolan och gymnasieskolan ett nytt amne: religionskunskap.
Istallet for att som tidigare skola in i en viss religios tradition,



skulle det nya d@mnet orientera om religioner i dess mangfald. I
fokus for amnet religionskunskap lag tidigt de sa kallade virlds-
religionerna, men ocksa etiska fragor och si kallade livsfragor.
Med en klassisk typologi myntad av den engelske skolforskaren
Grimmit rorde det sig om en forskjutning fran att lira i till att ldra
om religion (Grimmitt 1973; Lofstedt 2011).

HOGA MAL

For religionskunskapsamnet i saval grund- som gymnasieskola
definieras centrala mél i azmnesbeskrivningar samt kurs- och 4m-
nesplaner. I det foljande kommer jag att fokusera pa dmnesplanen
i religionskunskap for gymnasieskolan eftersom det dr pa denna
nivd jag undersokt elevernas attityder, till vilket jag dterkommer
lingre fram. Amnets syfte r enligt styrdokumenten att eleverna
“breddar, fordjupar och utvecklar kunskaper om religioner, livsa-
skadningar och etiska forhallningssitt och olika tolkningar nér det
giller dessa” (Skolverket, 2o11b). Intressant att ligga marke till
har ar den tonvikt som liaggs vid religioner (vilket i andra delar av
texten syftar pd virldsreligioner och ofta inkluderar fornnordisk
religion och samisk religion), livsdskadningar (sasom sekularism,
existentialism och ekosofism) och etiska modeller. Emellertid ar
foljande avsnitt i amnesplanen av sarskilt intresse. Det giller en
mening som lades till av regeringen sent i den politiska proces-
sen: ”Kunskaper om samt forstdelse for kristendomen och dess
traditioner har sirskild betydelse d& denna tradition forvaltat den
virdegrund som ligger till grund for det svenska samhillet”. En
sddan formulering reflekterar en politisk-religios diskurs kopplad
till kulturarv, som varit aktuell i inte mindre dn tva revisioner av
nationella liroplaner vilka genomforts av borgerliga regeringar
(1994 respektive 2o11)". Samtidigt som vi observerar detta, kan vi
ocksd notera att sddana stillningstaganden kombineras med for-
muleringar som dessa:

Undervisningen ska ta sin utgdngspunkt i en samhillssyn som
praglas av 6ppenhet i friga om livsstilar, livshallningar och min-
niskors olikheter samt ge eleverna mojlighet att utveckla en bered-
skap att forstd och leva i ett samhille priglat av méngfald. De ska
ges mojlighet att reflektera 6ver och analysera manniskors vir-
deringar och trosforestillningar och dirigenom utveckla respekt
och forstdelse for olika sitt att tinka och leva. Undervisningen
ska ocksé ge eleverna mojlighet att analysera och virdera hur
religion kan forhélla sig till bland annat etnicitet, kon, sexualitet
och socioekonomisk bakgrund. (Skolverket 2o11).

1 Det kan noteras att det politiska tilligget om kristendomens sdrstdllning i dm-
nesplanens beskrivning av syfte och centralt innehdll, inte har ndgon motsvarig-
het i betygskriteriernas formuleringar dir man istéllet talar om virldsreligioner
och livsdskddningar.
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Som diskuterades ovan finns en tydligt normativ aspekt i amnes-
planen for religionskunskap. Religionsamnets specifika bidrag be-
skrivs ganska utforligt. Syftet med dmnet synes onekligen vara att
bidra med bildning enligt de formuleringar som ror 6kad forstaelse
vilket framstar som centralt mal. Den citerade formuleringen bely-
ser vilken tyngd man ldgger vid analys av och reflektion kring for-
hallanden mellan virderingar och trosuppfattningar & ena sidan,
och minniskor och institutioner som grupper och samhillen & den
andra. Tanken 4r att uppna denna forstdelse genom analys och
reflektion kring virderingar och trosuppfattningar. Detta repre-
senterar en instrumentell syn pa religionskunskapsamnet i forhal-
lande till samhillets mangfald, vilket diskuterades ovan. Det finns
med andra ord hoga forvintningar fran samhéllet pa religions-
kunskapsamnet. Det dr darfor hog tid att vinda sig till eleverna
och lyssna hur de uppfattar amnet.

RELIGIONSKUNSKAPEN OCH SAMHALLET — UR
ELEVERNAS PERSPEKTIV

Min enkit bland svenska gymnasieelever innehéll flera frigor av
sarskilt intresse for det jag diskuterar i detta kapitel. Studien ge-
nomfordes 2009—10 bland ett representativt urval, och 1 850 elev-
er besvarade enkiten. Studien inbegrep dven ett antal fokusgrupp-
intervjuer, for att nirmare belysa de kvantitativa fynden kring
elevernas relation till religion och religionskunskapsiamnet. Hir
kommer jag att fokusera pa tva aspekter: attityder till religions-
kunskapsamnet och attityder till religios och kulturell mangfald i
samhillet.



TABELL 1. ATTITYDER TILL RELIGIONSKUNSKAP | FORHALLANDE TILL
UTLANDSK BAKGRUND, KULTURELL TILLHORIGHET OCH RELIGIOS

SJALVBESTAMNING? ANDEL | PROCENT SOM INSTAMMER (4—5 PA EN
5-GRADIG SKALA)

Utléndsk bakgrund
Muslimsk tradition

Svensk bakgrund
Kristen tradition
Ickereligios
Religi6s

n=1850 n=328 n=1417 n=158 n=837 n=1473 n=377

Religionskunskap 6kar 447 530 431 531 513 393 646
férstaelsen mellan

maénniskor med olika

kultur eller tro

Religionskunskap 414 523 389 466 495 373 564
ger mig en majlighet

bilda mig en egen

uppfattning om vad

jag tror

Religionskunskap ger 421 498 404 497 481 372 606

mig kunskaper for att
forsta samhillet

Skolans religions- 167 210 158 110 240 146 244
undervisning bor

framst vara inriktad pa

kristendomen

Skolans religions- 573 700 549 684 581" 529 737
undervisning bor

behandla alla religioner

lika mycket

Tabell 1 visar resultaten for fem péstdenden som ror religionskun-
skapsimnet. Aven om det finns intressanta men sma skillnader
mellan undergrupperna utldndsk eller svensk bakgrund respektive

2 Etnisk bakgrund: Med utlindsk bakgrund menas att en person eller bada forild-
rarna dr fodda utanfor Sverige. Med svensk bakgrund menas hér att en person
eller minst en av fordldrarna dr fodd i Sverige. Kulturell tillhorighet: Enkdten
innehéll en fraga om i vilken grad svarspersonen upplevde sig tillhorig respektive
tradition. 45,2 procent av alla svarande elever angav att de (mattligt, ganska
mycket, helt och hallet, steg 3—5 pd en 5-stegsskala) upplevde sig tillbériga en
kristen tradition, medan 8,5 procent ansdg sig tillhoriga en muslimsk tradition.
Religios sjilvbestimning: Enkdten inneholl en fraga om religiés sjilvbestimning,
ddr 10,9 procent instamde i definitionen “religios”, och 16,7 procent instimde
i definitionen “troende”. Eftersom det var mdjligt att kombinera alternativa
identiteter finns det en viss bverlappning i den meningen att 174 respondenter
instdmde ganska mycket (4) eller helt och hallet (5) med bdda dessa sjavbestim-
ningar och ytterligare 79 respondenter instimde mattligt (3) med en av dessa
identiteter och ganska mycket eller helt och hallet med den andra. Dérfor har
en ny kategori skapats utifrdn sjilvdefinitionerna “religios™ och/eller “troende”
(skalsteg 4 och 5). Denna nya kategori har bendmnts “religids” och den bestdr av
377 individer, eller 20,4 procent av eleverna i materialet. Siledes refererar termen
“religios” framgent i detta kapitel till denna nya sammanslagna kategori. Denna
sistndmnda kategori jimfors med alla bvriga elever i materialet som bendmnts
“ickereligibsa”. Alla skillnader som kommenteras i detta kapitel dr signifikanta pd
minst .05-nivd. Forkortningen NS i tabellerna stdr for icke-signifikanta skillnader.
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muslimsk eller kristen traditionstillhorighet, framgar av tabell 1
att den tydligaste skillnaden i materialet finns i kolumnerna 6 och
7 langst till hoger.

Med undantag av att de muslimska eleverna i hogre grad tog av-
stdnd fran pastdendet att religionskunskapen framfor allt borde
agnas kristendomen, var det variabeln religios sjalvbestimning som
visade sig ha storst betydelse for de pastienden som undersoktes i
tabell 1. Néstan tva tredjedelar eller 64,6 procent av de religiosa
eleverna ansdg att religionskunskap okar forstdelsen for andra,
medan endast 39,3 procent av de ickereligiosa eleverna anség detta.
56,4 procent av de religidsa eleverna menade att religionskunskap
hjélper dem att bilda sig en uppfattning om vad de sjilva tror, medan
endast 37,3 procent av de ickereligiosa eleverna ansdg detta. 60,6
procent av de religiosa eleverna ansdg att religionskunskapen hjal-
per dem att bittre forstd samhillet, vilket kan jamforas med 37,2
procent av de ickereligiosa. Detta visar att de religiosa eleverna
uppskattade flera av religionskapens huvudsyften, vilket dr intres-
sant i forhéllande till den problematiserande diskussion som fordes
tidigare om de hoga ambitionerna fér amnet. Huvudresultatet frin
tabell 1 ar att det ar religios sjalvbestimning, snarare dn etnicitet
eller kulturell tillhorighet, som ger skilda attityder till religions-
kunskapen. Detta giller dven pastdendet om storre forstielse for
andra, vilket jag visade var ett av amnets huvudmal. Detta resultat
overensstimmer med tidigare undersokningar (Jozsa, Knauth et al.
2009; Skeie and von der Lippe 2009; Sjoborg 2012b).

I tabell 2 presenterar jag resultat betrdffande elevernas attityder till
religios och kulturell mangfald i samhallet.



TABELL 2. ATTITYDER TILL RELIGIOS OCH KULTURELL MANGFALD |
SAMHALLET, | FORHALLANDE TILL UTLANDSK BAKGRUND, KULTURELL

TILLHORIGHET RESPEKTIVE RELIGIOS SJALVBESTAMNING. ANDEL |
PROCENT SOM INSTAMMER (4—5 PA EN 5-GRADIG SKALA)

Utléndsk bakgrund
i svensk bakgrund
¢ Muslimsk tradition
! Kristen tradition
Religios

i Ickereligids

n=1850 n=328 n=1417 n=158 n=837 n=1473 n=377

Alla bor haratt att 683 729 676 63 71.8 66.3 75.9
prata fritt om sin

religion i skola och pa

arbetsplatser

Kyrkklockor bér 222 183 231 141 16.7 24.2 15
forbjudas om de stor
omgivningen

Muslimska béneutrop 422 326 442 15 437 439  36.1
bor férbjudas om de
stor omgivningen

Invandringen till 523 372 549 284 554™ 552 413
Sverige bor begréansas

Kladsel och symboler 344 477 316 559 357" 305 488
som pabjudits av

religion (sl6ja, turban,

kors, med mera) bér

tillatas pa svenska

arbetsplatser

Invandrare bér anpassa 61 486 637 39 616™ 638 508
sig till svenska
vérderingar

Tabell 2 visar resultaten for attityder kring religios och kulturell
méngfald i samhaillet, undersokt genom sex skilda péastdenden.
Den forsta sifferkolumnen fran vinster (“Alla”) visar resultaten
for samtliga svarande i elevgruppen. 68,3 procent av alla svarande
elever instimde i pastidendet om en allmin frihet att tala om sin
religion i skolan eller pd arbetet. 34,4 procent ansag att klider och
symboler som relateras till religion (vilket exemplifierades med slo-
ja, turban, kors) borde tilldtas pa svenska arbetsplatser. Dessa bada
pastdenden speglar ett religionsfrihetsperspektiv. Noterbart ir att
for pastiendet om att tala om sin religion kunde lite mer an tvd
tredjedelar instimma, medan for pastdendet om synliga represen-
tationer av religion instimde endast en tredjedel. Ett sddant utfall
ar vart att stanna upp infor dd det representerar en tydlig skillnad
nir det géller tolerans kring frdgor som har med religion att gora.
Resultatet indikerar att en tolerant attityd kan skifta beroende pa
om fragan giller ritten att tala eller ritten att bara synliga kanne-
tecken. Detta kan tolkas som att synlig nirvaro av religion uppfat-
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tas som mer provocerande dn verbal nidrvaro av religion. Gillande
pastdendena om forbud mot kristen klockringning respektive mus-
limska boneutrop ansdg 22,2 procent att klockringning borde for-
bjudas om det ir storande for omgivningen, medan 42,2 procent
ansdg detsamma om boneutrop. Ett sidant resultat speglar en lagre
grad av bekantskap med islams nirvaro i det svenska samhaillet
bland eleverna. Tvé péstdenden gillde invandrings- och integra-
tionspolitik. 52,3 procent instimde i att invandring till Sverige
bor begriansas medan 61,0 procent instimde i att invandrare bor
anpassa sig till svenska virderingar. Ordalydelsen i det forsta pa-
stdendet medger dessvirre inte en narmare analys kring huruvida
de som instimt menar att de nuvarande begrinsningarna i invand-
ringspolitiken bor behallas eller om de bor skarpas.

Jamforelsen mellan olika undergrupper i materialet visade pa en
del intressanta resultat.

Elever med muslimsk kulturell tillhorighet d4r mindre positiva
till forbud mot boneutrop dn 6vriga, vilket var ett vantat utfall.
Samtidigt tog de ocksd avstind fran forbud mot klockringning i
ungefir lika hog utstrackning som 6vriga elever, vilket kanske inte
var lika vintat. Gillande pastdendet om forbud mot boneutrop var
kategorierna ickereligiosa, svensk bakgrund och elever med kristen
kulturell tillhorighet mer positiva till forbud dn 6vriga grupper.
Generellt kan de ickereligitsa eleverna ses som lika &ppna gen-
temot religids och kulturell méangfald som 6vriga undergrupper,
utom vad giller barandet av klader och symboler (synliga repre-
sentationer) och kravet pd anpassning till svenska varderingar; for
dessa bada pastdenden var de ickereligiosa mindre toleranta.

Fran resultaten i tabellerna 1 och 2 kan vi se att 4ven om négot
fler dn fyra av tio elever instimmer i pdstdenden som reflekterar
centrala syften med religionsundervisningen (Religionskunskap
okar forstaelsen mellan méanniskor, Religionskunskap hjalper mig
att bestimma mig for vad jag sjalv tror, Religionskunskap ger mig
kunskap for att forstd samhillet) minner den tydliga skillnaden
mellan de religiosa och ickereligitsa eleverna om att religionskun-
skapen inte tycks na fram till eller forverkliga malet om en 6kad in-
terkulturell forstdelse. I sammanhanget méste naturligtvis pdmin-
nas om att detta inte dr nidgon kontrollerad effektstudie och det
teoretiskt sett skulle kunna bli ett annat utfall om man exempelvis
genomforde enkiten efter avslutad kurs.

ELEVERNAS ROSTER — GRUPPINTERVJUER

Bland eleverna genomfordes ocksd ett begransat antal intervjuer i
fokusgrupper. Materialet fran dessa intervjuer indikerar att elev-
erna, nir de talar om religion och religion i skolan, understryker



centrala virden i det samtida samhillet (se vidare Giddens 19971;
Fornds 1995). Det svenska samhillet kan kdnnetecknas som sen-
modernt och nir eleverna talar om sig sjilva i forhallande till reli-
gion och religion i skolan gor de det i kategorier som &terspeglar
den centrala roll i samtidskulturen som virdena autonomi, indi-
videns frihet och reflexivitet spelar (Witkowsky 20105 Sjoborg
kommande). Beroende pd om eleverna sjilva beskriver sig som
religiosa/troende eller inte, tar detta sig olika uttryck: elever som
sjalva inte ser sig som religiosa eller troende anvander sig ofta av
en vetenskaplig diskurs for att konstruera autonomi. Frén fokus-
gruppsmaterialet kan hiamtas foljande belysande och representa-
tiva sdtt att uttrycka detta:

”Religion dr ndgonting som folk trodde pd mer forr, forr i tiden,
ndr man inte visste béttre. Nu forstdr vi mera.”

”De kan vdl inte hjdlpa det, det dr ju sd de har blivit uppfostrade.”

”Det kan ju vara bra att kinna till i alla fall ndgonting om religion,
om du ska dka till, ja typ, Thailand.”

Dessa tre citat belyser att i elevernas tal konstrueras religion som
ndgonting avlagset till sdvil tid som rum och ndgot som inte dr
forknippat med modernitet, framsteg eller vetenskap. Pa detta
sitt konstruerar dessa elever sig som autonoma och reflexiva. De
elever som sdg sig som religiosa eller troende talar om sin tro som
en kontrast till kommersiella och ytliga budskap som de upple-
ver begransande och hindrande i majoritetssamhillet. Dessa elever
konstruerar religion som ndgonting som mojliggor deras autonomi.
De understryker sin reflexivitet och betonar sin frihet, bade i for-
hallande till 1) kraven pd att vara och bete sig pd ett visst sitt
i majoritetssamhillet, och att 2) de inte okritiskt har accepterat
ndgra religiosa dogmer. Om man summerar intrycken fran bida
kategorierna, konstruerar eleverna som avvikande de ”andra”
vilka de uppfattar stir emot centrala virderingar i ett modernt
samhille. Dessa “andra” ses som mindre sjilvstindiga och fria an
de sjalva. Detta giller sdvil bland de religiosa/troende som bland
de ickereligiosa eleverna i materialet. Fran dessa intervjuer framgar
att bdda dessa kategorier av elever — religiosa och ickereligiosa —
konstruerar den ”andre” genom att framhélla sin egen agens och
reflexivitets.

De intervjuade eleverna lever i en tid nidr autonomi och frihet
ses som centrala virderingar. De lever ocksd i ett samhille, som i

3 Aven om deltagarna i intervjugrupperna kom fran skilda religiosa traditioner i
sdvdl majoritet som minoritet (sisom aktiva och passiva medlemmar i Svenska
kyrkan, assyrisk-ortodoxa, katoliker, pingstrorelsen, muslimer, ateister, agnosti-
ker och Jehovas Vittnen) — var behovet starkt att anvinda den kulturella normen
om individuell integritet och autonomi niir de talade om religion.
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internationell jamforelse (Esmer och Pettersson 2007), kan sigas
vara genomsyrat av dessa varderingar i en sddan utstrackning att
deras sitt att tala om religionskunskapsundervisning och religion
firgas av denna kulturella kontext. Esmer och Pettersson har till
och med karaktariserat individuell integritet och autonomi som
heliga varden i den svenska kontexten och i sammanhanget visat
att traditionella religiésa viarden dr forhéllandevis osynliga pa en
mikroniva.

SAMMANFATTANDE DISKUSSION

Syftet med detta kapitel var att relatera religionskunskapsimnets
héga ambitioner och mal med elevernas attityder till dmnet.
Materialet tjanade ocksd som exempel for att belysa religions-
undervisningens roll for vardegrundsarbetet i en tid priglad av
kulturell mangfald. Huvudpoingen var att det dr nédvindigt att
ta hansyn till den kulturella kontext i vilka eleverna lever. Det ti-
digare nimnda forhallningssattet lira om religion (det vill siga
orienterande undervisning om virldsreligioner och livsaskad-
ningar) menar jag har sina klara begransningar i forhallande till
de hoga mal som formulerats for religionsimnet. Jag har i detta
kapitel visat pd ett gap i attityder mellan ickereligiosa och religiosa
elever rorande religionskunskapsamnet och religios och kulturell
mangfald. Religiosa elever hade storre sannolikhet for att uppskat-
ta religionsdmnets nyckelmoment och framstod dirmed som mer
toleranta. En rimlig tolkning av detta dr att mdlformuleringarna
for religionskunskapen och pastdendena med vilka vi mater attity-
derna ligger ndrmare en religios livsdskddning dn en ickereligios.
Uttryckt annorlunda: resultaten antyder att religiosa elever battre
forstar syftet med religionsundervisningen och har darfor littare
att instimma i pdstdendena om tolerans.

Dessa resultat kan tolkas i ljuset av analysen av den politiska am-
bitionen med religionskunskapsimnet. Det finns problem med
att nd de hoga malen om interkulturell forstdelse. For att nd en
hogre grad av maluppfyllelse, skulle undervisningen i religions-
kunskapsdmnet kunna vinna pé att anvinda sig av gapet mellan
ickereligiosa och religiosa elever och nyttja det som en resurs pa ett
respektfullt sitt. Som pdpekades tidigare ar ett annat centralt syfte
med religionskunskapsimnet att ova kritisk analys. Att utveckla
religionskunskapsimnet i en sddan riktning kan vara relevant for
att Overbrygga sagda gap eller klyftor. Fynden antyder att en sddan
dialog mellan religiosa och ickereligiosa elever ar svarare att uppna
an dialogen mellan elever av skilda religiosa traditioner. I den man
det dr onskvirt att uppnd de hoga mélen om interkulturell for-
stdelse ar det sannolikt en framkomlig vig att utveckla fora dér
eleverna far mojlighet att reflektera 6ver den ”andre” i sig sjilv.
Det giller bida elevkategorierna.



For att nd de hoga mdlen ar det nédvandigt att inte bara ge elever-
na mojlighet att reflektera 6ver de kulturella och religiosa menings-
system som andra manniskor ir en del av, utan ocksd att reflektera
over vilka kulturella och religiosa meningssystem som formar de-
ras egna liv. En sddan utveckling skulle kunna 6ka sannolikheten
for att nd mélet om interkulturell forstielse ocksd for den stora
majoriteten av elever, nimligen de ickereligiosa.

Vilka konsekvenser skulle dessa insikter fa for Svenska kyrkan? De
iakttagelser som presenterades inledningsvis visade att kyrkan ut-
gor endast en av flera agenter som paverkar ungas bild av religion,
och att flertalet istallet lir om religion via massmedier och skola.
Skolenkiten visade att eleverna inte tycks nd full sd lingt som av-
setts. Sammantaget pekar resultaten pa att det finns dtskilligt mer
att gora bade for skolan och kyrkan, som viktiga socialisationsa-
genter. Att kunna samtala om sdvil min egen som andras tro ir en
nodvindig kompetens i ett samhélle som det svenska. En utmaning
for kyrkan kan vara att reflektera 6ver sin roll i forhdllande till
larande. Dels vad avser skolan, i form av skolavslutningar eller
annan medverkan. Dels vad avser konfirmandarbetet. Hur trinas
dir kompetensen att trots livet i ett forhdllandevis sekulariserat
samhadlle forra ett nyanserat samtal om dven religiosa fragor ocksa
med andra som har en annan uppfattning?
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Kapitel 4

Soéndagsskolan
— forandrad och tillganglig

Nér statistiken for Svenska kyrkan hade sammanstallts
for &r 2010 kunde Jonas Bromander, enhetschef pad
analysenheten i Svenska kyrkan, konstatera att antalet
barn i sondagsskola dkat markant for femte dret i rad.
Antalet barn i sdbndagsskolan hade mer an férdubblats
pa fem dr. Denna forandring vackte mitt intresse

och jag paborjade en fordjupad analys av siffrorna
angdende sondagsskolan under perioden 1995-2010.

Sondagsskolan har gatt som en rod trdd genom i stort sett hela mitt
liv. Forst som ett sondagsskolebarn fran tidiga barnadr till att vara
sondagsskollirare under gymnasiedren. I en tid dd sondagsskolan
fick allt farre deltagare startade jag sondagsskola, i samband med
gudstjdnsten, i ett av Sveriges nybyggda miljonomraden. Under
niarmare 20 ar var jag sedan kaplan for en stor och vilfungerande
sondagsskola som genomgick stora foériandringar. Fran borjan lag
sondagsskolan fore sondagens gudstjanst men blev senare en del
av den. En sondagsskola som ocksd under drens lopp kom att
rymma allt fler barn fran alla virldens horn. Som kyrkoherde tog
jag initiativ till att starta sondagsskolor savil i distrikten som i
huvudkyrkan. Det var vid sekelskiftet, 1900—2000, nir sondags-
skolan var pa vig att forsvinna helt. Sondagsskolan som en del av
gudstjansten pd sondagen ger barnet mojlighet att fira gudstjanst
pa sina villkor och utifran sina forutsittningar. Nir sondagsskolan
efter ar av nedgdng borjade visa tecken pa att samla allt fler barn
vicktes min nyfikenhet och en viss forhoppning. Vad dr det som
sker? Kommer det fler barn till sondagsskolan eller dr det ndgot
annat som ligger bakom forandringen i statistiken? Strommar det
in barn i de befintliga séondagsskolorna? Ar det fler férsamlingar
som anordnar sondagsskola? Inte helt ovintat finns det inte ett
svar eller en forklaring utan istillet framtrader en méngfacetterad

bild.
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SONDAGSSKOLANS BERG- OCH DALBANA

Sondagsskola kom péa bred front i och med vickelsen. Det finns
beldgg for att det funnits sondagsskola betydligt tidigare pa olika
héll inom Svenska kyrkan. Den ildsta sondagsskolan som har spa-
rats fanns i Glava i Virmland med start 1747.7 Startpunkten for
de former som finns idag av sondagsskolan fir dnda anses vara
i mitten av 1850-talet d4 Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och
Baptistsamfundet startade sina sondagsskolor. P4 flera hall inom
Svenska kyrkan stillde man sig avvisande mot sondagsskolan och
den kom inte igdng forran under r9oo-talets forsta decennier pd
bred front i Svenska kyrkan.> Motstdndet mot att starta sondags-
skolor var skiftande. En orsak var att sondagsskolor drevs av fri-
kyrkan och det var langt ifrdn sjilvklart for Svenska kyrkan att
kopiera frikyrkans arbetsmetoder.> Biskop Ullman i Strangnas
borjade pd 188o-talet att plidera for barngudstjanst istallet for
sondagsskola. Syftet var “att fostra barnen till medvetenhet om
sin funktion i kyrkoorganismen och till deltagande i den allménna
forsamlingsgudstjansten”.* Genom att pladera for barngudstjans-
ter lades tonvikten pd att barnet skulle vixa in i ett regelbundet
gudstjanstsliv. Den traditionella sondagsskolan har ofta lagt tyngd-
punkten pd att formedla kunskap i och om kristen tro, framfor
allt i bibelns berattelser. Kritiken mot sondagsskolan avtog, inte
minst for att tiden forandrades och “anti-kristna och anti-kyrkliga
vindar bldste upp”s. Redan 1912 bérjade den da relativt nyinrit-
tade Svenska kyrkans diakonistyrelse ge ut sondagsskoletidningen
Sveriges barn.® 1925 bildades Svenska Sondagsskoleradet vilket
var en ekumenisk organisation.”

Svensk sondagsskola genom 100 dr, 1951, s. 380.

Svensk séndagsskola genom 100 dr, 1951, s. 329 och s. 7—9.

Svensk sondagsskola genom 100 dr, 1951, 5.382.

Bexell, 1987, s.251.

Svensk séndagsskola genom 100 dr, 1951, 5. 382.

Bexell, 2003, s.230.

Brohed, 2005, s.60. Svenska sondagsskolerddet bestod av Svenska kyrkan,
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen, Metodistkyrkan, Baptistsamfundet, Svenska
Frilsningsarmén, Svenska Missionsforbundet och Svenska Alliansmissionen.

N RN~



TABELL 1 ANTAL SONDAGSSKOLEBARN | SVENSKA KYRKAN 1925, 1939,
1951, 1959, 1965, 1980, 1991, 1995 — 2010, ABSOLUTA TAL®

1951 138075
1959 135963
1965 131500
1975 59318
1980 28 251
1987 12389
1991 7 447
2000 4077
2005 3880
2010 8570

Ar 1925 gick det 386 814 barn i séndagsskolan i Sverige. Av dessa
tillhorde 45 coo barn Svenska kyrkans sondagsskolor. Svenska
kyrkan intog en fjardeplats 1925 nir det gillde antalet s6ndags-
skolebarn. Fler sondagsskolebarn hade Svenska Missionsfoérbundet
med 12§ 822 barn, Baptistsamfundet 64 081 barn och Evangeliska
Fosterlandsstiftelsen med 60 ooo barn.?

Ar 1951 fanns det 486 193 barn i sondagsskolan, alltsd ungefir
100 000 fler. Av dessa gick 138 075 barn i Svenska kyrkans son-
dagsskola. Svenska Missionsforbundet hade da 114 869 barn,
Pingstrorelsen 60 ooo barn, Baptistsamfundet 40 471 barn och
Evangeliska Fosterlands- Stiftelsen 33 500 barn.’> Okningen inom
Svenska kyrkan bidrog i mycket hog grad till att antalet barn som
gick i sondagsskolan var rekordstort 1951. Det var ocksa fler fri-
kyrkosamfund som hade sondagsskola i jaimforelse med 1925.
Sondagsskolans hojdpunkt var pd 1950-talet da i princip vartannat
barn gick i sondagsskolan.™*

1950-talet var for Svenska kyrkan och sondagsskolan en ”guld-
dlder”. Antalet barn hade okat avsevirt under de senaste 25 dren.
En orsak till detta var troligtvis att allt yngre barn borjade ga i

8 Statistiken for dr 1925 frdn Vallinder, G., s. 153. Statistiken for 1939, 1951,
1959 och 1965 kommer frin Svenska kyrkans Arsbok 1967. Statistiken for dr
1975 dr hamtad ur Svenska kyrkans drsbok 1977. Statistiken for ar 1980 ur
Svenska kyrkans drsbok 1982-83. Statistiken for dr 1991 kommer frin Tro &
Tanke 1992:12. Statistiken fér 2000 och 2010 dr himtade ur Svenska kyrkans
statistikdatabas.

Svensk sondagsskola genom 100 dr, 1951,s. 378.

10 Svensk sondagsskola genom 100 dr, 1951,s. 378.

11 Markgdrd, 198o0.
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sondagsskolan. Hela 40 procent av barnen utgjordes av sméabarn.
Sondagsskolan var frdn borjan inte framst riktad mot smabarn
utan mer mot skolbarn. Utvecklingen var dock sidan att de dldre
barnen i allt mindre utstrickning stannade kvar i sondagsskolan.™

I mitten pa 1960-talet var fortfarande sondagsskolan mycket om-
fattande. 131 500 barn gick i sondagsskolan 1965 i Svenska kyr-
kan. Forindringarna i sondagsskolan frin 1960-talets mitt och
framdt ar ett atersken av samhaillets utveckling nar det géllde
familjens veckorytm. Under 1960-talet borjade det bli vanligare
att bada forildrarna arbetade utanfor hemmet. Fem-dagars vecka
genomfordes si smaningom for sdvil foraldrar som barn. Detta
medforde nya livsstilsmonster. Helgen blev familjens gemensamma
tid att vara tillsammans och ta hand om hemmet. Sondagsskolan
hade d4 inte lingre samma attraktionskraft.”> Familjer som valde
att ga till kyrkan ville gora det tillsammans och inte att barnen gick
till en aktivitet, sondagsskolan, och foraldrarna gick till en annan,
hogmassan.

Mellan 1965 och 1975 mer dn halverades sondagsskolan. Det gick
utfor i en rasande fart. Ytterligare fem ar och antalet sondagssko-
lebarn hade dter halverats. 1991 gick det 7 447 barn i sondags-
skolan. Tillbakagangen fortsatte och ar 2000 gick det 4 077 barn
i sondagsskolan. Mellan dren 2000 och 2005 har antalet sondags-
skolebarn pendlat fram och tillbaka mellan 3 709 och 4 184. Fran
2005 till och med ar 2010 6kade antalet sondagsskolebarn med
4 690. Det dr en drastisk forindring som innebar att sondagsskole-
barnen fordubblades pa fem ar. Sondagsskolan var dterigen pa vig
uppat i berg- och dalbanan.

12 Svensk sondagsskola genom 100 dr, 1951,s. 385
13 Sjolin, 2011. 8.78-79.



TABELL 2 ANTAL BARN | SONDAGSSKOLAN | RESPEKTIVE STIFT OCH

TOTALT, 1995, 2000, 2005, 2010, ABSOLUTA TAL."

1995 2000 2005 2010
GOteborgsstlft ................. 1 084823844 ............... 1635

Harnosands stift 85 28 31 34
Karlstads stift 150 118 66 51
Link6pings stift 232 248 234 1012
Lulea stift 629 466 356 996
Lunds stift 440 353 512 857
Skara stift 658 419 296 1202
Stockholms stift 1485 443 551 1133
Stréngnas stift 91 155 171 500
Uppsala stift 320 423 166 220
Visby stift 8 66 81 0
Vésteras stift 446 88 97 280
Véxjo stift 828 447 475 650
Hela Sverige 6456 4077 3880 8570

Ar alla med pa taget? skulle man lite skimtsamt kunna fraga.
Hitintills har analysen sett till hela landet men nu ar det dags att
gd vidare och se om det finns skillnader mellan de olika stiften.
Redan vid forsta anblicken av Tabell 2 framgar det att sondags-
skolan har betydligt fler barn i vissa stift an andra. En rangordning
utifrdn hur ménga sondagsskolebarn stiften hade 2010 dr som fol-
jer: Goteborg, Skara, Stockholm, Link6ping, Luled, Lund, Vix;jo,
Striangnds, Vasteras, Uppsala, Karlstad, Harnésand och Visby. 1
Goteborgs stift var det 1 635 sondagsskolebarn och i Visby stift
inga. Spannvidden mellan stiften dr stor.

Fokus i den hir artikeln ar okningen av antalet sondagsskolebarn
fran 2005 till 2010. Okningen i stiften skiljer sig at i mycket hog
grad. I Linkoping och Skara stift var det mer 4n fyra ganger fler
sondagsskolebarnbarn 2010 dn 2005. Knappt tre génger fler i
Strangnds, Visterds och Luled stift. Nédstan dubbelt sd ménga i
Goteborgs stift och i Lunds stift hade antalet sondagsskolebarn
okat fran 52 till 857 under de hir dren. Vixjo och Uppsala stift
okade med en tredjedel. Hirnosand och Karlstad stift hade ett li-
tet antal sondagsskolebarn 2005. I Harnosand gir det nagra fler
2010 medan i Karlstad har antalet minskat och i Visby finns inga
sondagsskolebarn 2o710.

Det finns alltsd stora skillnader mellan stiften nir det géller son-

14 Svenska kyrkans statistikdatabas.
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dagsskolan. I ndgra stift finns det manga barn i sondagsskolan och
i andra ndstan inte ndgra alls. Olika kyrkliga traditioner spelar
sannolikt en stor roll, men ocksd befolkningsstrukturen.

Om man ska fortsitta att anvdnda bilden av berg- och dalbana for

att beskriva sondagsskolans utveckling visar det sig att stiften inte
sitter i samma vagn. Nagra dr pd vig nerfor, andra kanske befinner
sig pd toppen medan ndgra andra dr pa viag uppfor.

SONDAGSSKOLAN GAR OCH KOMMER

En tydlig 6kning av antalet sondagsskolebarn under de senas-
te dren skulle kunna indikera att allt fler férsamlingar har haft
sondagsskola. Forst en tillbakablick. Antalet forsamlingar som
anordnat sondagsskola sjonk frdn 1995 till och med 2005, fran
293 till 202. Det innebdr 31 procent firre forsamlingar som hade
sondagsskola 2005 i jimforelse med 1995. Under samma period
sjonk antalet deltagare i sondagsskolan med 40 procent. Har finns
en neddtgdende trend nar det giller sdvil antal sondagsskolor som
antal sondagsskolebarn.

Siffrorna for respektive ar mellan 2006 och 2010 har varierat mel-
lan 193 till 209 férsamlingar som anordnat séndagsskola. Dessa
siffror tyder pa att det kommer till férsamlingar som boérjar med
sondagsskola samtidigt som andra slutar. Under perioden 2006—
2010 har 318 forsamlingar haft sondagsskola. Det innebar att det
ar ett antal forsamlingar som har sondagsskola under ndgot eller
ndgra ar. Finns det forsamlingar som alltid” har haft sondags-
skola? Under perioden 1996—2010 ir det 49 forsamlingar som haft
sondagsskola varje ar.

Det dr ett betydligt storre antal forsamlingar som anordnat son-
dagsskola dn det verkar vid en studie av varje enskilt ar. Under
perioden 1996—2010 var det 586 forsamlingar som haft sondags-
skola, alltsd 38,8 procent av alla forsamlingar. Detta i en tid d&
sondagsskolan har haft de lagsta siffrorna pa artionden, kanske
pa ett drhundrade.



TABELL 3 TOTALT ANTAL FORSAMLINGAR, ANTAL FORSAMLINGAR SOM
HAFT SONDAGSSKOLA NAGON GANG ELLER HELA PERIODEN 1996-2010,

ANDEL FORSAMLINGAR SOM HAFT SONDAGSSKOLA NAGON GANG ELLER
HELA PERIODEN 1996—2010, | RESPEKTIVE STIFT OCH TOTALT | HELA
LANDET, ABSOLUTA TAL OCH PROCENT.

Totalt antal  Antal forsamlingar ~ Andel forsamlingar

férsamlingar 2010 som haft som haft
sondagsskola sondagsskola
nagon gang eller nagon gang eller
hela perioden hela perioden
1996-2010 1996-2010i %
GOteborg ................................ 204 ............................ 119583
Hérnésand 103 11 10,7
Karlstad 88 23 26,1
Linkdping 1 36 32,4
Luled 58 39 67,2
Lund 189 62 32,8
Skara 124 60 48,4
Stockholm 64 47 73,4
Stréngnés 73 30 411
Uppsala 136 32 23,5
Visby 42 5 11,9
Vésteras 77 21 27,3
Vaxjo 196 83 42,3
Tota|tq465 ............................ 568388

I Stockholms stift har nistan tre av fyra forsamlingar haft eller
har fortfarande sondagsskola. Det dr en mycket hog andel av for-
samlingarna. I Luled stift ar det tva av tre forsamlingar som haft
sondagsskola dtminstone under ett dr. I Goteborg ar det nistan
sex av tio forsamlingar som haft sondagsskola ndgon gdng under
perioden 1996—2010. I Skara stift dr det knappt hilften och i
Vixjo och Strangnis ar det drygt fyra av tio forsamlingar som har
eller haft sondagsskola.

For att finna orsaken till okningen 4r det intressant att veta hur
mdnga forsamlingar som haft sondagsskola under alla fem &ren
2006—2010. Det visar sig att 112 forsamlingar har haft sondags-
skola under dessa fem ar. Forutom dessa ar det 206 férsamlingar
som har haft sondagsskola under nagot eller ndgra ar. Detta monster
ar inte nagot nytt for denna sista femdrsperiod utan ir genom-
gdende for hela perioden 199 5—2010. Sondagsskolan kommer och
gar i manga forsamlingar.

15 Svenska kyrkans statistikdatabas.
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Vad ir anledningen till att en forsamling antingen har sondags-
skola ar efter ar eller anordnar under ndgot eller nagra ar? Det ar
knappast en kvalificerad gissning att tinka sig att en forsamling
som har haft sondagsskola under lang tid har en stabil verksamhet,
dir barn kontinuerligt finns i den gudstjanstfirande férsamlingen.
Det ar mojligt att det ocksé finns sondagsskolor som ar forlagda
enligt ett dldre monster, det vill siga innan gudstjinsten. Troligt
ar att dven i denna form kan det finnas en stabil verksamhet som
fortsdtter ar efter ar. Den forklaring som ligger ndrmast tillhands
for att klargora varfor en férsamling anordnar sondagsskola under
endast ndgra ar, ar att det har funnits barn i den gudstjanstfirande
forsamlingen just under dessa ar. Det ir inte svart att tinka sig att
nagon eller nagra familjer flyttat till orten och borjat ga i huvud-
gudstjansten. Det kan vara familjer dar ndgon av fordldrarna ar
anstilld i forsamlingen, men ocksd andra som har som en del av
sitt liv att regelbundet gé i gudstjinst pa sondagen. Efter ndgra ar
har barnen tillsammans med sina familjer till exempel flyttat och
det har inte funnits ndgra barn regelbundet i huvudgudstjansten.
Sa har det efter ett par dr dter kommit familjer med barn och fi-
rat gudstjanst pa sondagen och dd har forsamlingen dterupptagit
sondagsskolan. Sjalvklart kan det finnas en rad olika forklaringar,
till exempel att forsamlingen inte haft ledare och det da inte varit
sjalvklart att fordldrarna tagit ansvar for sondagsskolan. En annan
forklaring ar att barnen blivit ”for stora” for sondagsskolan eller
inte vill g4 med péd sondagarna. Det finns minga olika tinkbara
orsaker, men det grundldggande ar troligtvis att nar det har funnits
barn i den gudstjinstfirande férsamlingen har det funnits sondags-
skola om de personella/ideella resurserna ricke till.

Det finns ndgot mycket positivt i att en forsamling anordnar son-
dagsskola nir behovet foreligger. Det dr ocksa intressant att se att
nastan fyra av tio forsamlingar har haft sondagsskola ndgon ging
under perioden 1996—2010. Vindningen under de senaste dren
inger hopp, men forklaringen till 6kningen star inte att finna i att
fler forsamlingar anordnar sondagsskola kontinuerligt eller under
kortare perioder.

FRAN GRUPPVERKSAMHET TILL OPPEN VERKSAMHET

Forr ordnades sondagsskola som en separat verksamhet vanligt-
vis fore hogmaissan. Sondagsskolan startade till exempel 9.30 och
inleddes med en enkel gudstjanst. Barnen gick till sina klasser dar
ndgon bibelberittelse berittades. Ofta gjordes ndgot praktiskt i
anslutning till bibelberittelsen. Sondagsskolan avslutades med en
gemensam samling dir alla klasser méttes igen. Det har ju natur-
ligtvis forekommit en rad variationer nir det géller den dldre mo-
dellen for sondagsskolan.



Under slutet av 1960-talet och framfor allt under 7o-talet forekom
det pd nagra hall att sondagsskolan forlades under gudstjansttid.
Familjen foljdes &t till gudstjansten. Barnen deltog i inledningen
och gick sedan till séondagsskolan. I en del férsamlingar dterkom
barnen till nattvardspsalmen medan i andra kom inte barnen till-
baka forran efter gudstjanstens slut. Trenden att flytta sondags-
skolan frén en egen verksamhet till en del av sondagens gudstjanst
har pagatt under ett antal drtionden. Idag dr det absolut vanligaste
att sondagsskolan ar forlagd under huvudgudstjansten. Har foljer
ett utdrag fran webben fran tva forsamlingar i ett pastorat.

Kungdlvs och Ytterby forsamlingar, den 17 juli 2011 webben:
Barnsamling/séndagsskola

Under i princip varje gudstjdnst i varje kyrka i vdra forsamlingar
erbjuder vi barnsamling under predikan. Da fdar barnen mojlig-
het till egen samling och hora spinnande berdttelser fran bibeln,
pyssla, sjunga, rita, ha andakt med mera. Det gdr lika bra att
komma ndgon enstaka ging som att komma varje séndag. Om
ndgon vuxen behéver folja med gar det forstds bra. Det fungerar
pd ungefar liknande sitt i kyrkorna, men med ndgra skillnader.**

Sondagsskolan har tidigare varit en gruppverksamhet for de in-
skrivna barnen, men har idag mer karaktiren av en 6ppen verk-
samhet. Det dr dock vanligt att en férsamling som bedriver son-
dagsskola har en stabil grupp av barn som deltar regelbundet.
Forutom dessa barn deltar andra barn kanske vid endast ett eller
ndgra tillfiallen. Nar barnkoren sjunger i huvudgudstjinsten kan
det vara sd att dven de och deras syskon dr med i sondagsskolan. I
en del forsamlingar ar det ofta och i andra mindre ofta dop i hog-
madssan. Till dopet kommer ménga barn och de ir ofta vilkomna
till sondagsskolan. I samband med tacksigelser dr det inte helt
ovanligt att barn tillhor sorgehuset och dven de foljer ibland med
till sondagsskolan. Det kan finnas manga fler tillfillen da barn som
inte annars gar i gudstjinst just i denna kyrka 4r med i sondags-
skolan. I den numera 6ppna sondagsskolan finns barn som deltar
de allra flesta gdnger men ocksd barn som besoker sondagsskolan
endast ndgon enstaka géng.

Att bedriva sondagsskola som en 6ppen verksamhet har i grunden
andrat forutsattningarna for att ha sondagsskolan. Sondagsskolan
har gatt fran att vara en aktivitet skild frdn huvudgudstjansten och
endast med inskrivna barn till att vara en del av huvudgudstjansten
och 6ppen for alla barn som firar gudstjanst. Att forligga sondags-

16 http://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=642084 2011-07-17
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skolan under sondagens gudstjanst har paverkats av familjernas
andrade levnadsmonster. De familjer som vill gé till gudstjanst pa
sondagen vill gora det tillsammans och vill inte att barnen gar till
sondagsskolan forst och foraldrarna till hogmassan sedan. Det
finns sdkert en rad praktiska skil till sondagsskola under guds-
tjansten bland annat att det blir alldeles for langt for barnen att
sitta still under en hel gudstjanst. And4 4r denna fériandring betyd-
ligt mer radikal dn det kan verka vid ett forsta paseende. Barnet
far del av Ordet pa ett sdtt som det har mojlighet att ta till sig. De
flesta predikningar kan inte sondag efter sondag vara sddana sd att
de kan ge nagot till alla oavsett dlder, utan dr framfor allt riktade
till vuxna. Barnet som deltog i gudstjansten under tidigare drhund-
raden har gjort det pd de vuxnas villkor medan de nu i mycket
hogre utstrackning far gora det pé sina egna villkor.

SONDAGSSKOLAN OCH STATISTIKRAPPORTERING

Sondagsskolans oppna karaktir men ocksd med manga barn som
deltar regelbundet gor den &rliga statistiken svartolkad. I statis-
tikrapporteringen ska antal barn rapporteras. For att tringa in i
problematiken foljer hir tvd konstruerade exempel.

Tva forsamlingar, forsamling A och forsamling B, har bada rap-
porterat att de hade 8o barn i sondagsskolan under r 2010.

Forsamling A har tre distriktskyrkor och i varje distrikt finns det
en sondagsskola. I det ena distriktet finns 15 barn, i det andra 25
barn och i det tredje 40 barn. Det dr barn som gar regelbundet
under hela éret. I forsamling A dr det 8o barn som géar mer eller
mindre kontinuerligt.

Forsamling B har en kyrka och dir finns det en sondagsskola med
8 barn som gér regelbundet. I férsamlingen finns en barnkér med
20 barn som sjunger i huvudgudstjdnsten ett antal gdnger per &r.
Nir de sjunger i huvudgudstjansten och det inte dr familjeguds-
tjanst/familjemassa sd gar de med till sondagsskolan. Dop i huvud-
gudstjinsten forekommer § gdnger per ar i forsamling B. Barnen
som tillhor dopfoljet deltar i sondagsskolan och har tillsammans
varit 40 stycken. Dessutom har det varit 12 barn i samband med
tacksigelser. Det blir sammanlagt 8o barn. Denna redovisning
rymmer dels barn som deltagit regelbundet, sondagsskolebarnen
och barnkorsbarnen, sammanlagt 28 barn. Dessutom har forsam-
ling B rdknat de 52 barn som kommit i samband med de kyrkliga
handlingarna och som deltagit endast vid ett tillfille.

Att rapportera statistik dr inte helt enkelt. Verkligheten ar ofta svar
att finga i siffror och tabeller. For att underlitta arbetet med den
arliga statistiken gavs ar 2009 ut boken Konsten att rikna kyrko-



statistik, Om Svenska kyrkans statistikdatabas som arbetsverktyg
och kunskapskdlla.”

Det som star hiar om hur férsamlingen ska rikna barnen i sondags-
skolan kan ge en fingervisning om hur redovisningen av s6ndags-
skolan i statistiken kan g4 till.

Att en grupp dr regelbunden betyder att samma barn foljer
verksambeten regelbundet. Ett riktmdrke kan vara att det finns
en medlemslista 6ver vilka barn som gar i verksambeten. Vilka
som kommer till en 6ppen verksamhet kan variera frin en ging
till en annan.

Ett barn kan vara medlem under en del av dret (till exempel
en vdrtermin) och fortfarande riknas in i statistiken. Om till
exempel Wilma, William och Lucas gdr i sondagsskola under
vdrterminen, men bara Wilma och William fortsitter under
hostterminen, skrivs siffra tre(3) in i rutan for regelbundet del-
tagande i sondagsskola. Barnet bor delta regelbundet i verksam-
heten och inte endast ha varit med ndgon enstaka ging. Vad
som betraktas som regelbundet avgors av forsamlingen.'

Forsamling A har rapporterat helt enligt foreskrifterna. Forsamling
B har valt, i det konstruerade exemplet, att ta med barn som
kanske endast har varit dar en gang. Det giller dd de barn som
kommit i samband med dop och tacksagelser. Forsamling B har
sjalvklart riknat de barn som gatt i sondagsskolan, men ocksa
barnkorsbarnen. Om barnkoren sjunger tre gdnger pd hosten och
fyra ginger pa varen och vid varje tillfille deltar i séndagsskola
kanske dessa inte deltar mindre regelbundet d4n andra barn som
ar ”inskrivna” i sondagsskolan. De barn som deltagit vid dop och
tacksigelser kan ha varit mer 4n en gang, vem vet? Det dr svart
att rapportera sondagsskolan enbart som en regelbunden grupp-
verksamhet d4 den anordnas i samband med gudstjdnst som ir en
oppen verksamhet och alla barn som firar gudstjanst ar vialkomna.
Hir behovs en ny genomtinkt strategi for statistikredovisningen.
Att lita forsamlingen avgora vad som bedéms som regelbundet
oppnar for en rad helt olika tolkningar och gor sedan statistiken
betydligt mer svaranalyserad.

OVER 100 BARN | SONDAGSSKOLAN

Ar 2010 var det 20 férsamlingar som redovisade att de hade éver
100 barn i sondagsskolan. En forsamling rapporterade 6ot barn,
en annan 422 och en tredje 320 barn. Tre ar tidigare, ar 2007,

17 Willander, 2008.
18 Willander, 2008, s. 64.
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hade den forsamling som rapporterade 601 barn, och den forsam-
ling som rapporterade 422 barn, dr 20710 4tta barn var i sondags-
skolan. Den tredje forsamlingen hade ingen sondagsskola det aret.
Det ir inte rimligt att antalet barn som gér kontinuerligt okat sd
markant. Den troliga forklaringen dr att i alla fall nagra férsam-
lingar ocksa riknat med barn som varit pd mer eller mindre tillfal-
liga besok i huvudgudstjiansten. Det finns ju en mojlighet att vissa
forsamlingar inte alls raknat antal barn utan istdllet raknat antal
besok som man gor i Ovrig oppen verksamhet. Den finns stora
svarigheter med en verksamhet som bdde ir en gruppverksamhet
och en oppen verksamhet — hur ska den rapporteras for att kunna
analyseras pa ett adekvat sitt?

For att komma lite djupare i analysen satts fokus pa de forsam-
lingar som rapporterat fler 4n 100 barn i sondagsskolan.

TABELL 4 ANTAL SONDAGSSKOLOR SOM RAPPORTERAT 100 ELLER FLERA

BARN UNDER AREN 1995—2010, ABSOLUTA TAL. ™

Ar Antal séndagsskolor med

mer @n 100 barn

1 995 ........................................................................ 3

1996 1
1997 0
1998 1
1999 0
2000 1
2001 2
2002 4
2003 3
2004 1
2005 1
2006 3
2007 7
2008 15
2009 19
2010 20

Av tabellen framgér att det under de flesta aren funnits nagra for-
samlingar som rapporterat mer dn hundra barn i sondagsskolan.
En forsamling kan ha en kyrka och en sondagsskola, men en for-
samling kan ocksd ha fem distrikt och i varje distrikt finns det en
sondagsskola med 20 barn i varje. Nagra forsamlingar har under

19 Svenska kyrkans statistikdatabas.



arens lopp haft roo barn i sondagsskolan. De férsamlingar som
finns i 2010 4rs statistik ar manga ganger hopslagna av ett antal
forsamlingar. En forsamling 2010 kan 1998 varit fem forsamlingar
med till exempel 20 barn i sondagsskolan i varje forsamling.
Antalet forsamlingar med mer 4n 100 barn i séndagsskolan har
okat markant fran 2008 och framdt. Orsaken till detta kan vara
den forvirring som uppstdr vid redovisningen av sondagsskolan
enligt monstret for gruppverksamhet nir séndagsskolan bade dr
en grupp- och en 6ppen verksamhet. Dessutom har forsamlingarna
fatt mandat att avgora vad som menas med att regelbundet delta
i sondagsskolan.

For att tringa djupare in i problematiken kring hur siffrorna for
sondagsskolan ska forstds och analyseras satts fokus pa &r 20710.
D4 var det 203 forsamlingar som hade sondagsskola. 161 forsam-
lingar hade mellan 1—49 barn i sondagsskolan, alltsd merparten av
forsamlingarna. 22 forsamlingar rapporterade mellan §0-99 barn.
I 20 forsamlingar fanns 6ver too barn i sondagsskolan. For att
forstd okningen av antalet sondagsskolebarn ar det intressant att
se pa de sondagskolor som hade ett mycket stort antal deltagare.
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TABELL 5 FORSAMLINGAR | GOTEBORGS, LINKOPINGS, SKARA,
STOCKHOLMS, STRANGNAS, VASTERAS OCH VAXJO STIFT SOM

REDOVISAT 100 BARN ELLER FLER AR 2010 | SONDAGSSKOLAN SAMT
ANTAL SONDAGSSKOLEBARN TOTALT | HELA LANDET AR 2005, 2006,
2007, 2008, 2009, 2010, ABSOLUTA TAL.*°

2005 2006 2007 2008 2009 2010

Goteborgs stift
Fyra férsamlingar 71 81 141 243 382 574

Linkdpings stift

Tvd férsamlingar 0 0 8 64 264 728
Lulea stift
Tre férsamlingar 56 72 191 221 562 736
Lunds stift
En forsamling 0 0 0 154 150 155
Skara stift
Fyra férsamlingar 47 52 44 453 608 902

Stockholms stift

Tvé férsamlingar 0 0 0 163 342 545
Strangnas stift

En férsamling 0 0 8 8 6 131

Vasteras stift

En férsamling 0 64 62 164 189 139
Vaxjo stift

Tvd férsamlingar 49 29 156 125 187 235
P 223 ........ 298 ........ 6 10 ..... 1 595 ..... 2 744 ..... 4 145"

Totalt for helalandet 3880 4454 5331 6679 7899 8570

Det ar flera forsamlingar som inte haft sondagsskola under hela
perioden utan endast under de senaste dren. Det giller forsam-
lingarna i Link6pings, Lunds, Stockholms, Strangnis och Visterds
stift. P4 ndgra fa ar gick dessa forsamlingar frdn att inte ha ndgon
sondagsskloleverksamhet dr 2003 till en verksamhet som omfattar
100-tals barn. Av de 20 forsamlingar som rapporterat éver 100
barn 20710 4r nio stycken sondagsskolor sdidana som funnits hela
perioden och 11 som tillkommit under perioden. Det ar i lika hog
grad de ”gamla” som nytillkomna séndagsskolorna som bidragit
till 6kningen. Statistiken visar en bild som till viss del dr forbryl-
lande och stiller en rad fragor.

Analysen visar vidare att det finns 20 enskilda forsamlingar som
redovisar ett stort antal sondagsskolebarn per dr och det dr dessa
som till stor del utgor den faktiska 6kningen av antalet barn i s6n-

20 Svenska kyrkans statistiskdatabas.



dagsskolan.>™ D4 installer sig fragan om hur de rapporterar son-
dagsskolan i den 4rliga statistikrapporteringen. Ar det s att de be-
domt att de barn som kommer till exempel nir barnkoren sjunger
raknas in i statistiken? Det kan ocksd vara tinkbart att alla barn
som deltagit ndgon ging under dret raknas. Det ar inte helt ovan-
ligt att sondagsskolan har ett antal olika ledare, exempelvis for-
ildrar, anstillda och ideella. Vixlingen mellan ledare skulle kunna
vara en orsak till att det kan vara oerhort svért att halla reda pad
vilka barn som gar regelbundet och vilka som inte gor det. Det kan
finnas manga fler forklaringar, men att 6kningen av barn som gir
regelbundet i sondagsskolan skulle kunnat vara s stor i alla de 20
forsamlingarna verkar knappast rimligt.

AVSLUTANDE REFLEKTIONER

De senaste dren har statistiken i Svenska kyrkan visat pd ett okat
antal barn i sondagsskolan. I inledningen stilldes foljande fragor:
kommer det fler barn till sondagsskolan eller 4r det ndgot annat
som ligger bakom forandringen i statistiken? Strommar det in
barn i de befintliga sondagsskolorna? Ar det fler férsamlingar som
anordnar sondagsskola?

Sondagsskolan har forandrats fran att ha varit en gruppverksam-
het till att badde vara gruppverksamhet och 6ppen verksambhet.
Redovisningen i den drliga statistiken ger inte mojlighet att ater-
spegla denna forandring. Har krivs ett nytt sitt att rapportera.
Sifforna visar pa en markant 6kning och det ir fler barn som del-
tar i sondagsskolan dn under tidigare ar. Sklet till detta ar att de
barn som firar gudstjinst ocksd dr vilkomna till sondagsskolan
vare sig de gir varje sondag eller bara ndgon eller ndgra enstaka
ganger. Mdnga fler barn deltar alltsd i sondagsskolan nir den inte
langre enbart ar till fér dem som gér i stort sett varje sondag. Vissa
forsamlingar har sondagsskola ar ut och dr in medan andra anord-
nar soéndagsskola da behov och resurser finns. Detta bidrar till att
sondagsskolan nér fler barn. Den statistiska okningen av antalet
sondagsskolebarn under dren 2008-2010 kan direkt hirledas till
20 forsamlingar som alla rapporterat 6ver too barn i séndags-
skolan. Det dr troligt, i alla fall i ndgra av dessa férsamlingar, att
sondagsskolan betraktats som en 6ppen verksamhet och darfor
overgatt till att rikna antal besok istillet for antal barn.

21 Det var 671 fler barn som deltog i sondagsskolan 2010 i jamforelse med 2009.
De forsamlingar som rapporterade Sver 100 barn bidrog med en 6kning pd 1
4071 barn, alltsd mer dn dubbelt sd stor som den totala 6kningen. Vid en jimfo-
relse mellan 2008 och 2009 stdr i stort sett dessa forsamlingar for en Skning som
motsvarar den totala 6kningen, 1 149 i jimforelse med 1 220 for helbeten. Aven
en jamforelse mellan dren 2007 och 2008 visar att det dr just dessa 20 forsam-
lingar som stdr for en huvudpart av 6kningen. Ndr det giller 6kningen fran 2005
till 2006 och 2006 till 2007 dr det andra férsamlingar som stdr for den stérsta
Okningen. Det dr tydligt att under de tre sista dren stdr de 20 forsamlingarna for
Okningen av sondagsskolan.
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Goteborg, Luled och Stockholm ir de stift som har flest forsam-
lingar som haft sondagsskola under perioden 1996—2010. I dessa
stift dterfinns ocksa flest sondagsskolebarn. Varfor just dessa tre
stift? Skilen ar sakert inte desamma. Kanske ar det skilda kyrkliga
traditioner men med en gemensam nimnare, namligen fokus pa
barn, som lett till livskraftiga sondagsskolor. I dessa stift eller i nag-
ra av dem finns manga barn frén alla virldens horn med vitt skilda
kristna traditioner som deltar i sondagsskolan. Sondagsskolan ir
obefintlig i Visby stift och svag i Hirnosand och Karlstad. Vad det
betyder ar omojligt att siga. Kanske skulle en analys av familje-
gudstjanster/familjemassor och barnkorer ge en annan bild av bar-
nets mojligheter att fira gudstjanst pa sina villkor, bade i dessa stift
och i de andra? For att f4 en samlad bild av barnets mojlighet till
att fira gudstjanst, krivs en breddad undersokning som omfattar
betydligt fler sidor av gudstjanstlivet 4n enbart sondagsskolan.

Sondagsskolans fokus har alltid varit barnet. Om barnet betraktats
som objekt eller subjekt har varit beroende av kunskapssyn och
vilken form av pedagogik som anvints. I den traditionella sondags-
skolan har kunskapsformedling om och i kristen tro varit huvud-
podngen. Nir sondagsskolan flyttar in som en del av gudstjansten
ingér den i ett storre och mer komplext sammanhang. Barnet har
under tidigare drhundraden firat gudstjanst pa de vuxnas villkor. I
och med sondagsskolans intdg i gudstjansten blir forkunnelsen till-
ganglig for barnet pa dess egna villkor. Barnet som gudstjanstfirare
gér fran att varit ett objekt till att bli ett subjekt.

Biskop Ullman pldderade pd 1880-talet for barngudstjanst istdllet
for sondagsskola, men utvecklingen blev i princip den motsatta.
Visserligen infordes barngudstjanst som ett gudstjanstalternativ,
men sondagsskolan blev en mycket omfattande och dominerande
rorelse. Livsstilsmonstret for barn och foraldrar borjade forandras i
mitten pd 19oo-talet. Allt efter som tiden gick och bada foraldrarna
blev forvirvsarbetande sd ville familjen f6ljas at under helgarna.
I den tiden vixte familjegudstjansterna fram pé bred front samti-
digt som sondagsskolan borjade forliggas i sondagens gudstjanst.
Biskop Ullman skrev att barngudstjanstens syfte var ”att fostra bar-
nen till medvetenhet om sin funktion i kyrkoorganismen och till
deltagande i den allmidnna forsamlingsgudstjansten” Om jag for-
statt intentionerna i Biskop Ullmans strivan sa tianker jag att de har
uppfyllts med rdge. Barnet fostras inte till deltagande i den allmidnna
forsamlingsgudstjansten utan kan fullt ut fira denna gudstjanst.

Tidigare var sondagsskolan en egen verksamhet skild frdn son-
dagens gudstjinst. Idag ar det absolut vanligast att den ar en del
av sondagens gudstjanst. Detta har medfort att de barn som firar
gudstjanst regelbundet eller vid ndgot enstaka tillfille far sin ”for-
kunnelse” pd sina egna villkor. Genom att sondagsskolan forand-



rats till att vara en del av sondagens gudstjdnst och tillgdanglig for
de barn som firar gudstjanst, har barnet gétt fran objekt till subjekt
som gudstjanstfirare.
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Kapitel 5

Tid och plats for dopet

For tio dr sedan doptes sju av tio foédda barn i
Sverige enligt Svenska kyrkans ordning. Den senaste
kyrkostatistiken visar att det nu rér sig om ungefar
halften av alla fédda barn. Till viss del kan detta
forklaras genom att Sveriges befolkning 6kat genom
immigration och flera svenskar idag har en annan
kulturell och/eller religits bakgrund. Men aven
andelen dopta av barn fédda med minst en foralder
som ar kyrkotillhérig har under de senaste sex ren
minskat med tio procentenheter (fran 83,2 procent
till 73,5). Samhallet har blivit mer pluralistiskt med fler
valmajligheter och om dopet langre tillbaks i tiden
nastan skedde per automatik har detta nu blivit ett
alternativ.

Det blir genom denna utveckling viktigt att stilla frigor kring hur
detta val ser ut. I féregdende ars utgdva av Nyckeln till Svenska
kyrkan gjordes bland annat en analys av huruvida olika familje-
typer viljer att dopa sina barn och ett resultat visade att ensamsta-
ende foraldrar var en grupp som i ligre grad gjorde detta. I detta
ars utgava av "Nyckeln” presenteras dven en socioekonomisk ana-
lys av dopseden dir frigan kan stdllas om det dr de resursstarka
familjerna i samhallet som viljer dopet. Det hir kapitlet kommer
att handla om val som forildrarna gor nir de vil bestimt sig for
att dopa sitt barn. Vart ska dopet ske och nir? Syftet med att gora
denna analys dr att skapa ytterligare kunskap kring dopseden idag.

DOPETS DAGAR

Inledningsvis kommer detta avsnitt att bygga pa ett datauttag fran
Svenska kyrkans kyrkobokforingssystem Over antalet dop under
2011. Syftet med underlaget dr att precisera inom vilket stift dopet
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agde rum samt vid vilken tidpunkt. Cirka hundra dop kunde inte
kopplas till ett stift vilket gor att summan inte riktigt Gverensstim-
mer med 6vrig kyrkostatistik dar dopen oftast riknas till det stift
dir den dopta ar folkbokford. Uppgifterna giller dven dop av unga
eller vuxna som utgor 4 procent av det totala antalet. Inledningsvis
kommer analysen att handla om vilken veckodag som det ar van-
ligast att dopen sker som beskrivs i tabell 1. Tabellen ir sorterad
efter den procentuella andelen dop som sker under en sondag.

TABELL 1. FORDELNING AV ANTALET DOP 2011 EFTER VECKODAG
UPPDELAT PER STIFT

Man Tis Ons Tors  Fre Loér Soén Tot
“Goteborgsstift | 1% 1% 1% 1% 1%  43%  52% 100%
Lunds stift 1% 1% 0% 1% 1% 47% 49%  100%
Skara stift 1% 0% 0% 2% 1% 54% 42%  100%
Vaxjo stift 1% 0% 1% 1% 1% 60% 37% 100%
Stréngnds stift 1% 1% 1% 1% 1% 64% 32% 100%
Visby stift 4% 1% 1% 2% 3% 57% 32% 100%
Linkopings stift 1% 0% 1% 1% 0% 66% 30% 100%
Vasteras stift 1% 1% 1% 2% 2% 63% 30% 100%
Lulea stift 2% 1% 2% 2% 3% 60% 30% 100%
Karlstads stift 1% 0% 0% 1% 1%  69%  28% 100%
Uppsala stift 1% 0% 1% 1% 1% 69% 27%  100%
Stockholms 1% 0% 1% 1% 1% 72% 24%  100%

stift
Harnésands 2% 1% 2% 2% 2% 66% 24%  100%
stift
Sverige 1% 1% 1% 1% 1% 59% 36% 100%

Foga forvanande s dr det under 16rdagar och séndagar som de
flesta dopen sker. Tre stift har sammanlagt cirka 1o procent av
alla dop under andra dagar i veckan. Det galler Visby, Luled och
Hirnosands stift. [ ovriga stift stir mandag till fredag for 3—5 pro-
cent av alla dop med undantag for Visterds stift som har 7 procent
av alla dop under dessa dagar. Dock dr de flesta av dopen som
inte sker under l6rdag och sondag kopplade till storre helgdagar
som trettondagen, annandag pask, Kristi himmelfirds dag och an-
nandag jul. Antalet dop under en l6rdag eller sondag skiljer sig
avsevart mellan stiften. I tva stift, Goteborgs och Lunds stift ar
sondagen den vanligaste dagen for dop. Med stor sannolikhet sker
dessa i anslutning till eller under séndagens gudstjanst. I dvriga
stift ar det vanligare att dopet dger rum en lordag av alla veckans
dagar. I Stockholms, Uppsala och Karlstads stift sker sju av tio dop
en lordag.



Tabellen ger ingen beskrivning av utvecklingen 6ver tid da detta
ar forsta gdngen denna typ av uppgifter tas fram men via kyrko-
statistiken kan en jaimforelse mellan antalet dopgudstjanster och
antalet dopta goras for hela riket. Syftet med detta ir att jamfora
hur manga av alla dop som sker under en av sondagens gudstjins-
ter och hur manga som bestar av separata dopgudstjanster genom
att dop vid huvudgudstjanst endast riknas som huvudgudstjianst
i statistiken. Utvecklingen under de senaste dren visar da att allt
firre dop sker i samband med huvudgudstjinst. Ar 2001 utgjorde
55 procent av alla dop enskilda dopgudstjanster och tio ar senare
har andelen stigit till 70 procent. Jimfort med den statistik som
presenteras hir dr andelen ndgot hogre jamfort med de 36 procent
som sker under en sondag vilket skulle kunna forklaras genom
att dessa dop firades som separata dopgudstjanster fore eller efter
sondagens gudstjanst.

Det tycks inte finnas ett direkt samband mellan dopfrekvensen pa
stiftsnivd och huruvida dopet sker pa en lordag eller sondag. Bland
de stift som uppvisar en hog andel dopta av fodda barn till kyr-
kotillhoriga finns bdde Karlstad, Luled, Skara, Lund och Vixjo
stift. Visserligen bor det tas i beaktning att underlagen skiljer sig
at genom att detta endast géller andelen dopta som ocksé ar folk-
bokforda inom stiften, men tabellen beskriver nog snarare geogra-
fiska skillnader mellan olika kyrkliga traditioner. I flera geografiska
analyser av den kyrkliga seden har ocksé de sodra stiften framtratt
som kyrkligt starka nir flera variabler vdgs in i analysen, fram-
forallt gudstjanstseden (senast i Bromander:2o11). Det dr alltsd
troligare att en stark gudstjanstsed, speciellt kring sondagens guds-
tjanst, leder till fler dop under sondagen. Dock kan frigan stillas
om inte allt fler dop kommer att ske pd 16rdagar, aven i de stift som
idag har ménga under sondagar, med tanke pd den utveckling som
just beskrivits. Eller handlar det snarare om att skillnaderna mellan
och eventuellt inom stiften okar? Framtida analyser kommer att
kunna ge mer kunskap kring detta.

DOPET UNDER ARET

Nir nu veckodagar behandlats finns det anledning att g& vidare
och se hur dopen fordelar sig under aret vilket redovisas i tabell 2.
Tabellen ir sorterad efter andelen dop som sker under juli manad.
Cellerna dr firgmarkerade i en skala fran gront (hog andel av alla
dop) till réd (lag andel av alla dop). Overst i tabellen iterfinns
Visby, Harnosands och Luled stift som ocksé var de stift som hade
hogst andel dop under veckodagar. Fordelningen ror sig sedan till
att omfatta ett bredare tidsspann mellan maj och oktober samti-
digt som andelen dop under juli minskar. Det kan ater vara bra
att poangtera att dessa uppgifter inte redovisar var de dopta ar
folkbokforda utan var dopet dgde rum och att en del av skillna-
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derna mellan stiften i denna tabell snarare kan vara en effekt av
svenskarnas mobilitet under dret. Generellt kan dock sigas att det
for flera stift ror sig om en relativt liten skillnad mellan ménaderna
med enstaka procent.

TABELL 2. FORDELNINGEN AV A LET DOP 2011 EFTER MANAD

UPPDELAT PER STIFT

Jan Feb Mar Apr Maj Jun Jul Aug Sep Okt Nov Dec

100%

Hérnoésands
stift

Lulea stift 100%
Vésteras 100%
stift
Lunds stift 100%
Karlstads 100%
stift
Uppsala 100%
stift
Linkopings 100%
stift
Goteborgs 100%
stift
Stréngnas 100%
stift
Vaxjo stift 100%
Skara stift 100%
Stockholms 100%
stift
Sverige 100%

Under sommaren samlar Visby stift mdnga sommargister som dr
en trolig anledning till koncentrationen av dop under just denna
period dd ndrmare tvd av tio dop sker. Under januari, februari
och december minskar andelen till den ldgsta av alla stift. Aven
i Harnosands stift finns den storsta andelen dop under sommar-
perioden. Ytterligare en faktor som ar central att lyfta in i detta
sammanhang dr den geografiska omfordelningen av Svenska
kyrkans medlemmar, som bland annat analyserats i Nyckeln till
Svenska kyrkan 2009 och som beskriver en utveckling dir de unga
limnar gles- och landsbygd for att flytta till storstdder. Hirnsands
stift omfattar stora delar av gles- och landsbygd och en anledning
till att dopen koncentreras till sommarmdanaderna kan bero pé att
det bland nyblivna fordldrar som flyttat frédn sin hemort finns en
vilja att dven barnet ska dopas i denna och att sommarmdanadernas
langre ledighet passar bast. I Luled stift dr juli ocksd den manad
som samlat flest dop, men har samtidigt nigot fler dop under ok-
tober. Harnosands och Luled stift har ocksd en ndgot hogre andel
dop under december jimfort med andra stift.



Kring denna sammanstillning finns det anledning att viacka fra-
gor om huruvida skillnader mellan stiften snarare beror pa den
geografiska och demografiska sammansittningen. Stockholms stift
bestér till exempel enbart av storstadsforsamlingar dir ménga in-
divider dr koncentrerade till en mindre geografisk yta. Att det inom
detta stift ar vanligast med dop under maj och oktober skulle dven
kunna gilla inom andra storre stider samtidigt som mer glest be-
folkade geografiska omrdden, dir de unga flyttar eller har en stor
andel fritidshus, snarare kan ha en koncentration av dop under
sommarménaderna.

DOPETS PLATSER

I tabell 3 jamfors de uppgifter som denna text hittills baserats pa
med kyrkostatistik 6ver hur manga som dopts inom respektive stift
under dret och bor inom stiftet. Syftet med tabellen ir att jimfora
dessa uppgifter med varandra for att inledningsvis gora en beskriv-
ning av vilka stift som har fler dop dn boende dopta och vilka
som har firre. Den procentuella skillnaden som aterfinns i tabellen
anger med hur médnga procent fler eller firre dop som sker i stiftet
jamfort med antalet dopta folkbokforda i stiftet under 201 1.
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TABELL 3. SKILLNAD MELLAN ANTAL DOPTA FOLKBOKFORDA OCH ANTAL
DOP INOM RESPEKTIVE STIFT 2011

Dopta  Dop inom stiftet Procentuell
folkbokfdrda skillnad
Cvisbystife s a0 T s

Hérnosands stift 2447 2634 7,6
Vésteras stift 3378 3629 7,4
Lulea stift 3660 3881 6,0
Karlstads stift 2 440 2586 6,0
Linkdpings stift 3464 3640 51
Uppsala stift 4289 4 486 4,6
Skara stift 3670 3793 3,4
Vaxjo stift 4236 4362 3,0
Stréngnas stift 3108 3157 1,6
Lunds stift 9037 9074 0,4
Goteborgs stift 8 600 8452 -1,7
Stockholms stift 10497 8928 -14,9
Sverige 59 164 59032 -0,2

Tabellen 4r sorterad efter den procentuella skillnaden mellan uppgif-
terna och visar att nistan samtliga stift har fler dop dn antalet dopta
som bor inom stiftet. Att det finns en differens gillande uppgiften
for hela landet beror som tidigare nimnts pa att ndgra dop inte kun-
nat kopplas till ett pastorat gillande var dopet skedde. Aterigen
finns Visby stift overst i tabellen som har cirka tjugo procent fler
dop dn antalet dépta som bor inom stiftet. Motsatsen dr dven hir
Stockholms stift ddr femton procent firre forlagger dopet inom stif-
tet jamfort med hur ménga som dops. Tabellen siger dock inget om
flodet mellan stiften. Det kan tinkas vara sa att ett antal av dopen
inom Stockholms stift bestir av barn fédda i ndgot annat stift.

For att fordjupa analysen kommer texten fortsittningsvis att ba-
seras pa ett annat underlag frdn 2010 pa forsamlingsniva som be-
skriver ovanstiende skillnad. Det vill siga var dopet skedde och
var den dopta dr folkbokford. Nackdelen med underlaget ar att det
finns ett storre bortfall bland de dop som inte kunnat kopplas till
en forsamling dir dopet 4gde rum (totalt utgor dessa 6 procent av
alla dop) vilket gor att det finns en nagot storre osikerhet i dessa
uppgifter. Det har tidigare i denna text diskuterats huruvida de
skillnader som uppvisats mellan stiften gillande vilken mdnad un-
der dret som dopet sker snarare handlar om skillnader mellan stad
och landsbygd. Tabell 4 svarar inte pd denna friga men diremot
skillnaden mellan olika tatortsgrupper gillande var dopet dgde
rum och var den dopta var folkbokford (lis mer om indelningen
pa: http://internwww.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=138653).



TABELL 4. ANTAL SAMT PROCENTUELL FORDELNING AV DOP MELLAN

TATORTSGRUPPER 2010

@ S
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Till = ] 9 W u & % g g > S

" I =4 I 5 g =4 =4 a Iy z o
Fran1 a =3 a a8 = = a a [S] 3
Storstad 6700 890 137 157 340 323 431 90 621 9689
Férort 373 9638 70 122 197 260 296 84 641 11681
Storre 28 53 5374 112 375 512 398 105 455 7412
stad
Medelst
ecelstor 22 33 39 4750 342 468 411 194 631 6890
stad
Storre 17 40 163 142 6606 509 526 156 320 8479
tiitort
Mind
findre 18 53 133 166 249 7580 291 110 525 9125
titort
Landsbygd 6 51 66 122 239 221 5653 41 485 6884
Glesbygd 2 5 10 16 28 39 22 1753 93 1968
Sverige 7166 10763 5992 5587 8376 9912 8028 2533 3771 62128
oo 115% 173%  96% 90% 135% 160% 129% 41%  61% 100,0%

Tabellen ska ldsas pd si satt att den forsta kolumnen anger inom
vilken tdtort den som dops ir folkbokford och det dr detta som
summeras till hundra procent. Genom att folja varje rad gar det
sedan att urskilja inom vilken titortsgrupp som dopet skedde.
Majoriteten av alla dop sker inom samma titortsgrupp som den
dopta dr folkbokford, vilket ocksé visas med de grona markering-
arna i tabellen. Det som hir klassas som storstadsforsamlingar be-
stir av forsamlingar i centrala Stockholm, Goteborg och Malmo.
Det som klassas som forortsforsamlingar bestar av fororter till
dessa. Bland de folkbokbokforda i storstiader dr det forutom inom
storstiader vanligast att dopas i en forort till en storstad. P4 mot-
svarande sitt finns ett flode fran fororter till storstider som dock
inte dr lika stor i andel av alla dop. Daremot utmarker sig for-
orterna genom att ha en hog andel av alla dop inom samma tit-
ortsgrupp jamfort med stortstdder, storre stider och medelstora
stider. I Ovrigt visar tabellen att det fraimst dr inom de storre och
mindre titorterna samt landsbygden som dopen dger rum. Dock
finns som tidigare nimnts en osikerhetsfaktor som bestdr av de
dop som inte kunnat kopplas till vilken forsamling dopet skedde
inom, som i denna tabell tagits med i den nist sista kolumnen.
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Eftersom procenttalen fordelas efter den titortsgruppgrupp som
den dopta ar folkbokford inom siger tabellens procenttal inget om
hur stor andel av alla dop som sker inom en grupp som de andra
grupperna utgor. Darfor kan de dop som exempelvis sker inom
glesbygden verka fi men detta har att géra med att fa andelar av
de andra grupperna sker inom glesbygd. Tillsammans utgor dessa
anda 30 procent av alla dop som sker i glesbygdsférsamlingarna.
Syftet med tabell 4 har frimst varit att visa pa flodet frin en grupp
till en annan.

EN RORLIGHET SOM UTMANAR

Detta avsnitt har behandlat dopets platser och tidpunkter framst
pa stiftnivd. Dock kan de skillnader som uppvisats mellan stiften
troligtvis snarare forklaras genom geografiska och demografiska
skillnader mellan och inom stiften. Resultatet borde diremot
kunna anvindas for att formulera tvd hypoteser som behover ut-
vecklas vidare men som ocksa kan anvindas for att stilla ett antal
fragor kring utvecklingen framover. Den forsta hypotesen dr att
dop som sker pé ett lingre avstdnd fridn var den dopta ir folk-
bokford sker under lingre perioder av ledighet och framst under
sommarmdnaderna. Den andra hypotesen ar att ju fler medlemmar
som koncentreras till de storre stiderna, desto fler dop kommer
ocksa ske i mindre titt befolkade omriden. Denna analys har en-
dast koncentrerat sig till dopet och frigorna om hur detta ser ut
kring de 6vriga kyrkliga handlingarna (konfirmation, vigsel och
begravning) dterstdr dock.

Ett exempel pd det ovan forda resonemanget i denna analys ar
Visby stift ddr tva av tio dop sker under juli manad och tjugo pro-
cent fler dop sker i stiftet an antalet som adr folkbokforda inom
stiftet och har dopts under dret. Att Svenska kyrkans medlemmar
allt mer koncentreras till de storre stiderna innebir att det finns
forsamlingar inom dessa som har som utmaning att skapa en re-
lation till dessa nyinflyttade personer. P4 samma sitt gar det att
beskriva en utmaning for férsamlingar med en hog andel sommar-
gaster att skapa en relation till dessa eller behdlla den relation som
redan finns. For de forsamlingarna finns dock en ytterligare utma-
ning: med medlemsminskningar i form av utflyttning minskar de
ekonomiska resurserna och dessutom sker koncentrationen av de
tillfilliga besokarna till korta perioder under &ret. Resonemanget
bygger dock pd att dessa hypoteser stimmer vilket framtida artik-
lar i denna skrift kommer fa ge svar pa.

KALLOR

Bromander, Jonas (2011): Svenska kyrkans medlemmar, Verbum.
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Kapitel 6

Medlem i Svenska kyrkan
— en fraga om klass?

Svenska kyrkans medlemskar minskar, bade i
absoluta tal och inte minst i relation till landets
vaxande befolkning. Samtidigt ar Svenska kyrkan
landets i sarklass stérsta medlemsorganisation

med drygt 6,5 miljoner medlemmar. Med sa manga
medlemmar omfattar naturligtvis kyrkan en rik
blandning av méanniskor i frdga om exempelvis alder,
utbildning, sysselsattning och bostadsort. Men det ar
en medlemskar under forandring, inte bara i frdga om
storlek utan ocksa vad galler sammansattning.

Svenska kyrkans medlemskar var lange i stort sett synonymt med
Sveriges befolkning. Vid mitten av 1970-talet var ca 95 procent
av landets befolkning fortfarande medlemmar i Svenska kyrkan.
Sedan dess har medlemsandelen stadigt minskat ar for ar. I abso-
luta tal forandrades dock inte antalet medlemmar i ndgon storre
utstriackning under de foljande dren pd 1970- och r98o-talen. S&
sent som 1990 Okade faktiskt antalet medlemmar ndgot tack vare
den kortvariga babyboom som landet upplevde vid denna tid. I
samband med att dopet blir medlemsgrundande dr 1996 inleds
dock den period av stadigt minskande medlemstal som fortsatt
fram till idag.

Sedan 1995 har Svenska kyrkan forlorat drygt en miljon av sina
medlemmar. Eller, rittare sagt, antalet medlemmar i Svenska kyr-
kan var i slutet av 2011 drygt en miljon firre 4n vid slutet av 1995.
Under samma period har ca 1,4 miljoner medlemmar avlidit och
770 o0oo personer begirt uttride ur Svenska kyrkan. Totalt har
alltsa kyrkan forlorat en bit 6ver 2 miljoner medlemmar pa detta
satt. Samtidigt har 1,1 miljoner nya medlemmar tillkommit genom
dop och ca 100 coo genom aktiva intriden. I kombination med
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en befolkningsutveckling som i stor utstridckning drivs av arliga
invandringsoverskott har detta medlemstapp medfort en relativt
snabb foriandring av Svenska kyrkans dominerande stillnig som
religiost samfund dir endast en liten minoritet av landets befolk-
ning stod utanfér medlemskaren. I slutet av 4r 2011 hade Svenska
kyrkan drygt 6,5 miljoner medlemmar vilket motsvarar 68,8 pro-
cent av landets befolkning. En allt storre minoritet, ungefir en
tredjedel av landets befolkning, tillhor alltsd inte Svenska kyrkan.

Sa lange Svenska kyrkans medlemskér utgjorde en bit 6ver 9o pro-
cent av befolkningen representerade ocksd medlemmarna i stort
sett ett tvarsnitt av landets befolkning. Personer med invandrar-
bakgrund har av forklarliga skal alltid varit underrepresenterade,
men i ovrigt har olika kategorier av befolkningen varit vl repre-
senterade bland medlemmarna.

Med en vixande andel av befolkningen som star utanfor Svenska
kyrkan okar dock utrymmet for en utveckling som fjarmar Svenska
kyrkans medlemskar frén tvirsnittet av Sveriges befolkning. Detta
ar en utveckling som sannolikt kommer att gé relativt ldngsamt
pd nationell nivd. P4 regional och i synnerhet lokal niva kan dock
denna typ av fordndring av medlemskérens sammansittning gé
betydligt snabbare.

MEDLEMSKAP | SVENSKA KYRKAN
— EN FRAGA OM KLASS?

Vad har da utvecklingen fran en medlemskar omfattande drygt
90 procent av befolkningen till strax under 70 procent av landets
befolkning inneburit for sammansittningen av medlemmarna i
olika avseenden? Kan vi skonja ett monster i utvecklingen med
betydande skillnader mellan olika medlemskategorier? Nyckeln
till Svenska kyrkan 2011 behandlade bland annat frigan om i
vilken utstrackning invandringen till Sverige paverkar medlems-
utvecklingen inom Svenska kyrkan. I viss omfattning paverkar in-
vandringen till vart land ocksd medlemssammansittningen, men
i relation till dess paverkan pa landets totala befolkningsutveck-
ling ar det friga om en ganska marginell forandring. Detta faktum
innebir i sig att Svenska kyrkans medlemskar fjirmar sig frin den
okande méangfald inom befolkningen som invandringen till Sverige
bidrar till. I denna artikel stiller vi oss fraga om Svenska kyrkans
medlemmar ocksd i andra avseenden uppvisar allt storre skillnader
jamfort med landets befolkning i sin helhet. Narmare bestimt stil-
ler vi oss frdgan om vi i kyrkostatistiken finner tecken pd att frigan
om medlemskap i Svenska kyrkan och efterfragan pa de kyrkliga
handlingarna, ar pa vig att bli en fraga om klasstillhorighet.



Vad som avgor manniskors klasstillhorighet eller klassposition dr
en allt mer komplex fraga i dagens samhalle. Inkomst- och utbild-
ningsnivéer ar dock tva indikatorer som ofta lyfts fram som delvis
bestimmande for individers klassposition. Frigan om hur Svenska
kyrkans medlemskar utvecklats och vad vi kan forvinta oss av
den narmaste framtidens utveckling kan d& undersokas med stod
av data som beskriver inkomst- och utbildningsnivder bland med-
lemmarna. Artikeln riktar i férsta hand fokus pa hur dopseden
utvecklats mot bakgrund av skillnader i friga om inkomstnivéer.
De konkreta frigorna dr: ar det bland ldginkomsttagarna som
Svenska kyrkan i storre utstrickning tappar medlemmar? Och ar
det i forsta hand bland de relativt sett vilbetalda befolkningska-
tegorierna som vi finner doptal som stir emot den senaste tidens
vikande trender?

REGIONALA OCH LOKALA SKILLNADER | DEN KYRKLIGA
SEDEN — EN ATERSPEGLING AV SEGREGERADE
BOENDEMONSTER?

De senaste decenniernas utveckling inom Svenska kyrkan med
krympande medlemstal och allt firre deltagare inom flertalet av
kyrkans verksamhetsomrdden har praglat i stort sett hela landet
bade pa stifts- och forsamlingsnivd. Men redan pé den regionala
nivin kan man finna skillnader i forindringarnas omfattning och
orsaker. P4 lokal niva ar skillnaderna dnnu storre. Hiar kan man
finna exempel pd forsamlingar dir utvecklingen i friga om antalet
medlemmar och vissa delar av forsamlingsverksamheten gér at det
motsatta hallet i forhillande till den generella nedgédng som landet
i stort gar igenom. Vi skulle kunna tala om ett antal ”forsamlingar
mot strommen”. En jamforelse av olika delar av landet i friga om
medlemstal och kyrksamhet visar alltid pa betydande skillnader.
Stora delar av Mélardalen och Bergslagen brukar beskrivas som
relativt ”okyrkliga” med fa gudstjanstbesokare och liagre dop-
och konfirmationsnivder. Desto hogre ar kyrksamheten i delar av
Vixjo, Goteborgs och Skara stift samt i delar av de norra stiften
Hirnosand och Luled. Aven om man fortfarande kan identifiera
betydande skillnader efter dessa traditionella geografiska monster
sa finns det tendenser i de senaste drens utveckling som tyder pa en
viss utjdimning i friga om exempelvis gudstjanstbesoksfrekvenser.
I andra avseenden har skillnaderna snarare 6kat. Medlemmarnas
relativa andel av befolkningen uppvisar allt storre regionala och
lokala variationer. I Hirnosands, Luled och Karlstads stift ar fort-
farande runt 8o procent av befolkningen medlemmar. I Stockholms
stift har medlemsandelen sjunkit under 6o procent. Den hir typen
av forandringar r i forsta hand ett reslutat av de generella befolk-
ningsforandringarna over tid, med en allt tydligare koncentration
av landets befolkning till storstadsregionerna, dir antalet invdnare
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okar i betydligt snabbare takt dn stora delar av landet i 6vrigt.
Eftersom denna befolkningstillvdxt i stor utstrackning ar invand-
ringsdriven minskar ocksd den relativa andel av befolkningen som
ar medlemmar i Svenska kyrkan i snabbare takt hir dn i landet i
Ovrigt. Samtidigt bidrar en okande inflyttning till storstadsregio-
nerna fran landets mer glesbefolkade delar med ett betydande till-
skott av medlemmar i Svenska kyrkan. Denna omflyttning inom
landet har bidragit till att en allt storre andel av medlemmarna
faktiskt bor i ndgot av storstadsstiften Stockholm, Goteborg och
Lund.

De fatal forsamlingar som kan uppvisa en positiv kvantitativ ut-
veckling i friga om medlemsutveckling eller delar av sin verksam-
het representerar bdde de mer expansiva storstadsregionerna och
de regioner som omfattar delar av landet dir befolkningen och
medlemsantalet krymper i snabb takt. Ett enkelt sitt att struktu-
rera orsakerna bakom dessa forsamlingars framgang ar att dela
upp dem i faktorer som 4 ena sidan har med forsamlingarnas om-
virld att gora och & den andra sidan interna faktorer som har att
gora med forsamlingarnas egna strategier och prioriteringar. Bland
omvirldsfaktorerna, det vill sdga sidana omstidndigheter som for-
samlingarna sjilva inte kan pdverka i nigon avgorande mening, ar
kanske de lokala befolkningsforandringarna den mest avgorande
for utvecklingen i en forsamling. Det dr ocksd inom detta omra-
de som vi enklast kan identifiera de gemensamma dragen bland
en del av de sd kallade forsamlingarna mot strommen. Lomma
i Malmoregionen, Vaxholm och Viarmdo i Stockholmsregionen
samt Kungsbacka i Goteborgsregionen ir alla exempel pad kommu-
ner dir forsamlingarna haft en positiv utveckling under det senast
decenniet, inte minst medlemsmaissigt. Gemensamt for dessa for-
samlingar ar att de ligger i det senaste decenniets mest befolknings-
expansiva kommuner. I en forenklad mening ar det dessutom kom-
muner som i forsta hand attraherat inflyttare som i stor utstrick-
ning bestdr av personer med svensk medelklassbakgrund. Det
paverkar naturligtvis medlemsutvecklingen eftersom en relativt
stor andel av denna befolkningskategori 4r medlemmar i Svenska
kyrkan. Inom storstadsregionerna finns dven en rad andra exempel
pd kommuner dir befolkningen 6kat i snabb takt under samma
period samtidigt som dess forsamlingar tappat en betydande andel
av sina medlemmar. Har har befolkningsexpansionen i forsta hand
varit invandringsdriven. Aven denna typ av befolkningstillvixt har
bidragit till en positiv utveckling i en del férsamlingar med nya
gudstjanstbesokare och deltagare i den 6vriga verksamheten, men
da ror det sig i stor utstrackning om nya forsamlingsaktiva som
inte ar medlemmar i Svenska kyrkan.



SOCIOEKONOMISK SEGREGATION SOM DRIVKRAFT
BAKOM LOKALA SKILLNADER | MEDLEMSUTVECKLING

Detta segregerande flyttmonster dr en typ av omvirldsfaktor som
sannolikt kommer att pdverka medlemsutvecklingen och férutsatt-
ningarna for den lokala forsamlingsverksamheten i allt storre ut-
strackning. Man brukar skilja pa socioekonomisk och etnisk boen-
desegregation. Den socioekonomiska segregationen kidnnetecknas
av att befolkningsgrupper med genomsnittligt hoga inkomster och
hog utbildning bor dtskilda fran grupper med lagre inkomster och
utbildningsnivder. Vanligtvis lagger en segmenterad bostadsstruk-
tur grunden for denna typ av segregation med en koncentration av
egna hem och bostadsritter i vissa delar av staden och hyresritter
i andra delar av samma stad. Den etniska boendesegregationen,
det vill siga ett uppdelat boende mellan infodda svenskar och in-
vandrade, sammanfaller ofta med den socioekonomiska. Med en
svag forankring pa arbetsmarknaden 4r nyanlidnda invandrare ofta
hinvisade till omrdden dar andra resurssvaga hushall redan bor.

Sambandet mellan den etniska boendesegregationen och skillna-
derna i medlemsutveckling mellan olika forsamlingar dr uppenbar.
Forsamlingar som omfattar bostadsomraden till vilka nyanldnda
invandrare vanligtvis hianvisas kommer att fi uppleva vikande
medlemssiffror medan forsamlingar som attraherar en svenskfodd
medelklass, ofta med anknytning till Svenska kyrkan och med re-
lativt goda inkomster, kommer att ha mer stabila eller till och med
okande medlemstal. Frigan dr om dven den rent sociala och eko-
nomiska segregationen pa motsvarande sitt lagger grunden for en
isardragning av olika férsamlingars forutsittningar och utveckling.

NATIONELL OCH REGIONAL UTVECKLING

Diagram 1 visar pd de regionala skillnaderna i dopfrekvensen ar
2010, dels mellan stiften, dels mellan tva olika befolkningskatego-
rier indelade efter inkomstniva.

Dopfrekvensen dr hogre bland barn tillhorande hushall med rela-
tivt hog inkomst jamfort med barn i hushdll med ligre inkomst-
standard i samtliga stift. Skillnaderna mellan inkomstkategorier-
na varierar dock. I de stift som totalt sett har de lagsta dopta-
len ir ocksa skillnaderna som storst, exempelvis i storstadsstiftet
Stockholm. Dessa skillnader har ocksa 6kat over tid.
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DIAGRAM 1. DOPTA | % AV BEFOLKNINGEN MED ANKNYTNING TILL

SVENSKA KYRKAN (MEDLEMMAR ELLER ANTECKNADE) 1—3 ARINGAR
EFTER INKOMSTSTANDARD®, PER STIFT AR 2010
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INOMREGIONAL UTVECKLING — STOCKHOLMS STIFT
SOM EXEMPEL

Stockholms stift utgor en region dir en undersokning av den har
typen av fragor borde ge ett ganska tydligt utslag. Stiftet omfattar
ett relativ litet geografiskt omrdde med en gemensam bostads- och
arbetsmarknad. Samtidigt omfattar stiftet kommuner med sins-
emellan stora skillnader i friga om inkomstnivder (se diagram 2)
och andel boende med invandrarbakgrund. Den socioekonomiska
och etniska boendesegregationen dr med andra ord relativt utprig-
lad i detta stift. Variationen mellan stiftets kommuner ifriga om
medlemsutveckling och den kyrkliga seden ar ocksa stor. Ett tyd-
ligt exempel pd detta dr hur dopseden utvecklats under det senast
decenniet bland stiftets kommuner. En undersokning av hur stor
andel de dopta barnen i dldrarna 1-3 ar utgor av samtliga barn
med anknytning till Svenska kyrkan (medlemmar eller med minst
en forilder som dr medlem) i samma alderskategori visar en gan-
ska betydande minskning mellan dren 2004 och 2011 i Stockholms
stift. Ar 2004 lag denna typ av dopfrekvens pa drygt 71 procent i
stiftet som helhet. Fram till 4r 2011 hade dopfrekvensen minskat
till knappa 58 procent. Danderyd, en av stockholmsregionens och

* Detta mdtt pd inkomststandard baseras pd ett indextal som beriknas pd disponibel
hushdllsinkomst i forhdllande till skélig levnadsnivd. Med hig respektive ldg
inkomst avses indextal som ligger 6ver respektive under medianvirdet for
befolkningen i det aktuella stiftet.



landets kommuner och forsamlingar med de allra hogsta inkomst-
och utbildningsnivierna, hade en betydligt mattligare minsk-
ning av dopfrekvensen fran dryga 79 procent till 75 procent. En
rangordning av stiftets samtliga kommuner efter dopfrekvensen
ar 2011 samvarierar i stor utstrickning med motsvarande rang-
ordning efter inkomst- och utbildningsnivéer. De hogsta doptalen
runt 7o procent eller hogre finner vi bland de rikare kommunerna
medan de relativt sett fattigare kommunerna i regel har de allra
lagsta dopfrekvenserna mellan 55 och 6o procent (se diagram 3).
Notera att doptalen i detta fall enbart relateras till den del av be-
folkningen som har en relation till Svenska kyrkan som medlem-
mar eller som antecknade. Det faktum att andelen invdnare med
invandrarbakgrund varierar stort mellan stiftets olika kommuner
och forsamlingar paverkar alltsé inte dopfrekvenserna med denna
berikningsmetod.

Diagram 4 visar dven skillnaderna mellan de tvd inkomstkatego-
rierna inom respektive kommun. Jamfort med situationen pa stifts-
niva dr skillnaderna efter inkomstniva dnnu storre pd denna lokala
niva. I Sundbybergs kommun behover exempelvis dopfrekvensen
oka med drygt 40 procent inom det ligre inkomstskiktet for att
skillnaderna ska jamnas ut.

DIAGRAM 2 EKONOMISK STANDARD BLAND MEDLEMMAR OCH
ANTECKNADE PER KOMMUN | STOCKHOLMS STIFT 2010
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KAPITEL 6 MedlemiSvenska kyrkan — en fraga om klass?
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Forandringar i friga om dopseden ir naturligtvis av betydelse i
flera avseenden for utvecklingen inom enskilda forsamlingar och
Svenska kyrkan som helhet. Utover den direkta betydelsen for
medlemsutvecklingen ligger dopet grunden for hur en stor del av
forsamlingarnas ovriga verksamhet utvecklas, inte minst fér kon-
firmandverksamheten och 6vrig verksamhet for barn och unga.
Dirmed finns det anledning att anta att de lokala skillnader i fraga
om dopfrekvenser vi nu ser vixa fram, i sig genererar en utveckling
dér forutsdttningarna for olika férsamlingarnas verksamhet dras
isdr ytterligare.

Sammanfattningsvis kan vi konstatera att med en allt storre andel
av Sveriges befolkning som inte ar medlemmar i Svenska kyrkan
ligger medlemsutvecklingen 6ppen for de segregationsprocesser
som formar samhillsutvecklingen i 6vrigt. Det innebir att vi san-
nolikt gar mot en allt mer ojamn utveckling med vixande skillna-
der mellan férsamlingar och olika befolkningskategorier i fraga
om medlemskap och den kyrkliga seden. Det innebir ocksa att
skillnaderna mellan medlemskdren och landets befolkning i sin
helhet kommer att 6ka i olika avseenden. S3 linge medlemskap
i Svenska kyrkan i det ndarmaste var liktydigt med medborgar-
skap utgjorde de kyrkotillhoriga i stort sett ett tvarsnitt av landets
befolkning. Men bara det faktum att landets befolkningstillvaxt
under de senaste decennierna i stor utstrickning byggt pd arliga
invandringsoverskott innebér att Svenska kyrkans medlemskar
fjarmar sig fran den 6kande mangfalden i befolkningen som helhet.
Eftersom de allra flesta som invandrar till Sverige saknar anknyt-
ning till Svenska kyrkan ir det en ganska sjalvklar och forviantad
utveckling. Men de allt storre skillnader i friga om dopsedens stall-
ning inom olika samhillsklasser som utvecklingen i Stockholms
stift tyder pa, och de forandringar vad giller sammansittningen
av Svenska kyrkans medlemskér som det i kommer att leda till 4r
langt ifrdn lika sjdlvklara. Vad som ligger bakom denna utveckling
behover darfor undersokas och analyseras narmare.

Enligt Svenska kyrkans medlemsprognos kommer antalet medlem-
mar under de nirmaste sex dren, fram till 4r 2018, minska till
strax under sex miljoner. Samtidigt ndrmar sig befolkningsantalet
tio miljoner. Sammansittingen av de cirka 6o procent av landets
befolkning som i slutet av decenniet d4r medlemmar i Svenska kyr-
kan avgors sannolikt mer av vilka samhallsklasser som later dopa
sina barn och hur rekryteringen av konfirmander utvecklas dn av
vilka som viljer att lamna Svenska kyrkan.
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Paulus hari 1 Kor 12:12-31 och Rom 12:3-21 gett bilden av kyrkan
som Kristi kropp. Mdnga kroppsdelar men en kropp. Kroppen dr
en bild for gemenskap. En gemenskap 6ver hela virlden — en enda
organisk kropp med hiander och fotter i olika varldsdelar. Om en
del lider kanns lidandet i hela kroppen. Musa W Dube, professor i
Gamla Testamentets exegetik i Botswana, och minga med henne,
sdger att kyrkan har aids eftersom vi som ménniskor forkroppsli-
gar kyrkan. Kanner vi dirmed lidandet som aids orsakar hos vira
medlemmar? Om Kiristi kropp lider av aids — hur mar vi da? Och
hur visar vi da solidaritet, barmhartighet och medkannande i den
kroppen?

Att sdga att kyrkan dr hiv-positiv eller har aids dr att siga att
den virldsvida kyrkan vill vara en medkinnande gemenskap.
Medkinnandet ber oss att finnas dar smarta och lidande finns. Det
kan innebara att befinna sig i utsatthet med den som ar srbar for
hiv eller som lever sitt liv med risktaganden kring hiv. Eller som
Svenska kyrkans biskopar uttrycker det i Biskopsbrev om hiv i
ett globalt perspektiv: ”Vart uppdrag som kyrka och som kristna
medmanniskor ar att fungera som tecken pa liv, hopp och mening

»y

ocks3 1 svara situationer.

I Swaziland, som har hogst hiv-prevalens i virlden, har medellivs-
langden pa ndgra fa ar sjunkit frén 67 &r till 31 4r.* Situationen i
Sodra Afrika ir sa allvarlig att hiv, enligt FN, i sig sjdlvt utgor det
storsta hotet mot manniska och samhille i regionen. Hiv-epidemin

1 Biskopsbrev om hiv i ett globalt perspektiv, 2007, s. 45.
2 SCB 2008
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forstor decennier av utveckling, fordrojer ekonomisk tillvaxt och
fordjupar fattigdom for hela regioner och orsakar bade psykiskt
och fysiskt lidande féor mdnga manniskor. Vilka utmaningar stiller
detta kyrkan och teologin infor? Vad bor kyrkornas bidrag vara
utifrdn en kritisk reflektion av vad som sker? Kan teologisk reflek-
tion bidra till att férdndra situationen?

KONTEXT, RISK OCH SARBARHET

Samhailleliga faktorer som bidrar till risk och sdrbarhet for hiv ska
forstds utifrdn ett rattighetsbaserat forhéllningssitt till hiv. Det bi-
drar till att dndra fokus fran individnivd till att forstd och arbeta
med hiv utifrdn perspektivet av att det ir sociala, ekonomiska, po-
litiska, kulturella och strukturella faktorer som bidrar till sprid-
ningen av hiv.3

UNAIDS definierar begreppen risk och sdrbarhet. Riskbeteende
kan till exempel vara multipla sexuella relationer som inbegriper
oskyddat sexuellt umginge. Sdrbarhet for hiv orsakas av faktorer
utanfor individen eller gruppen, sdsom kulturella eller social nor-
mer, brist pd kunskap eller brist pd manskliga rittigheter, vilket bi-
drar till att reducera manniskors mojlighet att skydda sig fran hiv.+

UNAIDS menar att de samhilleliga faktorer som dr avgérande
for att oka savil risk for hiv som sarbarhet for hiv dr genus-
ojamlikhet och kombinationen av hiv-relaterad stigmatisering med
diskriminering.s

I religiosa sammanhang har tendensen varit att ansvaret for hiv
forlagts till individniva. Det ar av betydelse att ansvaret lyfts fran
att endast gilla individniva till att inbegripa de strukturella, eko-
nomiska, social och politiska omstindigheter som individen lever
under. Med andra ord: den kontext i vilken individen tar sina be-
slut och kan hallas ansvarig for sina beslut.

Hiv ir en djup teologisk friga som i grunden ifragasitter vara fore-
stillningar om meningen med livet, Gud, gemenskap, individualitet
och familjebegrepp, forstaelse av kyrka, och religion samt mansk-
lig sarbarhet och synd.

Den sydafrikanske professorn i ekumenik och missiologi, Tinyiko S
Maluleke beskriver hur den virldsvida kristna gemenskapen alltid
engagerat sig i varldens orittvisor, bekampat fattigdom och social
orittvisa och att virldens kristna nu behover teologiskt bearbeta
utmaningarna som omgirdar hiv och aids. Han betonar att de

3 UNAIDS, 2002, s. 13.
4 UNAIDS, 2008, s. 65.
5 UNAIDS, 2008, s. 65.



strukturella ordttvisorna nu maste ses i ljuset av hiv-epidemin.
”Failure to probe the theological significance of this moment will
be not only a missed opportunity but also irresponsible.”®

Musa W Dube stiller fragor som: hur bidrar religion till att kon-
struera och uppratthalla ojamlikheten mellan kvinnor och man?
Vad blir darmed vart ansvar som kristna och teologer?” Hon talar
om en teologisk fattigdom eller torftighet vilket hon uppfattar vara
en social oférmaga att analysera strukturella relationer. De teolo-
giska institutionerna mdste ta ansvar for att kyrko- och samfunds-
ledare blir bemyndigade att ocksd teologiskt svara an pé sociala
fragor. Nar hon utarbetade curriculum for teologisk utbildning
i sodra Afrika skrev hon: ”We need to reconstruct our relations
so that they do not serve as pathways of death, but become life-
affirming, resisting poverty, powerlessness and HIV/AIDS.”®

HIV-RELATERAD STIGMATISERING

Stigmatisering fyller dubbla funktioner genom att bide vara en
drivande faktor i hiv-epidemin och att vara en konsekvens av den.
Sociologen Goffman definierar stigma som ett attribut som “ned-
virderar” en individ i andras 6gon — individen blir dirmed nagon
som anses som ovirdig.?

Hiv-relaterad stigma dr ett mangfacetterat fenomen som bygger pa
djupt rotade sociala forestillningar och radslor. Stigmatiseringen
interagerar med redan existerande stigman och bygger pa fordo-
mar om exempelvis fattigdom, etnicitet, genus, sexualitet samt pa
redan existerande rddsla som omgirdar sjukdom.

Stigmatisering kring hiv kan betyda att en hiv-positiv person avhu-
maniseras och att den minskliga virdigheten reduceras. Avhuma-
niseringen kan ta sig olika uttryck, till exempel att den som ar
hiv-positiv inte fir ta emot nattvard, delta i gudstjanstliv, ha for-
troendeuppdrag eller dopa sitt barn.™

Stigmat som omgirdar hiv och aids i sédra Afrika forhindrar
manniskor fran att soka testning, vard, stod och darmed behand-
ling. Det ar till exempel vanligt att manniskor inte vdgar hiv-testa sig
eller ta sina bromsmediciner d& de 4r radda for att bli identifierade
som hiv-positiva. Att inte ta bromsmediciner betyder att manniskor
dor.™

N

Maluleke, 2003.
Hallonsten, nr 3/2007
Dube, Musa W, 2003, 5. 95.
Goffman, 1963, s. 14.
o Hallonsten, 2012, s. 254—274 beskriver hivpositiva kristna minniskors erfaren-
heter av stigmatisering i kyrka och sambhille I sédra Afrika.
11 Hallonsten, 2012, s. 254—274

~ \o Co™N

Al 420 UoIpfaRal §5150]09} paLl 219G BJ|SUOIIRUISIUI SUBNIAY BYSUSAS — BULIPURIOY |11} BIPI] 1Y

97



AIY 420 UOI3yRa. 5150|109} pall 939GJe e[|auoiieuaiul SUBNIAY BYSUSAS — Bullpueloy (|1} Ipiq 13y

98

I kyrkorna har forkunnelse och teologi bidragit till sdval som mot-
verkat hiv-relaterad stigmatisering. Hur kan en fordjupad teolo-
gisk forstdelse av hiv leda till att kyrkan stirker sin roll som en
inklusiv gemenskap och aktiv samhallsaktor?

Det ar f4 manniskor virlden 6ver som vdgat beridtta om sin hiv-
status i den kristna gemenskap de tillhor. Den anglikanske prasten
Johannes Petrus Mokgethi-Heath, Executive Director for Inter-
national Network of Religious Leaders Living with or Affected by
AIDS (INERELA+), medverkade vid en utbildning kring teologi
och hiv med prister i den lutherska kyrkan i sodra Afrika. Dar
stillde han fridgan: hur kommer det sig att kyrkan dr s bekvim
med stigmatisering?

Ndgot av det mest kraftfulla vi kan gora som kyrka i arbetet med
hiv, bdde har i virt eget sammanhang och i relation till den virlds-
vida gemenskapen, dr att bryta tystnaden och att motverka skam,
stigmatisering och diskriminering av hiv-positiva, deras anhoriga
och dem som vardar.

Det finns en allmin uppfattning som uttrycks vid till exempel FN
och Internationella virldsaids-konferensen (IAC), och den ar vil
dokumenterad, att kyrkor och religiosa organisationer generellt
drivit hiv-relaterad stigmatisering samt motsatt sig hiv-preventiva
atgarder utifrdn teologi som formulerats och som legitimerat
praxis. FN har genom UNAIDS samtidigt erkint religionens och
den teologiska tolkningens betydelse for arbetet med prevention
och mot stigmatisering.

Vid FN:s hognivamote (UNGASS)™ i New York 2009 och 2011
har Svenska kyrkan varit en given representant i Sveriges delega-
tion som religios aktor i arbetet med hiv. Det bidrag som efterfra-
gats av sdvil utrikesdepartementet som socialdepartementet har
varit teologisk och etisk forstdelse av och kompetens kring hiv.
Sveriges side-event vid UNGASS 2011 Faith Based Organizations
in HIV-prevention for men who have sex with men (MSM) and
transgender populations arrangerades av Svenska kyrkan, RFSL
och UD. Medverkande var Svenska kyrkan och ett antal av véra
internationella samarbetspartners — religiosa ledare frén olika
virldsdelar — som inbjods att vid FN bidra med teologisk reflek-
tion och analys av arbetet med hiv-prevention bland MSM och
transgender-personer i sina respektive kontexter.

12 United Nations General Assembly Special Session



GLOBAL EKUMENISK GEMENSKAP

I Biskopsbrev om hiv i ett globalt perspektiv's skriver Svenska
kyrkans biskopar om att hiv stiller frigor om hur vi uppfattar
manniskans virde och hur vi viljer att respektera manniskans vir-
dighet. De skriver ocksd om den nyckelroll kyrkor och religiosa or-
ganisationer har att virna manniskolivets varde. Det innebar bland
annat att det arbete som sker tillsammans med globala ekumeniska
aktorer kring hiv, fokuserar pa forandring av teologiska normer som
legitimerar genusojamlikhet och hiv-relaterad stigmatisering. I sam-
verkan med Kyrkornas virldsrdd och Ecumenical HIV and AIDS
Initiativ in Africa (EHAIA) sker exempelvis teologisk reflektion
kring hiv och maskulinitet sdvidl som minsklig sexualitet. Syftet
med teologisk reflektion kring hiv i samverkan med kyrkor 6ver
hela virlden ar att bidra till en storre kompetens om hiv som for-
hoppningsvis bidrar till en inklusiv kristen gemenskap.

Svenska kyrkans internationella arbete vill medverka till att for-
andra den teologiska forstdelsen av hiv for att minska hiv-relaterad
stigmatisering och stiarka arbetet med hiv-prevention, sivil med
minniskor som utgor sa kallade sarbara grupper som riskgrupper.
En viktig del i det arbetet har varit att samverka kring hogre teolo-
gisk utbildning i Afrika och Latinamerika.

TEOLOGISK UTBILDNING KRING HIV

Svenska kyrkans internationella arbete har i samverkan med teo-
logiska universitet och hogskolor bade i Afrika och Latinamerika,
och med finansiellt stod av Sida, utvecklat och genomfért masters-
utbildningar i hiv och teologi. Mdlen har varit: att stirka kyrkor-
nas mojlighet att ta en aktiv roll i samhaillet i kampen mot hiv, att
frimja handlingsprogram som moter konsekvenserna av hiv och
av aids, att uppmuntra teologisk reflektion kring hiv som framjar
handling samt att teologistudenterna utbildas till att initiera hiv-
arbete i sina forsamlingar.

P4 den afrikanska kontinenten har mastersutbildningar genom-
forts under dren 2006—2008 i Sydafrika, Tanzania och Etiopien.'+
De fyra universiteten och hogskolorna bildade efter de forsta tre
dren av samverkan natverket African Network of Higher Education
and Research in Religion, Theology, HIV and AIDS (ANHERTHA)
som med finansiellt stod frin Sida fortsitter mastersutbildningar
kring hiv. I ndtverket har ytterligare tva universitet tillkommit, ett
i Kenya och ett i Uganda. ANHERTHA samverkar inter-religiost

13 Biskopsbrev om hiv i ett globalt perspektiv, 2007

14 University of Kwa-Zulu Natal i Pietermaritzburg, University of Stellenbosch,
Tumaini University Makumira i Arusha och Ethiopian Graduate School of
Theology i Addis Ababa.
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genom organisationer som INERELA+ och Islamic Relief med teo-
logisk reflektion kring hiv.

I Latinamerika sker mastersutbildningar for hiv och teologi under
aren 2010-2012 i Brasilien, Argentina, Colombia och Costa Rica.™s

EN KVALITATIV UTVARDERING AV
MASTERSPROGRAMMET | AFRIKA

En kvalitativ utviardering genom intervjuer och fokusgruppssamtal
har genomforts av mastersutbildningarna i Afrika.

Minga av studenterna ar praster och pastorer i aktiv forsamlings-
tjanst. Trettiosex studenter, mdn och kvinnor, frin femton olika
lander och olika samfund har genomfort masterskurser i Afrika.
Mastersprogrammet har inneburit att teologer fran olika delar av
Afrika har motts vid seminarier och foreldsningar. Projektledarna
har aktivt besokt studenternas kyrkoledare for att diskutera hiv-
relaterade fragor och dven besokt lokala hiv-projekt. Ett avslutande
symposium anordnades for studenter, teologer och kyrkoledare for
att samtala om hiv och teologi. En bok med trettiotre uppsatser
har publicerats och distribuerats vid universitet, institutioner och
olika projekt.*¢

Enligt utvdrderingen ir den allra mest betydelsefulla utkomsten
av projektet forvarvandet av kunskap genom besok i falt, under-
visning, litteratur, gruppdiskussioner och delande av erfarenheter.
Detta giller bide mellan studenter och mellan studenter och
foreldsare.”” Lirare vid institutionerna vittnar om betydelsen av
kunskapsutbytet mellan de involverade institutionerna, bade vad
giller innehall och utveckling av programuppligg.

Flera av ldrarna vid de olika fakulteterna beskriver hur masters-
programmet bearbetar en konkret situation, till skillnad fran fler-
talet andra kurser som baseras pa teorier och darmed blir mer
abstrakta. Studenterna har ocksd formulerat sina uppsatsimnen
utifrdn konkreta erfarenheter i forsamlingsarbetet.™®

15 Lutheran Evangelical School of Theology (EST) i Sao Lepoldo, Pontifical
University Javeriana (PUJ) Bogotd, Instituto Universitario (ISEDET) Buenos
Aires, Latin American Biblical University (UBL) San José.

16 Ward & Leonard, 2008.

17 Corat, 2012, 5.16.

18 Corat, 2012, 5.27.



Tematiska perspektiv Antal artiklar
Ecklesiologiska perspektiv
Genus

Familieperspektiv

Pastoralteologiskt perspektiv

~N o U o O

Bibliska perspektiv och exegetik
Totalt 33

De flesta uppsatserna visar pd kyrkan som en viktig aktor i kam-
pen mot hiv, sdrskilt tydligt i uppsatserna med ecklesiologiska
perspektiv. Generellt har studenterna i sina uppsatser och artiklar
kritiserat kyrkornas forhéllningssatt och utmanat forsamlingars
stigmatiserande praktik. Vissa studenter lyfter sdrskilt fram hur
religiosa ledare och organisationer har anvint sin makt for att be-
vara status quo, snarare dn att utmana negativa attityder gentemot
marginaliserade grupper och manniskor som lever med hiv. Andra
studenter vittnar om en ldngsam fordndring i hur kyrkan tar sig
an fragor om stigmatisering och diskriminering av ménniskor som
lever med hiv. En praststudent skriver ... som forut ndr en prist
inte ville begrava de som dott av biv... det har fordindrats nu.”*
Vissa studenter menar ocksd att forestillningen om att man drab-
bas av hiv pd grund av "omoraliskt” eller ”oanstindigt” beteende
forsvinner i samma takt som kunskapen om hiv 6kar. Ndgon pekar
pd att hiv avslojar andra samhillsorittvisor som manar kyrkan att
anta en profetisk roll.

Flera studenter berittar ocksd sjdlva om att utbildningen hjilpt
dem att tydliggora religionens roll i att utveckla forhallningssatt
till hiv och att teologiskt bearbeta frigor om sexualitet, synd och
hiv. Nagra av studenterna menar att utbildningen har hjilpt dem
att i sina predikningar vinda sig till manniskor som lever med hiv
och att utbildningen inspirerat dem till att engagera sig i forand-
ringsarbete pd grisrotsniva.

Négra av de afrikanska studenterna arbetar nu med hiv-program
i sina kyrkor, dr handlaggare for hiv-fragor i kyrkligt relaterade
organisationer eller har av sina kyrkor ombetts att starta nya
diakonala verksamheter. En del ar idag inte direkt involverade i
arbete med hiv. Andra arbetar med fragorna i sina férsamlingar
som pastorer eller praster och ndgra arbetar som utbildare, larare
eller socialarbetare. Tvad studenter har fortsatt for att skriva
doktorsavhandlingar i amnet hiv och teologi.>

19 Corat, 2012, s. 39.
20 Corat, 2012, 5. 20 och 46.
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Utvarderingen av mastersprogrammet i Afrika visar bland annat
pa studenternas 6kade kompetens, motivering och engagemang
i ett fortsatt arbete med teologi och hiv. P4 s sitt kan masters-
programmet sigas ha uppfyllt milen om att uppmuntra teologisk
reflektion kring hiv som frimjar handling och att teologistuden-
terna fatt utbildning for att kunna arbeta med hiv.

Enligt utvirderingen har programmet saknat en tydlig struktur
for uppfoljning av studenterna, vilket gjort det svart att fa en
fullstindigt klar bild av hur studenterna, nagra ar efter avslutad
utbildning, arbetar med frigor om hiv. En av de centrala rekom-
mendationerna fran utvirderingen dr dirfor att man vid liknande
framtida utbildningssatsningar i forvig bor utforma strategier for
hur studenternas nyvunna kunskaper och formagor ska tas tillvara
och komma kyrkan till del.

MASTERSPROGRAMMET | LATINAMERIKA

I Latinamerika har den teologiska reflektionen inbegripit och pa-
verkats av epidemins karaktir for Latinamerika, samt i de fyra
lindernas olika kontexter. P4 ndgra universitet har det bland an-
nat ingdtt i kursplanen att samverka med hilsomyndigheter och
UNAIDS kring hiv-prevention for mdn som har sex med min och
transgender-personer. En av studenterna i Bogota, som ar prist
i katolska kyrkan, arbetar praktiskt med hiv-prevention bland
prostituerade. Att mastersprogrammet i Latinamerika inbegriper
frdgor om sexuell orientering och prostitution utgor ett radikalt
exempel pd en kontextuell teologisk reflektion.>*

Flera studenter har sedan tidigare ett engagemang i praktiskt ar-
bete med hiv. Ett resultat av att mastersprogrammet dr ekumeniskt
har blivit att ndgra studenter har bildat ett ekumeniskt nitverk,
dir dven katolska kyrkan ingar, for paverkansarbete i hivfragan.

FRAMATBLICK.

Svenska kyrkans internationella arbete fortsitter med teologiskt
reflekterande och praktiskt engagemang med hiv-positiva i den
virldsvida kyrkan. I denna fortsittning gér det att urskilja tre moj-
ligheter.

Den forsta mojligheten dr hur frigan om att teologisk reflektion
kan bidra till social forandring inte bara ar adekvat, utan helt nod-
vindig. Kyrkan befinner sig mitt i hiv-epidemin och utmaningen

21 Det har gjorts en sociologisk studie av arbetet med hiv-prevention bland
prostituerade pd universitetet i Bogota. Denna presenterades vid en boklansering
pd den teologiska institutionen i maj 2012.



ar att finna strategier for att omsitta den teologiska reflektionen
till praktik inte bara for enskilda individer, utan for sarskilt utsatta
grupper och dirmed kyrkan i stort. Forskarna Goran Gunner och
Eleena Namli har granskat mastersuppsatserna i hiv och teologi
fran de afrikanska universiteten och menar att utifrdn hur hiv ar
ett akut praktiskt problem, inte minst i Afrika, ar det sarskilt nod-
viandigt att en teologisk reflektion moter de faktiska problemen.
Detta bor ske genom att skapa konkreta [6sningar och inte enbart
stanna vid “teologiska losningar”.>* Lyckas kyrkan med detta ar
det sannolikt att kyrkan kan bli en samhallsaktor som utifrdn sin
utgdngspunkt i kristen tro och kritisk teologisk reflektion kan bi-
dra till att vinda utvecklingen.

Den andra mojligheten dr att starka kyrkornas roll som sam-
hillsaktor genom att ta itu med de strukturella faktorer kring i
forsta hand fattigdom och genusojamlikhet, som foérsvarar posi-
tiv fordndring for hiv-positiva. Denna insikt om vikten av att se
hiv och aids som en social sjukdom har vuxit fram under Svenska
kyrkans flerdriga arbete med hiv. Under 2012 startar Svenska
kyrkans internationella arbete, i samarbete med Sida, ett pilot-
program om hilsa, genus och teologi. Man avser i detta utveckla
metoder for hur en medveten integration av akademisk teologisk
reflektion, teologisk folkbildning och uppsdkande verksamhet pa
grasrotsniva kan bidra till konkret forandring for barn och kvin-
nor. I centrum star 6vergripande fragor om folkhilsa, barna- och
modrahalsovéard och genusfragor, med fokus pa barn och kvinnor,
samt kyrkans sjalvforstaelse av sitt uppdrag i samhallet i relation
till dessa fragor. De praktiska erfarenheterna, forskningsresulta-
ten och forebilden f6r uppsokande verksamhet himtas fran den sd
kallade Philanimodellen i Sydafrika.

Den tredje mojligheten ligger i hur Svenska kyrkans internationella
arbete kring hiv kan knytas ndrmare till det arbete som Svenska
kyrkan utfor nationellt, till exempel genom sjukhuskyrka och
arbete med migrationsfrdgor, samt genom deltagande i nitverks-
arbete med Hiv Sverige, Noaks Ark, RFSU och RFSL. I kontakterna
med den virldsvida kyrkan blir detta en friga om omsesidighet
ndr vi konstaterar att vi utgor delar av en och samma kropp. Hiv-
prevalensen ar 1dg i Sverige, men vilket policyinriktat hivarbete ut-
vecklar Svenska kyrkan tillsammans med de hiv-positiva i Sverige
ndr vi med partners i syd arbetar med langsiktigt policygenererande
arbete tillsammans med hiv-positiva utanfor Sverige? Insikten om
denna gemensamma sdrbarhet och delande av utsatthet blir for
vara partners i syd ocksd en friga om trovirdighet — vad behover
vi i Sverige for rdd och stod i arbetet med hiv?

22 Gunner & Namli, 2007
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Viér utgdngspunkt dr att manskliga fragor ar teologiska fragor.
Inga fragor for manniskan ar frimmande for teologin, och darmed
inte heller for kyrkan. Denna utgdngspunkt leder till en kyrka som
ar relevant for minniskor eftersom den tar fasta pa det som ar av-
gorande i minniskors liv. Darfor fortsitter Svenska kyrkans inter-
nationella arbete att utmana genom teologisk reflektion kring hiv.

FAKTARUTA

UNAIDS FN:s Aidsprogram, samordnar FN:s breda arbete mod hiv/aids.

INERELA+ Internationellt natverk for religiésa ledare som lever med eller &r berérda
av aids.

UNGASS En deklaration och global handlingsplan i arbetet mot hiv/aids, inom
ramen for FN.

EHAIA Ett ekumeniskt hiv-program i Afrika inom ramen for Kyrkornas varldsrad

Islamic En internationell ideell organisation som arbetar med bistand,

relief utvecklingsprogram och humanitara insatser.

Hiv Sverige  En paraplyorganisation pa riksniva som arbetar med hivpositivas
réttigheter i samhallet.

RFSU Riksforbundet for sexuell upplysning.
RFSL Riksforbundet for sexuellt likaberattigande.
Noaks ark Svensk organisation som forebygger hiv och stédjer smittade, sjuka och

deras narmaste.
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Kapitel 8

Den kyrkoantikvariska
ersattningen och kulturarvs-
ansvaret i en foranderlig omvarld

Villkoren for forvaltningen av det kyrkliga kulturarvet
skapades under 1990-talet infor relationséandringen
mellan Svenska kyrkan och staten. Sedan dess har
samhallet och Svenska kyrkan férandrats i en takt
som vid tiden for kyrka-stat-reformen knappast

var mojlig att forutse. Darmed ar de forutsattningar
som fanns nar dverenskommelsen tecknades inte
desamma idag — och de kommer sannolikt att
forandras annu mer i framtiden.

Den 1 januari 2000 dndrades relationen mellan Svenska kyrkan
och staten. Reformen skedde efter atta statliga och sex kyrkliga
utredningar med péfoljande propositioner, beslut i riksdag och
kyrkomote. Exempel pa oklarheter som skulle redas ut for forvalt-
ningen av det kyrkliga kulturarvet var:

Vem édger kyrkorna?

Ska staten eller forsamlingarna dga respektive forvalta dem?
Hur ska underhéll och vard finansieras?

Vem ska dela ut stod/ersittning?

Hur mycket pengar behovs for att bevara kulturvirdena?

Ett av de viktigaste resultaten av de offentliga utredningarna
var tillkomsten av den statliga kyrkoantikvariska ersittningen.
Ersdttningen, som skulle garantera bevarandet av kyrkornas kul-
turhistoriska virden, borjade fordelas for drygt tio ar sedan. Det
gdr nu att gora vissa reflektioner over de tankar som fanns fran
borjan och den utveckling som skett sedan dess.
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RATTEN TILL ERSATTNING OCH OFORANDRADE
FORHALLANDEN FOR VARD OCH UNDERHALL

Av den regeringsproposition som lade grunden till relationsiand-
ringen (prop. 1995/96:80) framgick att kyrkorna skulle dgas och
forvaltas av Svenska kyrkan och dess forsamlingar och att refor-
men inte skulle leda till forsimrade forhillanden for vard och un-
derhdll av de kulturhistoriska virdena. Det framholls ocksd att
bevarandet av de kyrkliga kulturvdrdena var en angeligenhet for
hela samhallet och for svenska folket och att det inte var rimligt att
den totala kostnaden for detta allminintresse endast skulle baras
av Svenska kyrkans medlemmar. I propositionen slogs darfor fast
att Svenska kyrkan bor fa viss ersittning for de inskrankningar
och fordyringar som skyddsbestimmelserna i kulturminneslagen
kan medfora.

En offentlig utredning foljde om hur bland annat kyrkorna skulle
vardas och ersittningen utformas (SOU1997:43). Denna lag sedan
till grund for regeringens proposition 1998/99:38 Staten och tros-
samfunden, dir ersittningen skrevs in i kulturminneslagen med
lydelsen att ”Svenska kyrkan har ritt till viss ersittning av staten
for kulturhistoriskt motiverade kostnader i samband med vard och
underhdll av de kyrkliga kulturminnena”. 1 kapitlet de kyrkliga
kulturminnena angavs villkoren for ersittningen liksom beloppets
storlek. Frin 2002 till 2009 skulle ersittningen vixa successivt till
460 miljoner kronor som sedan skulle omférhandlas i femérsperio-
der. T detta ingick att beloppet skulle reduceras om omfattningen
av Svenska kyrkans ansvar pd nagot vasentligt sitt skulle dndras,
till exempel genom att kyrkobyggnader overlats eller rivs. Den kyr-
koantikvariska ersittningen skulle fordelas av Svenska kyrkan i
samrdd med myndigheter inom kulturmiljoomradet. I fordelningen
skulle forsamlingarnas ekonomi inte ha ndgon betydelse eftersom
ersittningen inte skulle fa bli en del av det inomkyrkliga utjam-
ningssystemet.

I propositionen angavs ocksd mer specifikt vad ersittningen var av-
sedd for och dven vad den inte fick g till. Det framgick att ersitt-
ningen bara var avsedd for de extrakostnader, antikvariska mer-
kostnader, som uppkommer pd grund av bestiammelserna i kultur-
minneslagens fjarde kapitel. Den skulle inte f anviandas for 6vriga
kostnader for de kyrkliga kulturminnena, att bedriva verksamhet
eller administration samt fér kompetensutveckling eller liknande.

De grundliaggande forutsittningarna for ersittningen skulle en-
ligt propositionen regleras i en 6verenskommelse mellan Svenska
kyrkan och staten. Overenskommelsen skrevs under av kulturmi-
nister Marita Ulvskog och drkebiskop K G Hammar i februari ar
2000.



KULTURARVSANSVAR

Darmed fanns det tre grundliggande dokument som reglerar an-
vindning och fordelning av den kyrkoantikvariska ersittningen:
kulturminneslagen (1988, dndrad 1999), propositionen fran 1998/99
och 6verenskommelsen fran 2000. Ett mer detaljerat regelverk for
ersittningen upprittade Svenska kyrkan sjalv i de villkor och all-
mainna rdd som beslots av kyrkofondens styrelse 2002 och revide-
rades av kyrkostyrelsen 2006. I dessa villkor tolkas anviandningen
av ersittningen utifrdn skrivningarna i propositionen och forega-
ende utredning och det kan hidvdas att de foljer statens intentioner
mycket nira.

Forutsittningarna for ersdttningen tycks darmed vara tydliga: i
stort sett alla pengar ska gd till den vard och det underhéll av de
kyrkliga kulturminnena som foljer av kraven i kulturminneslagens
fjarde kapitel. Och om kyrkorna minskar i antal blir det mindre
pengar. Men det finns ocksa forhdllanden som inte ar reglerade.
Storleksforhéllandet mellan ersattning och egeninsats anges inte
ndgonstans i regeringens proposition. I den ovan anforda offent-
liga utredningen fors dock ganska ingdende resonemang om ersitt-
ningens troliga ekonomiska effekter for forsamlingarna. I kapitlet
”Kyrkoantikvarisk ersittning — Overviganden” konstateras under
rubriken ”Den statliga ersittningens utjamningseffekter” att for
en forsamling med enbart dldre, kulturhistoriskt virdefulla kyr-
kor, kommer ersdttningen att medfora att det ekonomiska ansva-
ret for det tunga underhéllet i form av omfattande renoveringar
nastan helt lyfts bort fran forsamlingen. Det innebar att i varje fall
for de dldre kyrkorna riknade man sannolikt med nira hundra-
procentiga ersittningsnivder. Detta skulle innebéra att i stort sett
alla vard- och underhéllsdtgarder i dessa kyrkor skulle kunna ses
som antikvariska merkostnader. I Svenska kyrkans senaste redovis-
ning till regeringen, om det kyrkliga kulturarvet och anvindningen
av den kyrkoantikvariska ersittningen, framgdr att for hela perio-
den 2002-2011 ligger genomsnittet for alla projekt pa cirka femtio
procent ersittning varav resten utgor egeninsats. Variationerna ar
mycket stora beroende pd vilken typ av dtgird och vilket stift det
ror sig om. Konsekvensen ir att for manga forsamlingar med svag
ekonomi och stort bestdnd skyddade kyrkor kan kostnaderna bli
ndstan ooverstigliga for genomforande av projekten, vilket kan sa-
gas gd tvdrt emot utredningens intentioner.

En idag mycket stor fraga som inte regleras i 6verenskommelsen dr
medlemsminskningens betydelse for forvaltningen av det kyrkliga
kulturarvet. I bidde proposition och éverenskommelse framgar att
om Svenska kyrkans ansvar minskar, till exempel genom att kyr-
korna pa olika vis minskar i antal, kan beloppet omprovas och
reduceras. Hur ansvaret ska mitas framgdr dock inte i ndgot do-
kument. Ett sitt att definiera detta dr begreppet kulturarvsansvar
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vilket i princip dr forhallandet mellan antalet skyddade kyrkor och
antalet medlemmar. Om kyrkorna minskar och medlemsantalet ar
konstant eller 6kar skulle dirmed kulturarvsansvaret minska — och
ersdttningen behova reduceras. Detta ir helt i enlighet med 6ver-
enskommelsen. Det motsatta forhéllandet ar att kulturarvsansva-
ret Okar, till exempel genom att medlemsantalet minskar. En sddan
utveckling regleras dock varken i proposition eller i 6verenskom-
melse. I utredningen (SOU 1997:43) finns i kapitlet ”S.k. dvertali-
ga kyrkor” ett resonemang om ifall det kan uppstd minskat behov
av kyrkobyggnader for verksamheten och de konsekvenser det kan
tankas medfora, for Svenska kyrkan och staten i bevarandet av
kulturarvet. Det konstateras att for allmianheten finns, d& kyrko-
byggnaderna enligt de undersokningar som utforts har starkt stod i
allmanhetens 6gon, ingen egentlig dvertalighet. Vidare menar man
att eftersom bevarandet av kulturvirdena till stor del kommer att
bekostas av den statliga ersittningen kommer det rimligen inte hel-
ler finnas nagon 6vertalighet i ekonomisk bemirkelse. En slutsats i
utredningen ar att avyttring av kyrkor kommer att vara ett undan-
tag, en yttersta utvig. I utredningen avhandlas inte vad en kraftig
medlemsminskning skulle kunna f4 for konsekvenser avseende
behov av kyrkor och ekonomisk mojlighet att forvalta dem. I sitt
remissvar till utredningen menade dock Riksantikvarieambetet att
en eventuell hojning av ersittningen maste kunna provas under pa-
gdende avtalsperiod om forutsittningarna skulle dndras genom till
exempel en drastisk minskning av kyrkans medlemsantal. Denna
anmirkning tycks dock den davarande regeringen inte fist avse-
ende vid och frigan kom inte med i 6verenskommelsen.

SKILDA FORUTSATTNINGAR FOR FORVALTNING AV DE
KULTURHISTORISKA VARDENA

Sedan avtalet mellan Svenska kyrkan och staten tecknades har
medlemsantalet minskat med drygt en miljon och det totala anta-
let skyddade kyrkor har faktiskt 6kat, medan ersittningens storlek
ar konstant. I Svenska kyrkans langtidsprognos kommer ocksé
medlemsantalet fortsitta att minska i ungefir samma takt under
overskadlig tid. Kulturarvsansvaret per medlem har darmed okat
betydligt sedan 2000 och kommer med all sannolikhet att fort-
satta gora det. I analogi med att beloppet enligt 6verenskommelsen
ska minskas om Svenska kyrkans ansvar minskar, borde beloppet
héjas om ansvaret okar.

Ersattningsbeloppet fran staten dr dock bara en faktor bland flera
i vad som paverkar det kyrkliga kulturarvets framtida status. Det
kan rora sig om:

e ersittning i forhéllande till egeninsats i projekten,
e forvaltarens totala ekonomi,



e anvindningen av kyrkorna,
¢ kunskap, intresse och engagemang for det kyrkliga kultur-
arvet.

P4 kortare sikt handlar det framforallt om de forvaltande enheter-
nas ekonomi. Hur mycket klarar de i egeninsats i de kyrkoantikva-
riska projekten och hur mycket kan de bidra i andelen forvalt-
ningskostnader jimfort med den totala budgeten? Eftersom for-
valtningen av kulturarvet; skyddade kyrkor och andra byggnader,
inventarier och kyrkogardar, inte tillhor forsamlingarnas grund-
laggande uppgift, kan det vara svart att motivera att forvaltnings-
kostnaderna tar allt storre andel av budgeten. Om det finns for lite
pengar for verksamheten kan en dtgird vara att minska fastighets-
bestdndet. Avyttringar av fastigheter har redan pdgédtt under en
langre tid och i forsta hand har det visat sig vara till exempel prast-
gardar och forsamlingshem som siljs. Kyrkobyggnaderna forsoker
forsamlingarna behalla sa langt det gar. Enligt regelverket for kyr-
koantikvarisk ersittning kan de kyrkor som betraktas som over-
taliga finansieras till ndra hundra procent med kyrkoantikvarisk
ersittning. Men for de kyrkor som forsamlingen inte har pastoralt
behov av minskar sannolikt motivationen till vard och underhall
och pa sikt behéllandet av dessa.

Den medlemsutveckling som nu sker i férsamlingarna dr mycket
ojamn med betydande minskningar, frimst i gles- eller landsbygd
och i storstider. Detta har beskrivits som att Svenska kyrkan dras
isar, med allt mer skilda forutsattningar for bedrivande av verk-
samhet och forvaltning av kyrkomiljoerna. Eftersom staten uttalat
att det inte far tas hinsyn till forsamlingarnas ekonomi i fordel-
ningen av ersittning, kan denna med nuvarande villkor inte kom-
pensera for den sviktande ekonomin. Om ersittningen i genom-
snitt ligger pa cirka femtio procent kan den vara svar att utnyttja
i de ekonomiskt sett svagaste enheterna. Kyrkokansliet har dock
sedan nagot dr ambitionen att ersittningsnivan ska hojas till en
rimligare niva. Arbetet padgdr med en bedomning av vilka nivaer
som kan vara limpliga.

Under 2011 och 2012 har kyrkokansliet i samverkan med stift och
statliga myndigheter utarbetat reviderade villkor till den kyrko-
antikvariska ersittningen, som planeras beslutas av kyrkostyrelsen
under hosten 2012. I dessa har forsamlingens kulturarvsansvar
lagts in som ett av flera kriterier f6r hur hog andel av den kultur-
historiskt motiverade kostnaden som kan tickas med ersattningen;
”Hur hog andel av kostnaden som far ersittas styrs av dtgirdens
karaktir, kulturarvsnyttan med &tgirden samt av den forvaltande
forsamlingens kulturarvsansvar”. Detta kriterium har tidigare inte
funnits med som begrepp i villkoren. En tanke ar att det ska med-
verka till att uppfylla utredningens intentioner om ersittningens
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ekonomiska effekter pa de manga smé forsamlingar som forvaltar
kyrkor med stora kulturarvsvirden.

ETT LEVANDE KULTURARYV OCH EN
SAMHALLSGEMENSAM RESURS

Om de kyrkliga kulturviardena ska kunna forvaltas langsiktigt hall-
bart kridvs ett stort intresse och engagemang fran savil Svenska
kyrkan som 6vriga samhallet. Enligt de undersékningar som gjorts
bland medlemmar och icke-medlemmar och vad som uttalats fran
staten finns detta intresse idag. Men med en krympande kyrka och
allmédnhet och politiker som i nya generationer kan bli alltmer di-
stanserade till det kyrkliga kulturarvet, dr det inte sakert att ett till-
rackligt intresse och engagemang kan uppratthdllas. Darfor kravs
starkta satsningar pd kunskapsutveckling, kommunikation och till-
ganglighet till kyrkorna och de kulturvirden de bar. I forslaget till
reviderade villkor framgér darfor att kyrkoantikvarisk ersittning i
hogre grad dn tidigare ska kunna anvindas till 6vergripande kun-
skaps-, informations- och visningsprojekt. Syftet ar att utveckla kun-
skapen, ta till vara och tillgingliggora de kyrkliga kulturvirdena for
alla minniskor och darigenom oka intresse och engagemang for det
kyrkliga kulturarvet. I denna ambition gér de reviderade villkoren
lingre dn vad som framgdr i propositionen frdn 1998/99. I kultur-
propositionen frin 2009 Tid for kultur formuleras de kulturpolitis-
ka malen som att kulturarvet ska bevaras, anviandas och utvecklas.
Darfor ar det enligt regeringen angeldget att frimja ett arbete som
bidrar till att kulturarvet anviands och utvecklas, och dirigenom ar
levande. Medborgarnas engagemang och delaktighet ar en viktig
forutsittning for att detta ska kunna ske. Angdende utveckling av
kunskap om det kyrkliga kulturarvet skriver regeringen i sin skri-
velse till riksdagen Kyrkoantikvariska fradgor (Skr. 2008/09:220) att
kyrkoantikvarisk ersittning bor kunna anvindas for att frimja upp-
byggnad av generell kunskap i fragor som ror vard och bevarande av
de kyrkliga kulturminnena och att det ar viktigt att denna kunskap
tillgangliggors.

I den dialog som sker med Riksantikvarieimbetet och lansstyrel-
serna genom samrad, arbetsmoten och remissforfaranden fram-
skymtar att synen pa hur den kyrkoantikvariska ersittningen bor
anvindas och hur de overgripande malen for den kyrkoantikva-
riska ersittningen och det kyrkliga kulturarvet bor formuleras dr
ganska splittrad. Aven inom Svenska kyrkans enheter finns minga
olika uppfattningar och tolkningar om villkoren for och syftena
med arbetet. En viktig anledning till olika syn pd mélen och an-
vindningen av medlen kan vara att man utgir frin olika verk-
lighetsbeskrivningar. Dessa kan bero pa vilken roll man har, som
myndighet eller forvaltande samfund och till exempel i vilken del
av landet man verkar. Det kan ocksd bero pa vilken tid man utgér



ifrdn: den som fanns under 199o-talet nir forutsattningarna ska-
pades, i nutiden med kraftigt andrade forhdllanden, eller i en trolig
framtid. Sannolikt behover alla dessa verkligheter, historiska, re-
ella och framtida, beaktas i ett gemensamt omvirldsanalysarbete
for att skapa langsiktigt hdllbara mal och visioner for arbetet med
det kyrkliga kulturarvet och den kyrkoantikvariska ersattningen.

Arbetet har piborjats genom att i forslaget till reviderade villkor
for ersittningen skriva in tydligare mal, vilka lyder enligt foljande:

¢ Det kyrkliga kulturarvet och dess viarden dr en samhills-
resurs som ska bevaras, anvindas och utvecklas.

¢ Den kyrkliga kulturarvsforvaltningen och den kyrkoantikva-
riska ersattningen ar viktiga redskap i detta arbete.

¢ Ersittningen ska anvindas sd att forvaltningen sker langsik-
tigt hallbart med storsta mojliga nytta for de kulturhistoriska
virden det kyrkliga kulturarvet omfattar.

e All fordelning och anvindning av medlen ska bidra till att
uppfylla detta mal.

For att uppna en tillfredstidllande samsyn mellan olika aktorer be-
hover visions- och mélarbetet och de analyser som ligger till grund
for detta arbete kontinuerligt utvecklas. Om Svenska kyrkan till-
sammans med statliga myndigheter och andra berorda aktorer kan
enas i en gemensam verklighetsbeskrivning kan dven en 6kad sam-
syn uppnds i formuleringen av mélen for arbetet med det kyrkliga
kulturarvet och hur de ska uppfyllas . Med detta som grund okar
forutsdttningarna for att kyrkorna langsiktigt ska kunna brukas
som levande kulturarv och dven kunna utvecklas som de samhalls-
gemensamma resurser de ar.
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2011 var forsta dret under 2000-talet som
forsamlingarnas intakter sjonk jamfort med dret
innan. Samtidigt bromsades 6kningstakten pa
kostnader ytterligare och var betydligt lagre

jamfort med i den kommunala sektorn. Vardet

pa aktieinnehaven sjonk under 207 till folid av
skuldkriserna i Europa och USA. De ekonomiska
reserverna fortsatte anda totalt sett att forstarkas.
Den nationella nivans egna kapital minskade pa grund
av ett negativt finansnetto. Sammantaget sjonk drets
resultat for Svenska kyrkan (férsamlingar, stift och
nationell nivd) med cirka en miljard kronor jamfort
med 2010, anda redovisades ett dverskott for 20m.

FORSAMLINGAR OCH SAMFALLIGHETER

INTAKTER

Forsamlingarnas verksamhetsintikter minskade under 2011 med
0,5 miljarder kronor eller 2,6 procent. Det innebdr ett trendbrott,
da verksamhetsintikterna annars 6kat varje r under 2000-talet.

Till minskningen bidrog att kyrkoavgiftsintikten sjonk med i snitt
2,9 procent som foljd av att den svaga sysselsittningen under
2009 holl tillbaka avgiftsunderlaget. Allra mest sjonk intikten i
Goteborgs stift med 4,6 procent. Avgiftsunderlagets oknings-
takt 2011 var o,1 procent, att jamféra med 2010 di oknings-
takten uppgick till 3,8 procent. Aven begravningsavgiftsintikten
sjonk med 2,9 procent som en foljd av den svaga utvecklingen
av avgiftsunderlaget. Kyrkoavgiftsintikten paverkas av minskat
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antal medlemmar, vilket diremot inte begravningsavgiftsintak-
ten gor. Att intdktsforandringen pd begravningsavgiften anda lag
pd samma nivd som kyrkoavgiften under 2011 beror pi att den
riksgenomsnittliga begravningsavgiftssatsen sjonk nagot, medan
kyrkoavgiftssatsen diremot steg. For landet som helhet steg den
genomsnittliga kyrkoavgiftssatsen med o,4 ore till 99,4 6re (inklu-
sive stiftsavgift), en okningstakt som varit raidande under i stort sett
alla r sedan 2000.

Systemet med aconto och slutavrakning vid redovisning av kyrko-
avgiften forstirker svingningarna i intikter. Det hir dret utgjorde
slutavrikningen o,4 miljarder kronor, en halvering jamfort med
2010. En hog slutavrikning kan mot bakgrund av detta inte laggas
till grund for langsiktiga dtaganden.

Nivdn pd 2011 drs kyrkoavgiftsintikt, 11,9 miljarder kronor, ir
0,4 miljarder kronor ldgre dn dret fore. Under 2012 fortsétter in-
taktsbortfallet fran kyrkoavgiften.

Utdelningen fran prastlonetillgdngar var i stort sett oforandrad
under 2011 men variationerna mellan stiften var stora. Vixjo stift
hojde nividn pd utdelningen markant, samtidigt som Stringnis
stifts utdelningsnivd kraftigt sjonk jamfort med 2o0t1o. Samtliga
stift gav utdelning under 2011.

Erhallna bidrag minskade ndgot mot foregdende ar trots att utbe-
talningsnivan pa kyrkoantikvarisk ersittning var den hogsta né-
gonsin under 2011. Det forklaras bland annat av att 6vriga bidrag
sjonk under samma 4r, exempelvis kyrkobyggnadsbidrag.

2011  Forandring jamfort med

Miljarder kronor féregaende ar
Kyrkoavgift 11,9 -0,4 -29%
Begravningsavgift 3,6 -0,1 -29%
Ekonomisk utjamning -0,8 0,0 0,0%
Utdelning fr prastlonetillgangar 0,2 0,0 2,1 %
Erhallna bidrag 1,2 0,0 -1,3%
Ovriga verksamhetsintikter 1,5 0,0 0,5%
Summa intékter 17,7 -0,5 -2,6%
KOSTNADER

Kostnaderna 6kade under 2011 med 0,2 miljarder kronor eller
knappt en procent. Det kan jimféras med kommunernas totala
kostnadsokningstakt om 2,9 procent under samma 4r.



Okningstakten pa kostnader inom férsamlingsverksamheten vix-
lade ned vytterligare 2011. Kostnader for fastighetsforvaltning
minskade till och med, vilket ar att hanfora till att driftskostnader
for kyrkor, kapell och forsamlingshem kraftigt minskade. Detta
har bland annat sin bakgrund i att férsamlingarna genomfort
energisparatgarder. Ett antal forsamlingar har kopt in styr- och
reglerutrustning for att battre kontrollera energiférbrukningen.
P4 manga hall har forsamlingarna ocksd borjat kallstilla kyrkor
under tider d& de inte anvinds.

Miljarder kronor 2011 Forandring jamfort Andel
Verksamhetsgren med féregaende ar

Forsamlingsverksamhet 7,5 0.1 1% 43 %
Begravningsverksamhet 3,6 0,1 3% 21%
Serviceverksamhet 0,3 0,0 12% 2%
Fastighetsforvaltning 3,6 -0.1 -2% 21 %
Gemensam administration 2,2 0,0 1% 13 %
Summa kostnader 17,2 0,2 1% 100 %

Antalet anstillda var nistan oforandrat pa forsamlingsnivdn jam-
fort med 2010. Det dr en blandning av 6kningar och minskningar
av personalstyrkan, dar antalet anstillda 6kat mest i Hirnosands
och Stockholms stift procentuellt sett.

Okningstakten pa genomsnittlig personalkostnad per anstilld lig
kvar pd samma ldga nivd som 2010, ungefir tva procent. Personal-
kostnaderna stdr for ndstan 6o procent av forsamlingarnas totala
kostnader.

FINANSNETTOT

Nettot av finansiella kostnader och intikter utgor vanligtvis en
intakt for forsamlingarna. 2011 4rs finansnetto ar lagre an fore-
gdende ar, men fortfarande positivt. Redovisat virde dr o,2 mil-
jarder kronor, att jamfora mot o,3 miljarder kronor foéregdende
ar. Mot bakgrund av den finansiella oron till f6ljd av skuldkriser
i Europa och USA under 2011 har omfattande nedskrivningar av
portfoljinnehaven gjorts. Orealiserat virde pa vardepapperen har
minskat med 0,3 miljarder kronor under 2011.

ARETS RESULTAT

Nivén pd verksamhetsintikterna sjonk samtidigt som finansnettot
forsamrades, det dr bidragande orsaker till att drets resultat blev
0,5 miljarder kronor ldgre for forsamlingarna 2011 jamfort med
dret innan. Den mycket ldga kostnadsokningstakten bidrog till att
det dnda blev ett Sverskott detta svaga intiktsar. Arets resultat
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uppgick till 0,7 miljarder kronor 2011. Se nedanstaende tabell och
diagram.

Arets resultat har forsimrats i ndstan alla stift. Visteras och Visby
stift avviker dock med ofordndrat respektive forbattrat arsresultat.
Nir det giller ortstyper har drets resultat forsamrats i néstan alla
grupper, kraftigast bland storre stider. Glesbygdsgruppen ir ett
undantag med forbéttrat 6verskott jamfort med 2010 tack vare
finansnettot, man har dar inte paverkats sd mycket av aktiened-
gangen. Aven Verksamhetens resultat har genomgaende forsamrats
i nastan alla stift och ortstyper.
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2011 Forandring jamfort
Miljarder kronor med féregaende ar
Verksamhetsintédkter 17,7 -0,5
Verksamhets kostnader -17,2 -0,2
Justeringsposter 0,1 0,2
Verksamhets resultat 0,5 -0,4
Finansnetto 0,2 -0,1
Arets resultat 0,7 -0,5
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KAPITAL

De totala tillgdngarna har 6kat med o,5 miljarder till 30,8 miljar-
der kronor. De finansiella tillgdngarnas andel i balansrikningen
fortsdtter oka. Skuldsittningen dr fortsatt lig.

Miljarder kronor 2011 2010
Materiella anldggningstillgangar 15,2 151
Finansiella tillgangar 14,6 14,4
Ovriga tillgangar 1,0 08
Summa tillgangar 30,8 30,3
Eget kapital 24,8 24,1
Andam best o avsittn 1,0 1,1
Korta o langa skulder 50 5,1
Summa eget kapital o skulder 30,8 30,3

Arets 6verskott har medfért att det disponibla kapitalet stigit med
0,3 miljarder till 11,7 miljarder kronor. Med disponibelt kapital
avses hiar marknadsvirdet av finansiella tillgdngar plus bokfort
virde av andra omsittningstillgingar minskat med samtliga skul-
der. Hér bortses alltsd fran eventuellt viarde pa fastigheterna. Det
disponibla kapitalet motsvarar nu 12,7 méanaders kyrkoavgift, en
nivd som ar den hogsta noteringen hittills.

Jamfort med foregdende ar kan man notera att skillnaderna mel-
lan stiften har borjat jaimnas ut avseende detta nyckeltal, dar en
forskjutning mot mitten skett.

STIFTEN

Stiftens intdkter fran stiftsavgiften minskade under 2011 med tre
procent medan den erhillna ekonomiska utjamningen 6kade med
tre procent. Till skillnad fran férsamlingarna 6kade stiftens sam-
manlagda intdkter ndgot jimfort med 2010. Personalkostnaderna
fortsatte att sjunka under 2011, samtidigt som den limnade eko-
nomiska utjamningen till férsamlingarna steg. Det ledde samman-
taget till en liten kostnadsokning jamfort med ret innan.

De flesta av stiften redovisar ett positivt verksamhetsresultat 207171,
det blev ndgot ligre jamfort med 2o10. DA borsutvecklingen har
lett till ett ldgre finansnetto under 2011 har ocksd arets resultat
sjunkit jamfort med dret innan.
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Miljoner kronor 2011  Forandring jamfort med féregdende ar

Intakter 1211 5 0%
Kostnader -1184 -10 -1%
Finansnetto mm 20 -10 -
Arets resultat 47 -15 -

Sammantaget har balansrikningarna forstarkts, men skillnaden i
finansiell styrka varierar mellan stiften.
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Miljoner kronor 2011 2010
Materiella anldggningstillgangar 189 191
Finansiella tillgangar 938 896
Ovriga tillgdngar 93 79
Summa tillgangar 1220 1166
Eget kapital 917 871
Andamalsbest medel o avsittningar 38 43
Korta o langa skulder 265 252
Summa eget kapital o skulder 1220 1166

NATIONELL NIVA

Den nationella nivans arsresultat paverkas i allt vdsentligt av avkast-
ningen pa det stora reservkapital som forvaltas pa nationell niva.
Resultatet av finansforvaltningen uppgar till minus 227 miljoner
kronor, vilket ar viasentligt lagre 4n foregdende ar. Huvudkompo-
nenterna i resultatet sammanfattas i féljande tabell.

Miljoner kronor 2011 2010 Jmf fg ar
Allman utjamningsavgift 846 845 1
Generell utjamning 0 -1 1
Individuella bidrag =221 -213 -8
Fastighetsfinansiering -20 0 -20
Nationell finansiering -499 -510 11
Resultat fore finansférvaltning 106 121 -15
Tillfalligt forsamlingsbidrag -200 -200 0
Aterbetalning sarskild Ioneskatt 117 0 117
Finansforvaltning =227 423 -650
Nettoresultat -204 344 -548
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Med individuella bidrag avses stiftsbidrag. Eftersom stiftens intdk-
ter fran prastlonetillgdngarna varit ndgot lagre har den nationella
nivdn behovt kompensera for inkomstbortfallet i hogre utstrack-
ning dn tidigare 4r, vilket forklarar kostnadsokningen pa dtta mil-
joner kronor.

Nationell finansiering och fastighetsfinansiering uttrycker kostna-
der for verksamheten pé nationell nivd som inte finansieras pd an-
nat sétt, som exempelvis gavor, bidrag och forsiljning. Under 2011
ar kostnaderna for nationell finansiering 11 miljoner kronor lagre
an for foregdende 4r. Fastighetsfinansiering avseende fastigheter i
utlandet 6kar dock kostnaderna med 20 miljoner kronor.

Den nationella nivéns eget kapital var vid arets utgang 5,1 mil-
jarder kronor. Det av kyrkomotet faststillda malkapitalet ar 4,2
miljarder kronor, vilket forutsitts kunna variera +—2 5 procent till
foljd av svangningar i aktieportfoljens marknadsvarde.

DE KOMMANDE AREN

Under 2009 forsimrades sysselsittningen i stora delar av landet
och det har medfort att kyrkoavgiftsintdkten sjunkit med ungefir
3 procent 2011 och med ytterligare 3 procent 2o012. Hojningen av
pensiondrernas grundavdrag 2011 kommer att paverka underlaget
for kyrkoavgiften 2013 vilket forsvagar uppgangen i intikter.

Den senaste prognosen over kyrkoavgiftsintiktens forandringstakt
frdn maj 2011, vilken har sin utgdngspunkt i den senaste skatte-
underlagsprognosen fran Sveriges kommuner och landsting, ger
oss foljande bild:
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I diagrammet ser vi en forskjutning jamfort med februariprogno-
sen. En hogre okningstakt pd kyrkoavgiftsintikten 2013-2014 och
en lagre 6kningstakt 2016-2017. Det beror pa att den sysselsatt-
ningsokning som f6ljer av konjunkturens aterhdmtning nu vintas
intriaffa pa ett tidigare stadium jamfort med foregdende bedomning.

Nistfoljande diagram, som dr en foljd av den ovan beskrivna prog-
nostiserade forandringstakten for kyrkoavgiften, visar de totala in-
taktsbeloppen for dren fram till 2017. Beloppen dr angivna i reala
termer, det vill siga rensning for inflation har gjorts bidde framéit
och bakat i tiden.



DIAGRAM 3. KYRKOAVGIFTSINTAKT (FAST PRIS OMRAKNAT TILL KPIs

PRISNIVA 2011)
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Till skillnad frén tidigare prognoser kan vi nu notera en liten in-
taktsokning i fast pris frin och med 2013 i diagrammet.

Ekonomiska nyckeltal for alla landets forsamlingar dterfinns pa
intrandtet, adress internwww.svenskakyrkan.se/37027. Dir kan
den egna enhetens virden jaimforas med andra forsamlingars.
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Kapitel 10

En kyrka i de verkliga
handelsernas centrum

Mikael Kurkiala

Jag vandrade en gdng genom en otillgidnglig del av bergsomradet
Black Hills i South Dakota da jag stotte pa en arkeologisk utgrav-
ningsplats som av allt att doma legat 6de i dratal. Utgravningen
hade limnat ett gapande sr mot en sluttning i soder. I skikt efter
skikt 16pte avlagringar av sediment horisontellt lings en vigg
framfor mig. Det forflutna liksom klittrade uppat mot ytan, lager
for lager. Ndgra decimeter under pririegrisets rotsystem lopte en
tydlig rand, morkare och rodare dn sedimenten ovanfor och under.
Min blick f6ll pa en skirva av flintsten som stack ut. Jag drog ut
den mellan tummen och pekfingret. En liten skinnskrapa, utsokt
framknackad av en indian som levat hir for drhundraden, kanske
artusenden, sedan. Landskapet ar ett arkiv dir de fysiska resterna,
stumma och likgiltiga infor tidens géng, likvil for de levande vitt-
nar om liv som levts hir forr. Avlagringar av sediment, avlagringar
av mening.

I paskas vandrade jag i trakten av Lurbo i ndrheten av Uppsala med
min fru Maria och viér lilla dotter Sofia. Vi kom till ett *jattekast”,
en av dessa enorma stenar som ligger utspridda i det svenska land-
skapet. Jag berattade for Sofia de berittelser jag sjdlv horde i min
barndom - att dessa stenar fitt sitt namn av att jittar i forntiden
slungat dem omkring sig. Men jag berittade ocksd ”sanningen”
om dem — att de ar bortslitna delar av berg som forflyttades hit
under istiden och limnades kvar nir isen drog sig tillbaka.

Och jag bir dessa minnen med mig nir jag en majdag kor genom en
svensk landsbygd pa vig att vakna till liv efter vintern. Utspridda
i landskapet, omgivna av doende sma byar och samhillen, ligger
kyrkorna. Och jag tinker pad dem som jittekast eller arkeologiska
lamningar, som vittnesbérd om en annan tid, ett annat liv, och
andra meningar. Det vilar ndgot sorgesamt 6ver mitt sinne denna
dag nir jag betinker att det fanns en tid, for inte sd oandligt linge
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sedan, nir manniskor pa ett sjdlvklart sitt byggde platser for till-
bedjan i sjdlva centrum av sina gemensamma liv. Den tiden kanns
sa dromlikt avlagsen.

Nu ska vi inte vara naiva. Drommen om “kyrkan mitt i byn” och
harmonisk samexistens inom en homogen befolkning har gett
naring &t skraimmande politiska ideologier och legitimerat avsky-
virda handlingar. Men det ir inte detta jag vill fokusera hir. Det dr
ndgot annat — manniskans behov av en plats didr hon 4r vind mot
Skaparen, mot ett Du, infor vilken hon tillits vara en annan. En
plats diar manniskan far bekraftelse inte for vad hon gor eller har
gjort, utan for vad hon ar och kan bli.

Det dr sondag och jag besoker Templet. Det ar inglasat, hyllor och
hiangare dignar av varor. Expediterna ar vinliga och ler mot mig.
Jag ar sedd. Mina kassar blir allt tyngre for varje gdng jag drar mitt
plastkort. Jag gér vidare. Affdr efter affdr, i tringsel med andra. Jag
lastar in det jag handlat i bilen och ser pa allt det jag inforskaffat.
Jag har gjort en del kap — elektronik tillverkat i Kina, klader sydda
i Pakistan. Ett ordttfirdigt virldssystems frukter fér mig utgivna.
Behover jag dessa frukter, dessa varor? Jag tror inte det. Men sjilva
inforskaffandet behover jag. For ett tomrum ska fyllas i mitt liv.
Det vet marknaden for den gor vad den kan for att skapa och upp-
ratthélla detta tomrum. En n6jd ménniska ar en délig konsument.
Missnojet maste forvaltas och godas.

Lingtan bygger pa avsaknad. Bara den som upplever sig fattas
ndgot langtar. Lingtan — och ddrmed avsaknad - dr en grund-
liggande motor i marknadsekonomin. Min &vertygelse ar att
det moderna samhillet framfoder en langtan efter i forsta hand
sammanhang och mening, helt enkelt darfor att detta 4r det enda
vi saknar. P4 allt annat dr vi 6vermitta. Men denna langtan, och
kanske bara just denna, ar marknaden oférmogen att tillfredsstalla.
Den omstoper darfor var lingtan efter mening till en lingtan efter
ting, aktiviteter och uttryck. Den kanaliserar var lingtan efter djup
och kvalitet mot yta och kvantitet.

Tank om det funnes en plats dir lingtan efter mening inte om-
stoptes till en lingtan efter ndgot annat. Dir tomheten fick vara
vad den ir, dir inga substitut, inga quick-fix och inga distraktioner
erbjods. Tank att £ std avskalad och f& 6ppna sina hinder och sin
famn infor sin egen tomhet. Tank att fa vara pa en plats dir denna
langtan far vara vad den ar, diar den kan uttryckas och gestaltas.
Och tidnk att std dir naken, utan cv, utan skydd och mask och
pansar och fd héra ndgon siga: Du idr den du ar. Du ar dlskad. Din
tombhet ar ditt djup. Ditt djup ropar till mitt. Hir behover du inget
gora, bara vara. Hir ar en plats dar du kan vila.



Tva saker kommer jag att tanka pd. Dels en strof frdn Bob Dylan:
”You gotta serve somebody.” Mot ndgon vander vi oss. Mot ndgon
stakar vi alltid ut riktningen for var livsvandring. Ndgon knifaller
vi infér. Det md vara den framgdngsrike borsklipparen eller akade-
mikern, dokusdpakindisen, politikern eller modellen. Men nagons
ryggtavla eller ansikte vinder vi oss mot. Vi har alla vdra gudar.
Och samtidigt: Vi dr alla ateister. De forsta kristna var det nar de
vigrade falla pd knd infor Romarrikets gudar. Vi bejakar alla vissa
gudar och fornekar andra. Det intressanta dr inte om vi har en
gudstro eller inte, det intressanta dr vilken bild av Gud vi nir och
vinder oss emot.

Jag har en vidn som ar kristen och som jag brevvixlat med i ett
antal dr. I mycket tanker vi lika och brottas med samma existentiella
frdgor. Men ocksé denna relation, liksom andra jag har haft med
bekdnnande kristna, ndr en punkt ddr vdra uppfattningar gar isir.
For mig dr meningsskiljaktigheten trivial, for mina kristna vianner
ofta avgorande. Den ror fragan om miraklen, och d& i synnerhet
Kristi dod och uppstdndelse. For madnga av mina vanner ar paskens
mysterium sjdlva kdrnan i kristendomen. Brita Hall ansluter sig till
samma syn i en ledare i Kyrkans Tidning den 3 april 2012:

Undret med brédet och fiskarna kan vara en symbolisk
berdttelse om Jesu gudom och Guds engagemang i vdr dagliga
forsorjning. Men uppstindelsen gdr inte att komma runt. Kan
kyrkan inte bekinna uppstindelsen sd kan vi vinka ajoss till
bdde drop-in-dop, morgonmdssor och till och med qigong i
kyrkan. Allt hanger i luften dd — i uttryckets simsta bemdrkelse.

Har gér alltsd gransen, vid denna frdga som ”inte gir att komma
runt”. Jag har aldrig gillat standardiserade trosbekannelser. Jag
kdnner en instinktiv motvilja mot att stimma in i en kor dar vi
alla ansluter oss till samma uppfattningar om vad denna virlden
handlar om. For sjalv vet jag inte det. Om denna friga ”som inte
gar att komma runt” ska sarskilja de kristna fran de icke-kristna
mdste jag betrakta mig som utesluten ur gemenskapen. For jag
har ingen anledning att tro pa att naturlagar upphavs eller att Gud
griper in i historien och stiller saker och ting till ritta. Jag har
desto storre anledning att tro pd motsatsen. Och d4 ir vi tillbaka
i det gamla teodicé-problemet som aldrig kommer att forsvinna s&
lange vi bekdnner en allsmiktig och god Gud. Jag tror pa mirakel,
men jag tror inte att de handlar om det extraordindra utan om
det ordinidra. Miraklet ligger i betraktarens 6ga. De yttre miraklen
efterfrigas av de klentrogna, av dem som inte tycker att virlden
duger som den 4dr. Men mer dn detta kan vi inte begira, tror jag:
en varld dir tyngdlagen inte upphivs, dar den fysiska doden dr
irreversibel, ddr hav inte delar sig och buskar inte sjalvantiander.
Det var denna virld Forsta Mosebokens Gud skapade. Och han
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konstaterade att den var god. Virlden ar ett mirakel i all sin ma-
terialitet. Detta dr det ”bevis” Gud vill att vi nojer oss med. Jesus
klev inte ner fran korset, de goda skonas inte, vira boner forblir
obesvarade. Gud svdvar inte over denna virld for att sla ner i den
da och da och leverera mirakel. Som jag ofta hort i kyrkliga sam-
manhang och dven ldser pd Svenska kyrkans hemsida: ”Gud har
inga andra hinder, fotter armar, 6gon eller 6ron dn de Gud gett
oss. Vara hinder deltar 6msom i ljusets garningar och émsom i
morkrets.” En Gud som inbjuder oss att aktivt delta i Hans ska-
pargdrning snarare an en som bjuder pd trollkonster — det ar den
Gud jag vill vinda mig mot och odla en relation till.

Jag dr ingen teolog, men jag anar helt andra gudsbilder i de
kristna berittelserna dan den med den allsmiktige guden. Den
vackraste, och for mig mest meningsfulla, berittelsen jag hittar i
Nya Testamentet dr den om Maria bebéddelse, och om det unga
parets modosamma resa for att skattskrivas i Bethlehem, om hur
de avvisas fran harbarget och om hur de till slut finner ett stall dar
den unga kvinnan foder sitt barn och lindar det och ligger det i en
krubba. Och sedan flykten till Egypten undan Herodes trupper.
Barnet ir Gud, av manniska fodd, buren och beskyddad. Maria dr
jungfrun havande med Helig Ande, inom sig bar hon den mojlighet
som dr Gud. Och hon féder Honom, bar Honom och beskyddar
Honom.

Jungfrun dr som daggkdpan, som ju ocksa heter jungfru Marie
kdpa, som ur sig sjdlv framfoder en droppe av klarhet. Denna
klarhet 4r minniskans inre potential, hennes inre mojlighet, den
gudsbild som i kristendomen bendmns Kristus. Den &lindske for-
fattaren, prasten och gudsmannen Valdemar Nyman kan darfor i
romanen Osmund Kdressons ungdom skriva: ”Jordens hemlighe-
ter 4r Guds och darfér mina. Darfor dr jag ocksa jungfrun havande
med helig ande. Gud har dromt den drémmen och drommer den
pé nytt i varje midnniska.”

Och den dlindske pristen och diktaren Kent Danielsson skriver i
dikten Daggképan:

Jag dr den jord som andedrikt finner.

Jag dr daggkipa. Guds ande skall vandra mina inre vigar och bryta
fram som klarnat vatten.

I mig en kalla med ett flode som ger evigt liv.

Hir framtrader en Gud som ir intimt sammanlinkad med min-
niskan, ja, vars sjilva existens vixer fram i dmsesidighet med
manniskan. Det ar en helt annan gudsbild dn den av den allsmik-
tige och orubblige guden som nyckfullt griper in i historien. Den
kristna guden dr varken nyckfull eller orubblig eller allsmiktig.



Han ir sdrbar, han kan fordrivas och forsvinna. Men han kan ock-
sa framfodas om och om igen.

Jag tanker sdhir: Vi blir till i relationer. I relation till min fru ar
jag make, i relation till mina barn ir jag far, i relation till mina
foraldrar en son. Jag existerar inte utanfor dessa relationer. Jag
odlar vissa aspekter av mig sjilv i var och en av dessa relationer.
Jag har dven relationer till de inte lingre levande, till dem jag aldrig
traffat, och till dem som ar ”fiktiva”. Men vare sig relationens mot-
part ar narvarande eller inte, forestalld eller konkret, dr relationen
verklig. Jag formas av den. Relationen skapar mig. Och relationen
skapar min motpart.

Ska vi dra en skiljelinje mellan ”troende” och ”icke-troende” s
gér den for mig inte mellan dem som ansluter sig till den kristna
trosbekannelsen och dem som inte gor det. Fér mig gar den mellan
dem som aktivt odlar relationen till Gud och dem som inte gor det.
Att odla en relation med Gud innebir for mig att man forhaller sig
till ett storre sammanhang diar man soker att finna sin plats. Men
det finns en avgorande skillnad mellan att tala om detta samman-
hang som Kosmos, utopin om det klasslosa samhillet, ekosystemet
—eller Gud. Att véra liv utspelar sig i relation till ett 6vergripande,
”storre”, sammanhang kan vi vil alla enas om. Avgorande — som
jag ser det — dr om detta sammanhang omtalas eller tilltalas. Eller,
annorlunda uttryckt: om detta sammanhang ar ett ”det” eller ett
?du”. Det alldeles speciella med gudsforestillningen ar att den
tolkar det stora sammanhanget som ett Du och att den darfor av
nodvindighet placerar in manniskan i en dialogisk och moralisk
relation till varlden. Sekulariseringen innebdr inte att Det Stora
Sammanhanget nedmonteras. Det innebir att det transformeras
frén ett ”du” till ett ”det”. Och det dr ingen trivial forandring. Den
ar fundamental. Till ett ”det” har vi ingen relation och dirfor inga
moraliska forpliktelser. Sekulariseringen forvandlar varlden frin
dialogisk (eller till och med multivokal) till monologisk. I en seku-
lariserad varld talar bara en rost: manniskans. Och ingen svarar.
Dairfor att ingen lyssnar.

Visst kan man leva sd. Det har vi ju gjort ratt linge nu. Ur ett teo-
logiskt perspektiv antar jag att mina tankar framstdr som triviala.
Jag slar sidkert in dorrar som varit 6ppna eller pd glint i genera-
tioner. Men att jag vill formulera dem hir pa detta sitt bottnar
inte bara i bristande forankring i aktuell teologisk forskning. Det
bottnar i en djupt kdnd oro over vart kyrkan ar pa viag och — mer
allvarligt — vart vi alla 4r pa vdg utan kyrkan. For jag har bevittnat
nyateismens segertdg i svenska medier under senare dr. Foretradare
for “humanisterna” moter foretrddare for svenska trossamfund i
debatt efter debatt och dessa foljer alla samma monster. P4 den ena
sidan stér ateisterna. De har alla argument och i princip hela den
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samlade vetenskapen bakom sig. P4 den andra sidan star en de-
fensiv foretradare for ”den kristna tron” med darrande underldapp
och flackande blick och forsvarar sig med att vi alla egentligen
inget vet med sikerhet, att det kanske finns sm4 fickor av oklarhet
och ovisshet i de naturvetenskapliga forklaringarna dar Gud fort-
farande kan klimmas in. Vilken liten Gud. Vilket ynkligt forsvar
av en virldsbild som i grunden ar djupt realistisk: Att manniskan
krymper om hon inte vinder sitt ansikte uppat. Att hon forlorar
sig i ensamhet och hybris nir hon inte lingre erfar en moralisk
dimension till varlden omkring sig.

Mitt forsvar av gudstron kan tyckas rent instrumentellt: ”Gud ar
visserligen en illusion, men det dr bittre fér minniskan att leva
med denna illusion 4n att inte gora det”. Men sé enkelt dr det inte.
For Gud ir verklig, men vi forlorar kontakten med denna verklighet
genom att vi forirrar oss i argument for att legitimera tron pa den.
Det sorgliga 6de som drabbat debatten om, och forstaelsen av, reli-
gion harror ur en fruktlos fixering vid den abstrakta existensfragan.

Det finns en massa saker som existerar darfor att vi kommit
Overens om att de ska existera — demokrati, pengar, hogtidsdagar,
manskliga rittigheter... Hur fruktlost, for att inte sdga destruktivt,
vore det inte om till exempel kampen for demokrati eller mansk-
liga rittigheter forlorade sig i en forvirrad diskussion om huru-
vida ”demokrati” eller méinskliga rittigheter” existerar i ndgon
abstrakt och av médnniskan oberoende mening? Demokrati finns
bade som en livskraftig idé och som en dtminstone delvis reali-
serad verklighet i vissa samhillen. Kampen for demokrati dr inte
en kamp for att uppticka den utan for att skapa den, att géra den
verklig.

Ett annat och nirliggande exempel ir kirlek. F4 av oss ar vil
intresserade av ”Kirleken” som en abstrakt existens. Vi vet vad
karlek dr, och vi upplever den antingen som nirvaro, franvaro,
eller langtan. Nar vi grunnar 6ver karleken i vart eget liv — for det
ar ju bara dir vi kan lidra kidnna den — handlar dessa grubblerier
om hur vi ska kunna nd den, bevara den, uppfyllas av den eller
gestalta den.

Min poiang med dessa jimforelser dr enkel: Det finns en miangd
aspekter av védra liv som vi vet dr verkliga och sanna utan att vi
bekinner en tro pa deras existens som objektiv, alltsd som existe-
rande utanfor manniskan. Dessbattre dr var kamp for demokratins
forsvar och formerande inte avhingig en abstrakt och filosofisk
existensfrdga. Och gudskelov ar var uppfyllelse av eller langtan
efter karlek inte beroende av vare sig filosofiska spetsfundigheter
eller vetenskapliga bevis. Vi vet att vissa absoluta visentligheter i
véra individuella och kollektiva liv ar verkliga, men vi vet ocks3 att



deras verklighet har en direkt relation till oss sjilva: demokratin
maste standigt reproduceras, kirleken standigt hitta en gestaltning
i mitt liv och i mellanmanskliga relationer.

Men denna grundldaggande insikt har gitt forlorad i diskussionerna
om Gud. Hir har den abstrakta existensfragan blivit den allt 6ver-
skuggande. Och de som férsvarar gudstron foljer samma spelreg-
ler och accepterar samma grundliggande premisser for samtalet
som dem som angriper den. Hir utkdmpar de troende sin sista
kamp. Snart dr det over. Firre och farre tror pd brinnande buskar
och manniskor som reser sig fran det doda eller att manniskor var
samtida med dinosaurier. Argumenten for dessa mirakel saknar en
resonansbotten bland manniskor skolade i en vetenskaplig varlds-
bild. Och tack och lov for det. Kanske har en del av dessa mirakel
intraffat. Jag vet inte, men jag tror inte det. Men jag ar forvis-
sad om att allt firre madnniskor i en upplyst samtid och framtid
kommer att kunna tro pa dem.

Sa ar det alltsd over nu? Ska kyrkan acceptera sitt ofrdinkomliga
nederlag? Ska tron pé en kirleksfull Gud diskvalificeras som en
visserligen vacker men ack si fordldrad idé?

Jag tror inte det. Det ”religiosa landskapet” kan tecknas pd minga
satt, med mdnga tinkbara grinslinjer. Jag undervisar tva kurser
per ldsar i religionsantropologi vid Uppsala universitet. Jag brukar
inleda min forsta forelasning med att friga hur ménga av studen-
terna som skulle kunna tianka sig att tinda ett ljus pd den plats dar
en vin forlorat sitt liv i en olycka. En skog av hinder reser sig i au-
ditoriet. Jag fradgar hur manga som skulle kunna tidnka sig att kyssa
en bild av ndgon de ilskar. Ndgot farre hinder, men fortfarande en
klar majoritet. Jag fragar hur ménga som ser sig som troende eller
religiosa. Tvé—tre tveksamma hinder reser sig bland detta femtio-
tal studenter. Det dr uppenbart att en uppdelning av studenterna
utifrdn deras rituella praktiker skulle ge ett radikalt annat utslag
an en uppdelning av dem i termer av vilka trossatser de ansluter sig
till. Den stora merparten av studenterna ir 6ppna for att uttrycka
sig i ett existentiellt/rituellt sprdk, men fi av dem ar beredda eller
intresserade av att ge dessa uttryck en ideologisk 6verbyggnad.
Studenterna ar — detta 4r min erfarenhet efter ménga &r som lektor
— generellt vidoppna for att utforska nya sprik for att gestalta sin
relation till sin Gvergripande existentiella livsvdrld men avsevart
mer skeptiska till att formulera denna livsvirld i termer av ”Gud”.
Gudsbegreppet ar det som sirskiljer, gudserfarenheten — som jag
ser det — dr det som forenar.

Hur tillgédngliggor vi ett sprak for att gestalta en upplevelse av att
leva i relation till ett storre sammanhang som intuitivt upplevs som
ett ”du”? Ar det kanske tid att sitta vissa begrepp i karantin?
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Kanske kan vi ta dem i bruk senare, nir erfarenheten kraver dem?
For visst 6verlever vil Gud utan bokstavskombinationen G-U-D?

Bland hopiindianerna i sydvistra USA intar kachinas en central
roll i det rituella livet. Kachinas forknippas med fruktbarhet och
regn och sigs bo bland bergstopparna dar molnen formeras. Vid
olika tillfillen dyker kachinas upp i hopis byar som maskerade
dansare. De upptrider pa torget och delar med sig av godsaker t
barnen. Hopibarnen lar sig fran spad alder att kachinas ir verkliga.
Man kan se dem, ta pd dem, fa godis av dem. Nar barnen innan
puberteten ska initieras fors de till ett underjordiskt rum, en kiva,
for att dir mota kachinas och tala med dem. Till barnens forfa-
ran dyker kachinas upp omaskerade. De dr inga andra 4n mannen
frén byn. Mdnga hopi beskriver denna upplevelse som traumatisk.
Allt de lart sig om det heliga var en illusion, en bluff. Barnatron
trasas sonder pd ndgra minuter. De har nu tva val: att antingen
avfirda tron som det falsarium den avslojats som eller att soka en
djupare mening i att gudarna avmaskerats infor deras 6gon. Hopis
robusta andliga pedagogik syftar till att destabilisera och krossa
barnens naiva tro pa gudarnas ”verklighet” for att uppmuntra dem
att soka gudarna bortom maskerna. Manniskans sakrala sprak —
hennes ord, texter och symboler — ar dndliga men den verklighet
den pekar mot dr odandlig. Ett andligt uppvaknande bestar i insik-
ten om att det inte dr symbolen utan den verklighet de pekar mot
som dr helig. Det heliga kan inte fingas. Bokstavstron maste do for
att sjdlen ska vixa. Vetekornet maste do for att bira frukt.

Gud ir helig, men ingen formulering om honom ar det. Nar vi
tillskriver vara formuleringar om det heliga egen helighet hem-
faller vi at fetischism. All fundamentalism dr fetischism. Den ir att
fastna i formuleringar och yttre ramverk, att utestinga viarldens
komplexitet och nyanser genom att reducera virlden till en upp-
sdttning formler och trossatser. Fundamentalismen dyrkar mansk-
liga formuleringar och gestaltningar och domer som kattare dem
som inte delar denna dyrkan. Fundamentalismen och bokstavs-
tron forvixlar minniskan med Gud. Guds skapelse skindas och
exploateras, men méinniskans egen — hennes religion, heliga texter
och monument - helgas och skyddas.

Min grundsyn ir denna: manniskan foder Gud. Gud existerar darfor
som en konkret verklighet i relation till oss. Nar denna relation upp-
hor forsvinner Gud, men dven de vi ar i relation till Gud. Guds dod
ar ocksd manniskans dod. Som jag vill minnas att Martin Lonnebo
skrev i Kristendomens dterkomst: minniskan blev minniska nar
hon byggde sitt forsta altare och hon upphor att vara det nir hon
river sitt sista”. For en relation bygger pa omsesidighet. Genom att
foda Gud later sig manniskan ocksd fodas av Gud. Manniskan ar
lika mycket en gudomlig skapelse som Gud ar en miansklig.



Det ar bilden av Gud som en extern och objektiv realitet som hela
tiden angrips av ateister. Och det ar forsvaret av denna gudsbild
som har lett till en siddan fullstindig ldsning av en fruktbar dis-
kussion om ménniskans existentiella villkor. Antingen kan kyrkan
klamra sig fast vid denna gudsbild eller sa kan hon 6verge den. Jag
skulle foresld det senare. Kristendomens portalgestalt, Jesus fran
Nasaret, respekterade det forflutna men klamrade sig inte fast vid
det. Var det inte han som sa: ”Se, jag gor allting nytt”?

Nu har jag inget problem med att individer nir en uppfattning om
Gud som en extern och av minniskan oberoende kraft. Men jag
far problem om denna uppfattning dr den man mdste ansluta sig
till for att kalla sig kristen. Det centrala for mig dr inte Guds onto-
logiska status, utan relationen till Honom. Och denna relation kan
vi odla oberoende av hur vi ser Gud. Den amerikanske antropo-
logen James Fernandez gor i en artikel i American Anthropologist
frdn 1965 en skillnad mellan social och kulturell konsensus. I sina
studier av bwiti-kulten i Viastafrika upptidcker Fernandez att folk
som deltar i den ofta har radikalt olika uppfattningar om vad
kulten handlar om. Vid riternas héjdpunkt uppnas ett tillstind av
”en-hjirtighet” (one-heartedness). Nar Fernandez fragar deltagare
vem de uppndr en-hjirtighet” med svarar ndgon att det 4r med
den kristna Guden, en annan svarar att det ir med forfiderna, en
tredje att det dr med de andra deltagarna. Det ar alltsd uppenbart
att riten kan upplevas som djupt meningsfull f6r samtliga deltagare
men att de samtidigt kan ha radikalt olika uppfattningar om vari
denna meningsfullhet bestar. Det finns en social konsensus rorande
riternas meningsfullhet och vikten av att utféra dem, men det
rader ingen kulturell konsensus om riternas och kultens dogmer.
Fernandez foreslar att stravan efter kulturell konsensus — att skapa
samstimmighet i tolkningarna av kulten — i sjdlva verket under-
graver social konsensus. Ju tydligare vi vill formulera trossatser
desto storre risk dr det for konflikter. Bwiti dverlever just for att
den ar sd 6ppen och inbjuder till s manga olika tolkningar. Kulten
existerar inte som en extern realitet som man som individ ansluter
sig till — den uppstar och omskapas i relation till individen.

Men tillbaka till jattekasten, till de mossovervuxna limningarna
fran en svunnen tid. Ska kyrkorna silla sig till dessa? Kanske. Men
vad vi minniskor knappast kommer att kunna limna bakom oss
ar behovet av att gestalta en erfarenhet som jag tror ir specifik
for just var art: Den vilgrundade upplevelsen av att inte ha ndgon
funktion. Och som om denna vér brist inte var nog — vi har dess-
utom utrustats med en medvetenhet om den. Hagar Olsson skriver
i boken Jag lever: »Minniskan dr och forblir x:et, den obekanta
storheten i vért vetandes universella ekvation.” I motsats till an-
dra arter dr vi inte begripliga utifran den plats vi fyller i ett stor-
re ekosystem. Minniskan ir, som antropologen Roy Rappaport
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uttrycker det i Humanity’s Evolution and Anthropology’s Future
”inte bara en art bland andra. Hon ir det enda sitt genom vilket
virlden kan tinka pé sig sjdlv.” Minniskans existens ar alltsd ett
problem i bdde ekologisk och existentiell bemirkelse. Detta funda-
mentala minskliga predikament kommer vi inte undan. Sokandet
efter en vag att vandra ar universell for manniskan. Vi behover
vigvisare och vi behover ndgon att rikta oss mot. Var undran 6ver
hur denna virlden fungerar och var den kommer ifran kan kanske
vetenskapen besvara i sinom tid, men vir forundran Over att vara
placerade i den kan inte besvaras. Religionen varken kan eller ska
leverera svar, den ska fungera som ett sprik genom vilket vi kan
gestalta var rotloshet och lingtan och gliddje. Det som skiljer reli-
gionen fran andra nirliggande fenomen som konst, litteratur och
musik, dr att den i centrum placerar ett Du med vilket manniskan
kan utveckla en relation. Detta Du gor att minniskans relation
till planeten inte bara handlar om att bruka, utveckla, exploatera
och nyttomaximera. Skapelsen som ett Du dliagger manniskan ett
moraliskt ansvar. I en dialogisk virld ar manniskans vilja inte den
enda. Det finns andra viljor och andra roster.

Att minniskans kallelse inte dr av ekologisk karaktir tror jag ar
uppenbart. Kackerlackor ar mer ekologiskt funktionella (och av-
sevart mindre skadliga) an vad vi ar. S4 varfor finns vi? Kanske har
det ndgot med var relation till detta Du att gora, denna relation
som gor oss till moraliska (och omoraliska) varelser. Kanske vill
skapelsen ndgot ocksd med oss? Kanske bar vi inom oss en vilja vi
inte kdnner som var egen. Och kanske anar vi denna vilja som en
rorelse i vart inre d& och d&. Och kanske ser vi den i ett litet ansikte
som blickar storogt mot oss fran en halmbestrédd krubba.

Minniskan kan existera som ensamt subjekt i en svart rymd, men
fragan dar om hon i lingden kan leva som sidant. Jag tror vi dr 4m-
nade att framfoda det heliga ur oss sjilva, att biara fram Gud i den-
na virlden och leva i relation till Honom. Men for att kunna gora
detta maste vi Oppna oss for virlden s att vi kan bli havande. Var
samtidskultur dr en av f4, kanske den enda, som inte har nigon
manniskoutbildning. Vért vixande, mognande och aldrande ses
alltmer som en rent biologisk process. Inga rituella pdbud for oss
ut att fasta i vildmarken, inga initiationsriter markerar overgang-
arna mellan olika livsfaser, ingen uréldrig livskunskap traderas
fran generation till generation. Kontinuiteten dr bruten. Tempot
skruvas upp, vi bombarderas av fragmentariska intryck, stindigt
och oavbrutet. Hukande 6ver vara laptopar och smartphones, med
horlurar som effektivt utestinger varlden utanfor. Ett oupphorligt

brus av ljud och bilder.

Kanske ndr vi snart bristningsgransen. D& kommer vi att behova
dimpade rum dir orden dr f4 men tunga. Dar vi lar oss att sir-



skilja det vasentliga frin det oviasentliga och dir vi bryter oss ur
var ensamhet genom att forankra oss i ett ssmmanhang storre och
mer bestindigt in det mediala. Da hoppas jag att kyrkorummen
stir kvar och att dérrarna dr 6ppna. Och dd hoppas jag att na-
gon fortfarande delar med sig av Bibeltexterna och for mig laser
samma rader som mina forfider en gdng hort. D4 ar det inte mer
underhdllning jag behover. Det hittar jag pd annat hall. Hit ska
jag komma for att skala av, inte for bygga pa, och for att finna ett
tempo som harmonierar min puls med skapelsens egen.

Jag har bott pa landet utanfor Uppsala i flera ar. Nir jag var ung
student forundrade sig mina kurskamrater over att jag kunde sitta
i en stuga tvd mil utanfor stan. Sjilva bodde de i stadskidrnan for
att, som en kurskamrat uttryckte det, befinna sig ”where the action
is”, i handelsernas centrum. Men det var precis dir jag sjalv tyckte
att jag befann mig. Stadens liv framstod fér mig som de tillfal-
liga krusningarna pa ytan. Jag levde nira djupstrommarna. Nar
tranorna dtervande om vdren och jag horde deras vemodiga skrin
fylldes jag av glidje och sorg pa samma gang. Morkullan hittade
sitt strak over min taknock. Detta var for mig the action” — ”the
real action”. Detta var inte tillfilligt eller illusoriskt. Detta var pa
riktigt. Detta var verkligheten. Det var nira den jag ville leva.

Jag vill kliva in i ett heligt rum for att jag vill kliva in i verklighe-
ten. Jag vill vara ndra det som ar pa riktigt och pa allvar. Jag vill
en kyrka som ir lika tidsbestandig och samtidigt lika aktuell som
flyttfagelstracken. Dar kan jag tinka mig att vistas, inte for att fly
verkligheten utan for att mota den. Jag hoppas pd en kyrka som
vagar vara djupstrommen under ytans krusningar och stormar.
Som forvaltar, omformulerar och omtolkar den manniskolivets
eviga undertext som lankar oss samman med de doda och de dnnu
inte fodda. En kyrka i de verkliga hindelsernas centrum.
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Nyckeln till Svenska kyrkan
— en skrift om organisation,
verksamhet och ekonomi 2012

Nyckeln till Svenska kyrkan dr en skrift som utkommer en

ging om dret och har som ambition att presentera aktuella
faktaunderlag och analyser for reflektion och beslut bland
kyrkans frivilliga, fortroendevalda och anstillda. Arets utgiva
omfattar tio kapitel och inleds med tva internationella utblickar.
Det handlar om de utmaningar som Church of England och

den evangeliska kyrkan i Tyskland star infor i ett foranderligt
sambhille. Darefter foljer tvd kapitel som i olika avseenden tar
upp frdgan om ungas lirande. Det ena kapitlet handlar om
gymnasieskolan och religionskunskapsamnet. I det andra kapitlet
presenteras sondagsskolans utveckling fradn 18oo-talets mitt fram
till idag. Vidare presenteras tvd kapitel som tar upp olika aspekter
av dopsedens utveckling. Det handlar dels om de val forildrar
gor nar tid och plats for dopet ska bestimmas, dels om frigan
om det finns socioekonomiska forklaringar bakom foraldrars

val att 1dta dopa sina barn. I ett kapitel om Svenska kyrkans
internationella arbete presenteras utvecklingen av en teologisk
utbildning kring HIV som genoforts i samarbete med larositen
Afrika och Latinamerika. Utvecklingen av Svenska kyrkans
ekonomi under det senaste aret ar ett av Nyckelns dterkommande
inslag. Arets utgava innehaller ocksa ett avsnitt om den kyrko-
antikvariska ersittningen och villkoren for forvaltningen av det
kyrkliga kulturarvet. Ett annat stidende inslag i Nyckeln dr en mer
reflekterande text kring Svenska kyrkans utveckling. Arets Nyckel
avslutas med en reflektion ur ett kulturantropologiskt perspektiv.

Skribenter i drets Nyckel har varit Martha Middlemiss Lé Mon,
Annette Leis-Peters, Anders Sjoborg, Ingegerd Sjolin, Peter
Brandberg, Andreas Sandberg, Gunilla Hallonsten, Sofia Oreland,
Cecilia Andersson, Henrik Lindblad, Magnus Kald, Jan Ostlund
och Mikael Kurkiala.
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