CARL REINHOLD BRAKENHIELM

8. Den nedbrutna skiljemuren

[Kristus] dr var fred, han har med sitt liv pa jorden gjort de tva
lagren till ett och rivit skiljemuren, fiendskapen.

Orden 4r himtade ur Efesierbrevet (2:14) och insatt i ett lingre sam-
manhang om vad Guds forsoning i Kristus betyder for relationen
mellan judar och hedningar. Grundtanken &r att det genom Guds
nad finns en ny forutsittning for gemenskap. Det hinger inte lingre
péa omskdrelsen, inte heller pa uppfyllandet av lagens bud. Genom
Guds handlande i Kristus har fiendskapen omintetgjorts. »Ty
genom Kristus kan bade vi och ni nalkas Fadern i en enda Ande«
(Ef. 2:18). Nya mojligheter till 6vervinnande av konflikter och upp-
rittande av gemenskap har blivit méjliggjorda.

Efesierbrevets forfattare (som enligt manga bibelforskare inte var
Paulus) véver pa ett fascinerande sétt samman det som Carola Nord-
béck kallar férsoningens vertikala och horisontella dimension. Den
horisontella dimensionen, manniskors férsoning med varandra, far
sin djupaste inneb6rd mot bakgrund av den vertikala dimensionen,
Guds forsoning genom Jesus Kristus (Ef. 2:16).

Orden aterspeglar ett levande hopp pa trons genomgripande
betydelse for livet och bottnar i 6vertygelsen att kristen tro kallats
ett evangelium, ett glatt budskap, »ett budskap om fred for er som
var langt borta och fred for dem som var néra« (Ef. 2:17). Méanniskor
har genom historien byggt ménga murar och fler har utlovats. Men
murar har ocksa rivits. Ett exempel pd ndra héll &r nedmonteringen
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av Berlinmuren och den flodvég av ny gemenskap mellan st och
vdst som skapades. Andra slags murar har ocksa byggts — och rivits.
Manga minniskor lingtar efter en nedriven mur mellan samerna
och Svenska kyrkan.

Ar en nedriven skiljemur mellan samerna och kyrkan bara en
onskedrom? Eller dr det en realistisk forhoppning? Naturligtvis
ar varken samerna eller kyrkan nagra enhetliga grupper - ménga
samer dr ocksd aktiva medlemmar i Svenska kyrkan. Men inte desto
mindre kan man tala om en skiljemur mellan kyrkan och samerna.
Vitboken om kyrkan och samerna' har bland annat tagits fram for
att tringa ner under ytan och konkretisera hur olika representanter
for Svenska kyrkan forhallit sig till samer som individer och som
folk. Syftet har varit att klarldgga den ldnga historien om 6vergrepp
mot enskilda samer, ringaktningen av samer som social grupp och
nedvirderingen av samisk tro och tradition. Vitboken dokumen-
terar att kyrka och stat - inte séllan i forening — har mycket pa sitt
samvete. De olika bidragen understryker pa ett sdrskilt sétt Svenska
kyrkans ansvar for detta tunga arv. Jag dr prést i denna kyrka och
vitboken dr en smértsam pdminnelse om detta ansvar. Men hur gor
vi det pé ett sitt som inte leder till &nnu djupare klyftor och hogre
murar, utan till forsoning?

Min framstéllning kan med fordel lisas parallellt med Tore
Johnsens bidrag i denna bok. Framstillningen ber6r ocksé Biskop
Karl-Johan Tyrbergs och Carola Nordbicks bidrag i vitboken. Min
framstéllning tangerar pa flera stillen Tyrbergs och Nordbacks,
men jag nalkas fragorna fran en 6vergripande utgangspunkt och vill
ocksé presentera ett mer normativt stillningstagande. Jag kommer
att anknyta till aktuell freds- och konfliktforskning och mot denna
bakgrund ge en tolkning av forlatelsens plats i en kristen forso-
ningsetik. Direfter studeras konsekvenserna av en siddan forso-
ningsetik for nagra av de fragor som berors i de bigge volymerna av
vitboken De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och sam-
erna (2016). Avslutningsvis ska jag komma in pa religionsteologiska
fragor och sérskilt fragan om Svenska kyrkans forhallningssatt till
samernas religiosa arv. Det finns goda grunder for uppfattningen
att samisk religion och andlighet pa ett levande sitt kan samspela
med kristen tro.
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Forsoningsmodeller i freds- och konfliktforskning

Vild foder vald. Det dr en gammal sanning bekriftad bade i historia
och nutid. Hur ska man ta sig ur dessa onda cirklar? Ett svar ar:
forsoning. Men vad ér egentligen forsoning? Hur uppnar man for-
soning? Hur forhéller sig forsoning till andra stt att [dsa konflikter?
Det finns en omfattande forskning om dessa fragor och de utreds
pé ett sakligt och klargorande sdtt bland annat i en SIDA-rapport
som forfattats av fredsforskaren Karen Brounéus.> Hon anknyter
till den internationella forskningsdiskussionen och hennes tankar
ar vil lampade att belysa forhallandet mellan samerna och Svenska
kyrkan. Fragor om fred och férsoning har inom freds- och konflikt-
forskningen framst behandlats i anslutning till frigan om &vervin-
nandet av konflikter i krigsdrabbade linder. Men det finns mycket
att lara ocksa av detta for bemdstrandet av langvariga konflikter
utan omfattande blodsutgjutelse. Dit hor konflikten mellan Svenska
kyrkan och samerna - dven om vitboken ocksa omvittnar att den
rymmer manga inslag av vild och fysiska 6vergrepp.

Vad dr forsoning? Ordet har starka religiésa 6vertoner och i
Nationalencyklopedin definieras det ocksa som »éterstillande av
fred och god gemenskap mellan tva sondrade parter, i religionen
mellan gudomen och minniskorna«. Man skulle kunna skilja
mellan forsoningslira och forsoningsetik. Forsoningslira avser
relationen mellan Gud och ménniska, forsoningsetiken relationen
mellan ménniska och ménniska. Férsoningsldra och forsoningsetik
hénger naturligtvis ndra samman. Det framgér bland annat av fol-
jande Jesusord i Matteusevangeliet:

Om du bér fram din gava till offeraltaret, och diar kommer ihéag att
din broder har nagot otalt med dig, sa lat din gava ligga framfor
altaret och ga forst och forsona dig med honom; kom sedan tillbaka
och bidr fram din gava. (Matteus 5:23-24)

Det 6verraskande med dessa ord fran Jesus dr att han anser att vi
bor prioritera vér forsoning med vara medméanniskor framfor for-
soningen med Gud! Dérfor dr det naturligt att borja med den mel-
lanmanskliga férsoningen.

Den mellanmanskliga férsoningen kan handla bade om forhél-
landet mellan enskilda ménniskor och om en viss form av samhalls-
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processer. I den nyss angivna studien av Brounéus definieras férso-
ning i férsta hand som en samhillsprocess:

Forsoning dr en samhillelig process som innebir ett 6msesidigt
erkdnnande av tidigare lidande och en férdndring av destruktiva
attityder och beteenden i konstruktiva relationer mot en hallbar
fred.?

Sédana forsoningsprocesser kan finnas pa tre olika nivaer. De kan
finnas pd samhillets toppniva, dér politiska och andra ledare ar
framtradande aktorer. Vilkanda exempel dr Nelson Mandela, Dalai
lama och paven Franciskus. Men dit skulle man ocksa kunna rikna
kyrkoledare som Karl-Johan Tyrberg och Antje Jackelén, liksom
ledare i den samiska gemenskapen som Sylvia Sparrock och Ole
Henrik Magga. Pa mellanniva har vi massmedier och sannings-
kommissionen i Sydafrika, men ocksa nationella konferenser som
Sagastallamat (2011), boken om nomadskolan (2016)* och publice-
ringen av vitboken (2016). P4 grasrotsniva har vi alla enskilda mén-
niskor och deras méten i vardagen langt bortom TV-sofforna och
dagstidningarnas kultursidor.

Vilka komponenter rymmer olika forsoningsprocesser? Man kan
anldgga manga olika aspekter pa samhalleliga konflikter och forso-
ningsprocesser. Karen Brounéus gar igenom ett antal sadana.

Minskliga konflikter och minsklig férsoning handlar om religi-
dsa fragor. Inte sillan handlar det om krig och fortryck. Det méter vi
redan i Gamla testamentet och sedan vidare genom ménsklighetens
historia. Under senare ar finns det en livlig diskussion om férhallan-
det mellan religion och véld. Att religion inte sillan medverkar till
vald gér naturligtvis inte att forneka, men hur viktig ar religios tro i
jamforelse med andra faktorer? Det dr svart att ge ett generellt svar,
men inom freds- och konfliktforskningen finns en teori som séger
att nér religiosa skiljelinjer f6ljer kulturella, ekonomiska, politiska
och rasmissiga skiljelinjer, forvérras konflikterna. Konflikterna i
Nordirland och i Mellanostern ir tva exempel. A andra sidan kan
religionen bidra till férsoning nir den gar 6ver granser som annars
delar manniskor. Sa skedde till exempel i Sydafrika efter apartheid-
regimens fall. Den ekumeniska rorelsen har varit en fredsskapande
faktor och drkebiskop Nathan S6derblom fick fredspriset 1930 som
ledare f6r denna rorelse.
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Nira forknippat med religiosa fragor dr kulturella faktorer. Rent
historiskt har konflikten mellan Svenska kyrkan och samerna inte
sdllan handlat om »kulturella uttryck« som tidnkesitt, sprak, trum-
man, ndjden och jojken.® Férsoningsprocesser maste darfor till stor
del handla om hur man 6msesidigt tar till sig av dessa uttryck. I
Sdpmi talar man vid sidan av samiska béde svenska, norska och
finska, men mitt svenska ordbehandlingsprogram rittar inte Sapmi
till Sapmi! Samerna gar i svenska skolor, men hur mycket lir man
sig om samisk kultur i den svenska skolan?

Ekonomiska taktorer spelar en avgorande roll bade for konflikter
och i forsoningsprocesser. Ekonomisk utveckling 4r grundlaggande
for fred och fred ar grundldggande for forsoning. »Férsoning maste
gd hand i hand med ekonomisk rittvisa«, skriver fredsforskaren
Alex Boraine.® Ekonomiska kompensationsprogram fér forlust av
renbetesmarker och vigar for forflyttning av renar finns sedan lang
tid tillbaka, men méste ocks4 tillimpas pa ett sitt som stodjer forso-
ning mellan samer och storsamhille.

Politiska faktorer dr avgorande i forsoningsprocesser pa topp-
och mellanniva. Karen Brounéus skriver om férsoningshandlingar
(reconciliation events), till exempel méten mellan representanter for
de parter som ingér i konflikten. Sagastallamat i Kiruna 2011 4r ett
tydligt exempel, men Karl-Johan Tyrberg ger i sitt bidrag om for-
soningsprocessen i det forsta bandet av De historiska relationerna
mellan Svenska kyrkan och samerna flera exempel. Han namner
ocksa offentliga gudstjianster och rituella symbolhandlingar som
starkt stravandena efter forsoning och fred.” Mer generellt kan
freds- och konfliktforskningen bekrifta att sadana férsoningshand-
lingar har en stor betydelse for att bryta konfliktspiraler. 64 % av de
linder ddr sddana férsoningshandlingar forekom éterfoll inte i en
valdsam konflikt.

Psykologiska faktorer dr en viktig aspekt av konflikt- och for-
soningsprocesser. Tider liker vissa, men inte alla, sar. Det giller i
sarskilt hog grad de som i krigssituationer blivit féremal f6r ohygg-
liga krankningar, men ocksa for alla dem som blivit offer for andra
former av Gvergrepp. Att beritta sin berittelse for ndgon som lyss-
nar dr ddrfor av stor betydelse. Men Karen Brounéus betonar att
det dr av stor betydelse hur man berittar och hur man lyssnar och
att offret 4r medvetet om att allt som uppenbaras inte leder till ett
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omedelbart helande. I detta sammanhang kan man 4nnu en gang
pdminna om boken med minnesbilder fran samernas tid i nomad-
skolan.® Freds- och konfliktforskare betonar dock att avsléjande om
overgrepp inte automatiskt leder till helande och att forskningen inte
ger entydigt stod for terapeutiska effekter av till exempel sannings-
kommissioner.” Receptionen av Per Gustav Sparrocks, Ibb-Ristin
Tuordas, Susanna Huuvas och andras berittelser frain nomadskolan
maste utformas genomtiankt och omsorgsfullt. »Sanningen ska gora
er frial« sade Jesus till Pontius Pilatus. »Vad dr sanning?« svarade
Pilatus. Det kan tolkas som en cynisk skepticism, men Pilatus hade
kanske d4nda en podng - sirskilt nir sanningen handlar om det som
berort och skadat oss pa djupet. D4 méste berittelserna fa vicka
fragor och bidra till en dialog, som férdjupar béde offrets och foro-
rattarens erfarenheter. Forst da blir det en forsoningsprocess.

Sist men inte minst handlar konflikt och forsoning ocksé om juri-
diska fragor. Fredsforskaren Daniel Bar-Tal skriver att »rittvisa ar
oundginglig for forsoning«.'® Hir finns en svar balansgéng mellan
den straffande rittvisan och den uppbyggande rittvisan. Ibland
forestdller vi oss att det dr forst pa senare tid som den uppbyggande
och helande rittvisan fatt genomslag i samhallet. Men sa dr det inte.
Hammurabis lagsamling fran néstan 2 ooo ar f.v.t., bygger till stor
del pa jus talionis (till exempel 6ga for 6ga), men uttrycker ocksa en
kénsla for den uppbyggande rittvisan. Den vidgar sig mot utbild-
ning, skolundervisning och dokumentation pa det sitt som den
vetenskapliga antologin De historiska relationerna mellan Svenska
kyrkan och samerna ger uttryck at.

En kristen forsoningsetik

Mot denna bakgrund &r vi mogna att ga 6ver till fragor som grénsar
till en kristen férsoningsetik och reflektera éver forlatelsen i forso-
ningsprocessen. Saret ska ldka. Ett drr blir kanske kvar, men inte
lingre nagot som vdrker och forstor. Minnet ska befrias fran sin
odeldggande kraft. Forlatelsen kan vara ett sdrskilt avslutande steg i
en férsoningsprocess, men ocksé nidgot som sker i samband med att
man soker sanningen eller forsoker att stilla saker och ting till ritta.
I detta sammanhang ska jag fokusera pa forlatelsens innebord. ™!
Nér man dverviger fragor om forlatelse och férsoning, dr det vik-
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tigt att man ger akt pa hur vi anvénder dessa centrala begrepp. For-
latelse och forsoning dr nira forknippade med varandra, men det
finns 4nda skillnader. Forlatelse handlar oftast om sirskilda hand-
lingar, medan forsoning dr en process. Ndr en médnniska uttalar »jag
forlater dig«, sd kan man séga att handlingen &r avslutad i och med
att orden uttalats. Svaret fran den tilltalade kan bli glidje, forvé-
ning, forargelse och sa vidare. Hur som helst, du &r forlaten. Men
om nagon uttalar »jag forsonas« sa underforstas ett du. Forsoningen
handlar inte bara om mig, utan om din och min relation. Du och jag
maste befinna oss i eller vara pa vig mot en sérskild form av gemen-
skap. Forsoning sker bara om bdde du och jag, som tidigare levt i
fiendskap eller framlingskap pé grund av olika oforritter, forverkli-
gar en samhorighet. Man kan ocksé uttrycka det sa har: forlatelse
hinder inom en ménniska, forsoning dr en process i en relation."?

Vad édr det som hander »inom en ménniska« nir han eller hon
forlater en annan? Den amerikanske teologen Lewis Smedes svarar:
tre saker. Man ateruppticker fororittarens ménsklighet, man later
udda vara jamnt (man ger inte »tillbaka«) och man uppger sin bit-
terhet — eller dtminstone borjar att gora det. Man kan ldgga marke
till att alla dessa tre saker handlar om den som ger forlatelse. Det
kan sedan leda till forsoning beroende pa hur den andra parten tar
emot denna forlatelse."

Det kan visserligen finnas forsoning utan forlatelse. Tva perso-
ner kan dteruppta en relation, utan att de forlater varandra. De kan
forlikas, »vinda blad« eller helt enkelt lita udda vara jamnt. Eller
man kan konstatera att det 4r viktigare att finna mening i livet med
en annan ménniska i stéllet for att »élta gamla oforrétter«. Man kan
ocksa tinka sig forlatelse utan forsoning. Man forlater utan att man
efterstravar nagon form av gemenskap eller aterupprittad relation.
Man »skiljs som vinner«. Everett Worthington skriver att det kan
vara sd »att manniskor inte kan forsonas (for att forovaren kan var
dod eller har flyttat) eller for att det inte ar tryggt att forsonas (for
att forovaren dr en valdtiktsman eller en fysisk misshandlare)«.'*

Den katolska medeltidsteologin beskriver anger, bekdnnelse och
botgoéring som forutsittningar for syndaférlatelsen. Den kan inte
tolkas s& att en syndaforlatelse automatiskt tillkommer den som
bekanner, angrar sig och sa langt det ar mojligt staller allt till rétta.
Det skulle forvandla bot och forlatelse till en slags religios naturlag.
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Forlatelsen &r den fororattades fria beslut och inte nagot som féro-
rattaren kan tilltvinga sig genom att uppfylla vissa faststéllda villkor.

Martin Luther stillde sig kritisk till den katolska botldran, dédrfor
att den enligt honom byggde pa forestéllningen att man kunde f6r-
tjana Guds forlatelse genom dnger, bekdnnelse och botgéring. Sér-
skilt utmanande var den medeltida tanken att botgdringen skulle
kunna efterskinkas (och med detta ocksé straffet i skiarselden) och
att detta kunde ske genom penningavlat, som ocksa kunde komma
redan avlidna sjélar i skirselden till godo. Mot denna ldra vinde sig
Luther i de 95 teserna mot avlaten som han offentliggjorde 1517. Dér
skriver han bland annat i tes 27: »De som sdger att sjdlen flyger ut
[ur skirselden] i samma 6gonblick som pengarna klingar i bossan,
férkunnar ménniskoldror.« Guds forlatelse ges oss inte pa grundval
av var egen fortjanst, utan av »ndd allena« genom Jesus Kristus. Den
sanna boten bestar inte i att stirra sig blind pa det forgangna utan i
ett nytt liv, att se framat.'> Gottgorelse spelar en underordnad roll i
Luthers tinkande.

Det ér latt att missforstd Martin Luther pd denna punkt. Nar han
- till exempel i en viktig predikan 1517 — talar om boten avser han
var relation till Gud (lat. coram Deo, >infér Gud«). Vi far helt enkelt
6verlimna oss till Guds barmhirtighet. Ingen bot racker infor Gud.
»Din anger dr aldrig tillrdckligt sann, men tron och Kristi ord ar i
hogsta grad sanna och sikra och helt och héllet tillrickliga«.'® Vara
relationer till vira medmainniskor (lat. coram hominibus, >infor
manniskor<) dr nagot annat. Har giller det att forsonas pa det sdtt
som Tore Johnsen beskriver, det vill sdga genom anger, bekdnnelse
och gottgorelse.

Nir det géller avlaten dr det inte svart att halla med Luther i hans
kritik. Avlaten spelar inte heller ndgon viktig roll i nutida katolskt
fromhetsliv. Samtidigt s& finns det en kédrna av sanning i den medel-
tida synen pé botgoringen - inte minst om man tolkar den som en
lira om mellanminsklig forsoning. Anger, erkinnande och gottgo-
relse dr en forutsittning for forsoning. Men en viktig poéng i Jesu
undervisning ér att detta schema inte giller i alla situationer.

VILLKORLIG OCH VILLKORSLOS FORLATELSE

Motsatsen till liran om den villkorliga forlatelsen genom éanger,
erkdnnande och gottgorelse dr liran om den villkorslosa forla-
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telsen. Enkelt uttryckt: forlatelsen kommer forst och framkallar
angern, bekédnnelsen och gottgorelsen. Den 4r en »spontan livsytt-
ring« (Gustaf Wingren) och kan lika lite som kérlek eller tillit ges
»pa vissa villkor«. Karleken, tilliten och forlatelsen kommer forst.
Den villkorslosa forldtelsen kommer pa ett sédrskilt sétt till uttryck
pé tvé stillen i evangelierna: liknelsen om den forlorade sonen -
eller sonerna - i Lukas 15:11-32 och berittelsen om dktenskapsbry-
terskan i Johannes 8:1-11. I liknelsen kommer férsoningen utan
att sanningen blivit klarlagd, att den hemvindande sonen uttryckt
ndgon anger eller att fadern blivit aterupprattad och maktforhal-
landena &terstillda. Aktenskapsbryterskan blir forlaten innan hon
6ver huvud taget bett om forlételse. Forlatelsen kommer forst och
forutsitts fylla henne med ett nytt livsmod: »Inte heller jag domer
dig. G& nu, och synda inte mer« (Joh. 8:11). Det som antyds ar just
den villkorslosa forlatelsen.

Den villkorslosa forlatelsen ar ett spontant uttryck for tillit och
kan som sédan vicka ett starkt gensvar. Det kan vara en fortroen-
deskapande é&tgard som Gppnar upp nya mojligheter. Ett exempel
skulle kunna vara den egyptiske presidenten Anwar Sadats resa till
Jerusalem 1977. Den 6ppnade upp for en helt ny fas i fredsprocessen
mellan Israel och Egypten. Den villkorslosa forlatelsen dr ocksa ett
varde dirfor att den ser angern och viljan till battring innan den
felande sjdlv gor det. Med anspelning pé liknelsen om den férlorade
sonen skriver forfattaren George Eliot: »Skulle inte kirleken se den
dtervindande boten redan i fjirran, omfamna och kyssa den?«*”

Det finns ockséd invindningar mot tanken pa den villkorslgsa
forlatelsen. For det forsta tas dngerns betydelse upp pé olika stéllen i
Nya testamentet. Jesus sager bland annat »Om din broder gor oritt,
sd tillrattavisa honom, och om han angrar sig, sa forlat honom«
(Lukas 17:13). Hér finns bade det forsta steget i Tore Johnsens modell
- sanning - antytt och det andra tydligt framhévt. Johnsens modell
stimmer ocksd med det som aposteln Petrus sager enligt Apostla-
girningarna 3:19: »Angra er dirfor och vind om, s att era synder
blir utplanade«. For det andra kan man undra om férlatelsen blir
meningsfull om det inte ocksé finns en 6nskan om forlételse, anger
pé grund av det som gjorts och vilja att stilla till rétta. For det tredje
kan den villkorslosa forlatelsen uppfattas som en forslagen maktde-
monstration — ungefir som skojaren Uriah Heep i Charles Dickens
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roman David Copperfield. Uriah har begétt en uppenbar oforritt
mot David. David (berittarjaget) ger honom er 6rfil, en hiftig ord-
vaxling uppstar och David ber Uriah att dra 4t helvete.

»Sdg inte sal« svarade han. »Jag vet att ni kommer att angra er
efterat. Hur kan ni sdnka er sa djupt under mig och visa sa daligt
lynne? Men jag forlater er!«

»Ni forlater migl« upprepade jag foraktfullt.

»Det gor jag, och ni kan inte komma undan« svarade Uriah.'®

Den villkorslosa forlatelsen kan missbrukas som ett maktmedel.
Anda 4r den betydelsefull i manga sociala situationer. Den kan
uttrycka en spontan tillit utan garantier och pé sa sitt bryta en
hotande valdsspiral. Men som Dickens-citatet visar kan den forvan-
skas till ett maktmedel och dirfor ar den villkorliga forlatelsen ett
ofrankomligt inslag i olika forsoningsprocesser. Forsoning forutsit-
ter i manga fall forlatelse, men i sa fall maste forlatelsen ges med rtt
avsikt och tas emot som en ny majlighet till gemenskap.

Vad betyder den kristna forsoningsetiken for relationen
Svenska kyrkan och samerna?

Rubrikens fraga aktualiserar minst tva olika frégor. Den forsta giller
forhallandet mellan dem som varit direkt skyldiga till de Gvergrepp
som vitboken beskriver och efterfljande generationer, inklusive
var egen som kanske for forsta gdngen narmare lart kinna samernas
historia. Den andra fragan giller vad forlatelse eller forsoning kan
innebédra mellan kyrkan och samerna som tva (inte helt atskilda)
grupper. Férsoning manniskor emellan é4r en sak, férsoning mellan
grupper av ménniskor dr nagot delvis annat. Kan en grupp forlita
en annan?

Historien bér otaliga vittnesbérd om hur grupper kan skada och
kranka varandra. Ett av de mest dramatiska exemplen fran var egen
tid 4r hutuernas folkmord pa tutsierna i Rwanda 1994. Enligt offi-
ciell statistik mordades 937 ooo tutsier och moderata hutuer fran
den 6 april till borjan av juli. En tribunal tillsattes 1998 och flera av
de hogsta hutu-ledarna har ocksa blivit domda. Soldater med ldgre
rang har erként sin delaktighet, dngrat sig och deltagit i olika ater-
uppbyggnadsprojekt.
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Manga konflikter har karaktiren av en motsittning mellan en
nationell statsmakt och enskilda folkgrupper. Kyrkor och samfund
har inte sillan dragits in i konflikten och lierat sig med statsmakten
eller med de undertryckta folkgrupperna. Pa 1930-talet motsatte
sig den Tyska bekdnnelsekyrkan de nazistiska raslagarna, medan
Deutsche Christen solidariserade sig med Hitler. Den sydafrikanska
apartheidpolitiken delade de kristna kyrkorna pa ett liknande sitt.
Forst 1984 uteslot Lutherska virldsforbundet (LVF) tre lutherska
kyrkor som underst6tt det hiarskande nationalistpartiets politik.
Ocksa detta har senare resulterat i en férsoning mellan LVF och de
berorda kyrkorna.

RASBIOLOGI OCH FORSONINGSPROCESSEN

Forhallandet mellan samerna och Svenska kyrkan dr mer komplice-
rat. I vilken mening kan man tala om kyrkan och samerna som tva
olika parter? Samerna ar knappast en enhetlig grupp och kyrkan var
juihistorisk tid intimt sammanvavd med statsmakten och dess olika
institutioner. Vitbokens olika artiklar ger talrika exempel pé detta.
Maja Hagerman skriver om kontakterna mellan Herman Lundborgs
rasbiologiska institut (1922-1958) vid Uppsala universitet och olika
forsamlingspraster i Luled stift. Lundborg besokte dessa praster och
Hagerman beskriver pa vilket sitt de bistod Lundborg i hans stu-
dier av den samiska befolkningen."” Har blir alltsd representanter
for lokala kyrkoforsamlingar indragna i ett samarbete med Uppsala
universitet och den statsmakt som understodde institutets verksam-
het. Det vicker manga kritiska fradgor bland annat dérfor att Lund-
borgs samiska studier utan tvekan vittnar om en nedvirderande
syn pa den samiska befolkningen. Ur forskningsetisk synpunkt kan
man ocksa stilla ménga fragor om de deltagande gavs tillfille till ett
informerat samtycke. Ménga samer forefaller ocksa ha utsatts for en
kriankande behandling i samband med olika fotograferingar.
Hagerman ger alltsa flera exempel pa hiandelser dir en grupp
forskare med stdd av olika forsamlingar och priaster i Svenska
kyrkan utsdtter samer for ett omoraliskt bemétande. Det rasbiolo-
giska bakgrundssammanhanget formorkar det hela ytterligare. Men
hur ska man pa ett meningsfullt sitt kunna gora detta till foremal
for en forsoningsprocess? De narmast inblandade finns inte lingre
ibland oss — didremot finns kyrkan och universitetet kvar som insti-
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tutioner och sldktingar till de samer som deltog i Lundborgs olika
studier.

Hagermans studie skulle pa olika sdtt kunna bidra till forsonings-
processen mellan Svenska kyrkan och samerna. Men vilken plats har
angern och omvindelsen? Svenska kyrkan och Uppsala universitet
dr institutioner. En institution kan inte kdnna &nger eller omvéinda
sig. Hdr finns kanske den mest uppenbara skillnaden mellan per-
sonlig forlatelse och férsoning & ena sidan och gruppforlatelse och
gruppforsoning & den andra.

Nu kan man ju siga att d&ven om en institution inte kan dngra sig,
s& dr det fullt mojligt for dess foretradare. I det aktuella fallet ar det
de nuvarande féretradarna for Svenska kyrkan och Uppsala univer-
sitet, ytterst drkebiskop Antje Jackelén och rektor Eva Akesson. Men
detta ger upphov till manga olika fragor. Arkebiskop Jackelén och
rektor Akesson ir ju helt andra personer in de som var ansvariga
under den tid nidr Herman Lundborg gjorde sina ovetenskapliga
studier! Kan de verkligen héllas ansvariga for ndgot som berérde
deras foretriddare i borjan av 1900-talet? Den tidigare drkebiskopen
- Anders Wejryd - var inne pa detta i samband med Sagastallamat i
Kiruna 2011. Jag aterger har citat frin Wejryds féredrag:

Vilket ansvar har vi for tidigare generationer? Det kan vi fundera
pa. Jag kinner inte nagot ansvar for de dumheter min morfar
gjorde. Men jag vet att jag dr paverkad av dem och jag hoppas att
mina barnbarn inte retar upp sig pa dem. Vi har alla ett ansvar for
de misstag vi begar, ett ansvar for att ta in historiska erfarenheter.
Det som verkar sjilvklart nu kanske inte dr det om 20 &r.>°

Manga av de samiska foretradarna blev upprorda och uppfattade
detta som en feg undanflykt undan kyrkans ansvar. Ingen kan vil
undandra sig ansvar for hur vi hanterar och bearbetar historien?
Det var en fullt naturlig reaktion och det var olyckligt att Wejryd
inte fick tillfille att ndrmare klargora vad han menade. Jag tror att
han ville sdga att en person inte kan betraktas som moraliskt skyl-
dig for handlingar som en annan ménniska utfort. Det kan inte
vara riktigt att bestraffa en manniska for en handling som hon inte
begitt. Det var nog detta som Anders Wejryd ville siga.

Diremot kan det vara angeldget — ja, kanske till och med en
plikt — att drkebiskop och rektor i ndgot sammanhang framtréder,
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uttrycker sin dnger 6ver det som skett och erbjuder sig att sa langt
det dr mojligt stilla olika saker till ratta. Det &r i sa fall en anger
inte i betydelsen personliga samvetskval, utan i betydelsen en stark
onskan om att det som hint inte skulle ha intraffat.*' Detta ger i sin
tur upphov till nya fragor. Vem skulle da ta emot deras anger och
tillrattalagganden — och kanske ge dem sin forlatelse? De efterle-
vande till de samer som utsattes f6r Lundborgs kriankande behand-
ling? Har finns det sikert manga olika uppfattningar. Manga skulle
kanske vilkomna ett sddant uttalande - andra skulle uppfatta det
som en undanflykt. »Forlatelse dr tiggarens tillflykt, vi ska betala
vara skulder.«**> Andra kanske anser att saken ir dverspelad och att
det dr dags »att vinda blad«. Nagra skulle siga att det onda som
Lundborg fororsakade forblir ndgot ont, hur mycket de efterlevande
an engagerar sig i en forsoningsprocess.

Hir 4r det inte i forsta hand en fraga om huruvida olika foretra-
dare for kyrkan och universitetet har eller inte har en vilja till férso-
ning. Det &r jag 6vertygad om att manga av dem har. Frdgan dr om
deras anger och tillrittaldgganden 6ver huvud taget 4r ndgot som
riknas i en forsoningsprocess. Kan en person i en férsoningspro-
cess foretrada ndgon annan? Méste inte bénen om forlatelse komma
fran den som orsakade skadan och inte fran institutionens repre-
sentanter ndstan 100 ar senare?

Simon Wiesenthal berittar om en hdndelse i samband med att
han var fange pa koncentrationsligret vid Mauthausen.”® En ung
SS-soldat var déende och bad att Wiesenthal skulle forlata honom
det onda han fororsakat oskyldiga judar i den sovjetiska staden
Dnepropetrovsk. Wiesenthal vigrade, men borjade tvivla pa att han
gjort ritt. Han tillfragade da sina éldste i lagret, men de ansig att
Wiesenthal inte hade ndgon ritt att forlata SS-soldaten pa vignar av
de oskyldiga kvinnor och barn som han varit med om att doda. Men
Wiesenthal var inte 6vertygad. Gav inte hans judiska tillhorighet
honom ritten att forlata det som SS-soldaten gjort mot andra judar?

Allt detta berdr en fraga som det ar viktigt att ha i dtanke i den
fortsatta dialogen om vitboken mellan kyrkan och samerna. Rétten
att forlata dr inte exklusivt bunden till den som direkt blivit drab-
bad av en of6rritt. Den eller de personer som pa ett sarskilt sitt kan
identifiera sig med de drabbade kan - sa att siga — fa del i deras ratt
att forlata och soka forsoning.**
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Slutligen ar mojligheten (obs! inte rétten) att bli forlaten inte
exklusivt bunden till den som direkt fororsakade oférritten. De
som foretrader samma institutioner kan soka forlatelse frin dem
som tidigare i historien drabbats av det som datida representanter
for institutionen gjort sig skyldiga till. Mot denna bakgrund kan
man tolka det tal som den norske kungen Harald V ar 1997 holl
vid 6ppnandet av det norska sametinget, dar han bad samerna om
ursakt. Jag aterger hir det citat som finns i Gunlég Furs bidrag till
vitboken.

Den norske stat er grunnlagt pa territoriet til to folk - nordmenn
og samer. Samisk historie er tett flettet ssmmen med norsk historie.
Idag mé vi beklage den urett den norske stat tidligere har pafort det
samiske folk gjennom en hard fornorskningspolitikk. Den norske
stat har derfor et serlig ansvar for & legge forholdene til rette for at
det samiske folk skal kunne bygge et sterkt og levedyktig samfunn.
Dette er en hevdvunnen rett basert pa samenes tilstedeverelse i
sine omrader som gér tilbake til tiden for den norske stat ble til.**

Talet 4r ett gott exempel pd att rétten att be om forlatelse inte exklu-
sivt tillhor dem som en gdng dsamkat andra manniskor eller en hel
grupp av minniskor skada. Det berér ocksé de andra stegen i John-
sens forsoningsprocess, bland annat angern i betydelsen av en stark
onskan om att det som en gang hént aldrig borde ha intraffat.

Minst lika viktigt 4r kanske det som Tore Johnsen framhéller
om éterupprittelsen, det vill siga om mdojligheterna att stilla saker
till rdtta och skapa forutsittningar for en béttre framtid. Harald V
sdger i sitt tal att »[d]en norske stat har derfor et serlig ansvar for
a legge forholdene til rette for at det samiske folk skal kunne bygge
et sterkt og levedyktig samfunn«. Och detta giller ju i hogsta grad
de nu levande och framtida generationerna. Kanske kan man till
och med sdga att det 4r just hdr som tyngdpunkten i forsonings-
processen bor ligga. I relation till den skada som den rasbiologiska
forskningen véllade samerna kan man rent konkret stilla fragan:
vad kan Svenska kyrkan och Uppsala universitet gora i dag for att
stirka forskningens trovirdighet och sirskilt den forskning som
giller Sapmi?
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MISSION OCH PATVINGAT RELIGIONSBYTE

Den rasbiologiska forskningen ér ett exempel pa den eftertanke
som kravs ndr det giller tillimpningen av Johnsens férsoningsmo-
dell. Ett annat dr den mer 6vergripande fragan om Svenska kyrkans
strdvan att forma samerna att Gverge sin ursprungliga religion och
ansluta sig till kristendomen. Denna stravan kunde ta sig forfirande
uttryck som ndr samen Lars Nilsson 1692 domdes till déden av Svea
hovritt f6r att han utévat trolldom och offerriter och paféljande ar
brandes pa bal. Den kunde ocksa ta sig mindre dramatiska, men inte
desto mindre krankande, uttryck ndr samernas naturreligion utsat-
tes for respektlos nedvirdering. Lars Elenius skriver i sammanfatt-
ningen av sin vitboksartikel om »Stiftsledningen och minoritetspo-
litiken«:

Den roda traden i den konfessionella politiken var att tvinga sam-
erna att verge sin egen religion och kristna dem. Det patvingade
religionsbytet dr det enda omréde dar kyrkan inte bett samerna om
forlatelse, aven om forstaelse har uttalats for samisk spiritualitet, for
samernas tidigare mytologi och for att naturen betraktats som helig

i samisk mentalitet.?®

Svenska kyrkans delaktighet i den konfessionella politiken dr ocksa
négot som drkebiskop Antje Jackelén och Sylvia Sparrock aktualise-
rade i en DN-artikel i mars 2016. Dir skev de bland annat f6ljande:

Svenska kyrkan har del i det koloniala arvet. Fragan om ansvarsta-
gande for historien och respekten for samernas ménskliga rattighe-
ter i dag hidnger ihop. Dérfor arbetar vi i Svenska kyrkan for nirva-
rande med att rannsaka véirt agerande gentemot samerna. Under
arhundraden var kyrkan en del av kolonisationen av Sapmi och
bidrog aktivt till att utéva makt och kontroll 6ver samerna. Kyrkans
foretradare hade ocksa en padrivande roll i skapandet av nomad-
skolorna i borjan av 1900-talet.””

Vitboken beskriver i olika bidrag det patvingade religionsbyte
som Lars Elenius tar upp i sin artikel. Ett exempel dr Olle Sund-
stroms historiska genomgang av olika svenskkyrkliga forstaelser
av inhemsk samisk virldsaskadning. I samband ddrmed behandlas
det intensifierade undertryckandet av samisk religion vid slutet av
1600-talet med avrittningen av samen Lars Nilsson 1693 som ett
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av de mest forfirande exemplen. Sundstrom ger exempel pa hur
senare tider medforde mer generdsa tolkningar av samisk religios
tradition och hur nutiden givit prov pd 4n mer inkluderande teo-
logisk attityd. Detta dr pa manga sitt en mycket positiv utveckling,
men samtidigt pdminner manga andra bidrag till vitboken om hur
samer till exempel i nomadskolorna utsattes for ett religiost tvang
fran Svenska kyrkans sida.

Religionsteologiska fragor

Det ar oundvikligt att jag nu i den avslutande delen av mitt bidrag
kommer in pa religionsteologiska fragor, sirskilt pa den normativa
fragan om Svenska kyrkans férhallningssitt till samernas religiosa
arv. Alla samer betraktar naturligtvis inte sitt religiosa arv som ett
levande existentiellt alternativ — lika lite som svenskar i allman-
het ser Sveriges kristna arv som négot som angar dem pé djupet.
Men den samiska traditionen dr dnda nérvarande i det kollektiva
minnet, precis som kristendomen ir nidrvarande i Sverige som en
bortglomd, men dnda fysiskt pataglig realitet till exempel i form av
kyrkobyggnader, talesitt och sedvinjor.>® Hur vi umgés med dessa
traditioner 6ver traditionsgrinserna dr darfor en fraga som varken
samerna eller Svenska kyrkan kan bortse fran. Det understryks
ocksé av »Lulea Stifts instruktion for samiska konfirmationsliger,
som Olle Sundstrom citerar i inledningen till sitt bidrag till vitbo-
ken.

P4 ett samiskt konfirmationslager bor undervisningen préglas av att
samerna 4r ett eget folk med en egen historia, i saval kulturellt som
politiskt och i andligt avseende. Detta innebér for Svenska kyrkan
att bade undervisa om samt ge utrymme for de samiska religiosa
traditionerna, bade sa som de var fore motet med nationalstaterna
och kyrkan och sa som de i dag lever vidare. Forhallningssitt till
naturen, heliga platser, formodrar, férfader och renen dr ocksé vik-
tiga i dessa sammanhang. *

Bakgrunden till denna inriktning av undervisningen p4 ett samiskt
konfirmationsldger sammanhénger naturligtvis med en hog vérde-
ring av det samiska arvet. Men det 4r ocksa naturligt att forutsitta
att det har att gora med vissa religionsteologiska grundfragor. Jag
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ska komma in pd nagra av dessa grundfrégor, dir det ocksa finns
olika uppfattningar inom kyrkorna och inom Svenska kyrkan. Anda
vagar jag siga att jag skriver med ett visst stdd i en allmédnkristen
konsensus.

Religionsteologi handlar om hur vi ser pa kristen tro i relation till
andra religiosa traditioner. Det kan gélla kristendomens foérhallande
till islam, judendom och de 6sterlindska religionerna, men det kan
ocksé gilla relationen till samernas religiésa arv. Samisk religion
betecknas (till exempel i Nationalencyklopedin) som en »forkristen
religion«, men vitboken dokumenterar hur manga sedvénjor och
bruk fran denna tradition lever kvar i Sapmi. Dit hor bland annat
néjdens trumma och jojken, som olika bidrag i vitboken sitter in i
sitt historiska sammanhang. Heliga platser dr en del av samernas
kollektiva minne.

Nils Uddenberg belyser i sin bok om samers livsaskaddning den
betydelse som samernas religiosa arv har for nutidens samer. De kan
beklaga att de berdvades sin egen religiosa tradition, erbjods ndgon-
ting som de inte kan acceptera och intygar att den ursprungliga
samiska naturreligionen dr vésentlig for dem. Inte séllan gar detta
intresse hand i hand med ett engagemang f6r miljon. Nar Udden-
berg fragar en miljomedveten same om naturen finns inbyggd i den
samiska religiositeten, svarar denne:

Ja, i hela vart sdtt att leva. [...] Jag tror inte att vi behover liksom
specifika gudar, som vi offrar till eller sa, utan kraften finns liksom
i naturen [...] Modern samisk religion behover inte ta sig samma
uttryck som den gamla [...] seitar och riter och sa vidare. Det dr
snarare friga om respekt fér naturen.*®

En medeldlders kvinna berdttar pa ett liknande sitt om att hon
intresserat sig for gamla samiska traditioner - jojken och den ritu-
ella trummans olika tecken. Den samiska traditionen tolkar hennes
upplevelser bittre dn kristendomen. Och hon fortsitter:

Dér har man ju respekterat alla dom hér naturkrafterna och det
ar ju s& man gor i alla naturfolks religioner. [Samekulturen] har ju
varit en vildigt liten kultur egentligen; nagra f& méanniskor har levt
i en vildigt karg natur, sa att den dagliga 6verlevnaden har tagit sa
mycket tid i ansprak, att man inte haft tid att fundera sd mycket pa
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dom mer filosofiska sporsmalen, som man till exempel har [gjort]
i dom orientaliska religionerna [...] ddr finns en massa litteratur.
Den samiska religionen har inte den traditionen, men for mitt dag-

]31

liga bruk tycker jag liksom att den duger [...

For andra samer framstod forhallandet mellan samiskt och kristet
inte alltid som ett motsatsforhallande. Uddenberg ger en del exem-
pel péd detta fenomen. En medelalders man beréttar:

Jag vet till exempel att pappa min, trots att han var laestadian, pa
hostfisket kastade han alltid den storsta fisken i sjon nér vi tog upp
nét - alltid. Och nér jag var i tondren och borjade bli lite provo-
kativ s& fragade jag honom: »Hur géar det ddr ihop med laestadia-
nismen?« Det enda jag minns ar att han helt kort och utan nagra
andra forklaringar eller kommentarer sa: »Den tillhor sjon.« Men
jag tolkade det som nagon sorts offer till ndgot visen som hade med
sjon att gora.>

Samernas traditionella religion kan mot denna bakgrund betecknas
som ett levande arv. Det dr ocksd nagot som inte endast kan beja-
kas som en rikedom i ett mangkulturellt samhalle, utan ocksé som
négot som har en religios betydelse inte endast i det forgangna utan
dven i nutiden. I religionsteologin talar man om en kunskapsmdis-
sig inklusivism. Den innebir i all korthet att det finns religiosa san-
ningar i alla religioner, &ven om det finns fler religitsa sanningar,
som dr mer centrala och kommer till tydligare uttryck i min egen
religidsa tradition.*® En person kan uppfatta den kristna tron som
central, men samtidigt vara oppen for att det finns religidsa san-
ningar i andra religiosa traditioner, till exempel i den samiska. Man
kan med andra ord vara troende kristen och samtidigt bejaka att det
finns genuina gudsmoéten i ndjdernas religiosa erfarenhet.

Den kunskapsmaissiga inklusivismen kommer nira den stand-
punkt som omfattades av Nathan S6derblom bland annat i det citat
som Olle Sundstrom éterger i sitt bidrag till vitboken och som &r
hidmtat ur Naturlig religion och religionshistoria (1914):

Ty i den naturliga religionens och i den naturliga teologins begrepp
ligga for den teologiska vetenskapen tvenne insikter inneslutna,
namligen for det forsta att all religion pé nagot sitt hanger tillsam-
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mans, sa att teologin far en universell uppgift och maste omfatta
mansklighetens hela fromhetslif, for det andra, att nagot af sanning
och sélunda af gudomligt ursprung finnes i hvarje religion, huru
elindig, primitiv eller fsSrkommen den dn ménde vara.**

Séderblom var (som Sundstrom ocksé framhaller) beroende av en
evolutionistisk syn pa religionshistorien och tinker sig att ménsk-
ligheten utvecklats fran ldgre stdende former av »primitiv« religion
till den hogsta formen av religion, kristendomen. En sidan tolk-
ning maste pé olika sitt revideras for att bilda utgangspunkt for en
héllbar religionsteologi. Religionsteologin maste ocksa integrera de
bada insikter S6derblom nidmner med den sa kallade kognitions-
vetenskapliga religionsforskningens teorier och resultat. Denna
forskningsinriktning utgédr fran att religionens globala utbredning
forklaras av vissa universellt forekommande kognitiva mekanismer,
som uppkommit under ménniskans evolutiondra utveckling. Det
finns en kédrna i alla religioner, som tagit sig olika kulturella uttryck.
Religion i betydelsen av en mer obestdmd tro pa nagot utomvirlds-
ligt 4r nagot som faller sig naturligt for de flesta ménniskor. Enligt
vissa teorier dger religids tro dirmed ett visst berittigande.>

Bade samisk religion och kristen tro kan mot denna bakgrund
tolkas som blandningar av kulturellt utvecklade forestéillningar och
nagot som skulle kunna beskrivas som en naturlig gudsldngtan. En
sddan tolkning var inte frimmande for Lars Levi Lastadius®® och
inte heller for Soderbloms eftertridare pa professuren i Uppsala,
Edgar Reuterskicld. Men det finns flera skil att vidga en sddan reli-
gionsteologi och framhalla det som religionsfilosofen Mikael Sten-
mark kallar frilsningsmidssig inklusivism, det vill siga synsittet att
min egen religion erbjuder den bésta och sikraste vigen till livets
yttersta mal, gemenskap med Gud, men att det ocksd finns andra
vdgar. Motsatsen dr den frilsningsméssiga exklusivismen, det vill
sdga att endast den egna religidsa traditionen 4r den ritta i betydel-
sen att endast denna vig leder till fralsning.>”

Fralsningsmissig exklusivism har varit utmarkande fér Svenska
kyrkans forhallningssitt till samisk religion. Som Olle Sundstrom
beldgger var den ett barande inslag i den ckande intoleransen mot
samisk religion i slutet av 1600-talet. Gabriel Tuderus (1638-1705),
kyrkoherde i Kemi lappmark, »brande trummor, spikade igen den
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rituellt betydelsefulla bakdérren pa kétor och sdgs ha sett till att en
attiodrig samisk man blev domd till doden for att ha jojkat«.>® Tude-
rus forfoljde samerna dérfor att han trodde att samisk religionsut-
6vning medforde evig fordomelse efter doden. Detta var uttryck for
en demonisering av samernas religiésa tro och sedvénjor, som av
allt att doma fortfarande férekommer dven om den rent fysiska for-
foljelsen upphort.

Den frilsningsmassiga exklusivismen var ocksd bakgrunden till
att myndigheterna avvaktade med Lars Nilssons avrittning 1693.
Han kunde ju inte halshuggas och brannas pa bél forrdn han omvént
sig till kristendomen. Man kan inte avritta en person i medvetande
om att han kommer direkt till helvetet.

De flesta kyrkor har for lange sedan tagit avstand fran den frls-
ningsmissiga exklusivismen. Ett viktigt religionsteologiskt doku-
ment inom den katolska kyrkan ar Lumen Gentium, den dogmatiska
konstitutionen om kyrkan. Den antogs vid Andra Vatikankonciliet
1962—1965 och dr intressant eftersom den understryker tanken att
kristendomen inte har monopol pa frilsningen. Man kan till exem-
pel lasa foljande:

Inte heller 4r Gud langt borta fran dem som i skuggor och bilder
soka en okdnd Gud, ty det &r Han som ger alla ménniskor liv och
andedrakt och allt (Apg. 17:25-28), och som Frilsare vill att alla
ménniskor ska bli frélsta (jfr 1 Tim. 2:4).

De kan ocksa na fram till frilsningen som utan egen forskyl-
lan inte kdnner Kristi evangelium eller hans kyrka, men uppriktigt
soker Gud och roérda av ndden genom sina girningar striva att gora
Hans vilja sadan den &r kidnd f6r dem genom samvetets bud. Guds
forsyn fornekar inte heller det bistand for fralsningen till dem som
utan egen skuld inte har kommit fram till en uttrycklig kunskap om
Gud och genom Hans ndd strivar efter att leva ett gott liv.>

Svenska kyrkans Befrielsen: Stora boken om kristen tro (1993)
kommer nira en liknande tanke. Gud har skapat alla manniskor.
Det finns en relation mellan Skaparen och minniskorna som gar
djupare 4n alla religioners traditioner. »Det betyder att det dr en
och samma Gud som alla ménniskor soker och vinder sig till i sina
boner, d4ven om de olika virldsreligionerna och nya religiosa rorel-
ser ger de mest skiftande ramar &t sin gudstillbedjan.«*°
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I det religionsteologiska dokument som Svenska kyrkans teolo-
giska kommitté publicerade 2011 (Sann mot sig sjilv - oppen mot
andra), skriver Kajsa Ahlstrand att den frélsningsmassiga exklusi-
vismen dr »problematisk, eftersom den menar att alla manniskor
som levt utan kunskap om kristen tro gar miste om frélsningen«.
Och hon fortsitter:

Barn som dor utan att ha hunnit bli dopta och manniskor som dor
utan att ha hort talas om Jesus tanks da gé evigt forlorade. En sadan
teologi stimmer inte dverens med tron pa en god och kirleksfull
Gud, som vill att alla médnniskor ska bli fralsta. Exklusivismen i sin
stringaste form har idag fi anhingare inom kyrkorna.*'

Om Gud élskar alla ménniskor, s& 4r Gud barmhirtig och rittvis.
Léangt ifran alla ménniskor har tillgang till den kristna frélsnings-
vigen och - kan man tilligga — de som har det har kanske mora-
liskt godtagbara skal att betvivla denna frélsningsvdg. Kanske var
Lars Nilsson ifrdn Silbojokk en av dessa? Om det ér sd, hur kan det
da vara mojligt for Gud som dr barmhirtig och rittvis att bara ge
vissa manniskor sin gemenskap? For att undvika en sjalvmotsigelse
i sin tro, bor man overge den frilsningsmassiga exklusivismen och i
stillet godta tanken att det finns andra frilsningsvégar 4n den som
erbjuds i kristendomen.

Det dr viktigt att understryka att den fralsningsmissiga inklu-
sivismen inte innebdr att troende kristna méste dverge tanken pa
att den vdg som kristendomen erbjuder - tron pa Jesus Kristus — dr
den bista och sikraste vagen till fralsning. Végen till gudsgemen-
skap innebdr att jag forlitar mig pa Guds ndd och att jag inte genom
négra egna garningar eller offer tror att jag kan frélsa mig sjilv. Men
denna overtygelse hindrar inte att jag samtidigt ar vertygad om att
méinniskor med annan tro kan finna en gemenskap med Gud - bade
i detta livet och i evigheten. Detta 6verensstimmer ocksa med den
nuvarande drkebiskopen Antje Jackeléns valsprik: Gud ar storre.

Med en sadan religionsteologi kan deltagarna i samiska konfir-
mationsldger ndrma sig samiska traditioner inte bara som ett kultur-
historiskt museum, utan som en levande skatt av genuina religiosa
erfarenheter och som existentiellt grundade vigar till det heliga.*?
Det finns ocksa anledning for Svenska kyrkan att erkdnna samernas
religiésa arv som en vig till fralsning for gangna generationer och

DEN NEDBRUTNA SKILJEMUREN 151



att uppriktigt uttrycka en 6nskan om att undertryckandet av detta
arv aldrig skulle ha skett. Darigenom skulle skiljemuren mellan
Svenska kyrkan och samerna kunna rivas ned och en levande dialog
om samisk andlighet kunna utvecklas.
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HADJEJUVVON EARROMUVRA

»[Kristus] lea min rafi. Son dagai goappasagaid, oktan, ja gaikko-
dii va$i muvrra mii earuhii sin.« (Bavlosa girji efesoslac¢aide 2:14).
Lea go hadjejuvvon earromuvra samiid ja ruota girku gaskkas
dusse niehku? Dehe lea go realisttala§ savaldat? Vilgesgirjeantolo-
giija De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna
(2016) lea earret ieza rahkaduvvon darkilit iskkat ja konkretise-
ret got sierra ovddasteaddjit Ruota girkus leat giedahallan samiid
indiviidan ja albmogiin. Aigumus lea leama3 ¢ielggadit dan guhkes
historjja veahkavaldddla§vuodaiguin ovttaskas samiid vuosta,
badjelgeah¢¢ama samiin dego sosidla joavkun ja sami oskku ja
arbevieru duolbmun. Dat sierra oasit deattuhit erenoamd$ vuogi
mielde Ruota stdhta ovddasvastadusa dan loses arbai. Mon lean
béhppa dan girkus ja vilgesgirji lea unohas muittuhus dén ovddas-
vastadusas. Muhto makkdr vuogi mielde mii bargat vai eai $atta vel
c¢ieknaleappot gaskkat ja alibut muvrrat, muhto soabadeapmi?
Vuostta$ oasis artihkal ldktasa digeguovdilis rafi- ja riidodutka-
miidda ja ddinna duogdZiin addo dulkon makkar sadji andagas-
sii addimis lea risttala§ soabadanetihkas. Dan manpil iskojuvvojit
bohtosat dakkdr soabadanetihkas muhtin 438iin mat giedahallojit
goappes volymain vilgesgirjeantologiijas. Loahpalaccat giedahallojit
oskuteologala$ assit ja erenoamazit 488i Ruota girku oaivil samiid
osku arbai. Gavdnojit nanu vuodut sami oskkui ja vuoinnalasvuhtii
mat ealli vuogi mielde sahttet doaibmat ovttas risttalag oskkuin.

Oversittning till nordsamiska av Miliana Baer
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GAJKODUM TJUOLLDEMMUVRRA

»[Kristus] la mija réfe, ednamin viesodijn guokta aktan daggj ja tju-
olldemmuvrav, vasjulasjvuodav, gajkoj« (Paulusa girjje Efesosa ris-
tagisajda 2:14). Le gus gajkodum tjuolldemmuvrra samij ja girkko
gaskan val savadis? Vaj la dllidahtte doajvodis? Vielggistjalaantolo-
giddja De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna
(2016) la iehtjadij siegen a&vdeduvvam dssjijt ienebut ja vuojnustaht-
tet gaktu Svieriga girkko umasslagasj avdastiddje li ddmadam samij
vuosstdj aktugattjan ja almmugin. Ulmme 1 &rrum atsadit guhka
histarjav mij guosska bahadagojda aktugasj samij vuosstdj, simij
badjelgdhttjamav sosidlalasj juohkusin ja sdme jahko ja arbbedabe
nevralussjamav. Umasslagdsj tevsta dittodi sierralahkaj Svieriga
girkko &vdasvasstadusav dan ldssé arbes. Hirran lav dan girkkon ja
vielggistjdla | véjvalasj mujttadus dan avdasvasstadusas. Géktu dav
dahkap vuoge milta mij ij bahtusav vatte vil tjiegnalap tjuolldemijda
ja alep muvrajda, djnat sébadussaj?

Vuostasj oasen tjala vuoset djggeguovddelis rafe- ja rijddoatsa-
dibmaj ja dan alggovidjura gaktuj vatteduvva andagisluojttema saje
tjielggim ristalasj sabadusetijkan. Dan manpela tjuovvusa atsaduvvi
dakkir sébadusetijkas moattet assjes ma giehtadaldduvvi vielg-
gistjalaantologiddja goappasj girjijn. Hiejttemin sagastaladuvvi jah-
kkudakteologalasj assje ja sierralahkdj assje Svieriga girkko vuojno
birra simij religijavnalasj arbb4dj. Gavnnuji buorre oare same jahk-
kudahka ja vuojpnalasjvuohta mahtta ristagis jahkujn avddanit.

Oversittning till lulesamiska av Barbro Lundholm
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DIHTE JOEKEHTIMMIEMUVRE
ME]JTIE RYJVEME

»[Kristuse] mijjen raefie, dihte gie altese jielieminie eatnamisnie
dejtie gooktide sijjide aktanadteme jih raejvoeji joekehtimmiemuv-
rem, vidtjlem« (Efesierprievie 2:14). Mejtie ryjveme joekehtim-
miemuvre saemiej jih gerhkoen gaskem barre niekedasse maam
vaajtele? Jallh hihkoe gdavnese? Veelkesgerjaantologije De histo-
riska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna (2016) tjaa-
lasovveme dannasinie sajhta tjielkestidh guktie Svienske gaerhkoen
saadthalmetjh saemide almetjinie ddemiedamme. Sijhteme dam
guhkies histovrijem ovreaktoen bijre aktegs saemide tjielkestidh,
guktie saemide sosijaale daehkine gaajtsoehtin jth guktie saemiej
jaahkoem jih vuekide viesjliedin. Dah ovmessie tjaalegh sjiere-
laakan vuesiehtieh dam Svienske gaerhkoen diedtem daan l66vles
aarpan. Daennie geerhkosne manne hearrine jih veelkesgerja vaej-
vieslaakan dan diedten bijre majhtajahta. Guktie dellie darjodh olles
stuerebe joekehts jih jollebe muvrh sjidtieh, mohte maahtadimmie?

Dennie voestes boelhkesne artihkele orre raeffie- jih reejtoedot-
kemasse vuesehte jih destie goerkesen sijjiem toelhkeste kristeles
maahtadimmieetihkesne. Dan menngan vuartesje guktie sjadta
gosse dagkerem maahtadimmieetihkem naan gyhtjelasside ndhtede
mah veelkesgaerjan gaabpatjahki volymine digkede.

Minngemes religijovneteologijen gyhtjelasside digkede jih sjiere
gyhtjelasse guktie Svienske geerhkoe saemien religijovnen aarpan
ddemiedi. Nov gujht veanta saemien religijovne jih voejkenen
faamoe jielije vuekine maahta kristeles jaahkojne aktanadtedh.

Oversittning till sydsamiska av Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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