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FORORD

UNDER 2016 SLUTEFORDES tva viktiga bokprojekt om sam-
erna och Svenska kyrkan. Forst kom »Ndr jag var dtta dr ldmnade
jag mitt hem och har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnesbilder fran
samernas skoltid, dven kallad nomadskoleboken. Sedan kom vitbo-
ken De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna:
En vetenskaplig antologi (i tvd band). Boken som du nu haller i din
hand bade sammanfattar forskningsresultat och pekar ut vigar
framét i en forsoningsprocess.

Bockerna om Svenska kyrkan och samerna har lyft fram morka
kapitel i svensk historia. Médnniskor som 4r berérda har fatt gora
sina roster horda och historiska 6vergrepp har dokumenterats.

Varfor var det s viktigt att belysa och offentliggéra gamla ofé6r-
ritter och oréttvisor? Det &r helt enkelt nodvindigt for att mojlig-
gora upprittelse och forsoning. Smartan, skammen, sjalvforaktet
och vreden idr verkliga. De kan inte nonchaleras av en kyrka som
vill leva i Jesu Kristi efterfoljd. Nér vi har svikit det samiska folket,
har vi ocksd svikit oss sjdlva och Gud.

Vitboksprojektet har sin grund i det férsoningsarbete som har
péagatt mellan Svenska kyrkan och samerna sedan 1990-talet. Den
utredning som Kyrkomotet tillsatte 2005 kom att fa stor betydelse
och ledde till att hearingen Ségastallamat holls i Kiruna 2011 med
representanter for politiska och kyrkliga delar av det samiska sam-
hillet bland deltagarna. Dar patalades behovet av en vitbok.

Den hir boken, Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrk-
ligt forsoningsarbete, dr vitboksprojektets avslutande skrift. Har finns
underlag for samtal om f6érsoning. Detta ér ett hittills unikt tillfille,
mojligt att ga forbi eller att gripa tag i och gora nagot av. Nomad-
skoleboken och vitboken innebdr ett erkdnnande av Svenska kyr-
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kans roll i det historiska fortrycket mot samerna. Vitbokens veten-
skapliga resultat sammanfattas i denna bok av historikerna Bjorn
Norlin och David Sjogren. De stora linjerna och sammanhangen
skildras pa ett sitt som ger forskningsresultaten karaktiren av en
sammanhallen berittelse. Denna presentation f6ljs av artiklar som
kan bilda samtalsunderlag for att vi ska kunna ga vidare med den
samlade kunskapen. Den samiske teologen Tore Johnsen skriver om
fyra steg i en mojlig férsoningsprocess, dér just erkdnnandet av att
6vergrepp har begatts utgor det forsta steget. De nu foreliggande
bockerna ér alltsa inte avslutningen pa en foérsoningsprocess, utan
dess forsta steg. Livsaskadningsforskaren och prasten Carl Reinhold
Brakenhielm anvinder erfarenheter frin religionsméten for att dis-
kutera hur férhéllandet mellan kristen och samisk tradition kan se
ut for till exempel samiska ungdomar som konfirmeras i Svenska
kyrkan. Ordféranden i Samiska radet i Svenska kyrkan, Sylvia Spar-
rock, skriver pé ett utmanande sétt om hur det dr att som same i dag
leva med minnen av 6vergrepp. Hon betonar nodvandigheten av ett
fortsatt synliggérande av samernas kultur och historia, ocksa i form
av en sannings- och forsoningskommission om statens koloniala
relation till samerna. Vi har inte bara att gora med ett forflutet, utan
med en levande skatt av erfarenheter och existentiellt grundade
végar att nirma sig det heliga liksom det politiska.

Kyrkohistorikern Daniel Lindmark och religionshistorikern Olle
Sundstrom har som redaktorer utfort en mycket stor och gedigen
arbetsinsats for hela vitboksprojektet. A Svenska kyrkans vignar vill
jag tacka alla som bidragit till denna bok.

Det 4r min stora forhoppning att den ska bli utgangspunkt for
samtal och méten i 6gonhojd mellan foretradare for Svenska kyrkan
och samer i och utanfor kyrkan. Processen fran misstro till tillit
kraver tid och méste finna sin egen rytm. Detta fir dock inte bli
en ursékt for att dra ned pa ambitionsnivén. Det behovs en forso-
ningsprocess dér forovare dr beredda till férandring och villiga att
ga alla stegen tillsammans med dem som drabbats, sé att dessa kan
vara agenter i stillet for offer. Vi behover bygga 6msesidiga, respekt-
fulla och réttvisa relationer. For att forsoning ska kunna ske behover
kunskapen om samisk historia och samisk nutid starkas i Svenska
kyrkan och i det svenska samhallet. Fér ndrvarande ligger kyrkan
fore staten nér det géller uppgorelsen med en historia av kolonia-
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lism, ondska och smaérta. Det forpliktar. Darfor vill jag uppmana
Svenska kyrkans forsamlingar att arbeta med denna bok och goéra
dess innehall till levande kunskap i hela kyrkan.

Uppsala i oktober 2016,

Antje Jackelén
Arkebiskop i Svenska kyrkan
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OVDASATNI

2016:s loahpahuvvojedje guokte dehala$ girjeproseavtta samiid ja
Ruota girku birra. Alggus«Nir jag var dtta dr limnade jag mitt hem
och har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnesbilder fran samernas
skoltid, goh¢¢oduvvo maid nomdadaskuvlagirji. Ja dan mannil vil-
gesgirji De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och sam-
erna: En vetenskaplig antologi (guokte girjji). Girjji man dal doalat
giedas sihke coahkkaigeassd dutkanbohtosiid ja cuiggoda geain-
nuid ovddosguvlui soabadanproseassas.

Girjjit Ruota girku ja samiid birra leat calmmustahttan sevdnjes
kapihttaliid ruota historjjas. Olbmuide geaidda lea ¢uohcan leat
beassan muitalit ja historjjalas veahkavalddalagvuodat leat doku-
menterejuvvon.

Manne lea nu dehdla§ ¢almmustahttin ja almmuhit boares
vearrodaguid ja vuoiggameahttunvuodaid? Lea dan dihte go lea
dérbbaslas jus galga leat vejola§ dsaheapmai ja soabadeapmai.
Bavécas, heahpat, vassi ieZas vuostd ja suhttu lea duohta. Ii sdhte
badjelgehécot girkus mii héliida eallit Jesu Kristi bahkomiid mielde.
Go mii leat beahttdn sami dlbmoga, mii leat maid beahttan allasea-
met ja Ipmila.

Vilgesgirjeproseavtta vuoddu lea soabadanproseassa mii lea
leama$ jodus Ruota girku ja samiid gaskkas 1990-logu rajis. Guo-
rahallama man Girko¢oahkkin nammadii jagis 2005 oaccui
mearkkas$umi ja dagahii ahte hearing Sdgastallamat lagiduvvojedje
Gironis 2011:s ovddasteddjiiguin mas politihkalas$ ja girkolas oasit
sami servodagas oassélaste. Doppe celkojuvvui darbu vilgesgirjai.

Dat girji, Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrk-
ligt forsoningsarbete, lea vilgesgirjji loahppacalus. Dappe gavdnu
vuoddu sigastallamiidda ja soabadeapmai. Dat lea dan radjai

10 JACKELEN



erenoamas vejola§vuohta, mii sdhttit badjelgeahécat dan dahje
bargagoahtit ddinna. Ja dahkat juoida das. Nomadaskuvlagirji ja
vilgesgirji mearkkasa dovddasteami Ruota girku rollas historjjalas
vealdheamis samiin. Vilgesgirjji diedalag bohtosat dan girjjis leat
¢oahkkaigesson Bjorn Norlinas ja David Sjogrenas. Stuorra linjjat
ja oktavuodat govviduvvojit dakkdr vuogi mielde mii adda dutkan-
bohtosiidda karakteara ja doalla muitalusa ¢oahkin. Dan ovdabuk-
tima mannil ¢uvvot artihkkalat mat sahttet addit sagastallanvuodu
vai mii galgat sdhttit joatkit ¢cohkkehuvvon dieduiguin. Sdmi teo-
loga Tore Johnsen ¢alla njeallje lavkkiid birra vejola$ soabadanpro-
seassas, gos juste dovddasteapmi ahte veahkavalddalasvuodat leat
dahkkon lea vuosttas lavki. Dat girjjit eai leat soabadanproseassa
loahpaheapmi, muhto vuostta$ lavki. Eallinoaidnodutki ja bahppa
Carl Reinhold Brakenhielm geavaha vasahusa oskucoahkkimiin
go digastalla got dilli risttala§ ja sami arbevieru gaskkas sahtta
leat ovdamearkan sami nuoraide geat konfirmerejuvvot Ruota
girkus. Sdgadoalli Sami radis Ruota girkus, Sylvia Sparrock, ¢alla
héstaleaddji vuogi mielde got lea eallit otne sapmelazzan muittui-
guin veahkavdlddalasvuodain. Son deattuha man darbbasglas lea
joatkit ¢almmustahttima samiid kultuvrras ja historjjas, ja maid
duohtavuoda- ja soabadankommisuvnnain stdhta gaskavuodain
samiide. Ii gullo dus$se vassandigdi, muhto lea maid ealli ardna
vasahusaiguin ja eksistensidlala¢¢at vuodduduvvon geainnut lah-
konit bassivuoda ja vel politihka.

Girkohistorihkar Daniel Lindmark ja oskuhistorihkar Olle Sund-
strom leaba doaimmaheaddjin bargan stuorra ja darkilis barggu
olles vilgesgirjeproseavttain. Ja Ruota girku bealis mon héliidan
giitit buohkaid geat leat leamas veahkkin dan girjai.

Lea mu stuorra savaldat ahte dat galga Saddat vuolggasadji
sdgastallamiidda ja ¢oahkkimiidda ¢albmeallodagas Ruota girku
ovddasteddjiid ja samiid gaskkas girkus ja girku olggobealde. Pro-
seassa eahpeluohttamusas luohttamussii ferte gavdnat iezas rytma.
Muhto dat goitge ii oad¢u $addat sivvan vuolidit digumusdasi.
Dérbbahuvvo soabadanproseassa gos vearrodahkkit leat gergosat
leat ageanttat dan sajis go oaffarat. Mii darbbahit hukset gutnala$
ja vuoiggala$ oktavuodaid gaskaneaset. Jus galga leat vejolas soaba-
dit de mahttu sami historjjas ja sami dalaaiggis ferte nannot Ruota
girkus ja ruota servodagas. Juste dal girku lea stiahta ovdal mii
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guoska ¢oavdima historjja kolonialisma, bahavuoda ja bak¢asa. Dat
geatnegahttd. Danne mon haliidan dvzzuhit Ruota girku searve-

girkus.
Uppsala golggotmdnnu 2016,
Antje Jackelén

Earkebisma Ruota girkus

Oversittning till nordsamiska av Miliana Baer
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AVDDABAHKO

Guokta ajnas girjjeprosjevta 2016 jagen alliduvvin samij ja Svieriga
girkko birra. Vuostak almoduvaj«Ndr jag var dtta dr lamnade jag
mitt hem och har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnesbilder frin
samernas skoltid, gahtjodum aj nomadskavllagirjjen. Vielggistjala.
De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En
vetenskaplig antologi (guovten girjen) mannela almoduvdj. Girjje
mij la duv giedajn goappatjaga tjoahkki atsadimbéhtusijt ja vuoset
tjoavddusijt avddalijguovlluj sdbadusprosessan.

Girje Svieriga girkko ja sdmij birra li sierralahkdj dattodam
gavkas djgijt svieriga histarjan. Ulmutja gudi li guoskadallam li iet-
jasa vuojnojt &vddajbuktam ja histarjélasj illastime li dokumenteri-
duvvam.

Manen lij név 4jnas tjuovgadit ja almodit dalusj verrudagajt ja
vierrevuodajt? Allu 1 darbulasj tjadadittjat tjuottjaldahttemav ja
sabadusav. Bavtjas, skabmo, iesjbadjelgdhttjam ja moarre li saddna.
E mahte nuppastuvvat girkkos mij sihta viessot Jesus Kristusa
manelttjuovvomin. G& lip bahttdm sime almmugav, de lip aj ieht-
jama ja Jubmelav bahttam.

Vielggistjalaprosjevtan la vuodo sébadusbargon mij la avde-
duvvam Svieriga girkko ja samij gaskan 1990-l4go rajes. Guoradal-
lam majt Girkkotjahkalvis nammadij 2005 jagen stuorra ajnasvuo-
dav dagdj ja bahtusav vattij Sdgastallamat gatjadallam Girunin 2011
jagen asaduvdj &vdastiddjij politijkalasj ja girkkolasj &sijda same
sebrudagas oassalasstij siegen. Danna tsuojgoduvdj vielggistjallaga
darbbo.

Girjje, Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrkligt for-
soningsarbete, le vielggistjalaprosjevta hiejtedahtte algusvaddem.
Girjen gavnnuji vuodo sagastallamijda sabadusa birra. Dalatjij la
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sierralagasj svijmme, mahttelis la guodet jali sébrastallat ja dassta
juojdda dahkat. Nomadskavllagirjje ja vielggistjala mierkki Svieriga
girkko ddjma dabdastibme histarjalasj duolmmusin samij vuosstdj.
Vielggistjallaga diedalasj béhtusa tjoahkkiduvvi dan girjen histéar-
jjérijs Bjorn Norlin ja David Sjogren. Tjoahkkajgessusa ja aktijvuoda
gavaduvvi vuogijn mij atsddimbahtusijda vadda tjoahkkdjanedum
giehto dabdddmerkav. Oahpasmuhttem duoddiduvva artihkkalijs
ma mahtti sagastallamvuodojt dahkat joarkatjit tjoahkkidum die-
dujn. Sdme teologa Tore Johnsen tjalla nielje lavke birra mahttelis
sdbadusprosessan, gdnna jur ddbdastibme ahte illastime li dagadum
la vuostasj lavkke. Alediddje girje lla de sibadusprosessa hiejttem,
djnat dan vuostasj lavkke. Iellemvuojnnoétsadiddje ja harra Carl
Reinhold Brakenhielm adnd mahtalgisvuodajt jahkkudakgavna-
dimijs sagastalatjit gaktu vijor ristagis ja sime arbbedahpe mahtta
vuojnnut buojkulvissan same nuorajda gudi skallujlahki Svieriga
girkkon. Svieriga girkko Sdme rade avddaulmusj, Sylvia Sparrock,
badtji tjalla gaktu uddni | sibmen viessot bahadagoj mujtoj. Déttot
samij kultuvra ja histarja tjalmostahttema darbulasjvuodav dvdda-
lijguovlluj, aj sadnesvuohta- ja sébaduskommisjavna hamen stahta
kolonialalasj gasskavuoda birra samijda. Ij la val vassedjggijn barg-
gat, djnat mdhtalgisvuodaj viesso divrrudagdjn ja eksistensalas;
vuododum vuogij lahkanit ajlisvuohtaj ja mij politijkkaj guosska.

Girkkohistarjjar Daniel Lindmark ja jahkkudakhistarjjar Olle
Sundstrom liba déjmadiddjen allidam sieldes stuorra ja vattugis
bargov élles vielggistjalaprosjéiktaj. Svieriga girkko &dvdas sidav gijt-
tet gdjkajt gudi li oassalasstam dan girjjaj.

Darvustalav girjje sjaddd vuodon jibddasasj sdgastallamijda ja
gavnadimijda Svieriga girkko avdastiddjij ja samij gaskan girkkon
ja girkko dlggolin. Prosdssa gaddemis askeldibmaj ravkka guhka
djgev ja hidhttu ietjas valludagav gavnnat. Svahkastibmen gijt ij
oattjo sjaddat nievredittjat rahtjalisvuohtamierev. Sabadusproséssa
| dérbulasj gdnnd illastiddje li miellusa rievddadibmdj ja geduga
umasslagdsj dagojt dahkat aktan dejvadaladum ulmutjij, vaj mahtti
déjmalattjan sadjdj ga dejvadaladum ulmutjin. Darbahip vuododit
gasskasasj, gudnelasj ja rievtes gasskavuodajt. Allidittjat sabadusav
de | darbulasj méhttudahka same histarja ja same dalasjajge birra
Svieriga girkkon ja svieriga sebrudagan nannoduvva. Girkko 1 dalla
stahta dvddalattjan kolonialisma, bahdvuoda ja béktjasa histérja
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sabadusa gaktuj. Vilggogisvuohtan la. Danen sidav badtjit Svieriga

girkko tjoaggulvisdjt dajna girjijn barggat ja dahkat dan sisanov
viesso mahttudahkan alles girkkon.

Uppsala galgadismdnon 2016,

Antje Jackelén
Oajvvebiskahppa Svieriga girkkon

Oversdttning till lulesamiska av Barbro Lundholm
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AVTEBAAKOE

Jaepien 2016 gookte vihkeles geerjaprosjekth galhkin saemiej jih
Svienske geerhkoen bijre. Voestes dihte geerja »Nir jag var dtta dr
lamnade jag mitt hem och har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnes-
bilder fran samernas skoltid, maam aaj gohtje nomadskoleboken.
Dan menngan dihte veelkesgeerja De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (daan leah
gookte gaerjah). Geerjam maam daelie gietesne tnah dovne dejtie
dotkemeilleldahkide ektede jih baalhkam avtese vuesehte guktie
maahtadimmine barkedh.

Geerjah Svienske gaerhkoen jih saemiej bijre jemhkelds kapihtelh
svienske histovrijisnie vuesiehtamme. Almetjh mej bijre d4adtjeme
soptsestidh jih historijken meadtam daelie baejhkoehtamme.

Man avteste dellie vihkeles orreme béeries meadtide jih
ovreaktoem vuesiehtidh jih baejhkoehtidh? Daate joekoen daerpies
jih nuepiem &adtjodh reaktam darjodh jith maahtadidh. Vaejvie,
almetjh domteme. Jj leah gaerhkoe, mij Jesus Kristusisnie meenngan
aaj seejhta jieledh, destie maahta aaparidh. Gosse saemien almetjidie
beahteme aaj jijtjemse jih Jupmelem beahteme.

Veelkesgaerjaprosjekten maadtoe dehtie maahtadimmiebar-
koste mij svienske gaerhkoen jih saemiej gaskem 1990-jaepine jah-
teme. Goerehtalleme mejtie Geerhkoetjdanghkoe 2005 nammoehti
joekoen vihkeles sjidti gosse Gironisnie 2011 govlehtallin dennie
Sagastallamat soptsestallemisnie jih gusnie politihken jih geerhkoen
saadthalmetjh saemien seabradahkeste meatan. Desnie vuesiehtin
man daerpies aktine veelkesgerjine.

Daate geerja, Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrk-
ligt forsoningsarbete, veelkesgeerjan minngemes tjaalege. Daestie
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maadtoem addtje gosse soptsestalledh jth maahtadidh. Daan raajan
daate joekoen, nuepie aaparidh vuj daastoehtidh jih mejnie dejnie
darjodh. Nomadskoleboken jih veelkesgeerja Svienske geerhkoen
sijjiem histovrijisnie vuesehte guktie saemiej vuestie daasverin.
Veelkesgaerjan dotkemes illeldahkh historihkere Bjérn Norlin jih
David Sjogren daennie gerjesne ektede. Dah guhkies raajesh jih
ektiedimmieh soptsesuvvieh nemhtie guktie dotkemeilleldahkh
akte aktanadteme soptsese sjedta. Daejnie gerjine sijhtebe aeh-
piedehtedh dejtie artihkelidie mejtie maadtosne maehtieh &rrodh
gosse soptsestalledh guktie maehtedh evtiedidh dejnie tjaenghkies
maahtojne. Dihte saemien teoldake Tore Johnsen njieljie silli bijre
tjaala mejnie gdarede barkedh gosse maahtadidh, gusnie mead-
toem, maam dorjeme jaahkesje, dihte voestes sille. Eah leah daah
geerjah mdahtadimmiebarkoem gelkieh, badth daan barkoen voestes
sille. Jielemevdajnoen dotkije jih hearra Carl Reinhold Brédkenhielm
daajroem religiovnentjdanghkoste provhkoe gosse digkede guktie
kristeles jih saemiej vuekiej gaskem vdajnoe gosse kanne dejtie sae-
mien noeride lohkehtahta mah Svienske garhkosne edtjich skyl-
ledh.

Saemien raerien dvtehke Svienske geerhkosne Sylvia Spar-
rock, haasta tjaala guktie daan biejjien saemine drrodh jih gaajhki
mojhtesigujmie meadtaj bijre jieledh. Tjielkeste guktie ennje daer-
pies saemien kultuvrem jih histovrijem vuesiehtidh, aaj dovne akten
saetnies- jTh maahtadimmiekommisjovnesne dan staaten koloniaale
relasjovnen bijre saemide. Ibie barre utnieh darjodh dejnie mejnie
dovletjijstie, badth jielije vdarhkojne daajroste jth damtemes, exis-
tentielle staake baalkah guktie aejliesvoetese jih dovne politihkese
geatskanidh.

Geerhkoehistovrihkere Daniel Lindmark jih religiovnehistorih-
kere Olle Sundstrom stoere jih dajvoeh barkoem redaktoorine abpe
veelkesgaerjaprosjektine dorjeme. Svienske geerhkoen avteste sijh-
tem gaajhkesidie gijhtedh gieh meatan orreme daam geerjam buek-
tiehtidh.

Mov lea hahkoe daate geerja edtja aalkoe arrodh, gosse Svienske
gaerhkoe jth saemieh gaskemsh soptsestellieh jih tjdanghkenieh
dovne gaerhkosne jih dan alkolen. Barkoe sohtehtimmeste jih jear-
soesvoetese, disse buerie astoe daerpies mij jijtse voejngem tjuara
gaavnedh. Lejhkan ij dihte edtjh barkoem daejnie siessestalledh.
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Maahtadimmiebarkoe daerpies gusnie meadtehkh sijhtieh jar-
kesidh jih dejgujmie ektine gieh vaajveme sijhtieh vaedtsedh, guktie
dah maehtieh hdaloehkinie arrodh vaajvijinie dvteste. Daarpesjibie
aktanidh, sinsitniem aaktedh jih riektes ektiedimmieh tseegkedh.
Jis edtja buektiehtidh maahtadidh dellie maahtoe saemien histov-
rijen jih saemien daaletje tijjen bijre daerpies nennoestidh dovne
Svienske geerhkosne jih svienske seabradahkesne. Daan gahkese
gaerhkoe staaten evtiebisnie gosse histovrijen laajkoem edtja stae-
riedidh, kolonialismem, gosse laantem gyrreldin, saknoem jih
vaejviem. Dellie tjuara tjeelloestidh. Dannasinie sijhtem Svienske
garhkoen adlmegidie haestedh daejnie geerjine barkedh jih daan
sisvegem jielije maahtose darjodh abpe geerhkosne.

Uppsala dan golken 2016,
Antje Jackelén

Erkebispe Svienske geerhkosne

Oversdttning till sydsamiska av Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa

18 JACKELEN



DANIEL LINDMARK & OLLE SUNDSTROM

Introduktion till vitboksprojektet

och dess publikationer

I april 2016 utkom boken De historiska relationerna mellan Svenska
kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi. Den dr ett resultat av
»Svenska kyrkan och samerna - ett vitboksprojekt«, dar uppdra-
get har varit att kritiskt granska Svenska kyrkans foérhallande till
samerna genom historien. Det ror sig om en mycket omfattande
samling vetenskapliga artiklar pa 1135 sidor i tva band. For att gora
antologins innehall mer ldttillgédngligt och praktiskt anvindbart
publiceras nu Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrkligt
forsoningsarbete.

Vitboksprojektets bada publikationer, den historiskt inriktade
vetenskapliga antologin och den mer framatblickande och populdr-
vetenskapligt hallna sammanfattningsdelen, ska betraktas som
bidrag till den forsoningsprocess som startade i borjan av 1990-talet
under inspiration fran det internationella ekumeniska arbetet.!
Genom sina publikationer dnskar vitboksprojektet bidra till ckad
kunskap om samerna och deras villkor genom historien, inte bara
hos dem som dr ndrmast berdrda av en fortsatt forsoningsprocess,
utan ocksé hos en bredare allménhet.

1 Om de idéer och aktiviteter som har préglat forsoningsprocessen, se Karl-
Johan Tyrberg, »Forsoningsprocessen mellan Svenska kyrkan och samerna:
Initiativ och insatser 1990-2012«, i Daniel Lindmark & Olle Sundstrom (red.),
De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig
antologi (Skellefted 2016) s. 43-78.
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Arbetet med vitboksprojektet inleddes senhosten 2012 sedan
samiska foretradare vid konferensen Sdgastallamat i Kiruna den
11-13 november 2011 hade uttryckt sin uppfattning att fordjupad
kunskap om kyrkans 6vergrepp utgjorde en forutsittning for en
fortsatt forsoningsprocess. Projektet kom att forberedas av Svenska
kyrkans teologiska kommitté och finansieras av Svenska kyrkans
forskningsenhet. Det stilldes under Daniel Lindmarks ledning och
placerades vid Umed universitet, dir ytterligare resurser tillfordes.
Till projektet knots en styrgrupp med representanter for Svenska
kyrkan, det samiska samhillet och Umea universitet.” Styrgruppen
har utarbetat projektplanen och kontinuerligt diskuterat innehallet
i och utformningen av projektets publikationer.

Vad menas dé med ett vitboksprojekt? En vitbok har ofta varit en
dokumentsamling som en myndighet eller organisation har publi-
cerat for att kasta ljus 6ver en kontroversiell fraga. Om man forstar
begreppet pé det sittet, kan det ligga néra till hands att misstdnka
att en vitbok uttrycker den aktuella myndighetens eller organisa-
tionens ensidiga perspektiv. Vitboksprojektet om Svenska kyrkan
och samerna har dock haft ett mycket fritt formulerat uppdrag, och
styrgruppen har sjalvstindigt utformat projektet.

Vitboksprojektet har pa olika sitt forsokt vdrna forskningens
integritet. De forskare som har inbjudits att medverka i den veten-
skapliga antologin har varit fria att sjlva vilja fragestdllningar och
perspektiv. De har visserligen informerats om projektet och dess
overgripande ambitioner, men de har varit fria att ligga upp sina
undersokningar som de har funnit f6r gott och dra de slutsatser
som de har bedomt vara vetenskapligt motiverade. Fére publice-
ringen har deras artiklar dessutom blivit vetenskapligt granskade
av sakkunniga forskare. De enskilda forskarna har alltsa inte behovt
forhalla sig till den forsoningsprocess som projektet som helhet dr

2 Istyrgruppen har ingétt Ellacarin Blind, Carl Reinhold Brakenhielm, Urban
Claesson, Lisbeth Hotti, Kaisa Huuva, Peter Skold, Sylvia Sparrock, Krister
Stoor, Sagka Stangberg och Kaisa Syrjdnen Schaal. Olle Sundstrom har
fungerat som extern sekreterare. Fér en mer detaljerad beskrivning av pro-
jektet, dess bakgrund, organisation och arbete, se Daniel Lindmark & Olle
Sundstrém, »Svenska kyrkan och samerna - ett vitboksprojekt: Presentation
av projektet och antologing, i Daniel Lindmark & Olle Sundstrém (red.), De
historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig
antologi (Skelleftea 2016) s. 21-39.
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tankt att bidra till. P4 samma vis har forfattarna till kapitlen i den har
boken varit fria att gora sina egna reflektioner 6ver och ge sina egna
perspektiv pa kyrkans forhallande till samerna och deras position i
kyrkan. Till skillnad fran artiklarna i den vetenskapliga antologin
adresseras dock hiar mer direkt fragor om ansvar och férsoning.

Vad dr da projektets dvergripande ambition? Pa vilket sétt vill
projektet bidra till forsoning? I sina resonemang om detta har pro-
jektets styrgrupp valt att tolka sitt uppdrag som begrinsat till de
inledande stegen i en forsoningsprocess. Tore Johnsens forsonings-
teologiska modell — som han sjilv utforligt presenterar i kapitel 7 -
har hér varit vigledande. Enligt Johnsen inbegriper en férsonings-
process fyra steg: erkdnnande, dnger, dterupprittelse och forldtelse.
Vitboksprojektet och dess publikationer kan i Johnsens modell for-
stds som en del av ett erkdnnande, ett forsok att tala sanning om det
som har hént i historien. Andra modeller kan ha ytterligare steg,
dér erkdnnandet foregas av en sirskild dokumentationsfas. I det
perspektivet kan vitboksprojektet och dess publikationer uppfat-
tas som en forutsittning for ett erkdnnande. Oavsett vilken modell
man véljer att anknyta till, ar det viktiga att projektet och dess publi-
kationer inte avser att bilda en slutpunkt, utan snarare en startpunkt
for en forsoningsprocess.

Hur den fortsatta processen ska utformas har vitboksprojektet
och dess styrgrupp inte ansett sig ha vare sig mojlighet eller mandat
att uttala sig om. I anslutning till Tore Johnsens syn pa foérsoning
som en relationell process mellan tva parter, har projektet valt att
overlata till parterna sjdlva att avgéra om och nir och hur man vill
gd vidare i en forsoningsprocess. I den vetenskapliga antologin har
projektet nojt sig med att peka péd historiska och internationella
erfarenheter som forhoppningsvis kan vara till nytta for en sadan
process. I den hir volymen forekommer dock mera utvecklade reso-
nemang om forsoning i Tore Johnsens och Carl Reinhold Braken-
hielms kapitel, och i Sylvia Sparrocks avslutande kapitel behandlas
ett antal omrdden dér férsoning framstér som 6nskviard.

Boken Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrkligt forso-
ningsarbete bestar av tva delar. I bokens forsta del sammanfattar his-
torikerna Bjorn Norlin och David Sjogren vad som har framkom-
mit i de olika artiklarna i den vetenskapliga antologin. Vart och ett
av de fem forsta kapitlen svarar i tur och ordning mot innehallet i
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den vetenskapliga antologins fem tematiska avdelningar. I kapitel 6
diskuterar forfattarna vilka lairdomar som kan dras frén den veten-
skapliga antologin. Norlin och Sjégren har i egenskap av artikelfor-
fattare och sakkunniggranskare haft god inblick i arbetet med bade
den vetenskapliga antologin och vitboksprojektet som helhet.

I bokens andra del, Perspektiv pa forsoning, ingar tre kapitel.
Fran olika horisonter behandlas ddr férutsattningarna for en fortsatt
forsoningsprocess mellan Svenska kyrkan och samerna. Teologen
och den tidigare ledaren for det samiska radet i Den norske kirke,
Tore Johnsen, inleder avdelningen med att i kapitel 7 presentera
sin modell for mellanménsklig forsoning som éar férankrad i bade
samisk kontextuell teologi och internationella erfarenheter. Den
dévarande ordféranden i Svenska kyrkans teologiska kommitté,
Carl Reinhold Brékenhielm, spelade en aktiv roll vid tillkomsten av
vitboksprojektet. I kapitel 8 anldgger han férsoningsteologiska, for-
soningsetiska och religionsteologiska perspektiv pa ett nirmande
mellan Svenska kyrkan och samerna. Bokens nionde och avslu-
tande kapitel har forfattats av Sylvia Sparrock, som &r ordforande i
Samiska rédet i Svenska kyrkan. Sparrock visar hur samerna fortfa-
rande i dag lider under koloniseringens konsekvenser. Hon pekar ut
omraden som 4r sdrskilt angeldgna for insatser, och kapitlet mynnar
ut i en lista pé dtgdrder som Svenska kyrkan bor vidta for att forso-
ning ska bli mojlig.

Till vart och ett av kapitlen 7—-9 har fogats korta sammanfatt-
ningar pa nordsamiska, lulesamiska och sydsamiska. Den som
onskar samiska sammanfattningar av innehallet i kapitel 1-5, hanvi-
sas till respektive artikelsammanfattning i den vetenskapliga anto-
login. De bdda banden liksom de enskilda artiklarna kan kostnads-
fritt laddas ned frén webben.’

Nir vitboksprojektet nu avslutas, finns det anledning att upp-
miérksamma alla dem som pa olika sitt har bidragit till att projektet
har kommit till stdnd och kunnat genomf6ras. Det giller initiativ-
tagare, finansidrer, styrgruppsledaméter, forfattare, sakkunniggran-
skare, 6versittare och forlagsfolk. Allas insatser har varit viardefulla.
Om projektet ska kunna gora skillnad, kravs dock att dess publika-
tioner kommer till anvindning. Férhoppningen ar darfor att boken

3 <https://www.svenskakyrkan.se/vitboken>, 31/10 2016.
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Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrkligt forsoningsarbete
ska fungera som en killa till kunskap och ge inspiration till nya ini-
tiativ i forsoningens tecken. Idén bakom foreliggande bok dr namli-
gen att den ska bli praktiskt anvandbar i férsoningsarbete i stift och
forsamlingar. For detta arbete behovs kunskap om historien, men
ocksa reflektioner 6ver samtiden och visioner for framtiden.
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FORFATTARE OCH REDAKTORER

Carl Reinhold Brdkenhielm, f. 1945, dr senior professor i empirisk
livsaskadningsforskning vid Teologiska institutionen, Uppsala uni-
versitet. Aren 2015-2017 leder han utbildnings- och forsknings-
projektet »Cusanus« om naturvetenskap och religion (med stod
av John Templeton-stiftelsen i USA). Hans forfattarskap omfattar
bocker och artiklar i teologiska och filosofiska dmnen, t.ex. Verk-
lighetsbilder (2009), och som redaktor tillsammans med Maria
Essunger och Katarina Westerlund for Livet enligt mdnniskan: Om
livsaskadningsforskning (2013). Tillsammans med Géran Moller dr
han aktuell som redaktor for tva antologier, Tala om forsoning (2015)
och Liv i forsoning (2016). I den forstndmnda antologin medverkar
han ockséd som forfattare till kapitlet »Nad for allt som blir och &r«
och tillsammans med Thomas Ekstrand till kapitlet »Kristen forso-
ningsldra genom tidernax.

Tore Johnsen, f. 1969, ér teolog och pristvigd inom Den norske kirke.
For nérvarande dr han doktorand i World Christianity vid Univer-
sity of Edinburgh, Skottland. Han har erfarenheter av samiskt kyr-
koliv frén tiden som kyrkoherde i Tana och Nesseby pastorat och
som stiftskaplan i Nord-Hélogaland stift. Johnsen har publicerat ett
flertal teologiska artiklar relaterade till samer och urfolk. Han dr
forfattare till boken Jordens barn, Solens barn, Vindens barn: Kris-
ten tro i et samisk landskap (2007) samt medredaktor till antologin
Erkjenne fortid - forme framtid: Innspill til kirkelig forsoningsarbeid
i Sdpmi (2013). Han har varit ordférande och senare generalsekre-
terare for Samisk kirkerdd och leder Kyrkornas varldsrads referens-
grupp for urfolk. Johnsen dr same och slikten har sitt ursprung i
Deatnu/Tana i Finnmark.
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Daniel Lindmark, f. 1960, professor i kyrkohistoria vid Humanis-
tisk fakultet och professor i historia med utbildningsvetenskaplig
inriktning vid Lararhogskolan, Umed universitet. Hans forsknings-
intressen innefattar utbildningshistoria, ldskultur, folklig religion,
kulturmoten och historiekultur. Lindmark leder bla. projekten
»Norrlandsk kyrko- och utbildningshistoria« och »Saami Voices
and Sorry Churches: Use of History in Church-Saami Reconcilia-
tion Processes«. Han 4r ordfoérande i Lulea stiftshistoriska séllskap,
for vars rdkning han har redigerat antologierna Ingdngar till norr-
landsk kyrkohistoria (2010), Viickelse i grinsland (2012), Kyrkliga
strukturer och platsbundna kulturer (2014; tillsammans med Bjorn
Norlin och David Sjogren) och Grénsoverskridande kyrkohistoria
(2016). Lindmark har lett »Svenska kyrkan och samerna - ett vit-
boksprojekt« och tillsammans med Olle Sundstrom varit redaktor
for projektets publikationer.

Bjorn Norlin, f. 1976, FD, forskare i historia vid Institutionen for
idé- och samhaillsstudier, Umed universitet. Han disputerade 2010
pa en utbildningshistoriskt orienterad avhandling om bildningsak-
tivitet och kollektivt identitetsskapande bland elever vid 1800-talets
och det tidiga 1900-talets ldroverk. Hans forskning har efter detta
handlat om nutida debatter om historia och historiedmnet i Sve-
rige, rumsliga, materiella och visuella aspekter av utbildning bade i
nutida och forflutna kontexter, samt samisk utbildningshistoria och
missionshistoria. Till hans senast publicerade bocker hor antolo-
gierna Kyrkliga strukturer och platsbundna kulturer (2014; tillsam-
mans med Daniel Lindmark och David Sjogren), Beyond the class-
room: Studies on pupils and informal schooling processes in modern
Europe (2014; tillsammans med Anna Larsson) samt Engaging with
educational space: Visualizing spaces of teaching and learning (2014;
tillsammans med Catherine Burke och Ian Grosvenor). Han ar dven
en av redaktorerna for uppslagsverket Encyclopedia of the Barents
region (2016).

David Sjogren, f. 1976, FD i historia och lektor i pedagogik vid Insti-
tutionen for pedagogik, didaktik och utbildningsstudier, Uppsala
universitet. Han disputerade 2010 pa en avhandling om svensk
utbildningspolitik fér inhemska minoriteter fran sekelskiftet 1900
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till grundskolans inférande 1962. Hans forskning ddrefter har bland
annat behandlat den tidiga folkskolldrarkarens relationer till skol-
ledning och allmoge samt assimilerings- och integrationsaspekter
gillande romer i Sverige under 1900-talet. Den senare forskningen
har genomforts inom ramen for regeringens vitboksprojekt om
6vergrepp mot romer under 1900-talet, inom vilket han ocksa var
anstilld som dmnessakkunnig. Han medverkade som medredaktor
och forfattare i antologierna Kyrkliga strukturer och platsbundna
kulturer (2014) och Norrlandsfragan: Erfarenheter av utbildning,
bildning och fostran i nationalstatens periferi (2015).

Sylvia Sparrock (dven Sparrok), Jarpen, foddes ar 1967 i Jijnjevae-
rie sameby (f.d. Hotagens sameby) och 4r numera verksam i Téss-
asens sameby som renégare och styrelseledamot. Slakten har rotter
i Frostvikens samebyar och Vilhelmina norra sameby samt i Nam-
dalen och Borgefjell pa norska sidan. Hon gick i Ange nomadskola
(senare Ange sameskola) 1974-1980 och utbildade sig si sma-
ningom till underskéterska. Efter arbete inom Jamtlands ldns lands-
ting och Are kommun ir hon sedan 2010 anstilld vid Sametinget
som sprakkonsulent och arbetsledare vid Samiskt sprakcentrum.
Under aren 1996—2007 startade och drev hon ett samiskt turistfore-
tag vid sidan av renskétseln, Ajvin Sijte, Anariset AB. Hon har erfa-
renheter av Tjernobylkatastrofen 1986 och markégarprocesserna i
Hirjedalsmaélet och Ratansmalet. Sedan 2006 har hon varit ledamot
av Samiska radet i Svenska kyrkan och dr numera dess ordférande.

Olle Sundstrom, f. 1968, docent i religionshistoria vid Ume& univer-
sitet, disputerade pa avhandlingen »Vildrenen dr sjilv detsamma
som en gud« (2008) om sovjetisk religionsetnografi kring de samo-
jediska folkens religioner. Han har dven forskat om sovjetisk religi-
onspolitik gentemot inhemska religioner i Sibirien. Aren 2010-2012
genomférde han forskningsprojektet »Repressionen av »shamaner«
i Sovjetunionens, finansierat av Vetenskapsradet. Under manga ar
har Sundstrém undervisat om inhemsk samisk religion och han har
aven forskat om lappmarksmissionédrernas syn pa »gudar« i samisk
virldsaskadning under 1600- och 1700-talen. Sedan 2009 4r han
redaktionssekreterare for den méangvetenskapliga tidskriften Jour-
nal of Northern Studies. Inom »Svenska kyrkan och samerna - ett
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vitboksprojekt« har Sundstrom verkat som extern sekreterare &t
styrgruppen samt som redaktor tillsammans med Daniel Lindmark
for projektets publikationer.
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SVENSKA KYRKAN OCH SAMERNA

EN SAMMANFATTNING AV DEN VETENSKAPLIGA ANTOLOGIN






BJORN NORLIN & DAVID SJOGREN

1. Inledning: Den vetenskapliga antologin

och vitbocker som nutida foreteelse

Den vetenskapliga antologi som utgor vitboksprojektets fram-
sta kunskapsunderlag for forstaelsen av de historiska relationerna
mellan Svenska kyrkan och samerna, bestar av drygt elva hundra
sidor text. Antologin dr uppdelad i tvd band och fem delar: Perspek-
tiv pa férsoning, Mission och skola, Kyrkan och samiska kulturella
uttryck, Samerna och kyrkan som myndighet samt Kyrka och samer
utanfor Svenska kyrkan. Dessa delar rymmer i sin tur ett trettiotal
bidrag fran forskare kunniga pd de omraden som behandlas. Det
sager sig sjalvt att ett sddant verk inte till alla delar ar lattillgédngligt
och greppbart, inte ens for en lasekrets inom akademin eller inom
de samiska och kyrkliga sammanhang som mer eller mindre dag-
ligdags intresserar sig for just de amnen som berors. Syftet med den
hir sammanstéllningen &dr darfor att pa ett sa 6verskadligt sitt som
mojligt sammanfatta antologins tvd band och fora in dess enskilda
bidrag i en gemensam forstaelseram och kronologi. Var férhopp-
ning &r att texten pd sa sitt ska fungera bdde som en introduktion
till antologin som helhet och som ett stod at de lidsare som soker en
fordjupad forstéelse genom att lisa dess enskilda bidrag.

Eftersom ambitionen &r att sammanfatta antologin, snarare &n att
tillfora nya tolkningar eller ny information till det som redan skri-
vits, héller vi oss sd stramt som mdgjligt till dess befintliga struktur
och teman, samt till referat av de enskilda artiklarna. Endast vid de
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tillfallen dér vi upplevt att en vidare &mnesméssig kontextualisering
ar nodvindig for forstaelsen av det som behandlas har resonemang
grundade pd ytterligare forskning tillforts. Sammanstéllningen &r
disponerad i enlighet med antologins fem tematiska delar. Avslut-
ningsvis gor vi, i egenskap av historiker, nagra reflektioner 6ver vit-
boksprojektet som helhet.

Vi ska inledningsvis knyta an till den vetenskapliga antologins
forsta del, Perspektiv pa forsoning. Har behandlas dels vitbocker
och forsoningsprocesser som internationella nutida fenomen, dels
mer specifikt tillkomsten av Svenska kyrkans vitboksprojekt i rela-
tion till samerna.

Perspektiv pa forsoning

Det 4r inte mojligt att na fram till upprittelse och forsoning utan att
lyfta fram och granska tidigare oréttvisor, skriver drkebiskop Antje
Jackelén 1i sitt forord till den vetenskapliga antologin. Hon tillag-
ger att tidigare oforritter inte kan goras ogjorda, men att det gér
att ldra av tidigare generationers misstag. Dirtill &r hon noga med
att betona att kunskap dr nédviandig, men inte tillracklig, for forso-
ning.' Med dessa tankar anknyter Jackelén till ndgra hérnstenar i en
rad pagdende forsonings- och gottgorelseprojekt runt om i vilden.
Att ta reda pa sanningen, ge erkinnande, uppmdrksamma och kom-
municera intriffade oforritter, dra lirdomar samt ge kompensation
ar sammanflatade nyckelbegrepp i sé gott som samtliga forsonings-
och gottgorelseprojekt.

Svenska kyrkans rannsakning av sina historiska relationer till
samerna dr namligen inte den enda i sitt slag. Tvartom. Under de
senaste decennierna har sanningskommissioner, vitbocker, offi-
ciella ursikter och forsoningsinitiativ mer eller mindre blivit en
global trend. Dessa forsonande och gottgérande verksamheter kan
ta sig olika uttryck och kommuniceras pa skilda sdtt, men prakti-
kerna dr i grund och botten alltid uttryck for en vilja att forsoka
reparera tidigare asamkade skador. I Sverige kan uppmérksam-
mandet av, och gottgorelsen for, tvangssteriliserade och vanvardade
barn inom den sociala barnavirden nimnas som ett exempel. Dit
hor ocksé regeringens vitbok om statens 6vergrepp mot den romska
minoriteten under 1900-talet. Svenska kyrkan har i sin tur ocksa
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gett ut en vitbok om sina relationer till den romska minoriteten i
Sverige.” Under de senaste decennierna tycks det kort sagt ha blivit
allt mer angeldget for stater eller stora organisationer att diskutera
hur historiska erfarenheter kommit att paverka nutida relationer
mellan olika grupper av méinniskor. Genom att hantera orittvisor
och ojamlikhet i det forflutna hoppas man kunna I9sa samtida kon-
flikter, vilka ofta betraktas som nira férbundna med samma histo-
riska ordttvisor. Vad slutpunkten for uppmarksammandet av histo-
riska oforrétter dr vet vi 4nnu inte. Det handlar ndmligen inte bara
om att offentligt konstatera att olika férsyndelser och forsummelser
faktiskt 4gt rum, utan ocksé om att analysera vad som kravs i form
av gottgorelser och korrigeringar i framtiden.?

Aven internationellt gar det allts att notera en vag av férsonings-
initiativ och rannsakningar av 6vergrepp i det forflutna. I regel har
dessa tillkommit efter det kalla krigets slut som en konsekvens av
sddant som diktaturernas fall i Osteuropa och apartheidssystemets
sammanbrott. Samtidigt har den nya virldsordningen i sig gjort
att dven stater i Visteuropa och Nordamerika borjat granska och
ifragasitta sina historiska relationer till underprivilegierade grup-
per inom staternas grinser. Tillkomsten av kyrkans vitbok om de
historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna bor for-
stds som en del i denna tradition.*

Samtidigt som det hir vitboksprojektet har likheter med andra
upprittelse- och forsoningsinitiativ bor det poédngteras att Svenska
kyrkans forhoppningar om forsoning har en sirskild teologisk
innebord. Forutsdttningarna for en sddan férsoning, medlen for att
né den och forsoningens innebord sitts av kyrkan in en kristen for-
staelseram. Bestandsdelarna behover inte ta mycket utrymme hér
eftersom de behandlas av Tore Johnsen i den hir bokens andra del.
Overgripande kan det dock sigas att kyrkliga férsoningspraktiker
har existerat mycket linge. De har utveckats i botpraktiker sedan
tidig medeltid och senare dven bildat grund for samhallets ritts-
tinkande. Aterupprittande av relationer, antingen mellan Gud
och ménniska eller madnniskor sinsemellan, har i historien tagit sig
uttryck i kollektiva savil som individuella férsoningsakter. Dessa
knots tidigt till bikten och senare, nédr bikten i Sverige togs bort
efter reformationen, till nattvard, skriftermaél (en tidigare form av
konfirmation), kyrkotukt och kyrkoplikt. De tvé sistndmna foreteel-
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serna var forvisso redskap for disciplinering och tvang, men erbjod
ocksé mojligheter for anger, bekdnnelse och bittring. I kyrkotukten
och kyrkoplikten aterfinns alltsd ndgra av drkebiskopens nyckelbe-
grepp. Sjdlvrannsakande inslag 6ver kyrkans egna ageranden och
forsoningsprocesser for att ateruppritta relationer mellan kyrkan
och sociala grupper tillhor dock inte den hir traditionen. Aven om
forsoningspraktiker inom kyrkan alltsa har linga rottradar ar det
forst under de senaste tre-fyra decennierna som ett socialt forso-
ningstdnkande, med kyrkan sjilv som part, har vixt fram pa allvar.®

Det nya forsoningstinkandet tog sig bland annat uttryck i att
samernas stillning inom Svenska kyrkan borjade diskuteras i borjan
av 1990-talet. Detta hade sin direkta upprinnelse i en uppmaning
fran Lutherska varldskongressen i Brasilien 1990 samt fran Kyrkor-
nas varldsrads generalférsamling i Australien 1991. Uppmaningen
gillde att granska kyrkors roll i kolonialismen, vilket dven inne-
fattade deras historiska och nutida relationer till virldens urfolk.
Resultatet i Sverige blev att fragor om samisk representation inom
kyrkan savil som frégor om vikten av att skapa utrymme for det
samiska kulturarvet i gudstjanst- och férsamlingslivet aktualisera-
des. Arbetet sa l1angt andades forvisso stod at den samiska kulturen
och de traditionella samiska niringarna, men det saknade helt en
reflektion 6ver sddant som skuldfragor och mojliga vagar att mer
konkret verka for forsoning. For att anknyta till de nyckelbegrepp
som drkebiskopen berorde i sitt forord handlade det om vissa kom-
pensatoriska atgirder som bevis pa erkdnnande, men inte om att fa
mer kunskap, uppméirksamma och 6ppet beritta om de oforritter
som kyrkan varit delaktig i att orsaka.®

Ar 2001 holls emellertid en forsoningsgudstjinst i Undersakers
kyrka dir erkidnnandet av oférritter hade en mer central plats.” Vad
kyrkan egentligen erkdnde blev dock inte belyst i detalj, och detta av
den enkla orsaken att sddan kunskap i det stora hela saknades. Mer
kunskap pa omradet var dock ndgot som aktualiserades och efter-
fragades under konferensen Sdgastallamat, som Svenska kyrkans
teologiska kommitté och Samiska rédet i Svenska kyrkan arrang-
erade i Kiruna 2011. Behovet av fordjupad kunskap och forskning
var ndgot som aterkommande understroks under konferensen och
detta uppfattades dven som forutsittningar for att ett forsoningsar-
bete skulle kunna inledas. Sagastallamat kan darfor ses som start-
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skottet for Svenska kyrkans vitboksprojekt om de historiska relatio-
nerna mellan samerna och kyrkan. Under Sagastallamat betonades
foljaktligen det nodviandiga sambandet mellan nyckelbegreppen
fordjupad kunskap, erkdnnande och forsoning pa ett sitt som kyr-
kans férsoningsarbete dittills inte hade gjort.®

Att ge fordjupad kunskap om samiska foérhallanden dr dock inte
okomplicerat. Det var just i avsikt att nd kunskap om det samiska
som rasbiologiska forskare under 1900-talets tre forsta decennier
reste runt i Sapmi och genomforde allehanda undersokningar. For
att anknyta till ytterligare ett av drkebiskopens nyckelbegrepp, kun-
skap, borde detta faktum kanske séga oss att forskning om samer
i vissa fall kan vara en visentlig del av de historiska oforritterna.
Lardomen dr dock inte att lata bli att undersoka samiska forhallan-
den i samtiden eller i historien, utan att i stdllet noga vdrdera forsk-
ningens syften och arbetssitt. Vil genomtinkta etiska riktlinjer med
samisk delaktighet i diskussioner av forskningsfragor och samisk
representation i forskningsprocesser kan hér vara former for att for-
hindra att kunskapsinhdmtningen leder till nya oforritter.”

Med detta sagt om forsoningsprocessens och vitboksprojektets
tillkomst och samtidshistoria ska vi nu ga in pa den vetenskapliga
antologins mer historiskt djuplodande artiklar och innehall.

INLEDNING 35






BJORN NORLIN

2. Kyrkan, missionen och skolan

Att sinda ut missiondrer, grunda fasta kyrkor och pastorat, upp-
ritta en lokal férsamlingspraktik och inritta skolor for att formedla
kristendomskunskap har historiskt sett varit kyrkans viktigaste
medel for att fa samer att 6verga fran samisk religion till kristen tro.
Sadana verksamheter har ddrmed kommit att bilda de mest fram-
tradande kontaktytorna i motet mellan kyrka och samer. Processen
att inforliva samer som grupp i en kyrklig gemenskap, och ddrmed
aven i det svenska riksbygget, var dock mycket utdragen. Forloppet
striackte sig 6ver flera drhundraden. De tidigaste missionsférsoken
pé samiska omraden gjordes redan pa 1000-talet, men det var forst
pa 1700-talet som kristendomen hade blivit en forankrad del av
samisk kultur. Under 1800-talet och 1900-talets forsta hilft fortgick
det kyrkliga missionsarbetet i Sdpmi, om 4n i nya former.

Med en sd omfattande tidsrymd att hantera ar det svért att sa
hir i efterhand riktigt greppa vidden av det 6vergripande historiska
skeende som vitbokens artiklar pa olika sétt berdr, nimligen den
omvindelseprocess som kyrkan under arhundraden varit huvud-
sakligt ansvarig for. Klart 4r emellertid att den processen var bade
socialt och kulturellt djupgéende. Den handlade inte bara om att
fa samer att anamma en ny tro, utan ocksa om att forma gruppen
att ta avstand frn sina egna religidsa uttrycksformer. Dessa var i
sin tur kopplade till specifika sitt att betrakta virlden, naturen och
miénniskan, samt till en rad olika vardagliga praktiker. Det har kort
sagt handlat om att i pabjudna former férma en grupp ménniskor
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att vanda den egna religionen, kulturen och historien ryggen, det
vill sédga att 6verge sadant vi i dag uppfattar som fundament for en
individuell sévil som kollektiv identitet.

Egentligen dr det inte sa konstigt. Det har historiskt sett varit
Svenska kyrkans samhéllsuppdrag att forankra och skapa samstdm-
mighet i den kristna tron, vare sig detta har gillt samerna eller den
ovriga befolkningen. Detta var vad statskyrkor linge gjorde, oftast i
samklang med andra statliga intressen. Att skapa enighet i religionen
var sjdlva grunden for deras existensberittigande och hir fanns liten
eller ingen beredskap for att tolerera religiosa eller kulturella avvikel-
ser. Skillnaden mellan kyrkans paverkan pa exempelvis den svenska
bondebefolkningen och pa samerna kan dock hévdas vara att det i
det senare fallet handlade om ingrepp mot en befolkning som bade
geografiskt, sprakligt, socialt, kulturellt och ekonomiskt stod betyd-
ligt langre fran rikssamhéllet 4n vad bondebefolkningen gjorde.

Det ér den historiska framvixten och utformningen av denna
omvindelseprocess som utgor temat i vitbokens andra del, kallad
Mission och skola. Hir behandlas dess infrastruktur och aktorer
samt de konsekvenser for samisk religion och samisk kultur som
det kyrkliga myndighetsutévandet fick.

Den kristna missionens infrastruktur skapas
- medeltiden och den katolska kyrkan

Missionsverksamhet ar kind fran samiska omrdden i det som senare
skulle bli Norge och Sverige fran 1000-talet och framat. Riksgran-
serna var vid denna tid hogst flytande, men en av de grundlidggande
drivkrafterna bakom den medeltida kristendomens expansion
var just att etablera mer sammanhallna riken med hjilp av en ny
gemensam tro. De medeltida killorna ér fragmentariska, och vi vet
dérfor tamligen lite om kristendomens utbredning i olika samiska
omrdden. Under medeltiden var det via den katolska kyrkan som
kunskap om kristendomen skulle spridas, forst genom utsdndan-
det av missiondrer fran kontinenten, och nagot senare dven genom
anldggandet av stationdra kyrkor i kustomradena. Fran den svenska
delen av Sdpmi finns uppgifter om att missiondrerna Adalvard den
dldre och Stenfi (Staffan) bedrev mission bland samer sa tidigt som
vid mitten av 1000-talet. Bada verkade under drkebiskop Adalbert
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av Bremens dmbetsperiod (1043-1072), en tid nér anstringningarna
att kristna de nordiska omradena och forbittra de nordiska stiftens
stallning stdrktes dven mer allmint. I borjan av 1200-talet hade
kyrkor etablerats pa flera platser lings Bottenviken. Dessa kyrkor
var dock inte i forsta hand avsedda for mission gentemot samer,
utan for den bofasta kustbefolkningen.'

Magnus Erikssons frihetsbrev fran ar 1340 dr ett nigot tydligare
exempel pa ambitionen att kristna samerna. Brevet var ett led i det
svenska rikets forsok att etablera kontroll 6ver de nordliga land-
omréddena och pabjod bland annat att de samer som omvinde sig
till kristendomen skulle f4 kronans ritt att stadigvarande ta mark i
besittning i »lappmarkenc, som rikets styresmén kallade omradet.
Nu bérjade dven biskopsvisitationer att utforas i kustsocknarna.
Den kyrkliga verksamheten i inlandet var fortfarande begrinsad,
och det fanns d4nnu ingen fast administrativ organisation, exempel-
vis i form av pastorat, som kunde stodja en sddan.”

I Norge skedde den tidigast kidnda samemissionen under Olav
Tryggvassons (kung 995-1000) samt Olav Haraldssons (kung 1015
1028) perioder vid makten. Bada verkade aktivt for kristendomens
forankring i Norge. Fran 1100-talet borjade kyrkor etableras p4 allt
mer nordliga platser som Vagan, Trondenes, Lenvik, Troms6 och
Vardo. Pa sa vis upprittades fasta punkter for spridandet av kristen-
domen éven pd samiska omraden.’

Det ir foljaktligen oklart hur 6vergangen till kristendom tog sig
uttryck mer konkret i olika delar av Sdpmi. Det dr dock tydligt att
det inte handlade om négot snabbt skeende, utan att det var en lang
och utdragen process. Aven om denna process alltsd hade inletts av
katolska kyrkan redan under medeltiden, var det forst efter refor-
mationen - under 1600-talet - som en mer omfattande och syste-
matisk mission kom till stand i Sverige (i Norge skedde detta forst
under 1700-talet). Vid slutet av 1700-talet kan man dock sdga att
kristendomen blivit stadigt forankrad i samiska omraden i sévil
Norge som Sverige. Av stor betydelse blev hir bland annat den mis-
sion som utgick fran den norske missiondren Thomas von Westen
(1682-1727). Nu hade dven kyrkor och pastorat grundats pa samiska
omréden, och en mer ordnad skolundervisning hade inletts.*

Det dr svart att sidga hur kristendomens spridning och de tidiga
missionsforsoken direkt péverkade samisk kultur. Bade i Sverige
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och Norge har krucifix hittats pa samiska offerplatser redan fran
1100- och 1200-talen. Denna typ av praktik upphorde dock under
1300-talet av oklar anledning. Ett tydligare exempel p4 tidigt kris-
tet inflytande pé samisk kultur och trosutévning dr den katolska
Maria-kulten, som sedermera gett avtryck savil i samiska klddesor-
nament som i jojken. Det finns dartill f& medeltida skriftliga killor
som beskriver samers egna roller i den tidiga kristnandeprocessen.
Ett undantag ar de killor som beréttar om Margareta (f6dd ca 1360)
som vid slutet av 1300-talet och under tidigt 1400-tal, genom besok
hos unionsdrottningen Margrete I (1353-1412) samt hos flera kyrk-
liga ledare, verkade aktivt for kristendomens férankring i samiska
omréden.’

Kyrkan och statens kolonialism under tidigmodern tid
- 1600- och 1700-talen

Efter reformationen forstirktes missionen pd samiska omraden.
Reformationen medférde en Gvergéng till en evangelisk-luthersk
statskyrka som var underordnad kungamakten, men dven en admi-
nistrativ utvidgning av statens verksamhet. Hér ingick dven en vilja
att utoka och befista rikets territorium. Denna expansion kom
snabbt att beréra samiska omraden - omraden som flera aktorer
vid denna tid borjat gora ansprak pé. I synnerhet var konflikterna
mellan kungarikena Danmark-Norge, Sverige-Finland och Nov-
gorod (senare storfurstendomet Moskva och Ryssland) av betydelse.
Den svenska expansionen norrut hade sin bakgrund i religiosa 6ver-
vaganden - det vill sdga viljan att skapa enhet i tron — men styrdes
ocksé av forsvarspolitiska och ekonomiska motiv.®

Redan under tidigt 1600-tal initierades en ny och expansiv
ishavspolitik av Karl IX (1550-1611). Strdvan efter att ta omréadet i
fastare besittning hade ett tydligt ekonomiskt motiv. Det géllde att
kontrollera handeln pad Nordkalotten och beskatta befolkningen i
omradet. Det ekonomiska intresset gick hand i hand med det for-
svarspolitiska. Genom ordnad beskattning och strategisk fogde-
verksamhet skulle svenska staten dven skapa bittre kontroll 6ver
sjdlva territoriet och de manniskor som bodde dir.”

Upptickten av malmfyndigheter i Nasafjall omkring ar 1630
bidrog ytterligare till att forvintningarna pa omradets ekonomiska
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vdrde steg. Det var ocksa vid denna tid som permanenta pastorat
borjade grundas i samiska omrdden. Fram till 1600-talets borjan
hade kustsocknarnas préster varit &lagda att ansvara for kyrklig
verksamhet i den s kallade lappmark som respektive kustsocken
stod i forbindelse med. Présten i Umed hade foljaktligen ansvar for
Ume lappmark, och pristen i Torned for Torne lappmark, och si
vidare. Ar 1640 bildades dock de fyra mer bestiende lappmarkspas-
toraten Arvidsjaur, Arjeplog, Silbojokk och Nasafjall. Uppdelningen
av Sapmi i pastorat hade vid 1600-talets slut fatt en fast grundstruk-
tur, som forstérktes ytterligare under 1700-talet.®

Pa 1670-talet tillkom ett nytt inslag i statens lappmarkspolitik.
Svenskar och finnar uppmuntrades att flytta till samiska omraden
och anldgga jordbruk. De lockades med loften om skattefrihet,
utsdde och kreatur. Det skulle forvisso dréja dnda in pé 1700-talet
innan nagon storre inflyttning till omradet skedde, men nu lades
andd grunden till en mer strategisk kolonisationspolitik. 1673 ars
»lappmarksplakat« och 1695 érs fornyade »lappmarksplakat« till-
sammans med skogsférordningar och skatteomldggningar 1683
samt 1695, var viktiga delar i denna politik. Malet var att uppmuntra
bosittning och uppodling av marken for att pa sa sitt stirka makten
over samiska omréaden ytterligare.”

Vad var da kyrkans roll i detta? De ér tydligt att statliga koloniala
ansprak snabbt blev beroende av kyrkans utbyggnad i omrédet. Det
ar over huvud taget svért att vid denna tid definiera tydliga grianser
mellan statligt och kyrkligt agerande.'® 1 expansionspolitiken kan
urskiljas religiosa och sociala motiv vid sidan av de ekonomiska och
forsvarspolitiska. Samer skulle goras till lydiga kristna undersatar
via lagstiftning, mission och undervisning, och det var i synnerhet
pé de sistnimnda omradena som kyrkans foretradare fick viktiga
roller. Man kan séga att kyrkan forsag staten med den huvudsakliga
kanal som ledde rakt ned till de ménniskor som skulle underordnas
och vars virldsbild, tro och handlingar skulle omformas i linje med
dem som staten och kyrkan formedlade. Marknadsplatserna blev
talande nog inte bara centrala sammanhang for handel och skat-
teuppbord, utan ocksa for mission.**

Prister och missiondrer blev viktiga dven i andra avseenden.
Missionen byggde pa ndra kontakt med och »kunskap« om samer.
Hir erholl kyrkliga representanter centrala roller som formedlare
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av kunskap om samer och samiska forhallanden till rikets styre och
allméinhet. De fick ddrmed @ven makten att definiera och konstru-
era det samiska. Detta skedde i hogsta grad utifrdn egna intressen
och premisser, inte séllan i syfte att motivera statens och kyrkans
egna ansprdk. I de beskrivningar och reseskildringar frén préster
och missiondrer som finns bevarade fran framfor allt 1600-talets
slut och senare, formedlades ofta vildigt stereotypa forestallningar
om samer och samisk kultur. Bland annat bérjade man nu dela upp
samer i olika grupper ddr man skilde mellan fjallsamer och skogs-
samer, samt forband det samiska med en huvudsaklig sysselsitt-
ning - renndringen. Detta kom att l4gga grunden for senare lagstift-
ning."?

Kyrkans forankring av kristendom och foérsamlingspraktik i
samiska omraden fick dven mer direkta konsekvenser for samiskt
vardagsliv. Hit horde kraven pé att samer skulle medverka i alle-
handa kyrklig verksamhet, sdsom att delta i husférhor, narvara vid
gudstjanster, ga till nattvard, lita dopa sina barn, ingd dktenskap
efter kristna regler samt att begrava sina déda vid kyrkan. Kyrkans
verksamhet inriktade sig alltsd inte som statens mot ekonomin,
utan betydligt bredare mot kulturella och sociala praktiker bland
den samiska befolkningen. I sitt arbete hade kyrkan emellertid hjilp
av den virldsliga ordningsmaktens repressiva mandat med dess ratt
att bestraffa avfillingar. Sérskilt i beivrandet av formenta dkten-
skapsbrott bland samer blir det ndra forhéllandet mellan kyrkliga
representanter och virldslig ordningsmakt tydligt. Vissa samiska
foraktenskapliga forbindelser krockade ndmligen kraftigt med kris-
ten uppfattning om dktenskapets helgd. Samiska unga kunde exem-
pelvis leva tillsammans en ldng tid innan dktenskapet fullbordades
formellt."®

Trots den forstdrkta statliga och kyrkliga narvaron i det samiska
omrddet visar bevarade rapporter att kyrkans min vid 1600-talets
slut var timligen uppgivna i frdga om samernas omvindelse till
kristendomen. Rapporterna berittar i stillet om ett fortsatt bruk av
samisk religion och tradition, samt om allehanda motstandshand-
lingar till forsvar for den egna kulturen. Sddana motstandshand-
lingar kunde till exempel vara att samer undanholl information fran
prasten, vigrade ta med sina barn till skolor eller marknadsplat-
serna for att lata dem undervisas eller att fortsdtta att begrava sina

42 NORLIN



doda utanfor kyrkplatserna. Mélet att kristna den samiska befolk-
ningen enligt ddtidens normer for renldrighet var kort sagt inte helt
l4tt att uppnd.**

Kyrkan, samiska prister och prdistutbildning

En grundldggande tanke i missionen var att samer skulle bli delak-
tiga i arbetet med att sprida kristen tro och kyrklig sed. Snarare 4n
att betrakta moétet mellan kyrka och samer i termer av en envigs-
kommunikation, dér kyrkan har dikterat alla villkor, dr det alltsa
mer fruktbart att se det som att den kyrkliga verksamheten succes-
sivt integrerades i den samiska kulturen. Samer kom att utdva vik-
tiga roller i kyrkans tjanst, som préster, kateketer (icke-préstvigda
larare och missionirer), skolldrare eller som inflytelserika med-
lemmar i forsamlingslivet. P4 lang sikt skapades dven sadant som
samiska pristslikter. A ena sidan kan man foljaktligen se det som
att dessa manniskor blev kolonialmaktens ambassadorer och med-
l6pare; 4 andra sidan kom de samtidigt att verka i riktning mot att
etablera en egen kyrklig samisk tradition."®

Det var inte ménga samer som blev prister i kyrkan, 4&tminstone
inte sett till personer vars bada férildrar var samer. Under en period
av knappt 300 ar - fran 1584 till 1876 - 4r det bara ként att tio praster
hade samisk mor och far. Hit hérde bland andra Gerhardus Jonee,
Andreas Petri Lundius, Jacob och Paulus Matthiz Backius, Olaus
Stephani Graan samt Olaus Matthie Sirma.®

Aven om ett fatal kapell existerade sedan tidigare var det alltsa
forst pd 1600-talet som kyrkor etablerades i storre utstrackning i
samiska omraden. Innan dess fanns det heller inga utstakade utbild-
ningsvégar for samer som kunde leda mot prastyrket. Den forsta
samiska prast som vi kdnner till, Gerhardus Jonee (prist i Skellef-
ted socken 1584-1616), skolades f6ljaktligen hos en prist i Pitea for
att sedan skickas till Uppsala universitet for vidare studier. I takt
med etableringen av kyrkor och pastorat under 1600-talets forsta
hilft blev det dock vanligare att prister tog till sig samiska pojkar
for att fostra dem. De forsta fasta sameskolorna som lag i Pitea
(1617-1632) och i Lycksele (1632-) blev hidr viktiga. En vanlig gang
var att samiska pojkar inledde studierna vid nagon av dessa skolor,
alternativt hos présterna i kustsocknarna, fér vidare utbildning vid
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trivialskolorna i Pited, Froson eller Hirnésand (dar det dven fanns
ett gymnasium). Sedan vintade teologistudier i Uppsala. P4 sa vis
skapades en utbildningsgidng for blivande samiska prister. I syn-
nerhet var det under en period pé 8o ér, fran 1630-talet till 1710-
talet, som det satsades pd att utbilda samiska unga maén till préster.
Lycksele och Sorsele var de pastorat dar flest samiska préster var
verksamma, mycket pa grund av Skytteanska skolan i Lycksele. Vid
skolan utbildades dven samiska kateketer och klockare. Forst 1723
kom en forordning som bestdmde att en skola skulle upprittas vid
varje huvudkyrka i samiska omrdden. Men redan innan dess hade
alltsa ett embryo till en samisk pristutbildningsging etablerats."”

Samiska kvinnor i missionens tjdnst

Missionshistorisk och kyrkohistorisk forskning som behandlat
samer och kyrklig verksamhet har tenderat att ge samer en passiv
roll i detta mote. Bilden av missionen har uteslutande malats av
kyrkans och majoritetssamhillets representanter, vilket har gjort att
perspektivet blivit ensidigt. De samer som dnd& uppmiarksammats
har dértill i huvudsak varit man. Om man bérjar leta mer noggrant
i kdllorna gar det dock att hitta flera exempel pé samiska kvinnor
som verkat aktivt och strategiskt i kyrkliga fragor, i bade Sverige
och Norge.

Ett tidigt exempel dr den redan nimnda Margareta (ca 1360?-?),
som fatt rollen som ett slags portalfigur inom samisk mission och
samers kristnande. Under 1700-talet dyker fler sadana kvinnor upp.
Savil Karen Arnesdatter (?—ca 1730) som Anna Olofsdotter (1721-
ca 1770) och Ingri Ménsdotter (1756-1798) verkade for missionen
och i kyrkliga representanters narhet, dir de bland annat fungerade
som tolkar f6r samisk kultur och samiskt tinkande. P4 s& vis kunde
de verka for att linka samman samisk och kristen trosutévning i
riktningar som var fordelaktiga for samisk kultur och samtidigt
underbygga mer toleranta forhallningssitt till samisk trosutévning.
Fran 1779 verkade exempelvis den 23-ariga Mansdotter som forste
kateket i Arjeplog och var dirmed ansvarig ledare for forsamlingens
ovriga kateketer.'®

Under 1800-talet finns ytterligare exempel pé hur kvinnor aktivt
engagerade sig for missionsindamal. Ocksd nu handlade det om

44 NORLIN



roller som vigledare och uttolkare av andliga fragor. Hit horde
Milla Clementsdotter (1813-?), som fick en avgorande betydelse
for Lars Levi Leestadius och laestadianismens kristendomstolkning,
Karen Nilsdatter Nirpi (1830-1886), som spred leestadianismen till
Norge och Ofoten-omradet, Maria Magdalena Mathsdotter (1835-
1873), som under 1860-talet utgjorde en aktiv kraft i etableringen av
skolor for samiska barn, samt Sara Brita Mattson Ahrén (1867-?),
som blev en pionjir genom sin roll som samisk officerare inom
Frilsningsarmén. Dessa kvinnor levde under olika perioder, men
det som binder dem samman &r alltsé att de alla verkade aktivt for
kristendomen. Dessutom har de tillsammans med andra haft stor
betydelse for att skapa samiska kyrkliga traditioner."

Skolan som missionsverktyg
- kyrkans undervisningsinsatser pd 1600- och 1700-talen

Omvindelseprocessen hade direkta rumsliga inneborder. I takt med
att den kyrkliga verksamheten bredde ut sig, forflyttades namligen
andlighetens och kunskapsformedlingens epicentra fran samiska
boplatser och samiskt vardagsliv till kyrkan, kyrkplatsen och seder-
mera dven skolan. Tidigare praktiker for lirande i relationen mellan
samiska barn och vuxna fick hir konkurrens av nya, dér praster och
larare intog allt mer framtradande roller som uppfostrare. I synner-
het kom skolan, och didrmed inriktningen mot barn och unga, att
bli ett allt viktigare verktyg.

Kyrkans nédrvaro i samiska omraden hade alltsa 6kat under 1600-
talets forsta halft, bide genom etablerandet av kyrkor och pastorat
och via grundandet av Skytteanska skolan i Lycksele. Vid slutet av
1600-talet sags ocksd samer som en del av den kristna gemenska-
pen. De flesta var dopta, de gifte sig i overenstimmelse med kyrkliga
ritualer och de begravde sina doda vid kyrkan. Parallellt var dock
samisk religion och trospraktik fortfarande en levande del av den
samiska vardagen, och detta borjade betraktas som ett allt storre
problem for kyrkan och staten. P4 1680o-talet inleddes dérfor en
period av intensiva forsok att komma till ritta med samiska religi-
6sa uttryck, eller vad man inom den lutherska ortodoxin uppfattade
som »avguderi«. En rad rittegdngar holls mot samer som exempel-
vis misstdnktes for att anvinda trummor eller inneha trafigurer som
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forestéllde samiska gudar. Pafoljderna kunde bli béter eller kropps-
straff. Offerplatser forstordes och det dr kint att en same, Lars Nils-
son, avrittades och brindes med sina traskulpturer 1693 (se nedan).
Denna hardfora linje mot »avgudadyrkan« skulle under 1700-talet
avlosas av mer pragmatiska forhallningssdtt, ddr samers fortsatta
bruk av den egna religionen snarare sigs som uttryck for vidske-
pelse d4n som avguderi.*®

Kyrkans missionsarbete erbjod alltsd fortfarande manga pro-
blem. Vid en inventering av férhéllandena pa samiska omraden
sammanstédlld av domkapitlet i Hirnosand 1686 angavs ett flertal
hinder f6r kristendomens slutgiltiga forankring bland samerna. Har
poidngterades bland annat att missionen dnnu var déligt organise-
rad och att samerna inte alltid gjorde arbetet enkelt. Ménga samer
anvinde fortfarande samisk religion for att underlétta vardagliga
sysslor sdsom fiske och jakt, och det nomadiserande levnadssittet
var i sig svarforenligt med ett aktivt kyrkoliv. Samer hade uppen-
barligen svart att infinna sig till gudstjanster i kyrkan och kunde
dartill uppehélla sig i granslanden mellan Sverige, Norge och Ryss-
land om de ville undkomma svenska prasters inflytande. Domka-
pitlet hidvdade vidare att samer forsummade husldsningen samt att
det var svért att fa dem att ange varandra for avguderi pa grund av
radsla for repressalier fran den egna gruppen. Domkapitlet ansag
sig déarfor behova storre assistans av vérldsliga myndigheter for att
tvinga samer att infinna sig i kyrkan.*'

Utéver en mer hardfor instillning till fortsatt samisk religions-
utovning, aktualiserade de upplevda missférhallandena dven nya
och mer vilordnade 19sningar for att organisera sjalva missionen.
Hir blev det viktigt med utékade undervisningsaktiviteter i form
av gudstjinster, predikningar och forhor, krav pa uppvisade kris-
tendomskunskaper for att ingd dktenskap och inte minst en ckad
lasundervisning for samiska ungdomar. Denna inriktning av mis-
sionen skulle fi mer fasta former 1723, d4 riksdagen beslutade att
ett sérskilt skolsystem for samer skulle inrittas. Det bestimdes att
varje lappmarksforsamling skulle ha en internatskola med plats for
sex samiska elever. De tidigaste av dessa skolor inrittades 1732 i
Asele och Jokkmokk, och vid mitten av seklet verkade skolor i atta
forsamlingar: Lycksele (det vill siga Skytteanska skolan, grundad
1632), Asele (1732), Jokkmokk (1732), Arjeplog (1743), Utsjoki (1743),
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Jukkasjérvi (1744), Follinge (1748) och Gllivare (1756). Riksdagen
1738-1739 beslot att inritta ett &mbetsverk med speciellt ansvar for
samiskt kyrko- och skolvdsende, Direktionen Gver Lappmarkens
ecklesiastikverk. Direktionen var 6verordnad saval ldnsstyrelse
som dombkapitel, och i den satt representanter for bade staten och
kyrkan. Diarmed hade ett eget skolsystem for samer upprittats och
stillts under overinseende av ett nationellt organ.*?

De nya skolorna kom att bli betydelsefulla vad gillde 6kning
av bdde lasforméga och kristendomskunskaper bland samer. En
tidig tanke med skolorna var att de skulle utbilda samiska priaster.
Denna policy &vergavs dock timligen omgéende. For potentiella
samiska prastimnen fanns som namnts andra utbildningsvagar att
tillga, exempelvis trivialskolorna i Pited, Harnésand och Froson.
Fran omkring 1740 borjade skolorna i stéllet att utbilda samiska
kateketer med uppgift att bedriva ambulerande missionsverksam-
het bland samer, och nu borjade de dven ta emot kvinnliga elever.
1700-talets skolinternat var vidare mer pietistiskt priglade dn det
foregaende seklets skolformer, och den individuella omvéindelsen
hade en viktig plats. Samtidigt som skolorna hjilpte till att forankra
lasformagan bland samer, framstar de ocksd som effektiva anstalter
for omvindelse som i sin praktiska tillimpning byggde pa elevers
isolering och avskiljande fran den samiska kulturen.*

Kyrkan, missionen och undervisningen under 18o0-talet

1800-talets kyrkliga mission och undervisning karaktiriserades
av ett stindigt provande av nya verksamhetsformer. Ordnandet av
undervisningen fér samer hade redan vid seklets inledning kanali-
serats i tvd huvudfragor: skulle undervisningen bedrivas i stationdra
skolor eller av ambulerande kateketer, samt vilken kompetens skulle
lararna ha? Vacklandet i dessa frdgor gav upphov till flera olika refor-
mer. Ar 1801 lades lappmarksdirektionen ned och genom ett beslut
1818/1819 avvecklades dven flera av de stationira lappskolorna. Verk-
samheten vid skolorna i Lycksele, Géllivare och Jokkmokk fortgick
dock. Tanken med nedliggningen var att en storre del av missionen
i stéllet skulle bedrivas i ambulerande former via kateketer (ofta av
samisk bord) som reste runt bland samerna for att lira ut Guds ord.
Redan under 1830-talet riktades dock kritik &ven mot denna 10s-
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ning, frimst genom missiondren Petrus Laestadius allméant spridda
och kritiska beskrivningar av de radande kristendomsférhallandena
i samiska omraden. Genom en kunglig forordning 1846 &tergick
man darfor till att dter forespraka stationéra skolor i samemissionen,
men nu med en ldngre utbildning och med ett utokat antal elevplat-
ser. Nu aterinrittades dven skolan i Arjeplog.**

Ytterligare revideringar av verksamheten skedde 1877, da det
bland annat bestimdes att undervisningen skulle bedrivas pé
svenska i den man det var mojligt, samt genom en fornyad stadga
1896. Dd doptes den tidigare sd kallade lappskolan om till »lappfolk-
skola« och fick samtidigt en narmare relation till majoritetssamhil-
lets folkskola. Hdr bestimdes ocksa att kyrkoherden och skolrédet i
forsamlingen skulle vara ansvariga for dessa skolors tillsyn.*

Parallellt med kyrkans verksamhet inleddes under 1800-talet
dven en foreningsbaserad mission i samiska omréden. Den fram-
sta aktoren var Svenska Missionssillskapet (SMS), som fran slutet
av 1830-talet, och senare med hjilp av stodféreningar sdsom Fem-
Oresforeningen (1864) och Lapska Missionens Vinner (1880), drev
ett mindre antal fasta skolor och barnhem i framfor allt de sédra
delarna av Sapmi. Aven denna verksamhet f6ll dock inom kyrkans
ansvarsomrdde. Den bedrevs med tillstind av domkapitlet och
inspekterades av lokala kyrkoherdar, vilka dven deltog i utbildandet
av larare. Ar 1876 inordnades SMS i statskyrklig regi samt i Svenska
kyrkans missionsstyrelse. Vid sidan av SMS:s skolor inrittades vid
1800-talets mitt dven leestadianska missionsskolor for samiska barn i
Torne lappmark. Dessa var till skillnad fran SMS:s skolor huvudsak-
ligen ambulerande, vilket i praktiken innebar att eleverna flyttade
med skolorna fran ort till ort. Anledningen till dessa regelbundna
flyttningar var viljan att fordela den ekonomiska borda det innebar
for enskilda orter att hirbargera skolverksamhet. I dessa nordliga
omrdden stillde dock sprakforhéllandena till speciella problem for
verksamheten. Ambitionen var att undervisningen skulle bedrivas
pé samiska, men eftersom de flesta liromedlen var skrivna pa syd-
samiskt boksprak — som var obegripligt for majoriteten av nord-
samer — blev i stillet finskan det allmdnna undervisningsspraket.
Aven om sjilva skolverksamheten bara existerade ett tiotal r fung-
erade den som ett slags generator for den leestadianska vickelsen
och fick pé sé vis en langsiktig betydelse.*®
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Nomadskolereformen
och Samernas folkhogskola under 1900-talet

Vid sekelskiftet 1900 existerade det sadlunda en rad olika skolfor-
mer for samiska barn. Hér fanns inte bara de s& kallade lappfolk-
skolorna, utan ocksa stationdra missionsskolor, ambulerande kate-
ketskolor samt vanliga folkskolor. Det var mot bakgrund av kriti-
ken mot denna, ur myndighetsperspektiv, oordnade skolflora som
nomadskolestadgan 1913 tog form och genomdrevs. Reformen var
ett direkt svar pa en vilja fran staten att omorganisera samiskt skol-
viasende och ddrmed forandra 1896 ars stadga. Ansvaret for denna
omorganisering gavs till det d& nybildade domkapitlet i Lulea samt
biskopen dir, Olof Bergqvist. Kyrkan var alltsd huvudansvarig for
reformen och detta ansvar 1ldg pa manga olika nivaer, i fraga om
bade centralt policyarbete och lokal forankring.*”

Reformen innebar i korthet att dldre befintliga skolformer lades
ned och att ett nytt samiskt skolvdsende skapades. Den biarande
stommen var att barn vars fordldrar var nomadiserande renskotare
undervisades vid sirskilda skolor, nomadskolor, samt att barn till
bofasta samer undervisades tillsammans med den &vriga befolk-
ningen. Den segregerande skolpolitiken grundade sig bland annat
pé en stereotypisering av det samiska, som innebar att de nomadi-
serande fjdllsamerna uppfattades som de »riktiga« samerna. Denna
separering av nomadiserande barn fran bofasta medforde en stor
fordndring av samisk utbildning eftersom tidigare skolformer inte
tillimpat denna typ av segregering.”®

Nomadskolereformen kan betraktas som kyrkans sista stora
intervention i samisk utbildning. Senare kom utbildningsfragor
som rorde samer successivt att flyttas 6ver till andra statliga doma-
ner och till nybildade sekuldra instanser. Samtidigt &r nomadskolans
inforande ocksd den reform som har blivit mest uppmarksammad
av eftervirlden som en symbol for storsambhillets och myndighe-
ternas fortryck och kriankande hantering av samer. En av orsakerna
till detta ar att nomadskolan ocksa dr den skolreform som fram-
for andra fick konsekvenser for den samiska befolkningen, bade pa
individuell niva - for de samer som gatt i skolorna och genomlevt
deras kulturkonserverande utbildningsprogram - och for samer
som grupp. Pa ett 6vergripande plan bidrog nomadskolan till att
inskranka och cementera forestillningar om den nomadiserande
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gruppen av renskotande samer som de »dkta« samerna, vilket i sin
tur marginaliserade andra samiska grupper och verkade splittrande
for gruppen som helhet. Reformen innebar dven att nomadskolan
isolerades fran det omgivande samhallets skolning och undanhélls
den standardhojning som 6vrigt skolvdsende genomgick under
seklets forsta hilft. Slutligen innebar reformen att fortroendeklyf-
tan mellan samer och svenska myndigheter vidgades. Nomadskolan
avvecklades successivt under 1960-talet i samband med stora skol-
reformer, och ersattes av sameskolan, en skolform som i hogre grad
utformades i dialog med samiska intressen.>

Som ett mindre negativt exempel pa kyrkans involvering i samisk
utbildning under 1900-talet framstar Samernas folkhogskola (numera
Samernas utbildningscentrum). Den startades av Svenska Missions-
sdllskapet 1942 och dr sedan 1945 placerad i Jokkmokk. I samband
med nomadskolreformen hade SMS avvecklat sina missionsskolor i
samiska omraden. Via grundandet av Samernas folkhogskola kunde
dock utbildningsaktiviteterna fortgd, om 4n i andra former. Malet
med Samernas folkhdgskola var redan fran borjan att ge samiska
ungdomar férdjupade kunskaper om samisk kultur, men - till skill-
nad frdn nomadskolan - pa ett sddant sitt att de samtidigt forbered-
des for ett liv i det moderna Sverige. De kristna virderingarna hade
en framskjuten plats i undervisningen, vilket inte minst avspeglades
i strikta ordningsregler for eleverna och i krav pa att delta i guds-
tjdnster. Den préstvigde Lennart Wallmark tillsattes av Luleébisko-
pen Bengt Jonzon som skolans forste rektor och blev kvar pa den
posten i nistan 30 4r. Aven om allménna dmnen lirdes ut vid skolan
lag tyngdpunkten pa samiska och praktiska dmnen (sdsom samisk
sl6jd). Undervisningen i samiska var dock problematisk, bland annat
pa grund av svarigheten att fa tag pd kompetenta lidrare.*

Trots att det vid Samernas folkhogskola fortfarande var kyrkans
representanter som valde ut vilka delar av den samiska kulturen
och vilket samiskt larostoff som skulle f4 plats pa schemat, ar denna
skola dnda ett mer positivt exempel pa kyrklig involvering i samisk
utbildning 4n vad den samtidigt existerande nomadskolan var. Som
en konsekvens av sviktande elevunderlag och ekonomiska svarig-
heter under 1960-talet kom skolan i bérjan av 1970-talet att tas 6ver
av en stiftelse ddr bade samiska organisationer och foretradare for
Jokkmokks kommun ingick. Sa ser styret ut dnnu i dag.*'
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3. Kyrkan och samiska kulturella uttryck

Missions- och utbildningsanstringningarna fran kyrkans sida for
att f4 samiska grupper att anamma kristen tro har historiskt sett
gitt hand i hand med forsok att avveckla samers egna kulturella
uttrycksformer, atminstone sddana som var, eller kunde misstan-
kas vara, oférenliga med den kristna tron. Sddana uttryck kunde
bira fram konkurrerande virldsaskaddningar vilka hotade den
enhetlighet i tron som kyrkan hade under sitt ansvar att forsvara.
Det handlade ofta om uttrycksformer som var djupt inbidddade i
samisk kultur och som utévades pa samiska, vilket gjorde dem sir-
skilt svéra att kontrollera for kyrkan och andra svenska myndighe-
ter. I antologins tredje del, Kyrkan och samiska kulturella uttryck,
behandlas just denna typ av kulturella uttrycksformer samt hur de
har paverkats av och fordndrats i motet med kyrkan. Hér behand-
las ocksé hur kyrkans 6vergripande attityder till samisk religion har
tagit sig uttryck genom historien samt hur kyrkan har forhallit sig
till det samiska spréket och namnskicket.

Kyrkans forhallningssdtt till samisk religion

Kan tu spotta 4th Radien, Rananeit, Rariet etc. och sdya: Twy tig och
forbannad ware tu fordsmde afgud. Angrar tu titt stygga afguderi,
bedrofwas therofwer af allo hierta, forkastar titt syndawesende,
omwinder tig till den sanna lefwande och allsméacktige Guden;
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beder honom om nad och forskoning, om tillgift och en nadig syn-
dernas forlatelse?
Henric Forbus, prist i Torned, tidigt 1700-tal*

Kyrkans instéllning till inhemsk samisk religion har inte varit fast
och oforanderlig under den langa tidsperiod som vitbokens artiklar
behandlar. Det gar inte heller att sl fast ett enda enhetligt kyrkligt
forhallningssitt till samisk religion ens under en specifik tidsperiod.
Genom att fokusera attityder hos kyrkliga representanter som varit
engagerade i fragor om samisk religion under olika tider gar det
dock att skapa en 6vergripande bild av savil forandring som konti-
nuitet pd omrédet. En sddan engagerad person var Henric Forbus
(1674-1737), kyrkoherde i Torneé frén 1705 till 1731, ur vars forhors-
handlingar de ovan citerade fragorna ar hamtade. Syftet med fra-
gorna var att kartlagga, utreda och fordoma icke-kristen religions-
utdvning bland samer i hans verksamhetsomrade. De gudomliga
vdsen som namns, »Radien« (ibland kallad »Vearalden olmai« eller
»Rararet«) samt »Rananeit« (kopplad till varen och fruktbarheten),
var centrala i samisk tro under tidigmodern tid. Med sin diaboli-
serande hallning till och sin faktiska fruktan for samiska religiosa
uttryck dr Forbus framstillning talande for attityder som forekom
under den tid han var verksam.”

Den forsta systematiska sammanstillningen av samisk religion
gjordes av Johannes Schefferus (1621-1679) i verket Lapponia fran
1673. Lapponia var ett bestdllningsverk fran Sveriges rikskansler,
greve Magnus Gabriel de la Gardie (ledare for Karl XI:s formyn-
darregering 1660-1672), och i detta kartlades sddant som geografi,
naturtillgdngar och klimat samt flora och fauna i samiska omréden.
Storst uppméarksamhet gavs emellertid samerna och samisk kultur.
Vad gillde samisk religion framstilldes den, pa liknande sitt som
hos Forbus och hans samtida préstkollegor, som hedendom - en
blandning av vidskepelse och djévulskonst, och dérfor som helt
oforenlig med kristen tro.?

Inledningen av den tidigmoderna tiden préglades i allmadnhet av
djupgaende religiosa konflikter med ursprung i reformationen. For-
domandet av samisk religion som hednisk djivulsdyrkan var en del
av ett mer omfattande monster dir protestantiska kyrkor systema-
tiskt nedvdrderade och diaboliserade konkurrerande trosyttringar.
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Detta drabbade 4ven den katolska kyrkan och den svenska allmo-
gen i 6vrigt. Mandatet att kroppsligt och ekonomisk bestraffa man-
niskor hade i och med reformationen och kungamaktens konsoli-
dering delvis forts 6ver fran kyrkan till staten, men parallellt med
detta stirktes ocksa kyrkans ideologiska makt 6ver manniskor. Nya
lagar innebar en utokad katalog av moraliska forhéllningsregler for
individer. Prdsters huvudsakliga uppgifter blev nu att efterforska
och rapportera brott mot dessa lagar och regler. Dirtill vidgades
synen pa vad som var att betrakta som vidskepelse och trolldom,
och péféljderna for vissa handlingar skirptes till dodsstraff. Denna
utokning av statlig och kyrklig makt — och den religiosa forfoljelse
den gav upphov till - drabbade hela rikets befolkning, och ddrmed
dven samerna. Hixprocesserna som pagick under sent 1600-tal var
ett uttryck for detta. Dessa processer riktades inte direkt mot sam-
erna, dven om de dddsstraff for religionsbrott som utfirdades mot
samer vid seklets slut (se nedan) bor betraktas som en del av samma
trend.*

I och med 1700-talets upplysningstinkande forindrades den
svenska lutherska ortodoxin. Detta fick dven konsekvenser for kyrk-
liga forhallningssitt till samisk religion. 1600-talets och det tidiga
1700-talets oforsonliga attityder till och kategoriska fordémanden
av samisk religionsutévning ersattes nu successivt av mer toleranta
och prévande héllningar. Exempelvis borjade termen vidskepelse
ges en annan teologisk innebord, namligen att det snarare handlade
om okunskap 4n om verkligt utévande av djavulskonster. Man for-
sokte dven hitta berdringspunkter mellan den samiska religionen
och kristendomen. Pehr Hogstrom (1714-1784), prast och missionér
under 1740-talet, dr ett exempel pa en representant for ett sddant
nytt forhallningssétt. I hans Beskrifning ofwer de til Sweriges Krona
lydande Lapmarker (1747) dr instédllningen till samisk religionsut6v-
ning betydligt mer saklig. Aven om det aldrig var tal om att lata
samisk religion fa inflytande 6ver kyrklig verksamhet — detta skulle
ha varit helt otdnkbart - finns inte samma typ av diabolisering som
man kan hitta hos foregiende generationers prister.”

Bland 1800-talets kyrkliga representanter borjade samisk reli-
gion att betraktas som ndgot som horde till det forgangna. Religi-
onsskiftet hade vid det laget nétt sa langt att den inhemska samiska
religionen inte lingre uppfattades som ett reellt existerande hot
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mot kristendomen. I exempelvis Lars Levi Leestadius manuskript
Fragmenter i lappska mythologien (1839-1845) dr forhéllningssattet
till samisk religion och virldsaskddning i stillet underordnat ett
vetenskapligt intresse. I manuskriptet forsokte Leestadius tamligen
neutralt forstd och forklara den historiska uppkomsten och utveck-
lingen av den samiska religionen med fokus pa specifika inslag.
Enstaka vidskepligheter ansédgs forvisso fortfarande leva kvar bland
samer, men det menade Laestadius var fallet &ven hos den svenska
allmogen.’

Det fordndrade sittet att forhalla sig till samisk religion - frdn
négot som varit reellt narvarande i kyrkans vardagliga praktik och
problembild till att i vetenskapligt distanserade former bli ett reli-
gionshistoriskt och teologiskt studieobjekt — férdes med in i och
vidareutvecklades under 1900-talet. Under inflytande av det tidiga
seklets kulturhierarkiserande tankestromningar fogades samisk
religion in i da géngse férklaringsmodeller, dir den skildrades som
primitiv och underldgsen kristendomen. I boken De nordiska lap-
parnas religion (1912) placerade exempelvis Edgar Reuterskiold
(1872-1932, teolog och religionshistoriker i Uppsala, pristvigd
och sedermera biskop i Vixjo) in olika foreteelser i den inhemska
samiska religionen i skilda stadier som han ansag representerade
gruppens utvecklingshistoria — jagarstadiet, 6vergangen till ren-
nomadism, och rennomadismen. Han pekade dven pd samband
mellan kristendom och samisk religion och pa kristna influenser i
samisk religion.”

Under de senaste decennierna har mer bejakande attityder gent-
emot vissa uttryck for traditionell samisk religion borjat gora sig
gillande bland kyrkliga foretradare. Bland annat har man pa teo-
logisk grund borjat diskutera mojliga véigar att erbjuda samiska
traditionella trosuttryck en storre plats inom ramarna for kyrkligt
gudstjinstliv. Historiskt betraktat innebér detta en rorelse i riktning
fran ett helt igenom exkluderande f6rhallningssitt till samiska and-
liga traditioner inom kyrklig praktik, mot mer inkluderande och
dialogartade staindpunkter.®
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Att ta rummet i besittning
- heliga platser, trumman, ndjden och jojken

Olika religiosa tankesystem har skilda sitt att rumsligt representera
virlden och naturen, béde sett till det stora abstrakta och till det
mer vardagliga och konkreta. De anldgger sa att sdga olika sitt att
betrakta det rum som méanniskor lever och ror sig i. Ett belysande
exempel pé detta dr samiska heliga platser och hur bruket av sddana
platser paverkades i motet med kyrkan. Det som for temporira
géster i inlandslandskapet pa 1700-talet eller 1800-talet kunde fram-
sta som iogonenfallande klippformationer eller svérforcerade fjill,
sjoar, myrar eller backar, kunde for de samer som levde i omrédet
vara laddade med symboliska inneborder av ett helt annat slag. De
kunde vara kollektivt anvinda heliga omraden dir olika gudar eller
andliga vidsen ansédgs halla till och som darfor skulle betrddas med
stor forsiktighet (i vissa fall undvikas helt). De kunde ocksa vara
mer individuellt nyttjade platser dér offer till gudarna gjordes for
vilgang i vardagslivet. Sidana platser var inte bara centrala fér hur
manga samer orienterade sig i landskapet, utan utgjorde ocksé de
platser som rent fysiskt band samman de levande, de doéda och de
olika gudarna i samisk tro.”

Till de vanligast forekommande heliga platserna horde de ofter-
platser som fanns i anslutning till enskilda familjers visten i form av
trakonstruktioner eller trifigurer vid vilka offer till gudar gjordes.
Ofta handlade det om att fa hjilp med vardagsnira saker sdsom att
fa renhjorden att trivas, att fa lycka i fiske och jakt eller att fa gynn-
samma védderforhallanden. Detta kunde ske genom att renkétt eller
renhorn offrades. Bruket av offerplatser avspeglar ocksa ett specifikt
torhéllningsitt till livet, naturen och det andliga. En god méinniska
skulle genom voérdnadsfulla handlingar - och undvikandet av van-
helgande sddana - se till att harmoni upprittholls mellan méanni-
skor, gudar och naturens visen. Pa sa sitt skapades dven goda for-
utsittningar for ett gott liv. Samisk religion integrerades darmed pa
ett ndrmast organiskt sétt i nirmiljon.'

I samband med det sena 1600-talets och det tidiga 1700-talets
intensifierade mission borjade kyrkan att allt mer aktivt bekdmpa
denna typ av inslag i den samiska kulturen. De ansdgs som oforen-
liga med kristendomen. Offerplatser borjade systematiskt forstoras,
trafigurer beslagtas och bruket av dem bestraffas. Ett exempel &r
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den norske présten Jens Kildal (1683-1760) som pa sin resa genom
Pite lappmark under vintern 1726-1727 brande ned hela 17 samiska
trikonstruktioner for offer innan han, efter dédshot fran samer i
Jokkmokk, tvingades avbryta sitt foretag och vinda hemat. Det van-
ligaste var dock att bruket av heliga platser fordomdes och skuldbe-
lades i predikningar.'!

I detta symboliska och sociala landskap hade dven trummor —
tidigare nedsittande benimnda trolltrummor - centrala platser.
Trummorna var de medier som linkade samman den andliga virl-
den med den fysiska, forklarade gudarnas vilja och gav vigledning
at mdnniskor. Om tdmligen fa rdttegdngsfall under den tidigmo-
derna tiden handlade om att bestraffa samer for bruk av heliga plat-
ser och offer, blev det av ndgon anledning annorlunda vad gillde
trummorna. Hér fanns uppenbarligen en direkt praktisk handling
som tydligt brét mot kristna normer och som kyrkans representan-
ter ansag sarskilt viktig att bestraffa. Trumman utgjordes i regel av
en traram eller ett skalformat tristycke med renskinn spant over,
och till denna konstruktion horde en trumhammare av renhorn, en
eller flera visare samt vidhdngda foremal av metall, ben eller horn.
Trummornas skinn kunde vara tickta av bilder pa olika méannisko-
liknande figurer och djur, samt vad som framstar som sjdar, berg,
kator, offerplatser, med mera. Vildigt lite &r dock kidnt om de olika
tecknens symboliska betydelse."?

Bruket av trummor var allmént. Det som i killorna kallas »véan-
trumman« var niarmast att betrakta som ett slags bruksféremal som
anvindes av husfader for att fa rdd och hjilp i vardagliga och prak-
tiska saker, sdsom att sld fast flyttningsvagar eller avgora interna
familjeangeldgenheter. Den mer ceremoniellt anvinda »spatrum-
man« — som den kallas av missiondrerna - hanterades frimst av
néjden, som via dess kraft kunde faststilla gudarnas vilja. Trum-
morna kom snabbt att fran kyrkligt hall férknippas med avgudadyr-
kan och trolldom, ett slags direktkanaler till djivulen. Atminstone
under 1600-talet och en bit in pé det foljande seklet framstar sadana
forestdllningar som uttryck for en reell fruktan fran prasterna sida.
Trummorna var ddrfor inte ndgot som kunde avfirdas som harm-
16s vidskepelse och okunskap, vilket senare skulle bli fallet. Det var
alltsa mycket som stod pa spel. Att inneha eller bruka trummor, det
vill sédga att i kyrkans perspektiv dgna sig at trolldom, blev ddrmed
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belagt med dodsstraft. Ett tragiskt exempel pa den rddsla trumman
ing6t hos svenska praster, men dven pé det symbolvirde det lag i att
offentligt straffa denna typ av bruk, ar det dodsstraff som utfirda-
des mot den tidigare nimnde Lars Nilsson i Silbojokk. Nilsson hade
blivit pAkommen med att anvianda sin trumma och sina tréfigurer i
ett forsok att, via offer, ateruppliva sitt barnbarn som hade drunknat
ien brunn. Nilsson, som tidigare offentligt visat stod for bibehallan-
det av samiskt religiost bruk, blev forst fingslad och senare avrittad
vid arsskiftet 1692/1693. Detta var av allt att doma ett sitt att statu-
era ett exempel av den lokale présten, Petrus Noraeus Fjellstrom.
Dodsstraffet mot Nilsson hade namligen foregatts av upptrappade
konflikter mellan samer och prasterskapet i Arjeplog och Silbojokk,
dér savil fangelsestraff som dodsdomar avkunnats mot dem som
vigrat franga traditionella samiska riter. Vid den hér tiden forbjod
alltsd kyrkan anvandningen av trummor och en stor mangd av dem
brindes, slogs sonder eller konfiskerades.*

Néjden var den person som i den samiska religionen &gde
expertkunskap pa andlighetens omrade och den som med hjilp av
trumman eller jojken hade férmagan att utrona de hogre makter-
nas vilja och ge ménniskor underlag till olika livsval. Han fungerade
ddrmed som ett slags medlare mellan den méanskliga och gudomliga
vdrlden. Ngjden kunde hjilpa till med allt fran vardagliga problem
till sddant som hade att géra med sjukdom och déd, och hade ofta
ett stort fortroende vad gillde just medicin. Vissa heliga platser var
dartill stingda for alla utom najden. Det var alltsd inte konstigt att
dessa personer av 1600-talets och 1700-talets préster blev betrak-
tade som avguderiets fraimsta foretradare och dirmed hart ansatta.
Néjden som foreteelse var dock ingen enhetlig institution och savil
status som sittet att verka i det samiska samhillet kunde skilja sig
at mellan olika omraden. Synen pé nédjden har emellertid skiftat
genom arhundradena och liksom vad giller mycket annat kopplat
till samiskt religiost bruk sa lattades kyrkans instéllning dven mot
néjdernas verksamhet under 1800-talet. Vid det laget hade dock
kyrkan redan starkt bidragit till att avveckla denna samiska andliga
institution.'*

Ytterligare ndgot som kyrkliga myndighetsutévare motarbetade
var jojken, det vill sdga det traditionella samiska sang- och berit-
tarsittet. Liksom trumman kunde jojken anvindas for att komma
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i kontakt med gudomligheter och andliga vdsen, och dessa fore-
teelser var ocksé nira forknippade med varandra pa sa vis att de
ofta anvindes tillsammans. Jojken som sangform anvindes vid
manga olika tillfillen och i ménga olika syften. Den var inte bara
ett redskap for att uppnd andliga forbindelser, utan ocksa ett sitt
att berdtta om eller beskriva manniskor, djur, landskap samt olika
héndelser. Jojken kunde antingen brukas individuellt i meditativa
syften eller i kollektiva former, och var pa sé vis dven ett viktigt soci-
alt och gemensamhetsskapande medium. Frén pristers och kyrkans
hall kom jojken under 1600- och 1700-talen i stillet att betraktas
som ett slags »trollsdng«, nagot som var entydigt ont och ogudaktigt
som skulle férdémas och bestraffas. Jojken kom dock att fortleva i
mer undanskymda former i olika samiska sammanhang.*®

Under 1800-talet utvecklades mer nyanserade forhéllningssitt till
jojken, ddr man inte lingre helt avfirdade den som of6renlig med
kristen tro. Aven inom laestadianismen kunde det forsiktigt fastslas
sddant som att »jojkning inte dr synd om man blott inte jojkar syn-
digt, liksom det inte heller ar synd att dricka tvenne supar, nir det
ar kallt.« Paradoxalt nog var det kyrkliga representanter som, fran
sekelskiftet 1900 och framat, blev de som mest aktivt samlade in
och dokumenterade jojken. Dirmed bevarade de mycket av den
till eftervarlden. Klart &r i vart fall att i och med kyrkans f6rbud av
trummor och jojk tringdes tva av de viktigaste andliga verktygen
inom samisk trosutévning ut i periferin. Detta 4r jamforbart med
att forbjuda och forstora alla kyrkorglar samt att férbjuda psalm-
sangen inom kristen religionspraktik, konstateras det i en av vit-
bokens texter.'®

Statens och kyrkans territoriella och andliga expansion pa
samiska omraden innebar foljaktligen att man samtidigt tog sjélva
rummet i besittning, i sévél andlig som fysisk bemérkelse. Kyrkan
tog kort sagt pa sig ansvaret for att férklara omvirldens och omgiv-
ningens ritta mening och innebérder samtidigt som man straffade
bort eller avmystifierade tidigare villfarelser, sett ur ett kyrkligt
myndighetsperspektiv. Pa s vis upploste man successivt det fin-
maskiga nit av symboliska och meningsbdrande relationer som
uppstétt mellan manniskor, platser, artefakter och andevisen i den
traditionella samiska tron tillsammans med den méngfald av soci-
ala praktiker som dessa hingde samman med. Kvar efter framfarten
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blev en kultur- och religionskonflikt som fortfarande i dag, drygt tre
hundra ér senare, sitter sina spar i lokalt kyrkoliv.

Kyrkan och skapandet av det samiska skriftspraket
- kyrkans dubbla roll

Kyrkan har haft en mangbottnad maktposition i férhéllande till
det samiska spraket. Samiskan har traditionellt sett varit ett munt-
ligt sprak som innefattar ett flertal olika varieteter med betydande
inbordes skillnader. I gudstjénstlivet har samiskans roll historiskt
sett skiftat. Kyrkan har allt sedan medeltiden varit beroende av att
anvinda samiskan for att framgangsrikt kunna bedriva mission.
Samtidigt har tillgdngen pa missionslitteratur och samiskkunniga
préster satt ramarna for detta arbete. Tidigt anvindes exempelvis
tolkar for att Gversitta pristers predikningar till samiska &horare.
Under 1600-talet gjordes dock de forsta ansatserna att skapa skri-
ven litteratur pa samiska for undervisning i kristendom. Hit horde
en missbok (kyrkohandbok) samt en ABC-bok skrivna av kyrko-
herden i Pited, Nicolaus Andrez, 1619, en kyrkohandbok f6r Torne
lappmark, Manuale Lapponicum, férfattad av kyrkoherden i Torne3,
Johannes Torneus, 1648, samt ett motsvarande verk for Ume och
Pite lappmarker sammanstilld av kyrkoherde Olaus Stephani
Graan i Lycksele 1669. Den sprakliga kvalitén pa 6versittningarna
varierade, men var generellt sett timligen bristfillig."”

Ett viktigt led i den lutherska reformationstanken var att kristna
troende skulle fa ta del av Guds ord pa sitt eget modersmal, och inte
pé latin, och den tidiga utvecklingen av skrivna religidsa texter pa
samiska kan ses som kopplad till detta.

Det tidiga 1700-talets utékade skol- och undervisningsinsatser
medforde ett mer medvetet forhallningssitt till samiskan som mis-
sionssprék. Vid de nyinrdttade skolorna utbildades samiska pojkar
och flickor till kateketer, och man bérjade nu dven uppritta gram-
matikor och ordlistor i syfte att stodja Gversittningen av centrala
kyrkliga texter. Lyckseleprosten Pehr Fjellstrom var den forste som
forsokte skapa ett standardiserat samiskt skriftsprak (pa umesamisk
grund). Han gav ut en samisk grammatik samt ett svensk-samiskt
lexikon ar 1738. Dirtill publicerade han en ABC-bok, en kyrko-
handbok, Luthers lilla katekes och en psalmbok pa samiska 1744.
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Ar 1755 6versattes dven Nya testamentet. Det samiska skriftspraket,
i Fjellstroms umesamiska tappning, spreds sedermera till mer nord-
liga férsamlingar, bland annat genom kyrkoherden i Gillivare, Pehr
Hogstrom. I Hogstroms egna verk — 6versittningen av en postilla
1737 och en katekes 1748 — gavs ordforradet en lulesamisk och mer
nordlig pragel. Ytterligare ett betydelsefullt verk var Johan Ohrlings
och Eric Lindahls Lexicon Lapponicum som publicerades 1780."®

Man kan alltsd sdga att samiskan som ett, atminstone delvis,
standardiserat skriftsprak vixte fram ovanifran och som en frukt
av kyrkliga representanters stravanden att underlédtta missionen och
kristendomens spridning. Enskilda présters kunskap i olika samiska
varieteter fungerade som huvudsakligt filter. Detta sdtter fingret
pé ett slags dubbel roll fér kyrkans agerande, en dubbelhet som
avspeglas pd ménga olika omraden. Samtidigt som man hjdlpte till
att starka och bevara samiskan genom att nedteckna den - det vill
sdga ett slags kulturbevarande roll - innebar formyndarrollen dven
att man ramade in spraket i en mycket specifik religios kontext. Mot
samiskans stillning fanns dértill en stindigt 6kande konkurrens
frdn den svensktalande befolkningen som tringde in soderifran i
tidigare helt samisktalande omréden. P4 liknande sitt hade finskan
en stark paverkan lingre norrut.

Under tidigt 1800-tal utgavs dven Gamla testamentet pa samiska
samt flera psalmbdcker. Fran mitten av seklet skedde en viss sprak-
lig forskjutning inom samiskt skriftsprak pa sa sitt att manga av
de skrifter som nu forfattades grundades pa centralsamiska mal i
stillet for, som tidigare, pa sydligare varieteter. Denna trend for-
starktes under 1900-talet, vilket bland annat exemplifieras av att en
nyutgava av Nya testamentet oversattes till lulesamiska 1903. Detta
skulle foljas av utgivningar av lexikon for just lulesamiska, men dven
ett sydsamiskt lexikon samt en psalmbok pa flera samiska mal. De
flesta bocker som gavs ut under senare delen av 1900-talet bestod
dock av olika slags andaktslitteratur och gudtjansthandledningar."

P4 senare tid har en 6kad medvetenhet inom kyrkan om sprékets
betydelse for urfolk samt tydligare krav fran samiska organisationer
inneburit nya anstringningar att forsoka starka den skriftliga samis-
kans stéllning i kyrkliga sammanhang, bade i Sverige och i Norge.
Det har bland annat resulterat i ett norsk-svenskt projekt for ytter-
ligare en ny6versittning av Nya testamentet till lulesamiska (2003)
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samt skapandet av en lulesamisk psalmbok (2005) och en koralbok
(2006). Ar 2015 utkom iven en remissutgava av Over trehundra
nordsamiska psalmer, och en rad andra 6versattningsprojekt pagar i
skrivande stund eller dr planerade att inledas i olika delar av Sapmi.
Det gemensamma for dessa initiativ dr att dversittningarna ar nér-
mare forbundna med den faktiskt talade samiskan dn vad som tidi-
gare varit fallet. De projekt som nu pagar handlar mycket om att
just beakta nyanserna i spraket, och att stirka de olika varieteternas
stillning.*

Kyrkan och forsvenskningen av samiskt namnskick

En av de saker jag kommer ihag frdn min forsta dag i skolan ar [...]
nér jag vid uppropet inte svarade nir froken ropade upp mig som
»Johannes Marainen«. Min storebror, som gick i samma klass 1-3,
gav mig en knuff i sidan och sa: »Svara, det ar du.« Det var ndmli-
gen forsta gingen jag horde mitt officiella namn. Det ér faktiskt inte
sa konstigt att jag inte svarade, for det var inte det minsta likt det
namn som jag dittills vuxit upp med, och som jag som same egent-
ligen bér, Las-Biet-Heaihka-Johanas.*!

Det finns andra konkreta sprékliga dominer dar kyrkan haft en
central maktstillning och dir sittet att forvalta denna stdllning fatt
direkta konsekvenser for samer. En sidan domin &r det samiska
namnskicket. Att det man heter inte bara har en praktisk och sor-
terande funktion - att man ska kunna bli tilltalad och étskild fran
andra - utan ocksd dr av betydelse for sjilvbild och identitet &r i
dag en sjalvklarhet. Personnamn signalerar inte bara sddant som
individers koppling till sin familj och slakt, utan ocksa deras for-
bindelser till storre kulturella och sociala gemenskaper. Person-
namn bdddar in jaget i en meningsbdrande kontext. Namnskicket
kan ocksé spegla radande maktforhallanden i ett samhdlle, och far
ddrmed éven politiska och ideologiska innebdrder. Det blir sarskilt
tydligt i relationen mellan samer och kyrkan.*?

Fore 1900-talets mitt var kyrkan den instans som hade det
huvudsakliga ansvaret for att officiellt registrera personnamn i Sve-
rige. Det var en roll som kyrkan hade haft under flera arhundraden
och som grundlagts redan i och med den tidiga folkbokforingens
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organisering under 1600-talet. Under det seklet hade det via ater-
kommande statliga regleringar alagts rikets kyrkoherdar att upp-
ritta folklingder samt att officiellt registrera alla foédda och dopta
barn, vigslar samt dodsfall och begravningar i sina respektive for-
samlingar. Pristernas namnuppgifter och annan information kom
sedermera att anvindas bade som underlag for mantalsskrivning
och beskattning, samt under péféljande arhundraden éven f6r upp-
rattandet av befolkningsstatistik. Pristerna fick alltsi en mycket
betydelsefull roll som nav i denna insamling av information om
rikets befolkning.*®

Vi vet tdmligen lite om samiskt traditionellt namnbruk. En av
anledningarna till detta &r att svenska préster under de drhundra-
den som kyrkan samlat in uppgifter om och namnregistrerat samer
valt att konsekvent forsvenska samiska namn for att f4 dem att passa
in i det offentliga myndighetsutévandets sprakliga och kulturella
mall. Resultatet har historiskt sett blivit skapandet av ett slags dub-
belt namnskick for samer dir en individ dels har kunnat ha ett fran
fodseln givet samiskt namn som primért kommunicerats muntligt
inom den egna gruppen, dels ett offentligt och skriftligt férsvenskat
namn. I samiska sammanhang har man foljaktligen kunnat fortsitta
att anvdnda sina egna namn, men s fort det har handlat om kon-
takten med offentliga samhillsinstitutioner som skola, kyrka eller
6vriga kommunala och statliga instanser har man helt sonika fatt
anpassa sig till de av prasterna givna namnen. De skriftliga namnen
har pa sa sdtt fatt en stark stdllning gentemot de muntliga for-
merna.**

Ett konkret exempel pa skillnaden mellan samiska och svenska
namn kan ges med det inledande citatet som utgangspunkt. Samiskt
namnbruk har traditionellt sett byggt pa ett slags extensiv form av
parentonymikon, det vill siga ett namn som anger vems son eller
dotter man &r. Inom det svenska bondesamhaillet var det linge
brukligt att efternamn med efterleden -son eller -dotter anvindes,
och dir faderns namn i regel utgjorde forleden. P4 sé vis berdttade
man for omgivningen om familjetillhorigheten. Inom det samiska
samhillet gick man betydligt lingre &n att bara signalera samho-
righet med fadern eller modern. Hir kunde namnet i stéllet inne-
halla referenser till flera tidigare generationer. Johannes Marainens
riktiga namn, Las-Biet-Heaihka-Johanas, anger exempelvis att hans
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farfarsfar var Las (sv. Lasse/Lars), hans farfar Biete (sv. Per), hans
far Heaihka (sv. Henrik) och att han sjélv f6ljaktligen &r son, sonson
och sonsonsson till dessa personer. Det dr kort sagt ett namnbruk
som bygger pa ett annat sitt att tinka kring betydelsen av tidigare
generationer dn vad det nuvarande skandinaviska bruket gor. I linje
med detta var det tidigare vanligt inom det samiska sambhillet att
fraga vem en person var snarare an vad personen hette, det vill siga
att man ville bringa klarhet i familje- och slakttillh6righeten. Det
kollektiva ssmmanhanget var viktigare dn det individuella.*®

Vad giller direkta tilltalsnamn blir trubbigheten i kyrkans offi-
ciella forsvenskning av samiska namn dnnu tydligare. De svenska
namn som fanns att tillga hade for det forsta sillan en direkt samisk
motsvarighet, och f6r de andra kunde de inte pa ldngt nir motsvara
den nyansrikedom som de samiska namnen uppvisade. I praktiken
kunde detta innebéra att samiska namn med inbordes skilda bety-
delser saisom exempelvis Biete, Biera, Bierra, Bera, Bieva, Beahkka
och Beaivi (dessa var alltsd inte tilltalsvarianter av samma namn)
blev inskrivna i kyrkbockerna med det officiella samlingsnamnet
Per - ett namn som for 6vrigt inte fanns pa samiska. Detta kunde i
sin tur f4 den smatt absurda f6ljden att flera barn i samma samiska
familj officiellt hette just Per, dock éatskilda av pristen med tilldgg
som den yngre, den éldre, och sé vidare.*®
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DAVID SJOGREN

4. Samerna och kyrkan som myndighet

Kyrkans uppgifter och uppdrag handlade om fler saker 4n att sprida
den kristna tron och att lira befolkningen lasa och skriva. Fore
1900-talets borjan drevs eller stoddes méanga samhaillsfunktioner
av kyrkan och prasterna. Kyrkliga kontakter var en sjalvklarhet for
datidens manniskor, inte bara vid dop, vigsel, begravning och under
sondagens gudstjanst, utan ocksa i manga drenden som inte hade
med den enskilda individens liv att gora. Det lokala ambetsansvaret
i forsamlingarna lag normalt pa kyrkoherden. Fram till 1800-talets
mitt var prdsterna inte bara forsamlingarnas religiosa ledare och
larare, utan ocksé ansvariga for gemensamma intressen. Gemen-
samma fragor som handlade om ekonomiska utgifter, byggnader,
skolor, skatt, hilsovard, fattigvard, sedlighet och kyrkodisciplin
bestimdes pa sockenstimman. Sockenstimma var en foregdngare
till kommunfullméaktige, som det beslutande organet pa landsbyg-
den kom att heta efter kommunreformerna 1862. Forsamling och
(kyrk)socken var fram till dess samma sak. En eller flera forsam-
lingar bildade ett pastorat, vilket leddes av en kyrkoherde. Det var i
regel kyrkoherden som sammankallade till sockenstimmor, forbe-
redde de drenden som skulle behandlas och holl i ordférandeklub-
ban under motena. Présten skulle ocksa se till att genomf6ra beslu-
ten, antingen sjdlv eller genom att vara med om att utse forsam-
lingens olika funktiondrer, som i sin tur sig till att gemensamma
beslut efterfljdes. Det kunde handla om att skéta om socknens
byggnader (kyrkan, klocktornet, préstgarden, sockenmagasinet och
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skolan), kontrollera in- och utflyttning fran socknen, kontrollera
sedlighet och uppforande, granska skatteldngden, gora atgirder for
brandskyddet och ha hand om fattigvardsirenden. Sockenstimman
var ocksé en arena for kyrkans kontroll éver folket. Brott mot kyr-
kans ordningsregler eller slarv i forhéllande till plikter mot kyrkan
(exempelvis nattvardsgéng och kunskapskrav i kristendom) rannsa-
kades pé sockenstimman. Férmaningar fran prasten i dessa fragor
visar maktordningen i férsamlingarna.'

Pristerskapet och de kyrkliga organen sags fran statsmakternas
sida som virdefulla tillgdngar for nya uppgifter i lokalsamhallet i
borjan av 1800-talet. Kyrkoherden fick exempelvis se till att alla
barn blev vaccinerade och klockaren agerade vaccinatér. Efterhand
blev kyrkan den myndighet som skulle verka fér och ha hand om
hélsovarden inom forsamlingarna. I takt med att samhéllsnyttiga
verksamheter, sisom skolvisende, fattigvard och hilsovard, bygg-
des ut okades kyrkoherdens ansvar som en ledande gestalt som for-
delade olika uppdrag at férsamlingens invanare. Kyrkan fick ocksa
stdlla sina tjdnster till forfogande nar det gillde folkbokforing och
folkrdkningar. Kyrkbockerna bildade viktiga underlag for bland
annat skatteuttag, rostritt vid val och kontroll av befolkningen.
Ett viktigt kontrollinstrument var prastbetyget eller frejdebetyget.
Under 1800-talet skrev présterna sidana »anstindighetsomdomen«
om forsamlingens invdnare och som anvindes av enskilda personer
ndr de sokte arbete.”

En forutsittning for kyrkoherdens ledande roll i socknen var hans
stallning som jorddgare med »egna anstillda«. Som innehavare av
prastgarden och administrator av andra av kyrkans egendomar, det
sd kallade prastbordet, var kyrkoherden pa landet en av socknens
jordbrukare. Inte minst i Norrlands inland var detta betydelsefullt,
eftersom kyrkans egendomar var geografiskt mycket omfattande.

Sammanfattningsvis kan man séga att kyrkan och pristerskapet
historiskt har haft myndighetsinflytande i lingt fler omrdden 4n
vad kyrkan har i dag. Fram till 1800-talets mitt anlitades préster-
skapet och de kyrkliga organen i allt storre utstrickning av staten
for att ta initiativ till, utféra och 6vervaka olika samhillsuppdrag i
lokalsamhallena. Det kunde handla om sociala fragor, som fattig-
vard och hilsovard, om administrativa fragor som folkbokforing,
om skol- och uppfostringsfragor och om skattefrdgor. Man ska dock
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inte lockas att tro att prasterskapet ensamt hade rétt att bestimma
i dessa fragor. Det ansvaret delades av flera parter. Men kyrkans
foretradare hade ledande roller i manga viktiga avseenden, sarskilt
pa samiskt omrade. Under 1800-talets andra hilft infordes dock en
ansvarsfordelning mellan kyrkan och andra organ i de da nybildade
kommunerna som innebar att kyrkans inflytande i bland annat
sociala och ekonomiska fragor minskade.

Kyrkobyggnader och kyrkomark i det samiska landskapet

I borjan av 1600-talet pdbdrjades bildandet av sjdlvstindiga kyrkliga
enheter (pastorat) pa samiskt omrade. I den kyrkliga organisationen
hade dessa omréden tidigare lytt under kyrkoherden vid kuststé-
derna (Tornea, Lulea, Pited och Umea). Nybildningen av dessa pas-
torat avsag att skapa en fastare kyrklig ndrvaro pa samiskt omréde.
Under de f6ljande d&rhundradena skapades allt fler mindre adminis-
trativa enheter ur de dldre pastoraten, vilket innebar att kyrkan skot
fram sina positioner i Norrlands inland. Forsamlingsbildningen i
dessa omraden var dock inte linjér eller enhetlig. Ny- och ombild-
ning av forsamlingar var omfattande fram till 1900-talets borjan.

Redan under 1500-talet hade nagra kyrkor och kapell byggts
péa samiskt omrade inom Hirndsands stift, exempelvis i Rounala i
Torne lappmark och i Arvidsjaur i Pite lappmark. Men under 1600-
talets forsta artionden togs initiativ till flera kyrkobyggnationer som
en foljd av att nya forsamlingar bildades.’ Den forsta kyrkan i Lule
lappmark bérjade exempelvis byggas vid Jokkmokks lappby 1606.*
P4 1640-talet styckades Pited gamla pastorat upp och fyra nya pasto-
rat inom samiskt omrade bilades, varav tva, Nasafjill och Silbojokk,
tillkom pa grund av gruvbrytningen dar.’ Inom detta omréde ater-
finns alltsd den tidigaste administrativa specialiseringen i kyrklig
regi. Den dévarande samiska samhéllsorganisationen var tvungen
att anpassa sig efter de nya forutsittningarna, exempelvis centrali-
serades de enskilda samiska byarnas marknadsplatser till den plats i
varje lappmark dir kyrkan uppfoérdes. Genom den kyrkliga expan-
sionen sammanvivdes med andra ord kontrollen 6ver savil religi-
onsutdvning och handel som indrivning av skatt.®

Fram till 1800-talets slut byggdes, vad man vet, knappt 40 kyr-
kobyggnader (kapell, bénhus och kyrkor) inom de omraden som
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kom att kallas lappmarksférsamlingarna.” Kyrkobyggandet krivde
naturligtvis arbetskraft och byggmaterial, men man behovde ocksa
mark till den plats dir kyrkan och kyrkogérden skulle ligga. Mark
behovdes ocksa till préstgarden och for att forsorja présten, sa kall-
lade préstbord. Pristen hade ju egna lantegendomar, som vid sidan
av avgifter som han fick frén sina férsamlingsbor, f6rsérjde honom.
Efterhand blev kyrkan dérfor en stor markédgare i lappmarksfor-
samlingarna. Inte sillan valdes nagra kust- eller inlandsbyar ut for
att tillhora de nybildade pastoraten. Dessa byar skulle hjilpa till att
dryga ut pristens forsorjning.

Kyrkan expanderade dock inte i ett tomrum. Den mark som man
gjorde ansprak pé for byggnader och pristens forsorjning anvindes
i regel redan av samer. Den var uppdelad i skatteland som anvén-
des av enskilda samiska hushall. Skatteland kallades ett stycke mark
som nagon anvinde och som ett samiskt hushéll betalade skatt for.
Det kunde #rvas, séljas eller pantsittas.® Tva fragor r viktiga att
stilla for att f4 veta mer om kyrkans markinnehav i lappmarken.
Den ena ér vilka markomraden som kyrkan lade beslag pa for att
uppfora byggnader. Hade dessa omraden nagon sdrskild funktion
i det datida samiska samhaillet? Den andra fragan &r hur det gick
till nar kyrkan tog mark i besittning for byggnader och for att skapa
en ekonomisk bas for den kyrkliga verksamheten i dessa omraden.

Fram till mitten av 1900-talet menade forskare att de forsta
kristna kyrkorna i Norden i regel hade placerats pa forkristna kult-
platser. Forskningen kallar detta fenomen for kultplatskontinuitet.
Den standpunkten har kommit att ifragasittas pa senare tid, men
inte desto mindre finns det enstaka uppgifter i litteraturen om att
platsbestimningen for kyrkor pa samiskt omrade paverkats av
samiska trosforestillningar. Platsen for kyrkan i Markkina (Enon-
tekis) lar exempelvis ha valts ut pa grund av att omradet ansags av
samer ha en sérskild kraft. Det verkar alltsd motiverat att uppehalla
sig vid vem som tog initiativ till placeringen av kyrkobyggnader och
vilka argument som fordes fram for att placera en kyrkobyggnad pé
ett sdrskilt stille.

En genomgéing av handlingar om kyrkobyggnaderna visar att
tva overgripande skdl tycks ha utgjort grund for val av kyrkplat-
ser, nimligen tillgédnglighet och tillgdng till resurser pa platsen.
Tillganglighet handlade i nagot fall om att présten skulle ha ldtt att
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ta sig till kyrkplatsen om han inte bodde dir sjdlv. Sa var det med
kapellet i Jillesnale vid Storvindeln dér placeringen valdes for att
det var ldtt att ta sig dit med bét fran Sorsele om sommaren. Ménga
andra kyrkplatser valdes ut for att samerna sjilva hade latt att ta sig
dit. Samerna, liksom alla andra som bodde inom Sveriges grinser,
forpliktigades att delta i gudstjanster och nattvard. I kyrkans regi
skulle man ocksé lata dopa sina barn, ldra sig att ldsa, konfirmera
och gifta sig, samt begrava sina doda. Detta var plikter som kravde
regelbunden nirvaro och dirfér behovde alla ha en relativ nirhet
till en kyrkobyggnad. Kapellet i Alloluokta vid sodra sidan av Stora
Lulevatten valdes exempelvis ut for att platsen sommartid lag bra
till for samerna i omradet. Ocksa lokaliseringen av kyrkobyggna-
derna i Sorsele, Jukkasjirvi, Gillivare, Alggavérre och Fatmomakke
valdes pé grund av tillgdngligheten for samer. Man bor dock under-
stryka att det var missiondrer, praster och landshévdingar - alltsa
manniskor och myndighetspersoner utanfér det samiska samhallet
- som ansag att platserna var lattillgdngliga. Hur lattillgangliga de
egentligen var fran ett samiskt perspektiv dr svért att veta. I nagra
fall, som nar kyrkplatserna i Gillivare och Fatmomakke valdes ut,
gjordes det i samrad med samerna. Det var annan typ av tillganglig-
het som avgjorde var kyrkobyggnaderna i Pite lappmark placera-
des. Gruvverksamheten vid Nasafjill och transportlederna darifran
avgjorde stéllet for den kyrk- och marknadsplats som byggdes upp
i Arjeplog.’

De samer som skulle besoka kyrkobyggnaderna pa samiskt
omréade under 1600- och 1700-talen behovde inte bara ha relativt
latt att ta sig till kyrkan. Vil didr komprimerades ofta en lingre
tids kyrkobesok under en helg eller en vecka. Under den intensiva
kyrkliga perioden, som kunde innefatta hogméssor, dop, konfir-
mationsldsning, giftermal och begravningar, stannade de samiska
kyrkobesokarna i det omrade dir kyrkobyggnaden fanns. P4 nigra
stallen pa samiskt omréde underldttade man nésta periods kyrko-
besok genom att forbereda sovplatser och ibland husrum. Mindre
kyrkstader, pd ndgra stillen for bade samer och nybyggare, vixte
fram i anslutning till kyrkobyggnaderna. Sarskilt i de kyrkstdder
som anvindes av bade samer och nybyggare (framfor allt Enontekis,
Jukkasjérvi, Jokkmokk, Arvidsjaur och Lycksele) avsattes mark runt
kyrkan till marknadsplats. Vintermarknaderna pa dessa platser blev
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centrala for handel i samiskt omrade och marknadsplatsen anvin-
des ocksé av domstolsvdsendet och for att ta upp skatt. Dessa kyrk-
stdder askddliggor hur nira kyrka, domstol, marknad och skattein-
drivning har varit férknippade med varandra pi samiskt omrade,
eftersom jamforbara kyrkstider vid kusten hade mer exklusivt
kyrkliga funktioner.'

Tidsrymden da samerna var vid kyrkorna stéllde alltsé krav inte
bara pé ndrhet, utan ocksd pa resurser i omradet omkring kyrko-
byggnaden. Kyrkobyggnadens placering i Lycksele valdes exem-
pelvis ut pa grund av tillgdng pa fisk och forutsittningar for bete.
Liknande skal tycks ha férekommit for att bestimma plats for kyr-
korna i Arvidsjaur samt Enare och Kemijdrvi kyrkobyggnader i
nuvarande Finland."!

Tillganglighet och omrédets resurser i form av fiskevatten, bete
och byggnadsmaterial var de uttryckliga skil som avgjorde valen av
kyrkplatser. Nagra argument for att bygga kyrkor pa édldre samiska
religiosa platser har inte hittats.

Hur forhaller det sig d& med den andra aspekten av kyrkans for-
hallande till markomraden som samerna anvinde? Hur gick det till
nér kyrkan blev en stor markdgare inom samiskt omrade? Marken
som kyrkan dgde och anvinde for kyrkoherdens forsorjning har varit
mycket omfattande. Lycksele prastbord omfattade, enligt dokument
fran 1670-talet, 83 ooo hektar och kyrkans mark i Jokkmokk var
pé 16 000 hektar. Det var alltsd mycket stora markomraden som
kyrkan lade under sig nér kyrkorna byggdes och présterna flyttade
in pa samiskt omréade. Rattshandlingar fran 1700-talet visar att nytt-
janderitten av marken vid den tiden hade tillfallit kyrkan. Mycket
tyder pa att dessa markomraden tidigare hade varit samiska skat-
teland som omvandlats till prastbord. Grinserna for prastbordet i
Sorsele dverensstimmer exempelvis med det skatteland som fanns
dér innan kyrkplatsen i Sorsele byggdes. Petrus Leestadius skrev i
slutet av 1820-talet att kyrkoherden i Arjeplog en gang hade fatt ett
»lappland« for sin forsorjning, ett overtagande som sikert gillde
alla gamla préstbord pa samiskt omrade, trodde Leestadius. Hur
overtagandet gick till vet vi dock mycket litet om. Troligen skedde
det lokala forhandlingar mellan kyrkans representanter och samer
nér de édldsta pristborden tillkom i exempelvis Jokkmokk, Sorsele
och Jukkasjarvi under tidigt 1600-tal. Under denna tid satt samerna
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ganska sdkert pé sina land och kyrkan kunde inte utan vidare ligga
beslag pa dem. Frdn och med 1600-talets sista artionden holl denna
rittighet pa att urholkas, vilket gjorde att Gvertagande av mark
kunde ske utan motkompensation eller samiskt inflytande."*

Kyrkan och den samiska fattigvarden

De forsta tecknen pa lagstadgad fattigvard i Sverige kan aterfinnas i
medeltidens landskapslagar. En viss del av det kyrkliga spannmals-
tiondet (skatten till kyrkan) avsattes for de fattigas rakning. Under
1500- och 1600-talen, d& andliga och virldsliga intressen flitades
samman, fick prasterskapet en allt mer utmejslad roll i virden av
dldre och fattiga. Omsorgen om fattiga, dldre och sjuka blev en sam-
hillsangeldgenhet som under lang tid kom att férvaltas, organiseras
och kontrolleras lokalt av kyrkan och dess foretriddare. En grund-
princip var att varje férsamling skulle ta ansvar for »sina« fattiga och
den principen kom att ha en framtradande plats i den svenska fat-
tigvardspolitiken. Principen om omsorg om forsamlingens »egna«
fattiga forstirktes under slutet av 1700-talet da det beslutades att det
var den forsamling dir den fattiga senast hade varit skattskriven
som skulle ta ansvar for vederbdrandes forsorjning.'> Beslutet dr
sarskilt viktigt for relationen mellan kyrkan och den samiska fat-
tigvirden. Att fattigvarden knots till skattskrivning och hemortsritt
innebar i praktiken att enskilda kunde nekas hemortsritt pa grund
av fattigdom. Tvister mellan férsamlingar visar att man gérna ville
limpa 6ver forsorjningsansvaret pd nagon annan forsamling. Skatt-
skrivningen och hemortsritten reglerades i sin tur delvis av folk-
bokféringen och den skottes i sin tur av pastoraten i kyrkans regi.
Regelverket fick betydande konsekvenser for samer som bodde
i Jamtlands och Hirjedalens lan. Tills skillnad fran férsamlingarna
i Visterbotten och Norrbotten, dir samer och nybyggare bildat
gemensamma forsamlingar, bildades sérskilda s& kallade lappfor-
samlingar i Jamtland och Hirjedalen. Lappforsamlingarna, som
slutligen blev fyra till antalet,'* blev ett slags bihang till de évriga
forsamlingarna i omradet. Samerna i dessa omraden hade svart att
delta i beslutsfattande som handlade om kyrko- och skolfragor. De
stod helt enkelt utanfor samhallslivet i sina hemsocknar eftersom de
bokfordes i lappférsamlingarna och ddarmed inte hade hemortsritt
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i socknarna i Jamtland och Hirjedalen. Foljden blev att socknarna
blev helt fritagna fran forsorjningsplikt av fattiga samer och att
lappforsamlingarna — med knappa resurser - sjdlva fick ansvara for
omsorg om sjuka, dldre och fattiga.'® Ocksa rostritten i till exempel
pristval paverkades.'® P4 flera andra sitt fick férsamlingslésningen
i Jamtland och Hérjedalen negativa konsekvenser f6r de samer som
bodde dir. Darfor finns det anledning att aterkomma till detta &mne
lingre fram. Ocksa i de tva nordligaste ldnen stod samiska grupper
utanfor den kommunala fattigvdrden. Darfor hade staten pa 1850-
talet inrattat ett sdrskilt bidrag till kommunerna for fattigvarden av
samer. Statsbidraget var tankt att ga till renskotande samer eftersom
dessa ansags std utanfor den ordinarie kommunala fattigvarden.”
Frén 1840-talet och framat minskade successivt kyrkans formella
ansvar for den lokala fattigvirden. Ar 1847 blev socknarna tvungna
att bilda en fattigvardsstyrelse dédr kyrkoherden enligt lag skulle
vara ledamot. Detta kan ses som ett uttryck for den enhet som fort-
farande rddde mellan kyrkan och sambhillet, men antyder ocksa att
fattigvarden var ett delat ansvar mellan prasten och andra organ.
I samband med att kommunallagarna tridde i kraft pa 1860-talet
delades de kyrkliga och kommunala verksamheterna. Fattigvarden
kom att tillhéra de kommunala verksamhetsomrddena med egna
organ. Till fattigvardsstyrelsen, som var ett organ inom den kom-
munala verksamheten, var kyrkoherden visserligen vilkommen,
men hans formella uppdrag som ledare for fattigvarden var Gver-
spelad. I praktiken hade dock enskilda representanter for kyrkan
betydelsefulla positioner i fattigvardsfragor. De kunde ta initiativ till
vissa fattigvardsfragor och deltog ldngt in pé 1900-talet som exper-
ter i utredningar som handlade om fattigvard och dlderdomshem.*®
Présterskapet har alltsa fyllt olika funktioner i fattigvarden
och éldringsvérden frén 1700-talet till 1900-talets mitt. Fran att
ha spelat en nyckelroll i fattigvardens lokala utformning fram till
mitten av 1800-talet till att fa en mer opinionsbildande och radgi-
vande funktion dérefter. Utvecklingen giller bade samiska omra-
den och Sverige som helhet. En betydelsefull funktion présterna
tog var att bilda opinion och sprida forestillningar om samer som
dterverkade pa hur samiska fattiga behandlades. Det finns beldgg
for att fattiga samer behandlades mycket illa av den 6vriga befolk-
ningen under 1800-talet. De betraktades som smutsiga, ohyfsade
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och som inte riktigt ménskliga. Ursprunget till demoniseringen av
samer kan mojligen delvis sokas i kyrkans tidigare fordomanden av
den samiska religionen, attityder som i sin tur hade levt kvar bland
bondebefolkningen."’

I lappforsamlingarna i Jamtland och Hérjedalen spred ocksa
prasterskapet forestillningar om samer, vilket fordrojde lappfor-
samlingarnas integrering med de andra fjallférsamlingarna. En
utredning foreslog 1924 att samerna skulle fa betala statsskatt och
kommunalskatt och att samtliga samer fullt ut skulle fa mojlighet
till kommunal fattigvird. Men dombkapitlet i Harnésand och fyra
praster i de samiska forsamlingarna protesterade mot forslaget
under remissrundan. Man oroade sig for samernas bojelse for att
utnyttja fattigvarden och tvivlade pd deras villighet att betala skatt.*
Utifran idén att samer och svenskar &r skilda folk argumenterade
prasterna i Jimtlands och Hirjedalens lappférsamlingar for att sam-
erna inte skulle fa lata sig kyrko- och mantalsskrivas, gé i skola eller
fa fattigvard i de ordinarie férsamlingarna, utan att detta fortsatt
skulle administreras inom lappforsamlingarna. Andra motstandare
till avskaffandet av lappforsamlingarna, utdver présterskapet, var
Jamtlandskommunerna som motsatte sig att ta 6ver fattigvarden
for samerna.”’ Motviljan hirstammade sikert fran den nedirvda
forestallningen om att lokalsamhallet enbart skulle ha omsorg om
sina »egna« fattiga. Till den kategorin horde inte samerna i omradet
eftersom kyrkan vid mitten av 1700-talet hade skapat sarskilda lapp-
forsamlingar och ddrigenom exkluderat samerna fran det 6vriga
forsamlingslivet.

Utredningen fran 1924 skisserade ocksa planer for att etablera
samiska &lderdomshem. I anslutning till dessa planer viadrades
oppet forestillningar om samer eftersom man ville anpassa &lder-
domshemmen efter hur samerna levde sina liv. I planeringsarbetet
sag utredarna framfor sig vilka som i framtiden skulle bo pé alder-
domshemmen. Man betonade vikten av att separera samer fran
den ovriga befolkningen och i forsta hand ta hand om fjéllsamer,
men ocksd — i andra hand - andra samiska grupper »vilka bibehallit
det lapska levnadssittet och icke uppgatt uti eller till levnadsvanor,
klddedrikt m.m. sammansmalt med den bofasta befolkningen«.*?
Utredningen gjorde alltsa ocksa flera atskillnader mellan olika
samiska grupper. Man stillde bland annat fjdllsamer och skogs-
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samer, renskotande samer och icke-renskotande samer samt nord-
samer och sydsamer mot varandra utifrin ambitionen att separera
samiska grupper for att skydda »de ritta« samerna.”® Till bilden av
samer fogades ocksd nedlatande karaktirsdrag av samer som bra-
kiga, svarhanterliga, lata och snala, smutsiga och barnsliga. I de mer
vardagliga skildringarna fran dlderdomshemmen finns dock en mer
positiv bild &n i den offentliga diskussionen om #ldre samer.**

Kyrkan, folkbokforingen och samerna

Att skapa kategorier av ménniskor baserat pa kon, alder eller etni-
citet innebdr att erbjuda mer eller mindre tvingande ramar for att
uppfatta och vérdera verkligheten. De valda kategorierna etablerar
strukturer for hur vi uppfattar oss sjilva, hur vi ser pa andra ménni-
skor och hur vi blir sedda av andra. De paverkar ddrmed i hogsta
grad vara liv. Pensionsildern och skapandet av gruppen pensioni-
rer sorterar till exempel bort individer frén yrkeslivet samt skapar
forestdllningar om gruppen och sjdlvidentifikation inom gruppen.
Kategorier som baseras pé etnicitet bildar hornstenar fér gemen-
skap, identitet och i vissa fall rittigheter, men ocksa for diskrimi-
nering och utanforskap. Av det skilet dr det politiskt och socialt
betydelsefullt (och omtvistat) vad och vem som bestimmer om en
individ tillhor en viss kategori eller bor raknas till en sarskild grupp
ménniskor. I dag later vi i allt storre utstrickning ménniskor sjélva
fa avgora sin identitetstillhorighet. Det kan handla om etnicitet, kon
eller sexuell laggning. Men i ett historiskt perspektiv tillhor sadana
friheter undantagen.

Den svenska befolkningsstatistiken delade under lang tid in lan-
dets befolkning i etniska kategorier. Lange var Svenska kyrkan huvud-
ansvarig for insamling av uppgifter om befolkningen. Pristernas
anteckningar om fodda, dopta, vigda, doda och begravda kom att bli
en utmirkt grund for all tinkbar statistik 6ver nationens befolkning.
Nir Tabellverket tillkom 1749 6verfordes helt enkelt uppgifterna fran
forsamlingsbockerna till nationella tabeller och bildade befolknings-
statistiken. Under 1700-talet och fram till 1800-talets mitt fanns det
inga direktiv om hur samer eller andra etniska grupper skulle urskil-
jas och noteras i forsamlingsbockerna. Men prasten kunde likval i
lingderna dela upp sin foérsamling i »pristfolk«, »nybyggare« och
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»lappfolk«. Bendmningen »lapp« som kategori forekom alltsd, men
det tycks ha varit upp till den enskilde pristen att bestimma hur
och om denna identitetsmarkor skulle noteras. Fran mitten av 1800-
talet blir dock notering av etnisk tillhorighet obligatorisk i och med
de forandrade anvisningarna om hur kyrkbockerna skulle foras.
Nir Statistiska centralbyrdn inréttades 1858 sa man uttryckligen att
husforhérslingden skulle innehélla notering om »nationalitet (om
frimmande)«. »Lappar, »zigenare« och »finnar« var grundvariabler
for att urskilja »den svenska folkstammen« fran frimmande natio-
naliteter. Mer ingdende riktlinjer saknades dock, vilket troligen lam-
nade filtet 6ppet for prasterna att mer eller mindre sjilva avgéra om
samer noterades som »lappar« i kyrkbockerna.*

Under 1890-talet kom dock instruktioner som beskrev hur pris-
terna skulle tinka nir de antecknade »frimmande stam« i forsam-
lingsboken. Dessa instruktioner anger att det sprik som anvindes
inom ett hushéll skulle vara viagledande for att bestimma en indi-
vids nationalitet. Fran denna tidpunkt, 189o-talet, fram till 1930-
och 1940-talets folkrakningar pégick en diskussion om modersmé-
let (eller »talspraket« som det da kallades) ensamt kunde avgéra en
individs etniska tillh6righet. Tjanstemén pa Statistiska centralbyran
menade exempelvis att med »talsprak« som végledning, fick man
en kategorisering av etniska grupper, som inte stimde &verens med
verkligheten. »Harstamningshinsyng, eller »rastillhorighet« som
det ocksa kallades, som bedémningsgrund fordes in i diskussionen
infor 1920 och 1930 ars folkrdkningar. Genom dessa folkrakningar
bevarades och forstarktes ocksd en tudelning av den sammantagna
samiska befolkningen som tidigare gjorts av statliga myndigheter.
Folkrakningarna arbetade namligen med kategorierna »hellapp«
och »halvlapp« och avgérande for att foras till den ena eller andra
kategorin var tillhorigheten till en lappby, som i sig var en kon-
struktion for att ordna strukturer for renskétseln i och med det sena
1800-talets renbeteslagar. Till »hellappar« rdknades personer som
antingen var kyrkobokforda i en lappby, var fédda i en lappby eller
hade en far och mor som var fédda i en lappby. En person som inte
uppfyllde nagot av dessa kriterier kategoriserades som »halvlapp«.
Med hjilp av pristernas anteckningar i kyrkbokforingen kunde
alltsé folkraknarna sortera personer i endera kategorin inne pa sina
tjansterum, utan att triffa en enda manniska.*®
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Nir den senaste folkrakningen av samer, 1945 ars folkrikning,
skulle genomf6ras pagick det diskussioner om vilka kriterier som
skulle vara utslagsgivande for vem som skulle riknas som same.
Sammanfattningsvis kan man séga att tre tankemonster utkristal-
liserades i forberedelsearbetet (ddr for forsta gdngen samer sjélva
deltog i diskussionerna genom sprak- och kulturforskaren Israel
Ruong och kyrkoherden Gustav Park). Det ena tankemonstret
betonade anknytning till renskotsel som avgérande kriterium, det
andra betonade hirstamning (med inslag av rasbiologiska tankar
om karaktiren pé samisk »stam« eller »ras«) och det tredje labore-
rade med sprak som utslagsgivande faktor. Aven om hirstamning
och rastinkande alltsé fanns med i diskussionen blev det en sam-
manvigning av anknytning till renskétsel och spriak som i praktiken
kom att utgora kriterierna for 1945 ars folkrdkning av samer. Anteck-
ningarna i forsamlingsbockerna var i folkrakningen alltjamt viktiga
riktmérken.?” Folkrikningarna under 1900-talets forsta hilft med-
forde en cementering av en uppdelning av olika samiska grupper
som paborjats i ett tidigare skede och vars konsekvenser forstarkte
ojamlika forsorjningsmojligheter inom traditionellt samiska sysslor
sdsom renskotsel, jakt och fiske. Dessa folkrdkningar gjordes under
en tid da renbeteslagstiftningen utformades och de samverkade
med lagstiftningen som bestimde kriterierna for rétten att bedriva
renskotsel. Sorteringsivern och uppdelningen av ménniskor i kate-
gorierna »hellapp« och »halvlapp« byggde vidare pd uppdelningar
som gjorts av praster som en del av kyrkans arbetsuppgifter, dven
om skilen till uppdelningarna tidigare hade varit andra. Med kyr-
kobokféringen som grund skapades kategorier som enbart genom
sina bendmningar (»hellappar« och »halvlappar«) forstirkte men-
tala hierarkier av samer, men som ocksa anvindes for att vilja ut
samiska barn till nomadskolan.

Forskning pa samer,
rasbiologiskt tinkande och dess konsekvenser

Under 1800-talet och tidigt 1900-tal insamlades ett stort antal ske-
lettdelar och framfor allt kranier fran gravar och kyrkogéardar i Sve-
rige. Kvarlevorna ansags vara ovirderliga for den forskning som till
stora delar gick ut pa att méata och systematisera skallar efter storlek
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och form. Samiska kranier, vid sidan av kranier fran andra folkgrup-
per, ingick som en viktig del i denna forskning. Intresset medforde
att gravar plundrades i Sdpmi och att samiska kvarlevor fraktades
bort fran det som skulle ha varit den avlidnes sista viloplats, for att i
stillet hamna i utstdllningsmontrar pA museum eller undersokas pa
institutioner vid universiteten. Gravplundringen och forvaringen
av samiska kvarlevor pa institutioner dr sedan ett par decennier
en relativt vilkdnd historia och pa senare ar har bland annat vissa
foretradare for forskarsamhallet, i Sverige och utomlands, verkat for
att aterfora samiska kvarlevor, sa kallad repatriering.*® Vad som ar
mindre vilkéint, och naturligtvis betydelsefullt i det har samman-
hanget, &r om och i sa fall pa vilket sitt Svenska kyrkan och enskilda
praster hjalpte till ndr gravarna pa samiskt omrade plundrades.
Forskningsexpeditionerna i Lappland under 1800-talet var
besvirliga och omfattande foretag. Det gillde att ha palitliga kon-
takter pé flera héll for att kunna undersoka det man ville undersoka.
Om expeditionerna handlade om méanniskor (levande eller déda),
pé ett eller annat sitt, var naturligtvis kinnedom om dessa mén-
niskor en viktig utgdngspunkt. I allménhet uppfattades kyrkoher-
darna i lappmarken av forskarsamhillet som palitliga nyckelperso-
ner, eftersom de hade nodviandiga kunskaper och kunde féormedla
kontakter. Nar exempelvis insektsforskaren Johan Wilhelm Zetter-
stedt reste i samiska omraden pé 1820- och 1830-talen bodde han
oftai préstgérdar och umgicks med forsamlingarnas prister. Zetter-
stedt dr nog ocksa typisk for 1800-talets vetenskapsman i ett annat
avseende. Trots att han var insektsforskare var han ute efter samiska
kranier som han kunde skinka till kollegor utanfor sitt eget forsk-
ningsomrade.” Zetterstedts intresse kan forklaras av att efterfragan
péd samiska kranier var stor. Dessa kunde, menade man, anvindas
for att ta reda pa rimligheten i forskarvérldens olika hypoteser om
exempelvis Sveriges forhistoria, den ariska rasens ursprung och
spridning samt om tidigare folkvandringar.’® Det pagick ocksé ett
slags internationell byteshandel med kranier inom forskarvérlden
som drevs av savil vetenskapliga motiv som prestige. Ett samiskt
kranium kunde potentiellt bytas mot en kvarleva fran nagon indi-
vid av en annan folkgrupp.®* Dirfor var ocksé kvarlevornas dkthet
betydelsefull och for att intyga att kvarlevorna hérrérde fran »dkta«
samer behovdes forsamlingsprésternas kunskaper och anteck-
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ningar om befolkningen. Professorn i naturalhistoria, Sven Nilsson,
hade exempelvis kyrkliga dkthetsintyg pd samiska kranier som han
anvinde i sin forskning.*

Representanter for kyrkan deltog ocksdé mer handgripligt i
plundringarna och hanteringen av samiska ménskliga kvarlevor.
Under en plundringsexpedition pé 1830-talet agerade kyrkoherden
i Karesuando, Lars Levi Laestadius, guide och expert. Vid Enon-
tekis 6dekyrka hittade expeditionsséllskapet »tvd tunnséickar fulla
med Lappskallar och ménniskoben«.*® Leestadius likgiltighet infor
samiska kvarlevor kommer i 6ppen dag i ett brev som han skrev till
sin vdn zoologen C. J. Sundevall. T brevet kommer Leestadius med
forslag pa hur tva anatomiforskare skulle ga till viga for att fa tag i
ett barnkranium. Forslaget gick ut pa att komma till graven vinter-
tid, d& den var 6ppen och »skira af hallssen pa ett sddant Barnlik«.**
Plundringsverksamheten utmanade naturligtvis datidens varde-
ringar. Anteckningar fran forskarna beréttar att det fanns ett stort
motstdnd mot plundringarna, bade bland samer och nybyggare,
vilket utgravarna kinde till, men som de uppenbarligen inte respek-
terade. Flera berittelser fran Sverige, Norge, Finland och Ryssland
visar att verksamheten bedrevs i 16nndom, ibland i skydd av nattens
morker, och med hjilp av mutor.>

I dag pagar det en diskussion om hur samiska kvarlevor pa
svenska institutioner ska aterbordas och aterbegravas. Samerna
sjalva har i stor utstrackning tagit initiativ till denna diskussion och
stillt krav pa forvaltande organ och medansvariga myndigheter,
inklusive Svenska kyrkan. Under senare dr har Svenska kyrkan tagit
upp fragan om aterbegravning av samiska méanskliga kvarlevor som
en del av forsoningsprocessen mellan kyrkan och det samiska folket.
Samiska radet i Svenska kyrkan har stéllt krav pé aterbegravning av
samiska minskliga kvarlevor som forvaras pa institutioner. Motio-
ner i drendet har ocksa kommit till Kyrkométet. Kyrkostyrelsen till-
satte 2005 en utredning om samiska fragor i Svenska kyrkan. Betin-
kandet tog sérskilt upp fragan om éterbegravning och foreslog att
de samiska ménskliga kvarlevor som gick att knytas till en enskild
individ skulle dterbegravas. De kvarlevor som inte kunde knytas till
en enskild individ foreslogs bli begravda i en gemensam grav som
samtidigt kunde fungera som minnesmérke och férsoningssymbol.
Vid tidpunkten for den hir bokens utgivning har frigan om repa-
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triering av samiska manskliga kvarlevor dnnu inte blivit tillfreds-
stillande 1ost.*®

Jakten pa samiska skelettdelar och kranier var en del i 1800-talets
vetenskapliga intresseriktningar och hade ett brett stod inom flera
vetenskapsgrenar. Trofésamlandet var ocksé en bestdndsdel i 1800-
talets stora samhillsfragor och vetenskapliga landvinningar. Plund-
ringsverksamheten fanns dédr som utskott pa en korsbefruktning
av vetenskap och politik, vars vidare forgreningar var ympningar
mellan exempelvis arkeologi och nationalism, medicin och migra-
tionsfragor samt érftlighetsldra och 16sningsforslag pa samhaillets
sociala fragor. I denna korsning mellan vetenskap och politik vixte
en annan vetenskapspraktik fram runt sekelskiftet 1900, namli-
gen rasbiologin. Rasbiologins studieobjekt var ménniskan och en
systematisering och kartldggning av henne i ménniskotyper och
deras sirskilda karaktiarsdrag. En central utgdngspunkt var att jor-
dens befolkning kunde delas in i flera raser och att dessa gick att
systematisera pa grund av fysiska och mentala variationer raserna
emellan.”” Rasbiologin i Sverige overtog flera rasforestillningar
och matmetoder (sasom skallmétning) som hade utvecklats inom
arkeologi, fysisk antropologi och etnografi under 18o0-talet, men
den blev efterhand sarskilt intresserad av det datida svenska samhal-
lets »raskaraktir« och det man sig som hotfulla samhéllsproblem,
ndmligen »rasblandning«, »social degenerering«, érftliga sjukdo-
mar och »moralisk uppluckring«. Rasbiologer menade att onatur-
liga, disharmoniska arvskombinationer hade uppstatt da sinsemel-
lan frimmande arvsanlag hade blandats. Detta, tinkte man, kunde
leda till psykiska sjukdomar, missbruk, omoraliskt levnadssitt och
dalig motstdndskraft mot manga sjukdomar. Mélet var att forebygga
uppkomsten av rasblandning och p4 sa sitt forhindra problem for
enskilda och sambhillet i stort. Dessa »folkforbattrande« ambitio-
ner kunde nog till sina delar uppskattas av Svenska kyrkan, trots att
rasbiologins ménniskouppfattning var oférenlig med kyrkans vir-
deringar.*® Det fanns dock vissa kyrkliga foretradare som plockade
upp forestillningar fran »rasldrorna«. Biskopen i Luled stift, Olof
Bergquist, var en sddan och han varnade liksom rasbiologerna for
den pégdende »rasblandningen« i norra Sverige.>

Statens institut for rasbiologi hade nér det inrdttades 1921 loka-
ler i det sa kallade Dekanhuset alldeles intill domkyrkan och mitt
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emot drkebiskopsgarden i Uppsala. Mojligheterna for privata rela-
tioner och yrkesrelaterade kontakter mellan institutets chef, profes-
sor Herman Lundborg, och kyrkans ledningsskikt var alltsé goda.
Sédana kontakter var ocksé av betydelse for Lundborgs forskning.
Han hade sedan 1910-talet alltmer intresserat sig fér rasundersok-
ningar av befolkningen i norra Sverige och dessa kom att sysselsitta
honom och hans medarbetare under mer 4dn tva decennier. Nér
Lundborg gick i pension 1935 hade han inte hunnit firdigstélla sina
planerade undersokningar. Detta siger en del om omfattningen.
Fran borjan var Lundborgs forskning inte inriktad mot samerna.
Hans avsikt var i stéllet att undersoka nagra »rasblandade« byar
med blandad finsk-svensk befolkning dér intensivt ingifte pagatt
i flera generationer. Av denna anledning kom Lundborg i kontakt
med davarande vicepastorn i Jukkasjdrvi forsamling, Georg Berg-
fors, och bad honom om hjilp att vilja ut lampliga byar for sin
forskning. Bergfors var behjilplig och niar Lundborg 1913 for forsta
gangen reste till Norrbotten bodde han hos Bergfors i prastgarden.
Via Bergfors fick Lundborg kontakt med nyckelpersoner i Juk-
kasjdrvis omnejd som han behévde som assistenter och for att fa
nodvandiga upplysningar. Under denna resa fordandrade Lundborg
sina forskningsplaner, troligen under inflytande av den nyfunne
vinnen Bergfors.*® Lundborgs nya idé var att kartligga samerna
i detalj, individ for individ, genom mitningar, registerinsamling
och fotografering. For den omfattande uppgiften behévde han fa
upplysningar ur forsamlingsbockerna och gora rasundersdkningar
ute i filt. P4 nagra av dessa expeditioner foljde Bergfors med och
formedlade de kontakter som Lundborg behovde. Eftersom Berg-
fors hade viktiga befattningar i skolvirlden, bdde som rektor for
utbildningen av nomadskolldrare 1917 och som ordférande for en
lokalstyrelse for arbetsstugorna, blev han en viktig »dérroppnare«
for tilltrade till miljder dér manga samer samlades. Flera nomad-
skolldrarinnor, men ocksa folkskolldrare, fungerade som Lundborgs
assistenter under forskningsexpeditionerna.*'

Vad var det egentligen konkret som rasbiologerna undersokte
pa sina expeditioner pa samiskt omrdde? Undersékningarna sam-
lade in personuppgifter sdsom namn, yrke, folkbokforingsadress
och alder. Man samlade ocksa in matt pa fysiska egenskaper sdsom
kroppslangd, huvudlingd, huvudbredd, minsta ansiktsdiameter,
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ansiktsbredd, firg pa huvudhar, 6gonbryn och 6gon samt olika
invecklade matt pa huvudets form. Darutover samlades uppgifter
om mentala egenskaper — som inte limnades av den som under-
soktes — enligt ett sdrskilt frageformuldr. Individens kognitiva
formagor graderades pa en skala, likasd karaktdrsdrag och social
duglighet. Under en period hade institutet en blodforskare anstilld
med uppgift att genomféra blodprover. Fotografier var en annan
viktig dokumentationstyp. Dessa anviandes for att illustrera varia-
tioner av »méanniskorasernas« fysiska kidnnetecken och klddedrakt.
Av det skilet fotograferades samer och andra individer bade med
och utan kldder. I rasbiologiska institutets fotosamling &ver samer,
som bestar av 38 fotobdcker, finns det sju stycken som innehéller
barnfotografier. Merparten av dessa bilder ér tagna i anslutning till
nomadskolorna, troligen utan fordldrarnas samtycke, och nagra
fotobocker visar att barnen har fatt st nakna framfér kameran.*?

Den rasbiologiska forskning som bedrevs i Sverige under 1900-
talets tre forsta decennier vicker anstot, en reaktion som har flera
bottnar. Det handlar om det praktiska tillvigagéngssittet, doku-
mentationsmetoderna, som »rasundersokningarna« innebar.
Samiska individer tvingades mer eller mindre att lita sina kroppar
mitas ur olika vinklar och att utan skylande klader hamna fram-
for kameran. Utomstaende bedémde ocksa deras mentala forma-
gor. Kyrkliga representanter var medhjilpare i denna verksamhet
och genom att medverka gav de pa ett sitt sin vélsignelse at doku-
mentationsmetoderna, vilket i sin tur reducerade viljan till samiska
protester. Forargelsen handlar ocksa om rasbiologins idévirld och
den hierarkiska virderingen av olika »raser« som den utgick ifran.
Inte heller pd denna punkt kan kyrkan frikdnnas frdn delaktig-
het. Sanktionen av unders6kningsmetoderna sanktionerar givetvis
ocksé undersokningarnas premisser och deras malsittning. Bland
kyrkans representanter fanns det de som uttryckligen resonerade
utifran idégods som ldg rasbiologins idévirld nara.*?
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DAVID SJOGREN

5. Kyrka och samer utanfoér Svenska kyrkan

Det finns anledning att sitta in de historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna i ett nagot stérre sammanhang 4n vad
som hittills berérts. Det samiska omréadet stracker sig som bekant
over flera nationsgrinser och den samiska gemenskapen gor inte
halt vid de, i ssmmanhanget ganska sent, uppdragna landgranserna
inorr. Av det skilet ar historiska férhallanden i vira ndrmsta grann-
linder relevant ur ett samiskt perspektiv. Ocksa ur kyrkans perspek-
tiv ar kyrkliga ageranden i systerkyrkorna i Norge och Finland rele-
vanta jamforelseobjekt. Kyrkorna bekénner sig till den evangelisk-
lutherska laran och har dven haft nira relationer till staten i respek-
tive land. Gemensamt &dr ocksa att kyrkan i de nordiska linderna
haft ett sédrskilt ansvar for folkundervisningen och didrmed svarat
for utbildningsfragor som rort samer. Organisatoriskt och teologiskt
uppvisar de péfallande likheter. Man bor i ssmmanhanget dessutom
komma ihég att Finland tillh6rde Sverige fran medeltiden fram till
1809 och att den svenska kyrkan alltsd opererade dven i det som i
dag dr Finland. Strukturer fran den svenska tiden levde naturligtvis
kvar i Finland efter det att Sverige fick avtrada omradet till Ryssland
1809." Vad giller Norge bor man ocksd pdminnas om att Sverige och
Norge var i personalunion frén 1814 till 1905.

Svenska kyrkan kan beskrivas som den viktigaste, och under
langa perioder den enda, organisationen for den kristna tron i Sve-
rige. Under slutet av 1700-talet och under hela 1800-talet utmana-
des denna position av andra religiosa organisationer och rorelser,
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som i sin tur paverkade Svenska kyrkans hallning i flera fragor.
Vickelserorelserna blev successivt en allt viktigare bestindsdel av
den organiserade kristendomen i Sverige. Av detta skil finns det
anledning att kort berdra frikyrkosamfundens betydelse och rela-
tioner till samer.

Samerna och frikyrkosamfunden i Sverige

Frikyrkosamfunden, som vixte fram i och med 1800-talets vack-
elserdrelse, har ssmmantaget svarat for en betydande verksamhet i
Sapmi. Dit raknas naturligtvis evangelisation och dven socialt inrik-
tad verksamhet. I och med vickelserorelserna skapades ocksa orga-
nisationer inom Svenska kyrkan eller med anknytningar till kyrkan
dér vickelserorelsens idéer fick plats. Dessa organisationer var inte
frikyrkor i formell mening. Frikyrkosamfunden och de nya orga-
nisationerna med anknytning till Svenska kyrkan rekryterade inte
sdllan medarbetare med samisk hdrkomst. Inom exempelvis Evang-
eliska Fosterlands-stiftelsen (EFS) och Frélsningsarmén tog samer
ledande positioner och var inte séllan initiativtagare till mission.
Andreas Wilks som verkade inom Frilsningsarmén och Jon Fjall-
gren inom EFS kan ndmnas som betydelsefulla foretrddare inom
sina rorelser och for frikyrkororelsen bland samer.’
Frikyrkosamfunden var ocksa engagerade i kulturstodjande
atgdrder och sociala fragor. Engagemanget i sociala fréagor resulte-
rade, for att ndimna nagra verksambheter, i att Svenska Missionsfor-
bundet drev en evangelistskola i Lycksele, organisationen Kvinnliga
Missions Arbetare drev det samiska adlderdomshemmet i Fjillgard
i Undersaker i borjan av 1900-talet och Frélsningsarmén anlade
barn- och skolhem i Vilhelminatrakten. Frikyrkosamfunden hade
i regel en positiv instillning till samisk kultur i allmanhet. Frils-
ningssoldaten Andreas Wilks predikade ofta pa samiska och for-
sokte hitta samiska uttryck for centrala religiésa tankar. Han var
inte frimmande for att anknyta budskapet till den samiska tradi-
tionen.’ I dessa avseenden var han inte typisk, utan antagligen den
ur frikyrkororelsen som drev integreringen av samisk kultur i det
frikyrkliga tdnkandet langst. Flera ledande personer i den samiska
politiska mobiliseringen i borjan av 1900-talet hade sina rotter i
frikyrkosamfunden.* Sannolikt underldttade de frireligiosa gemen-
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skapsformerna skapandet av andra plattformar for att stdlla poli-
tiska krav, enas inbordes i sakfragor och driva rittighetsfragor.

Den norska kyrkan och samerna

Efter det att Norge blev ett eget biskopsdome pa 1100-talet paborja-
des en kyrklig expansion i form av kyrkobyggande i norska kustom-
rdden. I Finnmork, samernas land, var kyrkans inflytande relativt
litet under lang tid och samerna kom i forsta hand i kontakt med
kyrkan via handel och fiske i kustomradena. Nagon direkt mission
bland samerna i Norge férekom knappast under katolsk tid och inte
heller under de forsta 150 aren av protestantism. Fram till 1700-talet
togs alltsa mindre omfattande initiativ till att omvénda samerna till
den kristna tron.

I borjan av 1700-talet kom dock nya motiv till att sprida kyrkans
trosuppfattningar bland samerna. En ny inflytelserik stromning
inom kyrkan, pietismen, understrok att samerna skulle f& hora kyr-
kans budskap pa sitt eget sprék for att dirmed mojliggora personlig
omvindelse och kristet levnadssitt. Dessa religiosa skél samman-
foll med politiska motiv, eftersom de danska myndigheterna (Norge
tillhorde fram till 1814 Danmark) oroades for samernas nations-
tillhorighet. Fragan hade en sdkerhetspolitisk botten eftersom den
svenske kungen Gustav IT Adolf hade gjort ansprak pa att alla samer
var kungens undersatar. Detta kunde naturligtvis tolkas som att han
aven inkluderade samer som fanns inom dansk 6verhéghet. Beho-
vet av att f4 klarhet i samernas nationstillhorighet f6ll, fran dansk
horisont, samman med missionsintresset. Enligt datidens uppfatt-
ningar var namligen nationstillhérighet ndra knuten till religios
tillhorighet. Under den missionsperiod som f6ljde, under bérjan
av 1700-talet, tillsattes missiondrer och skolmistare for samerna
och till deras medhjilpare utsags och utbildades samisktalande
missionsarbetare. Under denna period blev samernas religiositet —
ur kyrkans perspektiv — for forsta gangen mer ingdende kind for
myndigheter. Det visade sig att kristendomen inte var okdnd for
samerna; de var i regel dopta och deltog i nattvardsgang, men hade
liten kinnedom om kristen tro och praktiserade vid sidan av denna
den traditionella samiska religionen. Forskare dr oense nir denna
»dubbla praktik« egentligen upphorde. Vissa menar att den religi-
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6sa omvindelsen var fullbordad vid 1700-talets mitt, medan andra
vill betona en langre kontinuitet i traditionell samisk religiositet
inom den institutionella kristna religionens ramar.’

Under 1800-talet 6vergick de norsk-samiska relationerna fran
en missionsepok till en fornorskningsepok, som innebar att allt
starkare nationella stromningar forde med sig en nedvirdering
av det samiska. Den grundldggande idén var att hela folket skulle
anvinda samma sprék och tillhéra samma kultur, vilket innebar att
samerna alltmer pressades att genom sprak och levnadssitt visa sin
lojalitet med nationalstaten. Kyrkan och dess representanter blev
anvianda som redskap i férnorskningsprocessen, dven om det inom
den kyrkliga sfiren ocksd fanns ett visst utrymme for exempelvis
samiskt sprak och enskilda prister som arbetade f6r samiska intres-
sen och didrmed gick pa tvirs med andra myndigheters fornorsk-
ningsstravanden.

Kyrkans dominerande hallning mot samerna under 1800-talet
medforde att manga sokte andra riktningar for sin kristna tro inom
den norska kyrkan. En viktig trosriktning blev den leestadianska
vickelsen som kom till Norge pa 1840-talet. P4 grund av rorel-
sens flersprakiga hallning, med samiska, finska/kvinska som sina
huvudsprak, fungerade lestadianismen som ett »kulturellt virn«
under hela foérnorskningsepoken och hamnade dirmed i konflikt
med fornorskningsriktningar inom den norska kyrkan.®

For att inte ge vika for fornorskningspolitiken borjade samerna vid
sekelskiftet 1900 att organisera sig och fora fram sina egna intressen.
Stegvis etablerades en sjdlvstandighetsrorelse som vixte i inflytande
och som ocksa blev en viktig faktor i samiskt naringsliv och samisk
kultur. Forhallandet till myndigheterna blev dock problematiskt
och samerna menade att man inte tog dem pa allvar som férhand-
lingspartner. Konflikterna kulminerade under 1980-talet i samband
med vattenkraftsutbyggnaden av Altadlven som hotade att rasera
ett samiskt lokalsamhalle i Finnmark fylke. Konflikterna pdkallade
behov av en ny politik gentemot samerna. Resultatet blev att den
norska staten tog upp férhandlingar med samiska organisationer om
ritten till land och vatten. Aven fragan om ett samiskt folkvalt organ
var uppe pa forhandlingsbordet, vilket resulterade i etableringen av
Sametinget 1987. S& smaningom f6ljde ratificeringen av ILO-konven-
tion nr 169 och grundlagsfist status for samerna som urfolk.”
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Under denna ldngsamma omsvingning i norsk samepolitik har
den norska kyrkan intagit en passiv roll. Det var forst i och med kon-
flikten om utbyggnaden av Altadlven som samiska rittighetsfragor
pé allvar hamnade p& dagordningen inom den norska kyrkan. Det
nya intresset medforde flera principiella férandringar till forman
for samiskt sprak, samiskt samhillsliv och samisk kultur. Den nya
inriktningen innebar att samiskt kyrkoliv skulle anses likvirdigt
med annat arbete inom norskt kyrkoliv och att kyrkan fortsatt-
ningsvis skulle ha ett sarskilt ansvar for att bidra till utvecklingen
av samiskt kyrkoliv.®

Samerna och Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland

Ar 2012 riktade biskopen i Uleaborgs stift en officiell ursikt for kyr-
kans forsummelser mot samerna i Finland. Ursikten innefattade
négra exemplifierade forsummelser som biskopen ansag att kyrkan
hade gjort sig skyldig till. Bland annat nimndes att kyrkan hade
bortsett fran betydelsen av samiskt sprak inom kyrkolivet och att
centrala aspekter av den samiska kulturen hade undertryckts.
Forutsittningarna for den evangelisk-lutherska kyrkans histo-
riska relationer till samerna i Finland kom 1i stor utstrickning att
préglas av att landet efter 1808-1809 érs krig mellan Sverige och
Ryssland inlemmades i det ryska riket. Efter fredstraktaten mellan
Sverige och Ryssland fick Sverige bland annat avtrdda davarande
Kemi lappmark och delar av Torne lappmark. Fram till 1800-talets
mitt priglades myndigheterna nérvaro i finska Lappland av admi-
nistrativa svarigheter och rekryteringsproblem. Forst nir Kuopio
stift bildades pd 1850-talet kunde man &stadkomma mer specia-
liserad verksamhet riktad till samer. Samiska kom att anvindas i
kyrkan, och religios litteratur samt ABC-bocker oversattes till
samiska av kyrkoherden Anders Andelin. Intresset for det samiska
gick tillbaka till forfattaren och fennomanen Elias Lonnrot, som
nagot decennium tidigare hade rest runt i finska Lappland och kriti-
serat finska myndigheters attityder till det samiska spraket. Lonnrot
konstaterade namligen att samiskan holl pa att forsvinna pé grund
av myndigheternas attityder, men med tanke pa Finlands och fin-
skans minoritetsposition inom det ryska riket borde samiskan han-
teras annorlunda. Det vore med andra ord inkonsekvent av finnar
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att argumentera for finskans stéllning gentemot Ryssland och sam-
tidigt tvinga samerna att tala finska. Denna syn pa samiskans stall-
ning i forhéllande till finskan och finskans stéllning i forhallande till
ryskan levde kvar fram till Finlands sjélvstindighet 1918.°

Den hoga vidrdesittning som samiskan fick under 1800-talet
motsvarades inte av en lika hog vdrdering av den samiska kultu-
ren i 6vrigt. Tvirtom anknot beskrivningar och forestillningar om
samer till kulturviarderande idéer som frodades i savil Sverige och
Norge som i manga av Europas kolonialstater under den hir tids-
perioden. Den finska kulturella eliten menade att de okunniga och
likgiltiga samerna behévde bade vigledning och hjdlp. Inte heller
personer som var bekanta med samernas forhéllanden, som den
ovan nimnde Andelin, kunde motstd stereotypa uppfattningar.
Han betraktade samerna som ett underutvecklat naturfolk i for-
hallande till det finska kulturfolket och menade att barnen borde
tas fran vildmarken och sittas i utbildningsinstitutioner med mal-
sdttningen att fa dem att Gverge sina traditionella levnadssitt och
i stdllet bli jordbrukare.'® Senare under 1900-talet anknét finska
missionsséllskap, som drev barnhem och uppfostringsinrattningar
i finska Lappland, till den har tanketraditionen. Den verksamheten
gav visserligen samiska barn individuell fysisk omsorg, men upp-
fostrade samtidigt barnen till att limna den samiska kulturen och
att bli finnar."!

Under 1880-talet togs nya initiativ for att stirka det samiska
spraket. Det var biskopen i Kuopio, Gustaf Johansson, som ville for-
bittra samiskans status. Aven denna kampanj for det samiska spra-
ket hade sina delforklaringar i Finlands politiska situation i forhal-
lande till sina grannldnder. Johansson var ndmligen fennoman, en
foresprékare for finsk kultur och finskt sprak, och han efterstrivade
som sddan att stirka banden mellan samerna och finnarna. Han
menade att sadana stirkta band skulle férhindra mojligheten att
samerna i finska Lappland kulturellt nirmade sig sina svenska och
norska likar. Johanssons uppfattningar lg vél i tiden. Kuopio stift
genomforde samtidigt en forfinskning, pa bekostnad av svenskan,
av gudstjanstspriket och man tvingade pristerskapet att forfinska
sina svenska for- och efternamn. I Norge vidtogs, for ovrigt, lik-
nande sprakpolitiska atgirder vid samma tid i férhéllande till dans-
kan, vilket i Norge resulterade i fornorskning av samerna. Men i
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Finland ledde framhallandet av det finska till en uppvardering av
det samiska spraket. Uppvirderingen bor, som ndmnts tidigare, for-
stds utifran finskans stdllning inom det ryska riket och betoningen
av samiskans och finskans gemensamma rétter i den finsk-ugriska
sprakgruppen.'?

Den sprékpolitik som finska myndigheter praktiserade gentemot
samer var till stor del beroende av enskilda kyrkliga representanters
initiativ och prioriteringar. Nir Gustaf Johansson blev drkebiskop
och flyttade fran Kuopio innebar detta exempelvis ett bakslag for
intresset for det samiska spraket. De individbundna sprakengage-
mangen gjorde ocksé att nordsamiskan fick stor uppmérksamhet,
medan enaresamiskan inte prioriterades i Gversittningsarbeten
och som sprak inom kyrkolivet. Betydelsefulla var ocksé enskilda
pristers och kringresande ldrares, sa kallade kateketer, ambitioner
att lara sig samiska. Samisktalade préster och ldrare var inte enkla
att rekrytera och tjansterna i det glesbefolkade omradet var inte sa
eftertraktade. Forutsittningarna for de samiska sprékens stdllning
i Finland var vid den hir tiden avhingiga en liten yrkeskir med
kyrklig anknytning. Inom kyrkan fanns det falanger som hade en
mer negativ uppfattning om samiskans status.'?

Ar 1921 fick Finland en ny skollag for den obligatoriska skolan.
Detta innebar borjan till slutet f6r systemet med kringresande skol-
larare som anvénts i finska Lappland sedan 1800-talets borjan och
som utvecklats under den svenska tiden pa 1700-talet. Skollagen
innebar att varje municipalsamhille skulle ha ett tillrickligt antal
skolbyggnader for att garantera alla invanares firdigheter i ldsning
och skrivning. Fasta skolor, finansierade och drivna av staten, skulle
ersitta ambulerande skolor drivna av kyrkan. Detta var for 6vrigt en
forskjutning av inflytande, fran kyrkligt till statligt (en organisato-
risk sekulariseringsprocess), som skedde i flera nordiska linder vid
sekelskiftet. For svenskt vidkommande kom dock kyrkans involve-
ring i fjdllrenskotande samers undervisning bestd langre 4n i forhal-
lande till den 6vriga befolkningen, vilket berodde pa att den svenska
nomadskolan var unik i ett nordiskt perspektiv. Svenska kyrkans
inflytande ver nomadskolan upphérde under 1940-talet.**

Avvecklingen av det ambulerande skolsystemet i norra Finland
gick dock langsamt. Men nir den slutligen var genomford vid
mitten av 1900-talet innebar upphérandet ocksa slutet for samis-
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kans sdrskilda stillning som minoritetssprak i Finland. Bytet av
skoltyp, fran ambulerande skola till fast, innebar ofta lararbyte. I
sin tur innebar lararbytet ett sprakbyte, eftersom den nya lararkéren
som undervisade i fasta skolor i regel bara talade finska, till skillnad
fran de ofta samisktalande ambulerande lirarna. Ytterligare for-
dndringar inom skolvdsendet under 1940-talet innebar mer jamlika
utbildningsmaijligheter for samiska barn, men innebar samtidigt att
samiska barn gjordes frimmande for sin bakgrund. Utbildnings-
vasendet standardiserades ndmligen till sitt innehall och det fanns
inte lingre utrymme f6r samiskt sprék och samiska traditioner."

90 SJOGREN



BJORN NORLIN & DAVID SJOGREN

6. Avslutande reflektioner:

Lardomar fran den vetenskapliga antologin

Under arbetet med att ldsa och sammanfatta den vetenskapliga
antologins tva band har det vickts en hel del tankar om vitboks-
projektet och den inledda férsoningsprocessen som helhet. Vi
skulle darfor vilja avsluta med nagra reflektioner utifran rollen som
historiker och forskare med inriktning mot samisk tematik. Till att
borja med finns det flera saker som bor lyftas fram vad galler anto-
logins vetenskapliga bidrag och begrinsningar.

Antologins bidrag
- att sammanstdilla kunskap och generera underlag for ny

En antologi dr i grund och botten en samling fristdende texter
oftast inordnade i ett gemensamt tematiskt ramverk. Nagot som
blivit uppenbart i vért arbete med att sammanfatta antologin &r att
verkets trettiotal artiklar, trots att mycket av det som skrivs i dem
endast redovisar tidigare kidnd kunskap inom olika forskningsfilt,
sammantaget genererar kunskap och forstaelse av ett langt mer
djuplodande och sammanhallet slag dn vad som tidigare existerat.
Antologins texter avspeglar sjilvfallet prioriteringar som projektet
har tvingats gora. Vissa aspekter har inte kunnat belysas alls eller har
inte behandlats uttommande. Men att fora samman forskning fran
sa manga skilda vetenskapliga omréaden till en gemensam helhet har
foljaktligen genererat nagot nytt, och i den meningen &r det ocksa
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ny kunskap som moéter den ldsare som bemodar sig att ldsa verket
fran parm till parm. I stor utstrickning utgor vitboksantologin det
nuvarande kunskapslaget om relationerna mellan Svenska kyrkan
och samerna, och ingen forskare har tidigare haft tillgang till en lik-
nande sammanstéllning.

Detta sitter ocksa fingret pa ndgot som vi ser som nodvéndigt for
att pa allvar forsta kyrkans agerande och ansvar vad giller relatio-
nen till den samiska befolkningen i ett historiskt perspektiv, ndm-
ligen vikten av att sitta »helheten« framfor det enskilda. Enskilda
artiklar behandlar specifika, forvisso ofta intressanta, omraden och
skeenden - ldsta tillsammans underbygger de en langt mer allom-
fattande och genomgripande forstéelse av kyrkans péverkan pa
samisk religion och kultur. Vér férhoppning ar darfor att framtida
diskussioner pa omradet inte ska reduceras till det enskilda eller
mest graverande i antologin, utan snarare grunda sig pa en bred
och djup ldsning av vitbokens texter. Forst da kan en nyanserad for-
stdelse av — och diskussion om - kyrkans historiska relationer till
samerna uppsta.

Vir allmidnna bedomning ér vidare att kunskapsunderlaget nu ar
tillrackligt barande for att kyrkliga och samiska representanter, pa
ett trovardigt sitt, ska kunna sétta sig in i de fel, brister och forsum-
melser som kyrkan historiskt har gjort sig skyldig till. Erkdnnande
och fordjupade kunskaper dr nyckelbegrepp i en foérsoningsprocess,
vilket har poédngterats av drkebiskop Antje Jackelén och dven av
vissa forfattare i antologin. Med tanke pa dessa nyckelbegrepp ger
antologin f6ljaktligen underlag for att erkédnna en stor del av de ofor-
ritter som har begéitts mot samer. Samtidigt bor detta erkdnnande
inte begrénsas till sadana saker som forskare har kunnat ldsa sig
till i bevarade dokument. Antologin saknar helt muntliga vittnes-
mal om erfarenheter av oforritter som dsamkats samer av kyrkan,
béde sdédana som dr egenupplevda och sédana som drabbat tidigare
generationer och sedan aterberittats. Det individuella och kollek-
tiva minnet 4r med all sikerhet en killa till nya och andra typer av
insikter. Som ldsare limnas man i ovisshet om vilka dessa minnen
ar och vad de innehéller. Att projektet utelimnat egenupplevda
eller kollektiva erfarenheter av kyrkligt fortryck handlar sikert om
praktiska prioriteringsfragor och avspeglar ocksd mognadsgraden
inom forskarsamhéllet. Historiskt orienterade forskare anvander
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namligen i mindre utstrickning muntliga kéllor dn skriftliga. For
forsoningsprocessens framtid dr det dock betydelsefullt att kyrkan
pé ett planerat sitt dven later individuella och kollektiva erfaren-
heter, minnen och upplevelser fa utrymme. Sddana erfarenheter
skulle sikert kasta klarare ljus 6ver forhéllanden i mer nirliggande
tid och darfor komplettera antologin som haller viss distans till var
egen samtid. F& av antologins artiklar ber6r namligen kyrkliga age-
randen efter 1900-talets mitt. I sammanhanget ska det dock ségas
att kyrkan har gett ut en bok om nomadskolan som ér baserad pa
intervjuer och erfarenheter.’ Den visar att det finns en medvetenhet
ocksé om dessa fragor.

I'rollen som historiker ligger det ndrmast i arbetets natur att &ven
uppmirksamma omraden som man anser borde undersékas mer
ingdende i framtida forskning. Hit hor sddant som kyrkans mark-
agande och Gvertagandet av samiska landomréaden, kyrkans roll i
etableringen av svenska ortnamn, kyrkans mer allminna betydelse
i sprakbytesprocessen, relationen mellan kyrklig verksamhet och
néringspolitik samt forbindelserna mellan kyrka och stat (och sa
smaningom mellan kyrka och skola) vad giller samiska fragor. Det
samiska motstand som skonjs i ett flertal artiklar, men dndé far en
undanskymd stillning, dr ytterligare ett sidant omrade. Det gar
givetvis att hitta manga fler imnen beroende pa med vilka férkun-
skaper och perspektiv man ldser antologin. Detta belyser i vart fall
antologins potential att vicka nya forskningsfragor och ddrmed pa
sikt bidra till kunskapsgenerering.

Tankestromningar om rastdnkande far ett stort utrymme i anto-
login och flera artiklar anknyter till dessa tankeriktningar och deras
inverkan pa samiska forhallanden. Detta dr naturligtvis rimligt,
men det finns samtidigt nagot i dessa framstéllningar som inte blir
tillfredsstéllande utrett. Kritiska fragor om exempelvis rasbiologins
och nationalismens betydelse och forklaringsvirde for uppdel-
ningar av den samiska befolkningen, nomadskolans uppkomst och
synen pa och behandlingen av samer i allmanhet stills inte. Det vore
motiverat eftersom staten och kyrkan i langt tidigare skeden hade
etablerat kyrkor pd samisk mark, lagt beslag pa samiska markomra-
den och undertryckt den samiska kulturen i olika avseenden. Detta
kunde ske utan stod eller behov av exempelvis rasbiologiskt tin-
kande for att motivera agerandet. Den kontrafaktiska fragan ligger
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néra till hands: hade vi sett en helt annan sprakpolitik, skolpolitik
och niringspolitik utan det sirskilda rastinkande som tog form
runt sekelskiftet 1900? Ur vart perspektiv dr den frdgan viktig efter-
som svaret kan gora att mer djupliggande maktstrukturer och deras
drivkrafter inte blir uppmarksammade tillrackligt. Det kan tinkas
att argument plockades fran sekelskiftets rasliror for att de var
anviandbara for syften som egentligen inte hade med rasfragor att
gora, utan om makt och (ekonomisk) kontroll 6ver befolkning och
landomraden. Vitbokens texter pAminner ocksa om att jamforelser
mellan Norge, Sverige och Finland 6ppnar for nya betraktelsesitt
inom omréadet som inte ges utrymme i ett strikt nationellt perspek-
tiv. Fornorskningspolitiken mot samer i Norge kunde uppenbarli-
gen bedrivas utan en norsk motsvarighet till Statens rasbiologiska
institut. Resonemanget avskriver inte rasbiologernas skuld i ofor-
ritter. Inte heller avskriver det skuld nar det galler de kyrkliga repre-
sentanter som gav verksamheten sitt stod.

Historiska kunskapsoversikters begrinsningar och fordelar

Om f6rdelarna med historiska 6versiktsverk &r att just samman-
stilla och skapa en ny overblick pé ett omréde, finns det samtidigt
ofrankomliga och generella problem med denna typ av samman-
stillningar. Ett uppenbart problem ér att antologin hanterar fragor
under en mycket lang tidsperiod, utan att ndgonstans exklusivt pre-
sentera modeller for eller forklaringar till historisk kontinuitet eller
forandring. Av antologin framgar att 1600-talets samhille i grunden
dr nagonting annat 4n 1900-talets, samtidigt som ldsaren ocksa for-
star att det finns en hog grad av kontinuitet som ror kyrkans age-
rande mot samer. Beror identifieringen av kontinuitet pd projektets
syften och de frigestillningar som forskare valt eller Gverensstim-
mer likheterna 6ver tid med faktiska forhéllanden, kan man lite till-
spetsat fraga sig.

Den langa tidsperioden vicker ocksé fragor i forhallande till stu-
dieobjekten, kyrkan och samerna. Vitbokens forfattare och redakto-
rer lamnar viktiga upplysningar som sammantaget visar hur kyrkan
som organisation fungerade i samiska fragor. Tanken att kyrkan i
gangna tider haft ett enhetligt program och en enhetlig hallning i
olika fragor som sipprade ned fran de beslutande organen till for-
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samlingspréisterna maste dock nyanseras. Kyrkan har inte varit en
monolit pa det sdttet. Det dr ocksa s att kyrkans roll i nationellt
beslutsfattande som rorde samer &r varierande over tid och inte helt
okomplicerad. Kyrkans organisatoriska struktur som vi kdnner den
i dag dr en relativt sen foreteelse. Alltsedan medeltiden och fram till
1600-talet bestod kyrkan av ett antal relativt sjalvstidndiga stift. Forst
pé 1600-talet likriktades verksamheten genom universitetens prést-
utbildning och genom kyrkolag, kyrkohandbok, katekesutveckling
och psalmbok. Det var pristestindet som fattade beslut om kyrkans
héllning i riksévergripande fragor och formedlade dem till stift och
forsamlingar. Samma préstestdnd var en del av den politiska makten
som vid sidan av de andra tre stinden bildade stindsriksdagen.
Préstestdndets ageranden i samiska fragor kan dérfor vara svara
att urskilja eftersom de ofta bestimdes gemensamt med de 6vriga
stdnden och med kungen som formell beslutsfattare. Rimligen gor
det dock kyrkan medansvarig i nationella beslut som rérde sam-
erna. Ndgot som ytterligare komplicerar bilden &r att préstestandet
genomgick en sekulariseringsprocess under 1800-talet, som bland
annat tog sig uttryck i att professorer vid universiteten kom att till-
hora pristestandet. Efter standsriksdagens avskaffande pa 1860-talet
satt visserligen ménga prister i riksdagen men det saknas kunskaper
om huruvida det ar rimligt att knyta deras ageranden till kyrkan som
organisation. Ndr de moderna riksdagspartierna vixte fram mot
1800-talets slut representerade riksdagsmannen i forsta hand det
parti de tillhérde. Aven inom detta omrdde — om hur man hamnade
pé riksdagspartiernas listor 6ver valbara kandidater och vilka intres-
sen partimedlemmarna representerade - dr kunskapsliget daligt. Pa
nationell niva och i lagstiftande instanser ar Svenska kyrkans hall-
ning i samiska fragor kort sagt inte enkel att utmejsla i forhéllande
till andra organ.

Grinserna for Svenska kyrkan i férhallande till staten &r alltsa
svara att dra. Sérskilt suddiga blir de om man véger in att kyrkans
inblandning i samiska fragor fanns pé olika nivéer i besluts- och
genomforandeprocessen. Forenklat kan den processen delas upp
i utrednings- och forslagsfas, beslutsfas, genomforandefas och kon-
trollfas. Kyrkans inflytande i hela forloppet ar beroende av histo-
risk tidpunkt och vilken fraga det gillde. Det gar dock att urskilja
ett monster ddr kyrkan i flera samiska fragor var djupt involverad
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i utrednings- och forslagsfasen, hade mindre inflytande i besluts-
fasen, men en betydande roll under genomforande- och kontroll-
fasen. Till denna schematiska beskrivning hor att dven under en
genomforandefas fattas beslut, men dessa ar foljden av lagar och
forordningar som satts upp under beslutsfasen. Under genomfor-
ande- och kontrollfasen sker i allménhet en delegering av utférandet
fran kyrkan pa nationell niva till regional nivé (stiften) och slutligen
till lokal niva (forsamlingarna). Fram till 1800-talets mitt var ofta
kyrkans inflytande betydande i hela kedjan, fran vickt forslag till
kontrollfasen, men dérefter minskande inflytandet. Ett undantag ar
inflytandet 6ver skolfragor.

Tillkomsten av nomadskolan i bérjan av 1900-talet kan illus-
trera hur kyrkan i ett relativt sent skede var inblandad i samiska
fragor. Biskopen i Luled, Olof Bergqvist, fick i uppdrag av staten
att tillsammans med en kyrkoherde och en folkskoleinspektor (som
béda var hans underlydande) utvirdera det samiska skolvdsendet
och komma med forslag pa hur det skulle kunna forbéttras. Nagra
ar efter att utredningen blev klar limnade dévarande utbildnings-
och kyrkoministern ett forslag till ny skolorganisation. Detta forslag
klubbades igenom i riksdagens bada kamrar, dir Olof Bergqvist
sjalv troligen rostade for forslaget som riksdagsman for Nationella
partiet. Riksdagsbeslutet resulterade i ett tilligg i reglementet for
lappmarkens ecklesiastikverk, som det formellt hette. Férenklat kan
man sdga att tilldgget gav domkapitlet i Luled i uppdrag att genom-
fora nomadskolan och genom diverse kontrollfunktioner 6vervaka
och aterrapportera om verksamheten till staten. Négot ar efter
reformen behovde skolvisendet utvdrderas igen och dven denna
gang fick Bergqvist uppdraget, den héir gangen tillsammans med
en politiker och en statlig tjansteman. I korthet mynnade utred-
ningen ut i att kyrkans inflytande éver nomadskolan ¢kade. Aven
om kyrkan alltsé inte formellt fattade beslutet om nomadskolans
inrdttande s& paverkade man i hogsta grad utformningen genom att
ta initiativ till, utreda och forbereda forslagen. Kyrkan genomforde
sedan skolreformen enligt det uppdrag den hade fatt i det regelverk
som beslutades av riksdagen.

Det ovanstdende exemplet belyser att kyrkliga representanter
var inblandade i beslut och genomférande av samiska angeldgenhe-
ter pa flera olika sitt. Det belyser ocksé att kyrkan, utan att i alla
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arenden haft beslutande funktioner, kunde verka initierande, utre-
dande, radgivande, opinionsbildade, verkstillande, samverkande och
granskande. Nar det gillde vissa fragor, som exempelvis inférandet
av nomadskolan, verkade kyrkan genom flera av dessa funktioner. I
andra fragor var inflytandet mer begrénsat till ndgon enstaka funk-
tion. Det hor ocksé till saken att kyrkliga representanter i dessa
olika funktioner kunde ha skilda roller. Nédr Bergqvist genomférde
utredningar gjorde han det pé statens uppdrag, nir han rostade i
riksdagen gjorde han det som foretradare for ett parti och nér han
gav domkapitlets utlatande om nomadskolforslaget representerade
han en stiftsledning inom Svenska kyrkan. Manga liknande exempel
skulle kunna anforas for att visa att kyrkans representanter »lanade
ut sig« till statliga myndigheter, kommunala organ och frivilligor-
ganisationer. Den 6vergripande fragan dr naturligtvis om och hur
kyrkan som organisation kan hallas ansvarig i alla de roller som
enskilda kyrkliga representanter har haft. Rimligen borde kyrkan
generellt kunna hallas atminstone medansvarig eller indirekt ansva-
rig. Saken borde dock provas i varje enskilt sakomrade. Det giller
inom omrdden som bade gav positiva och negativa konsekvenser for
det samiska samhallet.

En angrinsande problematik handlar om vad enskilda présters
handlande sdger om kyrkan som helhet. Flera av vitbokens artiklar
belyser hur enskilda kyrkliga aktorer agerar, utan att texterna mer
an antydningsvis beror vad deras handlande siger om den kyrk-
liga organisationens strukturer. Kyrkoherden och vickelsegestalten
Lars Levi Leestadius, som ordnade majligheter f6r vetenskapsmin
att plundra samiska gravar pa manskliga kvarlevor, eller komminis-
ter Georg Bergfors, som blev vin med och inspirerade rasbiologen
Herman Lundborg, 4r tva exempel pa kyrkliga aktorer som hade
djup delaktighet i oforritter som drabbade samer. Hur ska man
betrakta sadana aktorers agerande i forhallande till kyrkan som
helhet? Flera forhallningssitt dr tdnkbara, varav tvd sérskilt ange-
ldgna att ta upp. Det ena r att betrakta dem som otypiska element
i en annars sund organisation. Det avskriver inte deras individu-
ella skuld, men det gor kyrkans delaktighet mindre graverande. Det
andra, och i vira 6gon mer rimliga forhéllningssittet, ar att betrakta
dem som otypiska element i en organisation som mdajliggjorde, gav
tyst medgivande, tillét eller uppmuntrade deras handlingar.
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Det ska ocksa tilliggas att omfattningen av alla problematiska
sidor av kyrkligt agerande som lyfts fram i antologin hanger ssmman
med hur forskarna tolkat de uppdrag som de fatt. Sammantaget kan
man siga att de problematiska sidorna av kyrkans agerande av olika
skal har prioriterats jamfort med andra. Som ldsare kan man ibland,
med fog, undra om kyrkan verkligen gjorde allt galet. Sédant som
systematiskt arbete med filantropi, arbete mot svilt och/eller mate-
riell n6d berérs aldrig. Kyrkans roll i att beskydda och fora vidare
kunskapen om samisk religion, kultur och sprak ges dirtill begran-
sat utrymme. Inte heller berors det faktum, mer 4n i nagra artiklar,
att manga av kyrkans och skolans representanter (pa manga olika
nivaer) sjilva var samer.

Behovs mer kunskap?

Samtidigt skulle varken framtida studier pa de omraden som ndmns
ovan eller framlyftandet av kyrkans positiva arbete rucka pa den
vetenskapliga antologins mest grundlidggande konstaterande, ndm-
ligen att kyrkan historiskt sett har haft en enorm maktposition gent-
emot samer och att kyrkans agerande pa manga skilda omraden har
haft omfattande och ofta negativa konsekvenser for samer, samisk
religion och samisk kultur. Detta tycks ménga av bokens forfattare
vara overens om. Historiskt sett har det kort sagt inte varit ett spe-
ciellt lyckat méte mellan Svenska kyrkan och samer. Detta konsta-
terande borde tillsammans med den kunskap som antologin erbju-
der vara mer 4n nog for att de som vill ska kunna ga frén kunskap
till handling. Det finns med andra ord anledning att — utifrdn det
vi nu vet — reflektera 6ver hur man fran kyrkligt héll i framtiden
kan arbeta for att hitta battre umgéngesformer i relationen till sam-
erna som urfolk, hur man kan verka for att stirka samiskt sprik
och samisk kultur samt hur man kan stédja utvecklingen mot en
verklig frigorelse frdn kvardr6jande koloniala maktstrukturer och
kulturhdmmande ramar. Om en sddan vilja finns skulle ett fonster
for verklig férdndring nu kunna 6ppnas.

Med detta sagt vill vi avslutningsvis uttrycka var férhoppning
om att denna sammanfattning endast ska utgora borjan pa en mer
ingdende lasning av antologins ménga intressanta enskilda bidrag.
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7. Erkdnd historia och fornyade relationer:
Perspektiv pé forsoningsarbetet

mellan kyrkan och samerna

Svenska kyrkan har just firdigstdllt en vitbok som dokumenterar
olika aspekter av kyrkans brott mot samerna genom historien. Detta
ar i sig ett viktigt steg mot forsoning. Minst lika viktigt dr dock att
utgivningen av vitboken kan komma att fordjupa och forstarka
de samiskrelaterade forsoningsstrivandena inom Svenska kyrkan.
Dirfor slutar vitboken snarare med ett kolon dn en punkt. Den fraga
som blir hangande kvar i luften 4r hur man tar emot den kunskap
som vitboken representerar samt vilka nya frégor den kommer att
ge upphov till. Forhoppningen &r att den hér artikeln ska bidra med
en del relevanta perspektiv och utgangspunkter for fortsatta samtal.

Enligt min uppfattning kan Jens-Ivar Nergard hjélpa till med
att formulera essensen i den utmaning som vitboken presenterar.
I en artikel i boken Erkjenne fortid — forme framtid: Innspill til kir-
kelig forsoningsarbeid i Sdpmi podngterar han att kolonisationen
av Sapmi skedde péd bade ett yttre och ett inre plan.' P& det yttre
planet innebar kolonisationen att de samiska spraken och kultur-
traditionerna vandaliserades samt att samernas sjilvbestimmande
och deras rittigheter undergrivdes. P4 det inre planet innebar den
emellertid att samerna ofta hamnade i konflikt med sig sjdlva, dels
i form av misstro gentemot egna virderingar, dels i form av skam
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och sjilvforakt. Koloniherrens uppfattning blev gradvis folkets
egen. Detta medforde att kolonialismen fanns kvar linge efter att
denna politik officiellt hade upphort, havdar Nergérd. Hans slutsats
dar att kyrkans allra djupaste avtryck kanske sattes genom att man
gick myndigheternas drenden med gudomlig auktoritet. Till f5ljd av
de djupa sar som kyrkan limnade efter sig, bdr den ett stort ansvar
i férsoningsarbetet, anser Nergérd, med tilldgget att ett viktigt steg i
denna process maste utgoras av kyrkans forsoning med sig sjalv och
sin egen roll i kolonisationsprocessen.

Alltsedan 1990-talet har forsoning varit ett dterkommande tema
i arbetet med att forandra relationerna mellan kyrkan och samerna,
savidl inom Den norske kirke som i Svenska kyrkan. Férsonings-
problematiken har dock inte bara handlat om Siapmi under denna
period, utan dven om forsoningsprocesser knutna till politiska,
etniska och kulturella konflikter i tiotals linder i hela vérlden.? Det
mest kdnda exemplet dr Sannings- och forsoningskommissionen i
Sydafrika. Mindre ként, men relevant i det hir sammanhanget, ar att
det finns ett flertal forsoningsprocesser med anknytning till urfolk,
exempelvis i Kanada, Australien, Nya Zeeland, Guatemala och Peru.’?

Kristna kyrkor har i manga fall varit involverade i de ndimnda
processerna. Som medlemmar av samhallen priglade av konflikter
har kristna i olika delar av virlden varit tvungna att fraga sig sjilva:
Vad dr kyrkans roll ndr samhallet dter ska byggas upp efter krank-
ningar och grova brott mot de minskliga rittigheterna? Vilken
relevans och konsekvens har det kristna budskapet om férsoning
i motet med allt detta? Hur forstar och hanterar kyrkan sin egen
roll i en smartsam historia? Och hur ska man komma till ratta med
egna felsteg? Att arbeta med fragor av detta slag har bidragit till att
forsoning under de senaste decennierna har vickt ny uppmarksam-
het dven som teologiskt nyckelbegrepp, sdrskilt inom ekumenisk
teologi.*

Det som hittills har berdrts bildar sammantaget ett rikt erfaren-
hetsmaterial. Med andra ord har vi i dag tillging till mycket rele-
vant litteratur som belyser férsoningsprocesser fran bade teologiskt
perspektiv och perspektiv frin andra dmnen. Tillsammans med
vara egna erfarenheter fran Sdpmi ger dessa perspektiv intressanta
utgangspunkter for reflektion kring férsoning och férsoningspro-
cesser mellan samerna och kyrkan. Fortsittningsvis kommer jag att
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koncentrera mig pa de pagdende processerna i Sverige. Merparten
av exemplen hidmtas dock fran Norge, eftersom jag av naturliga skl
ar mest bekant med den kontexten. Lat oss borja reflektionen med
att ndrmare definiera vad vi menar med f6rsoning.

Vad menar vi med forsoning?

Forsoning édr primirt ett relationellt begrepp. Det avser en situa-
tion eller en process dér parter som har varit frimmandegjorda for
varandra, eller atskilda pa grund av konflikt, forenas och aterupp-
rittar brutna relationer.” Detta rér savil forfluten tid som nutid och
framtid. Forsoning handlar om att 6vervinna ett forflutet priglat
av smirta, frimmandegérande och fiendskap. Det handlar om ett
nytt sétt att forhalla sig till »den andre« i nutid. Och det handlar
om att stricka sig mot ett mél som ligger framfor oss i tid.® Allt jag
hittills har sagt giller for bade en allmdn och en teologisk forstaelse
av ordet férsoning.

Vidare kan man hivda att den relationella process som férsoning
innebér har bade en utsida och en insida. Utsidan bestar av den
sociala interaktionen - det vill siga de konkreta handlingar och for-
andringsprocesser som dger rum mellan parterna. Insidan bestar
av inre processer som har att géra med sjilvkinnedom, helande
och nyorientering, och som sker inom varje enskild berérd indi-
vid.” Bdda sidorna representeras i alla de olika former av férsoning
mellan ménniskor som vi ska ta upp i den hir artikeln.

Forsoning i specifik teologisk bemirkelse handlar om att Gud i
Kristus har forsonat virlden med sig sjdlv. I Nya testamentet omfat-
tar denna forsoning, som ér initierad av Gud, savil forsoning med
Gud (vertikal férsoning), som forsoning mellan méanniskor (hori-
sontell forsoning) och forsoning i férhéllande till skapelsen (kos-
misk forsoning). Vi ska atervinda till detta ldngre fram i artikeln.
Inledningsvis méste vi 4gna den mellanméanskliga forsoningen lite
uppmairksambhet for att se hur denna gestaltar sig pa olika nivéer.

Den sydafrikanske teologen John W. de Gruchy bidrar till for-
stdelsen av mellanménsklig férsoning genom att urskilja tre olika
nivéer.® P4 individnivd handlar detta om forsoning mellan indivi-
der, exempelvis mellan dkta makar eller mellan ett offer for en kri-
minell handling och girningspersonen. Pa gruppniva refererar det
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till forsoning mellan sociala eller kulturella grupper som bygger
pé exempelvis klass eller etnicitet. Pa politisk nivd talar vi om poli-
tiskt férankrade processer dir exempelvis officiella ursikter eller
sannings- och férsoningskommissioner 4r vanligt forekommande.
Begreppet social forsoning anviands ofta om forsoningsprocesser
som involverar bade gruppniva och politisk niva.’

Om vi applicerar de Gruchys tre nivder pa vart tema, ser vi att
den samiskrelaterade forsoningstematiken primirt befinner sig
pa gruppnivéd, men den begrinsas inte enbart till denna niva. Den
kommer dessutom till uttryck pé individnivé i samspelet mellan
enskilda personer samt i sambhillets officiella hallning till och
behandling av samisk kultur, samiska sprak och samiskt samhéllsliv
pé politisk och institutionell niva. Dessa tre nivaer och den verklig-
het de refererar till gir med andra ord in i varandra nér vi talar om
samiskrelaterad forsoning.

Denna komplexitet dr relevant for véir forstaelse av forsoning
mellan samer och majoritetsbefolkning. Vi behover namligen god
insikt i hur relationer péa individniva, gruppniva och politisk niva
samverkar, eftersom de olika nivéerna ofta forutsitter och legitime-
rar varandra. Av detta kan vi dra ett antal slutsatser med béring pa
kyrkans arbete med samiskrelaterad férsoning.

Den forsta slutsatsen dr att det inte racker med att gé in i denna
typ av forsoningsproblematik enbart med redskap for forsoning pa
individniva. Det &r sérskilt viktigt att kyrkliga aktorer uppmark-
sammar detta. Forklaringen &r att det teologiska spréket har varit
inriktat mot den individcentrerade forsoningen.'® Detta medfor i
sin tur att spraket dr illa anpassat for att forstd och hantera forso-
ningsprocesser pa gruppnivé och politisk niva.

Den andra poéngen dr att gruppkonflikten mellan samer och
majoritetsbefolkning under en mycket lang tidsrymd har varit sam-
manvavd med politiska férhallanden, dér kyrkan sjilv har spelat en
central roll. Detta aktualiserar fragan huruvida det &r majligt och
ritt att isolera kyrkans roll i den samiskrelaterade forsoningsproble-
matiken till enbart internkyrkliga férhallanden.

Diérmed kommer vi till min sista podng. Var befinner sig Svenska
kyrkan eller Den norske kirke i relation till de tre omtalade nivé-
erna? Rent konkret mots samer och majoritetsbefolkning pa indi-
vidniva inom foérsamlingar och personalkollektiv, pa kanslier och i
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det offentliga rummet. Dessa méten dr dock inramade av en bety-
dande asymmetri bade pa gruppniva och pa institutionell-politisk
niva. Nistan alla arenor inom kyrkans gemenskap och organisation
domineras av majoritetsbefolkningen och priglas av deras sprak,
intressen och kulturella koder. Vidare dr vara kyrkor tunga natio-
nella institutioner som tills nyligen representerade staten och som
fortfarande har betydande positioner i samhallet.

Allt detta indikerar att vi méste omprova vér syn pa relationerna
pé individniva, gruppniva och politisk niva i arbetet med samiskre-
laterad forsoning i kyrkorna. Inte minst maste vi vara observanta
péd den maktasymmetri som fortfarande ér invdvd i dessa relationer.

Fyra steg i en forsoningsprocess

Ingen forsoningsprocess dr den andra lik. Ett gemensamt drag &r
dock att forsoning alltid bor forstds som en process bestdende av
vissa element.'! Detta giller dven for férsoning i teologisk mening.
Dessa element placeras under delvis olika kategorier i litteraturen,
men grundstrukturen &dr i huvudsak densamma. Jag foredrar att
tala om fyra huvudelement eller steg pa vigen mot forsoning: att
»erkianna historien, att »berdras av historien«, »aterupprittelse«
och »forlatelse«.'” Dessa kategorier ir relativt vida och rymmer
flera underelement som beskrivs nedan.

Stegens ordningsfoljd har visserligen en viss betydelse, men den
bor inte betraktas alltfor schematiskt. I verkligheten &r inga for-
soningsprocesser helt linjara. De ror sig ocksd fram och tillbaka
mellan olika element. Bakom detta finns flera orsaker. En orsak
ar att element som &r kopplade till ett inledande steg i processen
ofta fordjupas senare i processen. Pa motsvarande sitt kan steg som
hor till processens senare faser initieras tidigt i processen. En helt
annan orsak dr att varje forsok att hantera langlivad orétt sanno-
likt kommer att utlosa upplagrade spianningar och krdva insatser
mot ingrodda férdomar, forestillningar och strukturer som skapats
i konflikten."® Detta innebir att forsoningsprocesser sillan ar frik-
tionsfria. I allt forsoningsarbete maste man darfor vara beredd pa
att hantera 6gonblick av forvirring och bakslag innan man eventu-
ellt kan komma vidare. Detta dr enligt min uppfattning ett relevant
perspektiv pad den oro som uppstod i kélvattnet av Kyrkomotets
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beslut i november 2014, da bland annat Svenska kyrkans instéllning
till Sveriges ratificering av ILO-konvention nr 169 togs upp.'* Ofér-
utsigbarheten gor det dock inte mindre meningsfullt att tala om
forsoning som en process bestdende av specifika element. Tvirtom
kan identifieringen av sddana element fungera som vigkarta och
orienteringspunkter nir processer sparar ur och parterna har svart
att hitta vigen framit.

Lat mig lagga till en sista sak. Beskrivningen nedan utgar ifran
situationer dir man relativt tydligt kan skilja mellan den krankta
parten och den som har utfort krankningen. I verkligheten finns
en variation, s& att man i olika grad kan inneha den ena eller den
andra rollen. I manga fall kan bada parter ha del i bada rollerna,
om 4n i olika grad. Eller ocksa kan man vara offer i en relation och
forovare i en annan. Med detta sagt finns det dndé en del fall dar
rollférdelningen dr relativt tydlig. P4 individniva hittar man sddana
exempel i relationsvald, sexuella 6vergrepp och mobbning. Nar det
giller kolonisering, rasism och politiskt fortryck kan det vara sé att
hela grupper intar samma roll.

ATT ERKANNA HISTORIEN

Erkdnnande ar forsta steget i en forsoningsprocess. Detta beror pa
att varje konflikt har en historia. Ndr en relation forstors, dr orsaken
att nagot har hant. Déarfor méste all férsoning borja med att par-
terna forhéller sig till denna historia. Man méste erkdnna det som
har hint. Det forsta steget mot forsoning utgérs darfor av truth-tel-
ling, att man beréttar sanningen.

Erfarenheter visar att en viktig del av krinkta individers helande-
processer bestar i att de krinkta kan beritta vad som hant dem. De
ar dock sdrskilt sarbara just nar de ska borja berdtta. Den sydafri-
kanske priasten Michael Lapsley, som har vigt sitt liv at forsonings-
arbete, talar i detta sammanhang om betydelsen av »safe and sacred
spaces«.'® Det dr viktigt att skapa trygga rum dir de krinkta kan
beritta och bli lyssnade till och bli bekriftade av andra.

I den fas d& nagon berittar, vixer forstaelsen av det som har
hant.'® For att forstd och skapa mening ar det samtidigt mycket vik-
tigt att ha kinnedom om den egna gemenskapens berittelser. Det
ar till exempel vélkant hur viktigt det ar for traumatiserade barn
att kdnna till den egna familjens berittelser, d&ven om berittelserna
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gor ont."” Orsaken ir att kunskapen om historien gor det littare att
forstd och skapa mening och sammanhang av det som har hént.
Dessutom dr det viktigt att erkdnna det faktum att traumatiska
erfarenheter ofta kan ha destruktivt inflytande 6ver flera genera-
tioner. Forsoningsarbete i en urfolkskontext bor darfér genomforas
utifran ett flergenerationsperspektiv.'® Ett av de problem som upp-
stod till f6ljd av kolonisationsprocessen i Sapmi ar enligt Nergard
att de smirtsamma upplevelserna lindades in i sa mycket skam att
folk slutade dela sina erfarenheter med varandra.'” En viktig del av
erkdnnandefasen bestdr dérfor i att méjliggora for implicita minnen
- alltsd de omedvetna minnen som trots allt sitter i kroppen - att bli
explicita och erkinda.*

Det ar viktigt under erkdnnandefasen att det inte bara blir off-
rets berittelse som berittas och lyssnas till. Det dr ocksa betydel-
sefullt att den som har krinkt borjar tala sanning om det som har
hént. Har handlar det om att etablera en gemensam och sann bild
av det intriffade.”" Erfarenheten visar dock att de som har krinkt
eller begétt overgrepp ofta har behov av att hitta ursakter for det
de har gjort. Sddana strategier kallas ibland »falsk férsoning« och
»forhastad fred«.”* Den sa kallade férsoningen handlar da inte om
att erkidnna det onda som har hint, utan om att forma de krinkta
att glomma - och ddrmed fortrdnga — sin smartsamma historia. I
praktiken betyder detta att offren méste forneka sig sjilva och sin
egen virdighet. En sadan falsk forsoning 4r inget annat n ett nytt
overgrepp. Startpunkten for all forsoning maste dirfor vara att tala
sanning om historien. I kristet sprakbruk férknippas detta element
med syndakinnedom och syndabekdinnelse.

Ar 1997 aktualiserades fragan om forsoning gentemot samerna
vid Den norske kirkes kyrkométe.?® T beslutet sigs bland annat
detta:

Kirkemotet erkjenner at myndighetenes fornorskningspolitikk og
Den norske kirkes rolle i denne sammenheng har medfert overgrep
mot det samiske folk. Kirkemetet vil bidra til at uretten ikke skal
fortsette.

Detta otvetydiga erkdnnande fran Kirkemetet blev i sig betydelse-
fullt. An viktigare var det att erkdnnandet lade ett viktigt fundament
for den fortsatta processen.
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Ocksa Svenska kyrkans vitboksprojekt och nomadskoleprojekt
handlar om att ta historien och erkdnnandet pa allvar. Viljan att
dokumentera och i detalj beskriva den oritt som Svenska kyrkan
har begatt mot samerna, bor ses som bade ett erkinnande och en
djupgéende vilja till truth-telling. Om Svenska kyrkans nationella
organ officiellt stiller sig bakom vitbokens budskap kan man siga
att historien nu »lyssnas till och bekriftas av andra« pa institutionell
niva. Detta kommer férmodligen att gora kyrkan till ett »tryggare
rum« ddr historien kan delas, dven pé andra arenor inom kyrkan.

I forsoningsprocesser pd gruppniva och politisk niva innebér
erkdnnandefasen att de kollektiva berdttelserna utmanas. Jag ska
visa vad jag menar med detta genom att ta upp ett fenomen som
vi ibland ser i Nordnorge. Hir finns manga exempel pé att det
samiska vicker idgonfallande stort motstand i lokalsamhillen i
samma o6gonblick som det lyfts fran privatsfiren och ges offentlig
status. Detta kan ske ndr exempelvis en kommun sitter upp skyltar
pé samiska, eller ndr en kommun diskuterar huruvida man ska bli
samisk forvaltningskommun.?* Ménga provoceras dé, formodligen
for att handlingen signalerar att lokalsamhallet i sig, inte bara ett
antal familjer, dr forbundna med en samisk historia. Att sldppa in
det samiska i den kollektiva berittelsen om samhallet hotar majori-
tetssamhallets monokulturella sjilvforstaelse pa ett sitt som vicker
motstdnd. Det skulle 6verraska mig om liknande fenomen saknas i
Sverige.

Utmaningen av kollektiva historieberittelser har ocksa relevans
for vért sitt att forstd motsvarande processer pa nationell niva.
Ingér samernas historia och ndrvaro i den kollektiva berittelsen
om Sverige och Norge, eller forblir detta en berittelse vid sidan av
berittelsen om Sverige och Norge?>* En viktig del i kyrkans arbete
med erkdnnandedimensionen i de samiskrelaterade férsoningspro-
cesserna bestdr enligt min uppfattning i att utmana bade storkyr-
kans och storsamhillets traditionellt monokulturella historieberit-
telse. Detta kan d& handla om att inkludera samisk historia i utbild-
ningslitteratur, i kyrkliga professionsutbildningar eller pa olika stt
i kyrkans sjdlvrepresentation. Dessa aspekter dr ocksd relevanta i
samtalet om Svenska kyrkans eller Den norske kirkes sjalvforstaelse
som folkkyrkor i Sverige respektive Norge.*
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ATT BERORAS AV HISTORIEN — ANGER, SMARTA OCH SORG

Medan det forsta steget i forsoningsprocessen bestar i att erkdnna
det som har hént i objektiv mening, handlar det andra steget om
hur man existentiellt berors av handelserna. For den som har utfort
krankningen handlar det om »dnger«, medan det for offret innebar
att »sdtta ord pd smértan«. Lat oss borja med édngern.

Inom teologisk tradition har stor vikt lagts vid &nger, men begrep-
pet har ocksa stor allmidnmansklig relevans. Da handlar det om att
den som har utfort en krdnkning pa djupet inser detta och berors av
historien i subjektiv mening, sarskilt med avseende pé hur offret har
drabbats av krinkningen. Dérigenom framstar dnger som ett bade
djupt existentiellt och samtidigt relationellt orienterat fenomen.?’”
Aven om angern kommer till uttryck som en kinsla, innebér den
alltsd nagot djupare. Sann &nger &r inte detsamma som sjdlvmed-
lidande, utan det handlar om empati och inlevelse i den krinktas
situation.

Anger utgor samtidigt ett uttryck for att den moraliska ordningen
iteretableras mellan parterna.”® Den krinkande parten erkinner
inte historien enbart som faktiska hindelser, utan som nagot som
var fel, ndgot man bar ansvar for, och ddrmed ocksé skuld. Darfor
angrar man, varpa det vixer fram ett behov for att beklaga, vilket vi
ska dterkomma till mot slutet av det hér avsnittet.

Aven om det dr smirtsamt att inse vad man har gjort, ér insikten
egentligen bérjan pa helandet av relationen. Anger ir ett uttryck for
att offrets manskliga ansikte borjar framtrada for den krankande
parten. Pa detta sétt innebér sann anger en sinnesforandring, da en
ny héllning gentemot offret medfor att de egna handlingarna kan
ses 1 ett nytt ljus. En sddan sinnesférandring kan med en kristen
term kallas omvdindelse.”

Medan utmaningen for den kridnkande parten ér att pd djupet
inse den smirta man har tillfogat en annan, bestar offrets andra steg
i att uttrycka smartan. Enligt Desmond och Mpho Tutu handlar
detta om att gé fran att beritta om det man drabbats av (telling the
story) till att borja sétta ord pd smirtan (naming the hurt).>® Detta
ar mycket viktigt for att en krankt méanniska ska komma vidare i sin
inre helandeprocess. Innan man kan gora nigot med sina kénslor,
mdste man nimligen forst »dga« dem.>* I praktiken innebér detta
en sorgeprocess.”> Denna maste ofta inledas genom att man tar tag
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i skammen, innan det dr mojligt att genomleva kénslor som ilska,
sorg och forlust.*?

Att sitta ord pa smirtan kan ibland vara lika svért for offret som
det dr for gérningspersonen att ge uttryck for anger. Detta dr sér-
skilt svart ndr man &r tvungen att hantera krdnkningar och smirta
inlindade i skam.** Sddan smarta riskerar att fortrangas och dirmed
forbli spraklos pa ett destruktivt satt. Mycket viktigt dr darfor att
etablera och praktisera ett sanningsenligt sprak om skammen, bade
individuellt och kollektivt.*® Detta har relevans for férsoningspro-
blematiken i Sapmi. Kolonisationen och assimileringen gav manga
en kinsla av skam som bidrog till att konflikter och trakasserier
vandes indt med konsekvensen att ménga forlorade de kulturella
ndtverk som hade kunnat hantera smértan.>® Att skapa trygga rum
dér denna smairta kan tas emot och bekriftas dr en utmaning som
maste tas pd allvar i det samiskrelaterade forsoningsarbetet.

Ater till angern. Det som hittills har sagts maste nyanseras. Ordet
anger ger namligen mening ndr man sjilv har en personlig skuld
i ndgot som intriffat. S& 4r emellertid inte alltid fallet néir vi talar
om forsoning pa gruppniva eller politisk nivd. Om man inte per-
sonligen bér ndgon skuld for handlingar som utforts i datid eller
nutid, kan det 4nda vara meningsfullt att tala om ansvar. Orsaken
dr att en oritt ofta lever vidare som ett socialt, strukturellt eller poli-
tiskt fenomen, och ofta pa sitt som ger spelrum at nya krankningar
pé individniva. Dérigenom kan enskilda individer som inte bar en
direkt skuld for hindelser i det forflutna dnda vara medansvariga
for att status quo, och ddrmed oritten, uppritthalls i nutid.

En annan orsak dr att det forflutnas oritt ofta har anknytning
till institutioner som fortfarande existerar. I detta sammanhang &r
corporate guilt ett relevant begrepp, ndgot som vi ska aterkomma till
under avsnittet om forlatelse.

Ett helande av relationer pa gruppniva och politisk nivé dr ocksé
beroende av formagan till empati med den grupp som drabbats av
krinkningar och oritt. Aven om det kanske inte &r meningsfullt att
anvianda ordet dnger for att bendmna detta fenomen, handlar det
trots allt om en rorelse fran att erkdnna historien i objektiv mening
till att l4ta sig berdras av historien i subjektiv mening. Ungefir som
med anger kommer det darfor ocksa pa gruppnivé och politisk niva
att uppsta ett kdansloméssigt obehag. Man kan kénna en sorg, en
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skam eller en smirta 6ver att upptiacka orétten i samhallet och sin
egen plats i detta.’” Enligt min &sikt dr detta tillstand néra beslidktat
med dnger. I bada fallen handlar det om att samvetet vicks (socialt
samvete dr ocksd en typ av samvete). Bada utgor ocksa tecken pa
helande av relationen. Bada handlar om att »den andres« ménskliga
ansikte borjar ta form och att nya héllningar skapas. Bada indikerar
att en gemensam moralisk ordning héller pa att etableras mellan
parterna.’® Nar detta leder till att man tar avstind frén tidigare
begéngna kriankningar, att man beklagar, erkdnner ansvar och vill
stilla till rtta, kan man dven tala om omvéndelse.

Offentliga ursdkter aterkommer som viktiga element i manga
nationella forsoningsprocesser i virlden.* Ar 1997 bad exempelvis
Kung Harald om ursékt infér Sametinget i Norge for den oritt som
den norska staten tidigare hade begatt gentemot det samiska folket
till f6ljd av den hérda fornorskningspolitiken. Sadana ursékter kan
ha stor betydelse for att markera slutpunkten for en historia prag-
lad av oritt och bilda startpunkt for ett nytt sdtt att forhalla sig till
varandra. Facklitteratur om forsoningsprocesser har dock betonat
faran for »kvasiursakter« eller performative guilt i politiskt forank-
rade forsoningsprocesser.*’ Sadant sker nir ursikterna egentligen
inte reflekterar en verklig sorg 6ver det intréffade eller inte kopp-
las samman med ett erkint ansvar.*' Offentliga ursikter som inte
atfoljs av handlingar som syftar till aterupprittelse, trivialiserar
krankningar av manniskovirdet och forminskar begreppet forso-
ning.*?

ATERUPPRATTELSE

Det tredje steget eller elementet i forsoningsprocessen dr aterupprét-
telse. Har handlar det om att ateruppbygga ritten. Medan det forsta
steget (att erkdnna historien) inriktas mot det forflutna, har det
tredje steget att gora med framtiden. Djupast sett handlar terupp-
rittelse om att ldgga grunden for en ny gemensam framtid. Detta &r
en av huvuduppgifterna inom sa kallad restorative justice dér oftrets
behov av upprittelse och helande sammanhalls med malsittningen
att teruppritta relationen mellan férovare och offer.*?

Jag har tidigare namnt att element som forknippas med nagot
av de inledande stegen i processen ofta kan fordjupas i processens
senare faser. Svenska kyrkans vitboksprojekt och nomadskolepro-
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jekt kan framhéllas som sddana exempel. Beroende pa vilket per-
spektiv man anldgger, kan dessa projekt betraktas som bade erkin-
nande och aterupprittelse. I dessa projekt har det lagts ned en bety-
dande systematisk insats for att dokumentera och offentliggora vik-
tiga delar av en osynliggjord historia. Projekten strivar saledes efter
att ateruppritta en historia som har varit osynliggjord, och i viss
mening stulen. Ddrigenom kan projekten forstds som aterupprét-
tande atgarder samtidigt som de fordjupar ett tidigare erkdnnande
av historien.

Att reparera det som forstorts (en del av det eller hela), forut-
sitter en vilja till nya handlingar som tillvaratar offrets behov av
vardighet, réttvisa och trygghet, for att inte nya krankningar ska dga
rum. Detta betyder att man maste utmana monster och strukturer
som later gammal oritt fortsitta, och samtidigt etablera nya, vilket
dr en poing inom sé kallad structural justice.** Detta ir sirskilt rele-
vant nér vi talar om férsoning pa gruppnivé och politisk niva, vilket
ar fallet i forhallandet mellan samer och majoritetssambhdille.

Ofta kommer de som har begatt en oritt att kraftfullt virja sig
emot den aterupprittande delen av forsoningsprocessen — for det
kostar for mycket. Efter att ha visat dnger vill de att forsoningen
helst ska handla om forlatelse. »Lat oss forlata och glomma! Det &r
dags att ga vidare.« Vi kan kalla detta en »billig forsoning«.** Pro-
blemet med detta dr att offret blir ansvarigt for forsoningen. Forla-
telsen gors till ett krav pd att glomma det man en gang hade - att
glomma det man en gang var. Da dr det offret som betalar priset,
inte forévaren. Att reparera skadan, att ge ersittning eller skade-
stdnd &r en viktig princip i sd kallad restitutive justice.*®

I situationer dér stor oritt eller grova 6vergrepp har begatts, ar
sned maktfordelning ofta en viktig del av bilden. En forovare har
oftast mycket mer makt (fysisk, ekonomisk, politisk etc.) dn offret,
och det dr ofta i kraft av denna maktposition som oritten begis.
S& fungerar det oavsett om vi talar om forsoning pa individniva,
gruppnivd eller pa politisk nivéd. Efter det att orédtten har intraffat
kommer maktforhallandena att forskjutas ytterligare. Detta bety-
der att det tredje steget, aterupprittelse, ocksd maste innebéra en
omfordelning av makten inom relationen, vilket 4r en poidng inom
distributive justice.*’” Man kan svérligen forestilla sig att sann forso-
ning kan astadkommas om den fortryckande parten molhéller pa
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sin maktposition och sina privilegier. Har har vi att géra med négot
av det mest krivande i en férsoningsprocess.

Att omfordela makt kan handla om att man dndrar de grund-
laggande spelreglerna for en relation, exempelvis genom nationell
lagstiftning. For Sveriges del kan den nya paragrafen i grundlagen
fran 2010, dir samernas status som folk erkénns explicit, betraktas
som en aterupprittande atgird som bidrar till f6randring av struk-
turella monster.*® Sveriges ovilja att ratificera ILO-konvention nr
169 om urfolk och stamfolk - som skulle ha fatt stor betydelse for
samernas rittsliga status i Sverige — kan dock ses som exempel pa
det motsatta.

Upprittandet av sametingen i Norge och Sverige — i likhet med
upprittandet av Samisk kirkerad i Den norske kirke och Samiska
radet i Svenska kyrkan - kan ocksa forstas som aterupprittande
atgarder. Samtidigt 4r det relevant att frdga sig vilken makt och
vilket inflytande som ges organ av denna typ, och vilket kapacitets-
byggande som pagar i anslutning till dem.

Fran ett internkyrkligt perspektiv handlar aterupprittelse bland
annat om att sikra mojligheterna till ett kyrkoliv med sjdlvklara
utrymmen for samiskt sprak och kultur. Det kan da réra sig om
samiskt arenaskapande och om majligheter till samers sjalvrepre-
sentation, sjilvbestimmande och medinflytande i kyrkan. Dess-
utom kan det berora fragor om i vilken utstrickning som samiskt
sprék, tradition och spiritualitet ges utrymme och vérderas i den
inomkyrkliga kontexten.

Nir kyrkan viljer att offentligt och med tydlig rost stodja urfolks
rittigheter och deras samhillen, har dven det en aterupprittande
funktion.*” Under de senaste aren har vi sett hur Svenska kyrkan
har intagit en mer proaktiv héllning i sitt stod for samiska rttig-
heter, till exempel i offentliga uttalanden fran drkebiskopen och i
rapporter om ménskliga rittigheter.>

Det mest framtrédande exemplet i Norge utgérs av Kirkemotets
behandling av forslaget till en ny lag for Finnmark fylke 2003.>! Bak-
grunden utgjordes av det lagforslag som regeringen presenterade
samma 4r.>* Detta var forsta gdngen som de fragor om markrittig-
heter som aktualiserades av Altaupproret [no. Altasaken] (ca 1980)
behandlades som en lagfraga i det norska Stortinget. Ett enhalligt
sameting avslog lagforslaget pa grund av bristfilligt uppfyllande av
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folkratten. Kirkemotet stillde sig bakom Sametinget i denna fraga.
Den norske kirke blev ddrmed den forsta stora samhallsinstitution
som tydligt tog avstand fran regeringens forslag, och forsonings-
perspektivet var mycket framtradande i Kirkemeotets uttalande.®®
Kirkemetets folkrattsliga argumentering fick stéd i en oberoende
utredning av juridikprofessorerna Hans Petter Graver och Geir
Ulfstein som publicerades ungefir samtidigt som fragan behandla-

des av Kirkemotet.>*

Den norske kirkes instéllning paverkade tro-
ligtvis utfallet,> eftersom den lag som antogs 2005 tog hénsyn till
den kritik som hade framforts.

Aterupprittelse ar for 6vrigt ett viktigt element dven frin ett teo-
logiskt perspektiv pa forsoningen mellan Gud och méanniska. Har
finns en avgoérande skillnad mellan en allmén forstaelse av forsoning
och en teologisk. Eftersom ménniskan sjalv inte formar dteruppritta
den relation som har forstorts genom synd, har Gud - alltsé offret —
alldeles ensam, och utan foregdende initiativ fran ménniskan, sjalv
utfort den aterupprittande handlingen genom att Kristus dog for
minniskans synder. Forsoning i denna bemirkelse ar dérfor helt
och fullt Guds gava, i motsats till mellanminsklig férsoning som
kan betraktas som ett arbete dar bada parter involveras. Den kristna
synen pa forsoning lir oss emellertid att forsoning har ett hogt pris.

Ett centralt element i den klassiska kristna synen pa forsoning
har varit att sona - att ta sitt straff. Denna syn ger uttryck for en
s& kallad punitive justice, eller straffande rittvisa.’® Med detta sagt
dr det dnda sé att fokus for den bibliska synen pa rattvisa ar just att
ateruppritta relationer mellan offer och lagbrytare, i kombination
med olika typer av kompensation och en tydlig vilja att gora det
ritta.”” Detta innebdr att restorative justice och restitutive justice ar
lika centrala i en teologisk som i en allmén forstaelse av forsoning.

FORLATELSE

For de allra flesta ar forlatelse nagot dyrbart, smirtsamt och svart.>®

I regel 4r det ddrfor forst ndr man har avverkat de tre forsta stegen
i forsoningsprocessen som tiden kan vara inne for forlatelse. Jag
anser att det ligger en svaghet i den teologiska traditionens sitt att se
pa forlatelse, eftersom steget mellan dnger och forlatelse tas alldeles
for lattvindigt. Déarfor har man endast i ringa grad dgnat nagon upp-
mirksambhet at aterupprittelsens sjdlvstindiga roll i férsoningspro-
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cesser. For att komma till ratta med detta har forlatelse hir placerats
som det fjarde steget i forsoningsprocessen. Det dr dock klokt att
forstd detta pa ett nyanserat sitt. Som jag nimnde tidigare bor inte
de fyra stegen i forsoningsprocessen forstas alltfor schematiskt och
linjirt. Aven om steg antyder en naturlig rérelse och en tyngdfor-
skjutning i processen, uppstar en inre dynamik mellan de olika ele-
menten under processens gang. Sddant som hor till en tidig fas kan
fordjupas under senare faser, och omvint kan det som hor till en
senare fas paborjas i en tidigare. Detta giller dven for forlatelse, for
froet till forlételseprocessen kan sis redan under de forsta faserna
av en forsoningsprocess. Vidare kan ségas att forlatelse och aterupp-
rittelse inte enbart foljer pa varandra. Aterupprittelse och forlatelse
kan ocksa forstas som parallella processer som 6msesidigt fordjupar
varandra i férsoningsprocessens sista fas. Mitt huvudsakliga syfte ar
hér att sitta kdppar i hjulen for en forstdelse av forsoning som inte
tar aterupprittelsen pd allvar och som missbrukar forlatelsen som
en sorts quick fix.

Vad menar vi da med forlatelse? Ett centralt tema i forlatelsen &r
att lamna fiendebilder och tankar pa hdmnd och i stillet erkdnna
var gemensamma ménsklighet. Detta frigor garningspersonen fran
de ogirningar som har begatts och som har definierat relationen
mellan parterna. Ett nog sd viktigt element i forlatelsen utgors av
offrens inre frigorelseprocess som gar ut pa att l9sriva sig fran den
definitionsmakt som krinkningen har inneburit.>® Nar vi fortsitt-
ningsvis diskuterar forldtelsens plats i sociala férsoningsproces-
ser, sd dr det framst foljande element som &r aktuella: att ge avkall
pé fiendebilder och himndtankar, att erkdnna den gemensamma
manskligheten och att frigora sig fran kridnkningens destruktiva
definitionsmakt. Dessa element kan f6r 6vrigt vara narvarande utan
att det nodvindigtvis handlar om forlételse.

Precis som angern handlar forlitelsen — eller de element som
vi i det foregdende har associerat med forlatelse - om helande av
relationen mellan tvd parter. Medan anger innebdr att forévaren
borjar se offrets manskliga ansikte och darfor later sig »omvéndas,
betyder forlatelse att offret nu kdnner igen det ménskliga ansiktet
hos den som forut begick 6vergrepp, och inte lingre haller fast den
andra i forflutna ogérningar. Forlatelse handlar darfér om att se var
gemensamma mansklighet.®
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Att placera forlatelse som det fjarde steget i forsoningsprocessen
visar dessutom att forlatelse utgor en process som ofta foljer efter en
tid av sorg och sdrlikning.®' Det ar forst nér offrets virdighet har
ateruppbyggts som en bon om forlatelse inte innebir sjalvutpléning.
Det dr forst nar det finns mojlighet till en ny och frigjord framtid
som forlatelsen innebér nagot annat dn sjilvfornekelse. Forlatelse
kan for 6vrigt inte krivas, inte heller fortjanas. Forlatelsens virde
ligger i att den ges gratis som gava. Forst dd blir den frigérande for
béde offer och fordvare. Den krinkande parten kan dock bidra till
att skapa forutsittningar som gor det lattare for offret att forlata.
Detta dr dock ndgot helt annat 4n att kriva eller fortjana forlatelse.

Diskussionen om forlételse i sociala och politiska férsoningspro-
cesser kraver nyansering. Att be om forlatelse ar meningsfullt ndr en
enskild individ bar skulden for en viss handling. Men kan man be
om forlételse i forsoningsprocesser pa gruppniva eller politisk niva
om oritten har begétts av tidigare generationer eller av nagra andra
an en sjilv? Detta kom att bli ett viktigt tema nér fragan om forso-
ning med resandefolket (no. taterne) togs upp vid Den norske kirkes
Kirkemgte 1998. »Kirkematets enske om forsoning med taterne skar
seg pa grunn av endringer i forslaget till uttalelse ved avslutningen
av motet«, stod det senare i Den norske kirkes arsbok.®* Andringen
hade sin forklaring i att en biskop, utifran ett individcentrerat per-
spektiv pé skuld och forlatelse, kraftfullt argumenterade for att man
inte kan be om forlatelse i sédana fall. Formuleringen togs bort, och
romerna upplevde det som ett slag i ansiktet.

Fragan dr dock om en totalt individcentrerad syn pa skuld, for-
latelse och ansvar 4r rimlig nar man talar om kyrkan. Ménga samer
reagerade nog utifrdn en intuitiv kdnsla av att det inte kunde réra
sig om hela sanningen nir Svenska kyrkans davarande arkebiskop
talade pa den samiskrelaterade forsoningskonferensen Sagastalla-
mat i Kiruna 2011. Hans formuleringar om skuld och ansvar gav
upphov till ménga reaktioner.®> Det som kallas corporate guilt kan
vara ett relevant begrepp i detta sammanhang.®* Kyrkan bestar inte
bara av dess enskilda medlemmar, utan ocksé av ett kollektiv — som
fran teologisk synvinkel dessutom utgor en organisk enhet i tid och
rum. Det dr darfor mojligt att tdnka sig att kyrkan som kollektiv kan
béra pé en corporate guilt, och att kyrkans officiella representanter i
denna egenskap kan be om forlitelse.*®
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Kanske dr dnda en tydlig ursédkt att foredra eftersom en bén om
forlatelse omedelbart kan skapa ett upplevt krav pa forlitelse. Om
det uppfattas pa det sittet kan en bon om forlatelse bli kontrapro-
duktiv for férsoningsprocessen. Det viktigaste maste vara att tyd-
ligt ta avstdnd ifran tidigare 6vergrepp, att erkdnna den smérta som
overgreppen har medfort, samt att erkdnna ansvar i nutid.

Att forlata handlar f6r ovrigt inte om att glomma, utan om att

komma ihag pa ett annorlunda sitt.®

Genom férsoningsproces-
sen dndrar minnet gradvis karaktir. I takt med att offret aterfar sin
vardighet, forlorar saret sin forstorande kraft. Att berdtta sanningen
och att bli trodd, samtidigt som den krdnkande parten uppriktigt
angrar och forsoker reparera de skador som tillfogats den krinkta,
bidrar till att hela de sar som en géng uppstod. Slutligen kan man
vara beredd att forlata. Saren dr inte nddvindigtvis borta, men de
har mist sin destruktiva kraft.

Att forlata kan alltsa jamforas med att komma ihdg pa ett nytt
sitt som mojliggor en ny berdttelse mellan de tva parterna. Forso-
ning kriver dirmed inte bara nigot av den som har begétt en krank-
ning, utan ocksé av den som har blivit krinkt. I extrema fall kan det
visserligen forefalla som om forsoning vore en omojlighet — som
exempelvis vid allvarliga 6vergrepp. Detta borde vi respektera.

Om vi héller oss till fall d& forsoning 4r mer realistisk, ligger det
anda en podng i att offret i viss bemirkelse kan »dra fordel av« tidi-
gare krankningar. Den negativa historien kan - ofta omedvetet —
anvindas som ett effektivt vapen mot den som en géng gjorde fel.
Historien har gett offret ett moraliskt 6vertag. Man vill ta igen och
hellre odla fiendebilden 4n se medminniskan i den andra. Detta
visar att forsoning inte bara kriaver nagot av den som har utfort
krankningar. Det krévs i slutindan ocksd nagot av den som har
upplevt dem. Forsoning 4r en vandring som idealt for bada parter
till ett nytt stdlle. Langre fram i texten ska jag visa att detta beror
savil identitetskomponenten i férsoningsprocesser som forstaelsen
av offer- och agentrollerna.

Affirmativ eller transformativ dterupprittelse?

Synen pa forsoning som en vandring som fér bada parter till ett
nytt stdlle, innebdr att man forstar forsoningsprocesser som trans-
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formativa. Vad betyder da detta med tanke pé den aterupprittande
dimensionen i s& kallad social eller samhillsrelaterad forsoning?
Sambhillsforskaren Nancy Frasers differentiering mellan tva typer
av dterupprittande strategier belyser fragan.®’

Fraser skiljer den typ av aterupprittande atgirder som bestar
av forandringar pa ytnivd frdn den typ av atgérder som soker sig
djupare for att fordndra de underliggande relationer eller struktu-
rer som har skapat oritten. Den forstnimnda atgérdstypen bidrar
pé ett paradoxalt sitt till att uppritthalla eller bekrifta existerande
strukturer. Fraser kallar sadana dtgarder »affirmativa« eller »bekrif-
tande«. Den andra typen kallar hon »transformativa« eller »omska-
pande« eftersom de strévar efter att férandra underliggande struk-
turer och relationer.

Vidare skiljer Fraser mellan tva varianter av oritt. Socioekono-
misk ordtt handlar om att ndgon utnyttjas, marginaliseras och bero-
vas resurser och livsbetingelser. Kulturell ordtt uppstar till f6ljd av
kulturell dominans samt av brist p& erkdnnande och respekt. Dessa
tvd varianter av oritt existerar ofta parallellt,®® men bor bemétas
med hjilp av olika aterupprittande strategier, hdvdar Fraser. Medan
socioekonomisk ordtt bor bemotas med omfordelning (redistribu-
tion), bor kulturell oritt bemétas med erkinnande (recognition).®®
Det intressanta for oss édr att undersoka hur dessa bada typer av
aterupprittelse kan utformas som antingen bekriftande (affirma-
tive) eller omskapande (transformative) strategier.

Bekriftande eller affirmativ aterupprittelse i samband med socio-
ekonomisk oritt handlar om att skapa kompensatoriska atgarder
utan att den socioekonomiska grundstrukturen i samhallet dndras,
sager Fraser. I urfolkssammanhang tar sig detta bland annat uttryck
i att staten upprittar nagon form av »sirskilda stddordningar« for
urfolk. Samtidigt fornekar man att urfolkens réttigheter till sina tra-
ditionella landomréden é4r utgangspunkten for sjédlvbestimmande
och socioekonomiska utveckling. Affirmativ omférdelning kommer
dérfor pé ett paradoxalt sitt att bekrifta status quo, eftersom atgar-
der av detta slag snarare doljer dn avslojar de underliggande struk-
turella ojimnheterna. Transformativ omférdelning kommer dér-
emot att ocksa avsloja och omskapa de underliggande strukturerna.

Bekriftande eller affirmativ &terupprittelse i samband med kul-
turella krankningar innebdr, enligt Fraser ett erkdnnande i form av
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att den foraktade eller fortryckta identiteten och kulturen uppvir-
deras.”® Vad affirmativa varianter av kulturell dterupprittelse dock
underlater att gora dr att skirskada majoritetskulturens identitetsfor-
valtning och virdeskalor, som ju ligger bakom minoritetsfortrycket.
Dirigenom kommer affirmativa former av erkdnnande att uppritt-
hélla de strukturella monstren. Transformerande former av erkén-
nande atgirder gir diremot mer radikalt till viga genom att ocksa
den dominerande kulturens sjilvforstaelse samt dess tolknings-
monster och virdeskalor utmanas och omskapas.”

Fraser beskriver vidare ett fenomen som kinns igen i manga
urfolkskontexter, dven i Sdpmi. Nir affirmativa eller bekriftande
strategier kombineras pd bade det socioekonomiska och kulturella
omrédet, uppstdr en 6verraskande dynamik. Nér den fortryckta
kulturens status uppvirderas utan att man utmanar majoritets-
kulturens sjélvforstaelse, tolkningsmonster och virdeskalor, och
man sedan kombinerar detta med vissa socioekonomiska dtgarder
utan att den underliggande strukturella olikheten synliggérs och
utmanas, kommer manga att tolka situationen som att minoriteten
far fordelar och privilegier pa majoritetens bekostnad. Detta ger
upphov till aggressioner som kan bidra till bekriaftelse och forstark-
ning av den nedérvda strukturella ojamlikheten.

Statliga forsoningsprocesser préglas ofta av affirmativa eller
bekriftande strategier ddr man forsoker sérskilja fraigorna om mar-
krattigheter och urfolkets sjilvbestimmande fran samtalet om for-
soning.”> Ndgra har papekat att den hér typen av process riskerar
att cementera den koloniala krinkningen. Av samma skl har det
hévdats att avkolonisering av relationerna mellan urfolk och majo-
ritetssamhille dr en essentiell del av de férsoningsprocesser som
involverar urfolk.”?

Atskillnaden mellan affirmativ och transformativ aterupprittelse
belyser ocksa pa ett intressant sitt nattvardstexten i Forsta Korin-
thierbrevet (11:17-34). Paulus riktar hir en anklagelse mot korinthi-
erna for att de inte firar Herrens maltid nir de samlas (vers 20). Han
pastar att de dter brodet och dricker Herrens kalk pa ett oriktigt satt,
och dirmed éter och dricker de en dom 6ver sig sjdlva (vers 27-29).

Varningen har férmodligen f6ljande bakgrund.”* Foérsamlingen
i Korinth firade gudstjdnst i ett privat hem, och nattvardsfirandet
ingick troligen i en storre maltid dit alla hade tagit med sig mat.
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Problemet var att alla inte rymdes i husets matsal. Detta ledde
antagligen till att personer med hog status satt tillsammans i matsa-
len med tillgéng till den basta maten, medan de som hade lag status
satt i den mycket storre hallen och fick en mycket enklare maltid. Pa
detta sitt dterskapades sociala skillnader och hierarkier som fanns
i samhéllet utanfor. For Paulus var det en skandal att forsamlingen
firade Herrens maltid pa detta sitt.

P4 andra stillen kan vi ldsa hur Paulus podngterade att atskill-
naden mellan ménniskor var borttagen genom Kristus. Nu var det
inte ldngre jude eller grek, slav eller fri, man eller kvinna; alla var
ett i Kristus (Gal 3:28). Men i stéllet for att lata sig praglas av den
transformativa verklighet som firades under Herrens maltid, var
sannolikt korinthiernas nattvardspraktik sidan att den bekriftade
samhillets atskillnad mellan fattiga och rika, slavar och fria. Det
som for Paulus var skandalost var, for att anvinda Frasers ord, att
forsamlingen i Korinth firade den transformativa férsoningen i
Kristus pa ett affirmativt sdtt.

En av de stora utmaningarna som det samiska samhéllet stér infor
dr enligt min &sikt majoritetssamhillets »etniska blinda flick«.”® Jag
skriver utifrdn mina erfarenheter frdn Norge, men utgar frén att
dessa ocksd dr relevanta i en svensk kontext. For att forklara vad jag
menar, vill jag anvinda de grekiska begreppen ethnos och demos,
som bdda har den generella betydelsen »folk¢, men olika specifik
betydelse.”® Ethnos refererar till folk i etnisk bemirkelse, det vill
sdga en grupp ménniskor med gemensamt ursprung och kultur.
Demos refererar ddremot till »befolkningen« i en stat. Utifran
demos-perspektivet betraktas alltsd nationen som en politisk gemen-
skap till skillnad frén en etnisk gemenskap. I praktiken bestar dock
alla samhillskonstruktioner av nationell identitet av kombinationer
av ethnos och demos. 1 regel blir det sa att en nations demos i hog
grad kommer att definieras utifran majoritetsbefolkningens ethnos,
vilket ar fallet i till exempel Sverige och Norge. Det meningsfulla i
en sadan situation dr att precisera begreppet urfolksrattigheter till
att handla om samernas ritt att delta i storsamhallets demos, utan
att behova dverge sitt eget ethnos.

Min uppfattning 4r att majoritetssamhillet i motet med det
samiska praglas av en etnisk blind fliack. I Norge ser vi med jamna
mellanrum hur ménniskor i olika positioner kategoriserar en samisk

120 JOHNSEN



forskola, en samisk skola, Sametinget eller den sa kallade Finn-
marksloven som »etniska sirordningar«.”” Ett av Norges storsta poli-
tiska partier, Fremskrittspartiet, har linge haft som officiell politik
att sddant utgor etniska sarordningar som inte fortjénar statligt stod,
eller som i viérsta fall dr ordningar som Norge inte kan acceptera.”®
En saddan hallning bortser fran att den norska staten som helhet i
praktiken alltid har fungerat som »etnisk sdrordning« f6r det norska
folket, och fortfarande gor det. Man maste fraga sig varfér majori-
tetsbefolkningens sprék, kultur, historia och intressen ofta ses som
tillhérande samhillets demmos — som om allt detta hérde hemma i en
icke-etnisk sfir — medan samma foreteelser forknippas med ethnos
och definieras som »etniska sdrordningar« sa fort det handlar om
landets urfolk? Den etniska blinda flicken medfor alltsa att majori-
tetskulturens sjalvforstaelse, tolkningsmonster och virdeskalor for-
blir dolda. Den blinda flicken erkinns ofta inte, men likvil definie-
rar den i hog grad minoritetens handlingsutrymme. Ett transforma-
tivt perspektiv pa social férsoning kommer oundvikligen att utmana
majoritetsbefolkningens blinda flack.

Forsoning som en handling av Gud
— vertikal, horisontell och kosmisk forsoning

Enligt kristen tro kan fullkomlig forsoning endast erfaras som fram-
tidshopp, alltsd férsoning som det slutgiltiga malet. Samtidigt berit-
tar den kristna ldran att Guds rike ar hér, om 4n pa ett preliminért
och ofullstindigt sitt. Ddrmed kan den férsoning som Gud erbjuder
virlden redan nu erfaras, delvis och i brottstycken, som eskatologisk
verklighet.”® Detta betyder att forsoning i teologisk mening inte bara
bestédr i ett framtidshopp, utan att forsoning ocksa ar moéjlig som
upplevd verklighet ndr Gud genom sin Ande verkar i mellanménsk-
liga relationer. I detta avseende dr Gud i egentlig mening det hand-
lande subjektet och ménniskans roll blir att delta i Guds handlingar.
Hir dr det viktigt att komma ihdg att nordsamiskan har tva begrepp
for forsoning, eftersom dessa belyser skillnaden mellan forsoning i
teologisk mening och forsoning som allméant fenomen.

Bade soabadus och soabahus betyder >férsonings, men skillna-
den ligger i vem som stir som subjekt fér handlingen. Soabadus,
en avledning av verbet soabadit, betecknar en foérsoning dér bada
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(eventuellt alla) parter dr involverade i forsoningsarbetet. Ordet
refererar alltsd till en 6msesidig process. Soabahus, en avledning av
verbet soabahit, handlar diremot om att man fir andra att férsonas.
I mellanménskliga sammanhang kan verbet soabahit exempelvis
anvindas ndr en dktenskapsradgivare far ett dkta par att forsonas.
Verbet kan dirfor ocksd Gverséttas med >att miklac«. I teologiska
sammanhang kan soabadit aldrig anvindas om den forsoning som
Gud ger till manniskan. Orsaken dr att i Nya testamentet ar Gud
alltid ensam som handlande subjekt for forsoningen. Ménniskan
kan bara ta emot och delta i det som Gud ger. Darfor ar forsoning i
teologisk bemérkelse alltid soabahus och inte soabadus.

Kanske medverkar denna sprékliga atskillnad pa samiska till att
man frén laestadianskt hall 4r sarskilt vaksam infér sammanbland-
ningen av det teologiska och politiska sprakbruket om férsoning.
Detta har sina podnger. Fortsittningsvis vill jag dock pavisa det fel-
aktiga i slutsatsen att soabahus om Guds forsoning inte ocksa kan
omfatta mellanméanskliga relationer. Lit oss utveckla detta resone-
mang.

I Nya testamentet utvecklas forsoningstanken framst i Paulus-
breven. Hir anvénds ordet forsoning som samlingsbegrepp for det
Gud har gjort for virlden genom Kristus. Gud ér alltid subjektet i
forsoningen och det enda vi kan gora ér att ta emot och delta i det
Gud har gjort och fortfarande gor. Med detta som utgdngspunkt
forgrenar sig forsoningstanken i olika riktningar.

Teologen Robert Schreiter talar om tre dimensioner av forsoning
som kommer till uttryck i Nya testamentet. Han kallar dessa »vertikal
forsoning«, »horisontell férsoning« och »kosmisk forsoning«.*® Den
vertikala forsoningen beskriver hur Gud forsonar en syndig ménsk-
lighet med sig sjdlv. Detta &r sdrskilt tydligt i Romarbrevet. Dir (Rom
5:1-11), beskriver Paulus den frid med Gud som den rittfardiggjorda
har fatt genom tro. Fiendskapen 4r 6vervunnen, vi har forsonats med
Gud genom Kristi dod, som har gett oss férsoning. Som tidigare
niamnts kdnnetecknas denna forsoning av att det &r Gud som offer for
ménniskans uppror som &stadkommer den aterupprittande hand-
lingen. Dérfor &r fornyelsen av relationen mellan Gud och ménniska
endast Guds géva genom Kristus. Den forvandlande kraft som for-
nyar och r verksam i relationen 4r Den helige ande.

I Efesierbrevet handlar forsoning emellertid om ndgot mer &n
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forsoning mellan Gud och ménniska. Guds forsoning innebér ocksa
en horisontell process diar ménniskor dras in i den nya verklighet
som Gud for in i vdrlden. Schreiter kallar detta horisontell forso-
ning. I synnerhet handlar det d& om forhallandet mellan judar och
icke-judar (hedningar), alltsa férsoning pa gruppniva. Flera av Nya
testamentes brev visar att det fanns atskilliga konflikter och mycket
misstro mellan dessa grupper. I Efesierbrevet star denna situation
i djup kontrast till den nya verklighet som Gud har gett virlden
genom Kristus. Med stor kraft argumenteras det darfor for att Guds
forsoning ocksa bor forvandla mellanminskliga relationer. Detta
visar att soabahus som teologiskt begrepp ocksa kan anvindas for
processer i mellanménskliga relationer.

I Efesierbrevet (2:12-20) podngteras att Gud genom Kristus har
forsonat judar och hedningar samt »rivit skiljemuren, fiendska-
pen«. Den skiljemur som nidmns hér refererar formodligen till den
inre skiljemuren pa tempelplatsen i datidens Jerusalem. Endast
judar fick passera denna och gé vidare mot den heliga platsen. Pa
muren stod det skrivet pa latin och grekiska att hedningar, det vill
siga icke-judar, som passerade muren skulle straffas med doden!®’
I Efesierbrevet framstar skiljemuren som en symbol fér den gene-
rella fiendskapen mellan grupperna, och det betonas att alla sadana
skiljelinjer har utpldnats genom Kristus (Gal 3:28; Kol 3:11). Guds
forsoning genom Kristus skapar med andra ord en ny férsonad
verklighet mellan mdnniskor. Det blir darfor viktigt att bygga en ny
identitet mellan judar och icke-judar dir en gemensam tillhérighet
i gudsrelationen skapar en gemensam 6verordnad identitet. Genom
Kristus relativiseras ddrmed etniska grinser utan att den kulturella
tillhorigheten ddrmed devalveras eller upphor.

Schreiter papekar ocksa att kosmisk férsoning dr en del av den
teologiska forsoningen, sa som denna presenteras i Nya testamen-
tet. Detta beror pd att inte bara méanskligheten, utan hela skapelsen
involveras i Guds forsoningsverk. Detta framgar sérskilt tydligt av
inledningsverserna i breven till kolosserna och efesierna. I Kolosser-
brevet (1:20) stér att Gud genom Kristus férsonade allt med sig sjilv,
allt som finns pa jorden och allt som finns i himlen, nir han skapade
fred genom sitt blod pé korset. I Efesierbrevet (1:10) sdgs att Guds
fralsningsplan ér att ssammanfoga allt i Kristus, allt i himlen och allt
pé jorden. Nya testamentet presenterar med andra ord en allom-
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fattande vision av forsoning; den omfattar hela skapelsen. Detta
utmanar det ensidiga antropocentriska perspektivet pa evangeliet
och visar att forsoning i Nya testamentets mening ocksa innefattar
en ekologisk dimension. Detta &r relevant ndr vi talar om foérsoning
i Sapmi, eftersom det skapar utrymme f6r dialog kring den samiska
spiritualiteten, som har varit utsatt for en allvarlig demonisering.
Den samiska traditionen har praglats av en kosmologisk livssyn dér
natur och platser fungerar som birare av helighet, dir manniskans
relation till medskapande och Skapare ingér som delar i ett férsonat
liv. Kyrkans arbete med samiskrelaterad forsoning kraver att den
tar den samiska andliga traditionen pé allvar och respekterar den.®?

Identitetsfragan, offerrollen och agensen

P4 samma sitt som etniska skiljelinjer och identiteter utgér teman
i flera av de nytestamentliga breven, understryker de Gruchy att
manga av virldens konflikter handlar om vissa gruppers forsok att
skydda den egna identiteten pd bekostnad av »de andra«.®* Bade
lapp-ska-vara-lapp-politiken i Sverige och férnorskningspolitiken i
Norge exemplifierade detta. Den forda politiken motiverades med
att de samiska spraken och den samiska kulturen var underldgsna
och mindre virdefulla 4n majoritetsbefolkningens sprak och kultur.
En underliggande premiss for detta var att staten endast hade
utrymme for en etnisk och kulturell historia och identitet. Med
denna utgangspunkt dr det svart att forestilla sig en forsoning utan
att majoritetskulturens och statens historieskrivning, sjélvforstaelse
och identitet utmanas p4 ett grundlaggande sitt. Detta dr essentiellt
inom det som Fraser kallar transformativt erkdnnande.

Det ir ett vilkdnt fenomen att en historia av fortryck kan inter-
naliseras i sddan omfattning att den integreras i manniskors sjélv-
bild. Nar detta sker pa ett djupgdende sitt kan offerrollen bli en
definierande faktor i minoritetskulturens identitet. Problemet ar da
att man maste uppritthélla bilden av majoritetsbefolkningen som
fortryckare for att offeridentiteten ska vidmakthallas. I en sidan
situation dr det latt hint att minoritetens kulturella virderingar och
symboler stills i opposition mot majoritetskulturens virderingar
och symboler. Detta har varit och ér fortfarande nigot av en utma-
ning for det samiska samhillet gentemot majoritetssamhillet. For-
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soningsprocessen maste dérfor sdkerstilla att ocksd minoritetens
identitetsforvaltning i hog grad kan frigéras frdn den hir sortens
negativa definitioner. Minoriteten har hir ett ansvar for att aktivt
soka en annan roll, identitet och strategi.

Samtidigt bor det ocksa ldggas till att majoriteten har en tendens
att ldsa in offerrollen ocksa nir de andra inte lingre upptrader som
offer. Offerrollen dr framst en passiv roll priaglad av upplevelsen att
inte kunna kontrollera och ta ansvar for sitt eget liv. Att utéva mot-
stdnd mot fortsatt marginalisering - till exempel genom att insistera
pd att historien ger minoriteten existensberittigande, och att histo-
rien ger majoriteten ansvaret for férandring - dr dock inte att bete
sig som offer. Tvirtom ar detta ett uttryck for agens.®* Det handlar
om att inta subjektrollen i sin egen tillvaro, och det dr fullt mojligt
att utéva motstdnd utan att halla fast vid bilden av motparten som
forovare. Ett sidant motstand kan tvirtom inriktas mot motpartens
mdnsklighet;®® man insisterar pd att motparten har storre potential
och fler kvaliteter an vad som tidigare framkommit; man insisterar
pé att motparten kan gora andra och bittre val.

Det ér spannande att ldsa evangelieberittelsen om den kanane-
iska kvinnans mote med Jesus ur detta perspektiv (Matt 15:21-28).
Nir kvinnan ropar till Jesus om hjilp for sin dotter, blir hon forst
avvisad av Jesus eftersom hon tillhor fel folk (han associerar dem
med hundar!). P4 Kyrkornas vérldsrads virldskonferens om mis-
sion 1996 — ddr forhallandet mellan »evangelium och kultur« var
huvudtemat - horde jag en svart pastor predika 6ver just denna text.
Han sade: Vad denna kvinna gjorde var att stélla Jesus infor valet
mellan sin egen kulturs virderingar och evangeliets. Skulle Jesus
lyssna till de kulturella fordomar som hade ldrt honom att kvinnan
var oren eftersom hon var kananeisk, inte tillhérde gudsfolket och
darfor inte hade nagon del i Guds l6ften? Eller skulle han fordjupas i
sin kallelse att inkarnera det evangelium som omfattar alla? I stéillet
for att ga in i en offerroll uppvisar den kananeiska kvinnan i bert-
telsen ett stort matt av agens. Hon skapade inte en fiendebild av
Jesus trots att hans svar kunde uppfattas som krinkande. Tvirtom
baserades hennes uthéllighet pa att hon sdg mer i Jesus dn det som
Jesus dér och da sag i sig sjilv. Darigenom ledde hon Jesus mot en
djupare foérening med sitt egentliga jag. Och detta blev Jesus svar:
»Kvinna, din tro dr stark, det skall bli som du vill.«
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de Gruchy hévdar att forsoning handlar om att & ena sidan ta till-
baka kulturell identitet, & andra sidan bygga broar mellan identite-
ter, i stillet for att forstirka skiljelinjerna.® Ett viktigt element i for-
soningsprocesser i Sdpmi, bade lokalt och nationellt, maste darfor
vara att utmana majoritetskulturens monokulturella historieberit-
telse, att sakerstilla att ocksé den samiska befolkningen far mojlig-
het att utveckla sitt sprék, sin kultur och sitt samhallsliv, samt att
skapa utrymme for en gemensam historieberittelse dar bada parter
erkdnner och vérdesitter varandras egenart och existens.

Detta berér kdrnan i det vi hittills har kallat horisontell férsoning
i Nya testamentet. Hir dr det beridttelsen om alla ménniskor som
skapade efter Guds avbild och élskade av Gud som bygger broar,
samt tanken att alla, oavsett grupptillhorighet, dr lika i tron pa Kris-
tus. Luthers definition av synd, det vill séga att vara »inkrokt i sig
sjalv« (incurvatus in se) dr dessutom relevant, eftersom den ocksa dr
meningsfull pa gruppniva. Historien uppvisar ménga exempel pa
att kulturell tillh6righet har en destruktiv och forstérande potential.
Hela grupper kan bli »inkrokta i sig sjdlva« pa ett sitt som deval-
verar andra. Detta kan leda till kulturella 6vergrepp som i extrema
fall kan eskalera till etniskt motiverat vald. Ett relevant teologiskt
perspektiv dr darfor att etnisk och kulturell tillhérighet kan over-
betonas som bérare av manniskors identitet och livsmening. Vi ar
kallade att kdnna igen Guds avbild i alla ménniskors ansikten for
att darigenom kunna halla fast vid var fundamentala gemensamma
identitet. Detta resonemang ska dock inte forstas som att etnisk och
kulturell tillhorighet ar oviktigt for manniskan.

Sammanfattning
- om forsoning som strategi och spiritualitet

I den hir artikeln har jag reflekterat 6ver olika sidor av sociala férso-
ningsprocesser med tanke pa fortsatta samtal kring samiskrelaterad
forsoning inom Svenska kyrkan. L4t mig avslutningsvis samman-
fatta diskussionen med att hinvisa till Schreiters distinktion mellan
forsoning som strategi och férsoning som spiritualitet.®” Schreiter
anser det namligen klokt att skilja mellan dessa perspektiv i kyrkans
arbete med forsoning, samt att balansera dem.
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Forsoning som strategi bygger pa kinnedom om vilka element
som dr viktiga i férsoningsprocesser och en strdvan att underlitta
forsoningsarbetet. Detta bor inte underskattas, menar Schreiter,
eftersom en spiritualitet som inte leder till strategier kommer att
missa malet. Samtidigt varnar han for en alltfor »teknisk« hallning
till forsoning, da det ror sig om ett fenomen som inte later sig regis-
seras. Nar forsoning uppstar dr det djupast sett alltid en géva. Schrei-
ter anser att forsoning frén ett kristet perspektiv darfor mer ror sig
om spiritualitet dn strategi. Synen pé forsoning som spiritualitet
hérror fran 6vertygelsen att all forsoning djupast sett dr forbunden
med kraften i Guds stora forsoningsgarning genom Kristus. Medan
forsoning som strategi ror vara egna handlingar, handlar férsoning
som spiritualitet om att forena sig med kraften i Kristi forsoning,
samt att delta i Guds forsonande kraft i virlden.

Mycket av det jag har skrivit i den hér artikeln handlar om férso-
ning som strategi. Samtidigt tydliggors sambandet med férsoning
som spiritualitet. Kanske kan vi sdga att forsoning som spiritualitet
visar hur vi betraktar det mélinriktade arbetet med forsoning fran
trons utsiktspunkt, dd vi stindigt ber om Guds ledning och kraft
och lagger var stravan mot férsoning i Guds hiander.

Kyrkans arbete for forsoning borde darfér genomféras utifrdn
dubbla perspektiv. Det ror sig om sévil ett méanskligt arbete som
en Guds gava. Det dr bade en fraga om att rora sig och om att lata
sig roras av Guds omskapande Ande. Det dr bade strategi och spi-
ritualitet.

Oversittning frdn norska av Asbjorg Westum

ERKAND HISTORIA OCH FORNYADE RELATIONER 127



DOVDDASTUVVON HISTORJJA
JA OPASMAHTTON GASKAVUODAT

Perspektiiva soabadanbarggus ruota girku ja samiid gaskkas

Daid mapemus logi jagiid lea soabadeapmi $addan dehala$
fadda sihke Samis ja riikkaidgaskasa¢¢at. Dat artihkal giedahalla
samiidgulleva§ ja eamidlbmotgullevag soabadeami mii vuolga
gas ja Ruotas. Sihke almmolas$ ja teologalas geah¢astanguovllus isko-
juvvo gaskavuohta gaskal persovdnadasi, joavkodasi ja politihkalas
dasi oktavuodain gos gaskavuodat leat baidnon fapmosymmetriijas.

Soabadeapmi ¢ilgehuvvo leat gaskavuodaproseassa njealji lavk-
kiin: (1) Soabadeapmi ferte algit historjjd dovddastemiin. Oaffarat
darbbahit dorvvola$ duodasteaddji lanjaid gos sdhttet muitalit ieZas
historjja, ja sii geat leat loavkasuhttan fertejit cielgasit dovddastit
daguideaset. (2) Boahtte lavki lea c¢uhccojuvvot historjjds. Oaffa-
riidda $addet ¢ilget bdkéasa. Vearrodahkkiide lea gahtan ja/dehe
mora$, ovddasvastadus ja $allosahttin. (3) Buhtadus lea go oddasit
vuodduda vuoiggalasvuoda ja bidja vuodu odda oktasas boaht-
tedigai. (4) Guovddas oassi njealjat lavkkis, dndagassii addin, lea
dohkkehit dan oktasa$ olmmosvuoda ja beassat eret loavkasuhttima
billisteaddji definisuvnnafamus.

Soabadeapmi digastallo kritihkala$ transformatiiva buhtadeaddji
proseassas mii rahkada odda struktuvrralas diliid. Dat boahta
hastalit eanetloguservodaga ipmardusa iezas, historjamuitalusaid
ja heaittiheapmi kolonidla vuogadagas. Ageantarolla bukto ovdan
dego positiivvala§ molssaeaktu oaffarrollii.

Oversittning till nordsamiska av Miliana Baer
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BUORRENVALDEDUM HISTARJJA
JA ADASTAHTEDUM GASSKAVUODA

Perspektijvva sabadusbargguj girkko ja samij gaskan

Sébadus la manemus lagen jagen sjaddam djnas tema goappatjaga
Samen ja rijkajgasskasattjat. Tjala sagastalla sdbadusd birra tjana-
dum samijda ja alggoalmmugijda rijkajgasskasasj girjélasjvuodan
ja djnas mahtalgisvuoda vuodos Vuonan ja Sverigin. Gajkkasasj ja
teologalasj perspektijvas aktavuoda atsaduvvi ulmusjmiere, juo-
gosmiere ja politijkalasj miere gaskan aktijvuodajn ganna gasska-
vuoda fabmojabdddsasjvuodas bajneduvvi.

Sdbadus gavviduvva nav gik gasskavuohtasasj prosdssan niel-
jen lavken: (1) Sdbadus hihttu algget histdrja buorrenvildedimijn.
Dejvadaladum ulmutja darbahi jasska nanostim sajijt gdnna mahtti
ietjasa histarjjt giehttot, ja gut la illastam hahttu tjielggasit ietjas
dagojt dabdastit. (2) Boahtte lavkke | histdrjds dddjadusdv oadtjot.
Dejvadaladum ulmutjijda la baktjasav &vddajbuktet. Bahadahkkijda
mierkki sanardus ja/jali surggo, avdasvasstadus ja suhttalussjam. (3)
Tjuottjdldahttem la rievtesvuodav ruoptusvaddet ja vuododit ada
aktisasj boahttedjggdj. (4) Ajnas dahko niljat lavken, dndagisluojt-
tem, la buorrenvélldet aktisasj almasjvuodav ja tjoavdeduvvat illa-
stime biejsstem tjielggimfamos.

Sébadus sagastaladuvva darkkelit nav gak rievddadiddje tju-
ottjaldahttem prosdssan mij rievddat struktuvralasj vidjurijt. Arvus-
mahtta ienepldhkosebrudaga iesjdddjadusav, histarjjasubttsasijt
ja arvvomihtojt ja djggeguovddelissan dahka assijt iesjmierredime
ja kolonialiserima famoduhttema birra. Damadiddjevuohke died-
deluvva buorre mahttelisvuohtan dejvadallamvuohkdj.

Oversittning till lulesamiska av Barbro Lundholm
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HISTOVRIJEM DAHKASJEHTEME JiH
EKTIEDIMMIEM ORRESTEHTEME

Vaajnoe maahtadimmiebarkose geerhkoen jih saemiej gaskem

Dah minngemes luhkie jaepine dellie maahtadimmie vihkeles aam-
htese sjidteme dovne Saapman jih internationelle. Daate tjaalege
saemievuekiem jih aalkoealmetjevuekiem madaahtadimmien bijre
digkede internationelle litteratuvren aalkoste jih saetnies maahtoej
mietie Noorjesne jih Sveerjesne. Maadtoe siejhme jih teologijen
vaajnoste vuartasjamme ektiebarkoen almetjedalteste, daehkiedal-
teste jih politihken dalteste barkosne gusnie faamoesymmetrije lea.

Maahtadimmiem buerkeste goh relationelle barkoe njieljine sil-
line: (1) Ektiedimmesne voestemes histovrijem ddahkasjehtedh. Dejtie
almetjidie giejtie miedtelamme jearsoes sijjiem buektiehtidh gusnie
maehtieh altese histovrijen bijre soptsestidh jih dah gieh miedte-
lamme tjoeverin sijjen dahkojde dihkasjehtedh. (2) Mubpie sille
histovrijem goltelidh. Dah miedteles almetjh dadtjoeh vaejvien bijre
saarnodh. Dah almetjh gieh miedtelamme dejtie asve jth muerie,
diedte jih hdjnoe domtoe. (3) Vihth ektiebarkoem bueriedidh dellie
reaktoem baastede biejedh jth maadtoem buektiehtidh orre ektie-
barkose baetije beajjan. (4) Jarnges tsiehkie dan njealjeden sillesne,
aanteges vedtedh, ektine almetjevoetem dahkasjehtedh jih miedte-
limmien naake faamoem luejhtedh.

Maahtadimmien bijre digkiedieh goh aalvere transformatijve
prosesse guktie ektiebarkoem vihth bueriedidh strukturelle vuekiej
goerkesen, histovrijesoptsesi jih vyortegs daltesi bijre jth gyhtje-
lasside mojhtestehtedh jijtjereeremen jth ov-koloniseringen bijre.
Saadthalmetje buerebe almetje miedteladstjijste.

Oversittning till sydsamiska av Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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CARL REINHOLD BRAKENHIELM

8. Den nedbrutna skiljemuren

[Kristus] dr var fred, han har med sitt liv pa jorden gjort de tva
lagren till ett och rivit skiljemuren, fiendskapen.

Orden 4r himtade ur Efesierbrevet (2:14) och insatt i ett lingre sam-
manhang om vad Guds forsoning i Kristus betyder for relationen
mellan judar och hedningar. Grundtanken &r att det genom Guds
nad finns en ny forutsittning for gemenskap. Det hinger inte lingre
péa omskdrelsen, inte heller pa uppfyllandet av lagens bud. Genom
Guds handlande i Kristus har fiendskapen omintetgjorts. »Ty
genom Kristus kan bade vi och ni nalkas Fadern i en enda Ande«
(Ef. 2:18). Nya mojligheter till 6vervinnande av konflikter och upp-
rittande av gemenskap har blivit méjliggjorda.

Efesierbrevets forfattare (som enligt manga bibelforskare inte var
Paulus) véver pa ett fascinerande sétt samman det som Carola Nord-
béck kallar férsoningens vertikala och horisontella dimension. Den
horisontella dimensionen, manniskors férsoning med varandra, far
sin djupaste inneb6rd mot bakgrund av den vertikala dimensionen,
Guds forsoning genom Jesus Kristus (Ef. 2:16).

Orden aterspeglar ett levande hopp pa trons genomgripande
betydelse for livet och bottnar i 6vertygelsen att kristen tro kallats
ett evangelium, ett glatt budskap, »ett budskap om fred for er som
var langt borta och fred for dem som var néra« (Ef. 2:17). Méanniskor
har genom historien byggt ménga murar och fler har utlovats. Men
murar har ocksa rivits. Ett exempel pd ndra héll &r nedmonteringen
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av Berlinmuren och den flodvég av ny gemenskap mellan st och
vdst som skapades. Andra slags murar har ocksa byggts — och rivits.
Manga minniskor lingtar efter en nedriven mur mellan samerna
och Svenska kyrkan.

Ar en nedriven skiljemur mellan samerna och kyrkan bara en
onskedrom? Eller dr det en realistisk forhoppning? Naturligtvis
ar varken samerna eller kyrkan nagra enhetliga grupper - ménga
samer dr ocksd aktiva medlemmar i Svenska kyrkan. Men inte desto
mindre kan man tala om en skiljemur mellan kyrkan och samerna.
Vitboken om kyrkan och samerna' har bland annat tagits fram for
att tringa ner under ytan och konkretisera hur olika representanter
for Svenska kyrkan forhallit sig till samer som individer och som
folk. Syftet har varit att klarldgga den ldnga historien om 6vergrepp
mot enskilda samer, ringaktningen av samer som social grupp och
nedvirderingen av samisk tro och tradition. Vitboken dokumen-
terar att kyrka och stat - inte séllan i forening — har mycket pa sitt
samvete. De olika bidragen understryker pa ett sdrskilt sétt Svenska
kyrkans ansvar for detta tunga arv. Jag dr prést i denna kyrka och
vitboken dr en smértsam pdminnelse om detta ansvar. Men hur gor
vi det pé ett sitt som inte leder till &nnu djupare klyftor och hogre
murar, utan till forsoning?

Min framstéllning kan med fordel lisas parallellt med Tore
Johnsens bidrag i denna bok. Framstillningen ber6r ocksé Biskop
Karl-Johan Tyrbergs och Carola Nordbicks bidrag i vitboken. Min
framstéllning tangerar pa flera stillen Tyrbergs och Nordbacks,
men jag nalkas fragorna fran en 6vergripande utgangspunkt och vill
ocksé presentera ett mer normativt stillningstagande. Jag kommer
att anknyta till aktuell freds- och konfliktforskning och mot denna
bakgrund ge en tolkning av forlatelsens plats i en kristen forso-
ningsetik. Direfter studeras konsekvenserna av en siddan forso-
ningsetik for nagra av de fragor som berors i de bigge volymerna av
vitboken De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och sam-
erna (2016). Avslutningsvis ska jag komma in pa religionsteologiska
fragor och sérskilt fragan om Svenska kyrkans forhallningssatt till
samernas religiosa arv. Det finns goda grunder for uppfattningen
att samisk religion och andlighet pa ett levande sitt kan samspela
med kristen tro.
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Forsoningsmodeller i freds- och konfliktforskning

Vild foder vald. Det dr en gammal sanning bekriftad bade i historia
och nutid. Hur ska man ta sig ur dessa onda cirklar? Ett svar ar:
forsoning. Men vad ér egentligen forsoning? Hur uppnar man for-
soning? Hur forhéller sig forsoning till andra stt att [dsa konflikter?
Det finns en omfattande forskning om dessa fragor och de utreds
pé ett sakligt och klargorande sdtt bland annat i en SIDA-rapport
som forfattats av fredsforskaren Karen Brounéus.> Hon anknyter
till den internationella forskningsdiskussionen och hennes tankar
ar vil lampade att belysa forhallandet mellan samerna och Svenska
kyrkan. Fragor om fred och férsoning har inom freds- och konflikt-
forskningen framst behandlats i anslutning till frigan om &vervin-
nandet av konflikter i krigsdrabbade linder. Men det finns mycket
att lara ocksa av detta for bemdstrandet av langvariga konflikter
utan omfattande blodsutgjutelse. Dit hor konflikten mellan Svenska
kyrkan och samerna - dven om vitboken ocksa omvittnar att den
rymmer manga inslag av vild och fysiska 6vergrepp.

Vad dr forsoning? Ordet har starka religiésa 6vertoner och i
Nationalencyklopedin definieras det ocksa som »éterstillande av
fred och god gemenskap mellan tva sondrade parter, i religionen
mellan gudomen och minniskorna«. Man skulle kunna skilja
mellan forsoningslira och forsoningsetik. Forsoningslira avser
relationen mellan Gud och ménniska, forsoningsetiken relationen
mellan ménniska och ménniska. Férsoningsldra och forsoningsetik
hénger naturligtvis ndra samman. Det framgér bland annat av fol-
jande Jesusord i Matteusevangeliet:

Om du bér fram din gava till offeraltaret, och diar kommer ihéag att
din broder har nagot otalt med dig, sa lat din gava ligga framfor
altaret och ga forst och forsona dig med honom; kom sedan tillbaka
och bidr fram din gava. (Matteus 5:23-24)

Det 6verraskande med dessa ord fran Jesus dr att han anser att vi
bor prioritera vér forsoning med vara medméanniskor framfor for-
soningen med Gud! Dérfor dr det naturligt att borja med den mel-
lanmanskliga férsoningen.

Den mellanmanskliga férsoningen kan handla bade om forhél-
landet mellan enskilda ménniskor och om en viss form av samhalls-
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processer. I den nyss angivna studien av Brounéus definieras férso-
ning i férsta hand som en samhillsprocess:

Forsoning dr en samhillelig process som innebir ett 6msesidigt
erkdnnande av tidigare lidande och en férdndring av destruktiva
attityder och beteenden i konstruktiva relationer mot en hallbar
fred.?

Sédana forsoningsprocesser kan finnas pa tre olika nivaer. De kan
finnas pd samhillets toppniva, dér politiska och andra ledare ar
framtradande aktorer. Vilkanda exempel dr Nelson Mandela, Dalai
lama och paven Franciskus. Men dit skulle man ocksa kunna rikna
kyrkoledare som Karl-Johan Tyrberg och Antje Jackelén, liksom
ledare i den samiska gemenskapen som Sylvia Sparrock och Ole
Henrik Magga. Pa mellanniva har vi massmedier och sannings-
kommissionen i Sydafrika, men ocksa nationella konferenser som
Sagastallamat (2011), boken om nomadskolan (2016)* och publice-
ringen av vitboken (2016). P4 grasrotsniva har vi alla enskilda mén-
niskor och deras méten i vardagen langt bortom TV-sofforna och
dagstidningarnas kultursidor.

Vilka komponenter rymmer olika forsoningsprocesser? Man kan
anldgga manga olika aspekter pa samhalleliga konflikter och forso-
ningsprocesser. Karen Brounéus gar igenom ett antal sadana.

Minskliga konflikter och minsklig férsoning handlar om religi-
dsa fragor. Inte sillan handlar det om krig och fortryck. Det méter vi
redan i Gamla testamentet och sedan vidare genom ménsklighetens
historia. Under senare ar finns det en livlig diskussion om férhallan-
det mellan religion och véld. Att religion inte sillan medverkar till
vald gér naturligtvis inte att forneka, men hur viktig ar religios tro i
jamforelse med andra faktorer? Det dr svart att ge ett generellt svar,
men inom freds- och konfliktforskningen finns en teori som séger
att nér religiosa skiljelinjer f6ljer kulturella, ekonomiska, politiska
och rasmissiga skiljelinjer, forvérras konflikterna. Konflikterna i
Nordirland och i Mellanostern ir tva exempel. A andra sidan kan
religionen bidra till férsoning nir den gar 6ver granser som annars
delar manniskor. Sa skedde till exempel i Sydafrika efter apartheid-
regimens fall. Den ekumeniska rorelsen har varit en fredsskapande
faktor och drkebiskop Nathan S6derblom fick fredspriset 1930 som
ledare f6r denna rorelse.
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Nira forknippat med religiosa fragor dr kulturella faktorer. Rent
historiskt har konflikten mellan Svenska kyrkan och samerna inte
sdllan handlat om »kulturella uttryck« som tidnkesitt, sprak, trum-
man, ndjden och jojken.® Férsoningsprocesser maste darfor till stor
del handla om hur man 6msesidigt tar till sig av dessa uttryck. I
Sdpmi talar man vid sidan av samiska béde svenska, norska och
finska, men mitt svenska ordbehandlingsprogram rittar inte Sapmi
till Sapmi! Samerna gar i svenska skolor, men hur mycket lir man
sig om samisk kultur i den svenska skolan?

Ekonomiska taktorer spelar en avgorande roll bade for konflikter
och i forsoningsprocesser. Ekonomisk utveckling 4r grundlaggande
for fred och fred ar grundldggande for forsoning. »Férsoning maste
gd hand i hand med ekonomisk rittvisa«, skriver fredsforskaren
Alex Boraine.® Ekonomiska kompensationsprogram fér forlust av
renbetesmarker och vigar for forflyttning av renar finns sedan lang
tid tillbaka, men méste ocks4 tillimpas pa ett sitt som stodjer forso-
ning mellan samer och storsamhille.

Politiska faktorer dr avgorande i forsoningsprocesser pa topp-
och mellanniva. Karen Brounéus skriver om férsoningshandlingar
(reconciliation events), till exempel méten mellan representanter for
de parter som ingér i konflikten. Sagastallamat i Kiruna 2011 4r ett
tydligt exempel, men Karl-Johan Tyrberg ger i sitt bidrag om for-
soningsprocessen i det forsta bandet av De historiska relationerna
mellan Svenska kyrkan och samerna flera exempel. Han namner
ocksa offentliga gudstjianster och rituella symbolhandlingar som
starkt stravandena efter forsoning och fred.” Mer generellt kan
freds- och konfliktforskningen bekrifta att sadana férsoningshand-
lingar har en stor betydelse for att bryta konfliktspiraler. 64 % av de
linder ddr sddana férsoningshandlingar forekom éterfoll inte i en
valdsam konflikt.

Psykologiska faktorer dr en viktig aspekt av konflikt- och for-
soningsprocesser. Tider liker vissa, men inte alla, sar. Det giller i
sarskilt hog grad de som i krigssituationer blivit féremal f6r ohygg-
liga krankningar, men ocksa for alla dem som blivit offer for andra
former av Gvergrepp. Att beritta sin berittelse for ndgon som lyss-
nar dr ddrfor av stor betydelse. Men Karen Brounéus betonar att
det dr av stor betydelse hur man berittar och hur man lyssnar och
att offret 4r medvetet om att allt som uppenbaras inte leder till ett
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omedelbart helande. I detta sammanhang kan man 4nnu en gang
pdminna om boken med minnesbilder fran samernas tid i nomad-
skolan.® Freds- och konfliktforskare betonar dock att avsléjande om
overgrepp inte automatiskt leder till helande och att forskningen inte
ger entydigt stod for terapeutiska effekter av till exempel sannings-
kommissioner.” Receptionen av Per Gustav Sparrocks, Ibb-Ristin
Tuordas, Susanna Huuvas och andras berittelser frain nomadskolan
maste utformas genomtiankt och omsorgsfullt. »Sanningen ska gora
er frial« sade Jesus till Pontius Pilatus. »Vad dr sanning?« svarade
Pilatus. Det kan tolkas som en cynisk skepticism, men Pilatus hade
kanske d4nda en podng - sirskilt nir sanningen handlar om det som
berort och skadat oss pa djupet. D4 méste berittelserna fa vicka
fragor och bidra till en dialog, som férdjupar béde offrets och foro-
rattarens erfarenheter. Forst da blir det en forsoningsprocess.

Sist men inte minst handlar konflikt och forsoning ocksé om juri-
diska fragor. Fredsforskaren Daniel Bar-Tal skriver att »rittvisa ar
oundginglig for forsoning«.'® Hir finns en svar balansgéng mellan
den straffande rittvisan och den uppbyggande rittvisan. Ibland
forestdller vi oss att det dr forst pa senare tid som den uppbyggande
och helande rittvisan fatt genomslag i samhallet. Men sa dr det inte.
Hammurabis lagsamling fran néstan 2 ooo ar f.v.t., bygger till stor
del pa jus talionis (till exempel 6ga for 6ga), men uttrycker ocksa en
kénsla for den uppbyggande rittvisan. Den vidgar sig mot utbild-
ning, skolundervisning och dokumentation pa det sitt som den
vetenskapliga antologin De historiska relationerna mellan Svenska
kyrkan och samerna ger uttryck at.

En kristen forsoningsetik

Mot denna bakgrund &r vi mogna att ga 6ver till fragor som grénsar
till en kristen férsoningsetik och reflektera éver forlatelsen i forso-
ningsprocessen. Saret ska ldka. Ett drr blir kanske kvar, men inte
lingre nagot som vdrker och forstor. Minnet ska befrias fran sin
odeldggande kraft. Forlatelsen kan vara ett sdrskilt avslutande steg i
en férsoningsprocess, men ocksé nidgot som sker i samband med att
man soker sanningen eller forsoker att stilla saker och ting till ritta.
I detta sammanhang ska jag fokusera pa forlatelsens innebord. ™!
Nér man dverviger fragor om forlatelse och férsoning, dr det vik-
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tigt att man ger akt pa hur vi anvénder dessa centrala begrepp. For-
latelse och forsoning dr nira forknippade med varandra, men det
finns 4nda skillnader. Forlatelse handlar oftast om sirskilda hand-
lingar, medan forsoning dr en process. Ndr en médnniska uttalar »jag
forlater dig«, sd kan man séga att handlingen &r avslutad i och med
att orden uttalats. Svaret fran den tilltalade kan bli glidje, forvé-
ning, forargelse och sa vidare. Hur som helst, du &r forlaten. Men
om nagon uttalar »jag forsonas« sa underforstas ett du. Forsoningen
handlar inte bara om mig, utan om din och min relation. Du och jag
maste befinna oss i eller vara pa vig mot en sérskild form av gemen-
skap. Forsoning sker bara om bdde du och jag, som tidigare levt i
fiendskap eller framlingskap pé grund av olika oforritter, forverkli-
gar en samhorighet. Man kan ocksé uttrycka det sa har: forlatelse
hinder inom en ménniska, forsoning dr en process i en relation."?

Vad édr det som hander »inom en ménniska« nir han eller hon
forlater en annan? Den amerikanske teologen Lewis Smedes svarar:
tre saker. Man ateruppticker fororittarens ménsklighet, man later
udda vara jamnt (man ger inte »tillbaka«) och man uppger sin bit-
terhet — eller dtminstone borjar att gora det. Man kan ldgga marke
till att alla dessa tre saker handlar om den som ger forlatelse. Det
kan sedan leda till forsoning beroende pa hur den andra parten tar
emot denna forlatelse."

Det kan visserligen finnas forsoning utan forlatelse. Tva perso-
ner kan dteruppta en relation, utan att de forlater varandra. De kan
forlikas, »vinda blad« eller helt enkelt lita udda vara jamnt. Eller
man kan konstatera att det 4r viktigare att finna mening i livet med
en annan ménniska i stéllet for att »élta gamla oforrétter«. Man kan
ocksa tinka sig forlatelse utan forsoning. Man forlater utan att man
efterstravar nagon form av gemenskap eller aterupprittad relation.
Man »skiljs som vinner«. Everett Worthington skriver att det kan
vara sd »att manniskor inte kan forsonas (for att forovaren kan var
dod eller har flyttat) eller for att det inte ar tryggt att forsonas (for
att forovaren dr en valdtiktsman eller en fysisk misshandlare)«.'*

Den katolska medeltidsteologin beskriver anger, bekdnnelse och
botgoéring som forutsittningar for syndaférlatelsen. Den kan inte
tolkas s& att en syndaforlatelse automatiskt tillkommer den som
bekanner, angrar sig och sa langt det ar mojligt staller allt till rétta.
Det skulle forvandla bot och forlatelse till en slags religios naturlag.

DEN NEDBRUTNA SKILJEMUREN 137



Forlatelsen &r den fororattades fria beslut och inte nagot som féro-
rattaren kan tilltvinga sig genom att uppfylla vissa faststéllda villkor.

Martin Luther stillde sig kritisk till den katolska botldran, dédrfor
att den enligt honom byggde pa forestéllningen att man kunde f6r-
tjana Guds forlatelse genom dnger, bekdnnelse och botgéring. Sér-
skilt utmanande var den medeltida tanken att botgdringen skulle
kunna efterskinkas (och med detta ocksé straffet i skiarselden) och
att detta kunde ske genom penningavlat, som ocksa kunde komma
redan avlidna sjélar i skirselden till godo. Mot denna ldra vinde sig
Luther i de 95 teserna mot avlaten som han offentliggjorde 1517. Dér
skriver han bland annat i tes 27: »De som sdger att sjdlen flyger ut
[ur skirselden] i samma 6gonblick som pengarna klingar i bossan,
férkunnar ménniskoldror.« Guds forlatelse ges oss inte pa grundval
av var egen fortjanst, utan av »ndd allena« genom Jesus Kristus. Den
sanna boten bestar inte i att stirra sig blind pa det forgangna utan i
ett nytt liv, att se framat.'> Gottgorelse spelar en underordnad roll i
Luthers tinkande.

Det ér latt att missforstd Martin Luther pd denna punkt. Nar han
- till exempel i en viktig predikan 1517 — talar om boten avser han
var relation till Gud (lat. coram Deo, >infér Gud«). Vi far helt enkelt
6verlimna oss till Guds barmhirtighet. Ingen bot racker infor Gud.
»Din anger dr aldrig tillrdckligt sann, men tron och Kristi ord ar i
hogsta grad sanna och sikra och helt och héllet tillrickliga«.'® Vara
relationer till vira medmainniskor (lat. coram hominibus, >infor
manniskor<) dr nagot annat. Har giller det att forsonas pa det sdtt
som Tore Johnsen beskriver, det vill sdga genom anger, bekdnnelse
och gottgorelse.

Nir det géller avlaten dr det inte svart att halla med Luther i hans
kritik. Avlaten spelar inte heller ndgon viktig roll i nutida katolskt
fromhetsliv. Samtidigt s& finns det en kédrna av sanning i den medel-
tida synen pé botgoringen - inte minst om man tolkar den som en
lira om mellanminsklig forsoning. Anger, erkinnande och gottgo-
relse dr en forutsittning for forsoning. Men en viktig poéng i Jesu
undervisning ér att detta schema inte giller i alla situationer.

VILLKORLIG OCH VILLKORSLOS FORLATELSE

Motsatsen till liran om den villkorliga forlatelsen genom éanger,
erkdnnande och gottgorelse dr liran om den villkorslosa forla-
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telsen. Enkelt uttryckt: forlatelsen kommer forst och framkallar
angern, bekédnnelsen och gottgorelsen. Den 4r en »spontan livsytt-
ring« (Gustaf Wingren) och kan lika lite som kérlek eller tillit ges
»pa vissa villkor«. Karleken, tilliten och forlatelsen kommer forst.
Den villkorslosa forldtelsen kommer pa ett sédrskilt sétt till uttryck
pé tvé stillen i evangelierna: liknelsen om den forlorade sonen -
eller sonerna - i Lukas 15:11-32 och berittelsen om dktenskapsbry-
terskan i Johannes 8:1-11. I liknelsen kommer férsoningen utan
att sanningen blivit klarlagd, att den hemvindande sonen uttryckt
ndgon anger eller att fadern blivit aterupprattad och maktforhal-
landena &terstillda. Aktenskapsbryterskan blir forlaten innan hon
6ver huvud taget bett om forlételse. Forlatelsen kommer forst och
forutsitts fylla henne med ett nytt livsmod: »Inte heller jag domer
dig. G& nu, och synda inte mer« (Joh. 8:11). Det som antyds ar just
den villkorslosa forlatelsen.

Den villkorslosa forlatelsen ar ett spontant uttryck for tillit och
kan som sédan vicka ett starkt gensvar. Det kan vara en fortroen-
deskapande é&tgard som Gppnar upp nya mojligheter. Ett exempel
skulle kunna vara den egyptiske presidenten Anwar Sadats resa till
Jerusalem 1977. Den 6ppnade upp for en helt ny fas i fredsprocessen
mellan Israel och Egypten. Den villkorslosa forlatelsen dr ocksa ett
varde dirfor att den ser angern och viljan till battring innan den
felande sjdlv gor det. Med anspelning pé liknelsen om den férlorade
sonen skriver forfattaren George Eliot: »Skulle inte kirleken se den
dtervindande boten redan i fjirran, omfamna och kyssa den?«*”

Det finns ockséd invindningar mot tanken pa den villkorslgsa
forlatelsen. For det forsta tas dngerns betydelse upp pé olika stéllen i
Nya testamentet. Jesus sager bland annat »Om din broder gor oritt,
sd tillrattavisa honom, och om han angrar sig, sa forlat honom«
(Lukas 17:13). Hér finns bade det forsta steget i Tore Johnsens modell
- sanning - antytt och det andra tydligt framhévt. Johnsens modell
stimmer ocksd med det som aposteln Petrus sager enligt Apostla-
girningarna 3:19: »Angra er dirfor och vind om, s att era synder
blir utplanade«. For det andra kan man undra om férlatelsen blir
meningsfull om det inte ocksé finns en 6nskan om forlételse, anger
pé grund av det som gjorts och vilja att stilla till rétta. For det tredje
kan den villkorslosa forlatelsen uppfattas som en forslagen maktde-
monstration — ungefir som skojaren Uriah Heep i Charles Dickens
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roman David Copperfield. Uriah har begétt en uppenbar oforritt
mot David. David (berittarjaget) ger honom er 6rfil, en hiftig ord-
vaxling uppstar och David ber Uriah att dra 4t helvete.

»Sdg inte sal« svarade han. »Jag vet att ni kommer att angra er
efterat. Hur kan ni sdnka er sa djupt under mig och visa sa daligt
lynne? Men jag forlater er!«

»Ni forlater migl« upprepade jag foraktfullt.

»Det gor jag, och ni kan inte komma undan« svarade Uriah.'®

Den villkorslosa forlatelsen kan missbrukas som ett maktmedel.
Anda 4r den betydelsefull i manga sociala situationer. Den kan
uttrycka en spontan tillit utan garantier och pé sa sitt bryta en
hotande valdsspiral. Men som Dickens-citatet visar kan den forvan-
skas till ett maktmedel och dirfor ar den villkorliga forlatelsen ett
ofrankomligt inslag i olika forsoningsprocesser. Forsoning forutsit-
ter i manga fall forlatelse, men i sa fall maste forlatelsen ges med rtt
avsikt och tas emot som en ny majlighet till gemenskap.

Vad betyder den kristna forsoningsetiken for relationen
Svenska kyrkan och samerna?

Rubrikens fraga aktualiserar minst tva olika frégor. Den forsta giller
forhallandet mellan dem som varit direkt skyldiga till de Gvergrepp
som vitboken beskriver och efterfljande generationer, inklusive
var egen som kanske for forsta gdngen narmare lart kinna samernas
historia. Den andra fragan giller vad forlatelse eller forsoning kan
innebédra mellan kyrkan och samerna som tva (inte helt atskilda)
grupper. Férsoning manniskor emellan é4r en sak, férsoning mellan
grupper av ménniskor dr nagot delvis annat. Kan en grupp forlita
en annan?

Historien bér otaliga vittnesbérd om hur grupper kan skada och
kranka varandra. Ett av de mest dramatiska exemplen fran var egen
tid 4r hutuernas folkmord pa tutsierna i Rwanda 1994. Enligt offi-
ciell statistik mordades 937 ooo tutsier och moderata hutuer fran
den 6 april till borjan av juli. En tribunal tillsattes 1998 och flera av
de hogsta hutu-ledarna har ocksa blivit domda. Soldater med ldgre
rang har erként sin delaktighet, dngrat sig och deltagit i olika ater-
uppbyggnadsprojekt.
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Manga konflikter har karaktiren av en motsittning mellan en
nationell statsmakt och enskilda folkgrupper. Kyrkor och samfund
har inte sillan dragits in i konflikten och lierat sig med statsmakten
eller med de undertryckta folkgrupperna. Pa 1930-talet motsatte
sig den Tyska bekdnnelsekyrkan de nazistiska raslagarna, medan
Deutsche Christen solidariserade sig med Hitler. Den sydafrikanska
apartheidpolitiken delade de kristna kyrkorna pa ett liknande sitt.
Forst 1984 uteslot Lutherska virldsforbundet (LVF) tre lutherska
kyrkor som underst6tt det hiarskande nationalistpartiets politik.
Ocksa detta har senare resulterat i en férsoning mellan LVF och de
berorda kyrkorna.

RASBIOLOGI OCH FORSONINGSPROCESSEN

Forhallandet mellan samerna och Svenska kyrkan dr mer komplice-
rat. I vilken mening kan man tala om kyrkan och samerna som tva
olika parter? Samerna ar knappast en enhetlig grupp och kyrkan var
juihistorisk tid intimt sammanvavd med statsmakten och dess olika
institutioner. Vitbokens olika artiklar ger talrika exempel pé detta.
Maja Hagerman skriver om kontakterna mellan Herman Lundborgs
rasbiologiska institut (1922-1958) vid Uppsala universitet och olika
forsamlingspraster i Luled stift. Lundborg besokte dessa praster och
Hagerman beskriver pa vilket sitt de bistod Lundborg i hans stu-
dier av den samiska befolkningen."” Har blir alltsd representanter
for lokala kyrkoforsamlingar indragna i ett samarbete med Uppsala
universitet och den statsmakt som understodde institutets verksam-
het. Det vicker manga kritiska fradgor bland annat dérfor att Lund-
borgs samiska studier utan tvekan vittnar om en nedvirderande
syn pa den samiska befolkningen. Ur forskningsetisk synpunkt kan
man ocksa stilla ménga fragor om de deltagande gavs tillfille till ett
informerat samtycke. Ménga samer forefaller ocksa ha utsatts for en
kriankande behandling i samband med olika fotograferingar.
Hagerman ger alltsa flera exempel pa hiandelser dir en grupp
forskare med stdd av olika forsamlingar och priaster i Svenska
kyrkan utsdtter samer for ett omoraliskt bemétande. Det rasbiolo-
giska bakgrundssammanhanget formorkar det hela ytterligare. Men
hur ska man pa ett meningsfullt sitt kunna gora detta till foremal
for en forsoningsprocess? De narmast inblandade finns inte lingre
ibland oss — didremot finns kyrkan och universitetet kvar som insti-
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tutioner och sldktingar till de samer som deltog i Lundborgs olika
studier.

Hagermans studie skulle pa olika sdtt kunna bidra till forsonings-
processen mellan Svenska kyrkan och samerna. Men vilken plats har
angern och omvindelsen? Svenska kyrkan och Uppsala universitet
dr institutioner. En institution kan inte kdnna &nger eller omvéinda
sig. Hdr finns kanske den mest uppenbara skillnaden mellan per-
sonlig forlatelse och férsoning & ena sidan och gruppforlatelse och
gruppforsoning & den andra.

Nu kan man ju siga att d&ven om en institution inte kan dngra sig,
s& dr det fullt mojligt for dess foretradare. I det aktuella fallet ar det
de nuvarande féretradarna for Svenska kyrkan och Uppsala univer-
sitet, ytterst drkebiskop Antje Jackelén och rektor Eva Akesson. Men
detta ger upphov till manga olika fragor. Arkebiskop Jackelén och
rektor Akesson ir ju helt andra personer in de som var ansvariga
under den tid nidr Herman Lundborg gjorde sina ovetenskapliga
studier! Kan de verkligen héllas ansvariga for ndgot som berérde
deras foretriddare i borjan av 1900-talet? Den tidigare drkebiskopen
- Anders Wejryd - var inne pa detta i samband med Sagastallamat i
Kiruna 2011. Jag aterger har citat frin Wejryds féredrag:

Vilket ansvar har vi for tidigare generationer? Det kan vi fundera
pa. Jag kinner inte nagot ansvar for de dumheter min morfar
gjorde. Men jag vet att jag dr paverkad av dem och jag hoppas att
mina barnbarn inte retar upp sig pa dem. Vi har alla ett ansvar for
de misstag vi begar, ett ansvar for att ta in historiska erfarenheter.
Det som verkar sjilvklart nu kanske inte dr det om 20 &r.>°

Manga av de samiska foretradarna blev upprorda och uppfattade
detta som en feg undanflykt undan kyrkans ansvar. Ingen kan vil
undandra sig ansvar for hur vi hanterar och bearbetar historien?
Det var en fullt naturlig reaktion och det var olyckligt att Wejryd
inte fick tillfille att ndrmare klargora vad han menade. Jag tror att
han ville sdga att en person inte kan betraktas som moraliskt skyl-
dig for handlingar som en annan ménniska utfort. Det kan inte
vara riktigt att bestraffa en manniska for en handling som hon inte
begitt. Det var nog detta som Anders Wejryd ville siga.

Diremot kan det vara angeldget — ja, kanske till och med en
plikt — att drkebiskop och rektor i ndgot sammanhang framtréder,
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uttrycker sin dnger 6ver det som skett och erbjuder sig att sa langt
det dr mojligt stilla olika saker till ratta. Det &r i sa fall en anger
inte i betydelsen personliga samvetskval, utan i betydelsen en stark
onskan om att det som hint inte skulle ha intraffat.*' Detta ger i sin
tur upphov till nya fragor. Vem skulle da ta emot deras anger och
tillrattalagganden — och kanske ge dem sin forlatelse? De efterle-
vande till de samer som utsattes f6r Lundborgs kriankande behand-
ling? Har finns det sikert manga olika uppfattningar. Manga skulle
kanske vilkomna ett sddant uttalande - andra skulle uppfatta det
som en undanflykt. »Forlatelse dr tiggarens tillflykt, vi ska betala
vara skulder.«**> Andra kanske anser att saken ir dverspelad och att
det dr dags »att vinda blad«. Nagra skulle siga att det onda som
Lundborg fororsakade forblir ndgot ont, hur mycket de efterlevande
an engagerar sig i en forsoningsprocess.

Hir 4r det inte i forsta hand en fraga om huruvida olika foretra-
dare for kyrkan och universitetet har eller inte har en vilja till férso-
ning. Det &r jag 6vertygad om att manga av dem har. Frdgan dr om
deras anger och tillrittaldgganden 6ver huvud taget 4r ndgot som
riknas i en forsoningsprocess. Kan en person i en férsoningspro-
cess foretrada ndgon annan? Méste inte bénen om forlatelse komma
fran den som orsakade skadan och inte fran institutionens repre-
sentanter ndstan 100 ar senare?

Simon Wiesenthal berittar om en hdndelse i samband med att
han var fange pa koncentrationsligret vid Mauthausen.”® En ung
SS-soldat var déende och bad att Wiesenthal skulle forlata honom
det onda han fororsakat oskyldiga judar i den sovjetiska staden
Dnepropetrovsk. Wiesenthal vigrade, men borjade tvivla pa att han
gjort ritt. Han tillfragade da sina éldste i lagret, men de ansig att
Wiesenthal inte hade ndgon ritt att forlata SS-soldaten pa vignar av
de oskyldiga kvinnor och barn som han varit med om att doda. Men
Wiesenthal var inte 6vertygad. Gav inte hans judiska tillhorighet
honom ritten att forlata det som SS-soldaten gjort mot andra judar?

Allt detta berdr en fraga som det ar viktigt att ha i dtanke i den
fortsatta dialogen om vitboken mellan kyrkan och samerna. Rétten
att forlata dr inte exklusivt bunden till den som direkt blivit drab-
bad av en of6rritt. Den eller de personer som pa ett sarskilt sitt kan
identifiera sig med de drabbade kan - sa att siga — fa del i deras ratt
att forlata och soka forsoning.**
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Slutligen ar mojligheten (obs! inte rétten) att bli forlaten inte
exklusivt bunden till den som direkt fororsakade oférritten. De
som foretrader samma institutioner kan soka forlatelse frin dem
som tidigare i historien drabbats av det som datida representanter
for institutionen gjort sig skyldiga till. Mot denna bakgrund kan
man tolka det tal som den norske kungen Harald V ar 1997 holl
vid 6ppnandet av det norska sametinget, dar han bad samerna om
ursakt. Jag aterger hir det citat som finns i Gunlég Furs bidrag till
vitboken.

Den norske stat er grunnlagt pa territoriet til to folk - nordmenn
og samer. Samisk historie er tett flettet ssmmen med norsk historie.
Idag mé vi beklage den urett den norske stat tidligere har pafort det
samiske folk gjennom en hard fornorskningspolitikk. Den norske
stat har derfor et serlig ansvar for & legge forholdene til rette for at
det samiske folk skal kunne bygge et sterkt og levedyktig samfunn.
Dette er en hevdvunnen rett basert pa samenes tilstedeverelse i
sine omrader som gér tilbake til tiden for den norske stat ble til.**

Talet 4r ett gott exempel pd att rétten att be om forlatelse inte exklu-
sivt tillhor dem som en gdng dsamkat andra manniskor eller en hel
grupp av minniskor skada. Det berér ocksé de andra stegen i John-
sens forsoningsprocess, bland annat angern i betydelsen av en stark
onskan om att det som en gang hént aldrig borde ha intraffat.

Minst lika viktigt 4r kanske det som Tore Johnsen framhéller
om éterupprittelsen, det vill siga om mdojligheterna att stilla saker
till rdtta och skapa forutsittningar for en béttre framtid. Harald V
sdger i sitt tal att »[d]en norske stat har derfor et serlig ansvar for
a legge forholdene til rette for at det samiske folk skal kunne bygge
et sterkt og levedyktig samfunn«. Och detta giller ju i hogsta grad
de nu levande och framtida generationerna. Kanske kan man till
och med sdga att det 4r just hdr som tyngdpunkten i forsonings-
processen bor ligga. I relation till den skada som den rasbiologiska
forskningen véllade samerna kan man rent konkret stilla fragan:
vad kan Svenska kyrkan och Uppsala universitet gora i dag for att
stirka forskningens trovirdighet och sirskilt den forskning som
giller Sapmi?
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MISSION OCH PATVINGAT RELIGIONSBYTE

Den rasbiologiska forskningen ér ett exempel pa den eftertanke
som kravs ndr det giller tillimpningen av Johnsens férsoningsmo-
dell. Ett annat dr den mer 6vergripande fragan om Svenska kyrkans
strdvan att forma samerna att Gverge sin ursprungliga religion och
ansluta sig till kristendomen. Denna stravan kunde ta sig forfirande
uttryck som ndr samen Lars Nilsson 1692 domdes till déden av Svea
hovritt f6r att han utévat trolldom och offerriter och paféljande ar
brandes pa bal. Den kunde ocksa ta sig mindre dramatiska, men inte
desto mindre krankande, uttryck ndr samernas naturreligion utsat-
tes for respektlos nedvirdering. Lars Elenius skriver i sammanfatt-
ningen av sin vitboksartikel om »Stiftsledningen och minoritetspo-
litiken«:

Den roda traden i den konfessionella politiken var att tvinga sam-
erna att verge sin egen religion och kristna dem. Det patvingade
religionsbytet dr det enda omréde dar kyrkan inte bett samerna om
forlatelse, aven om forstaelse har uttalats for samisk spiritualitet, for
samernas tidigare mytologi och for att naturen betraktats som helig

i samisk mentalitet.?®

Svenska kyrkans delaktighet i den konfessionella politiken dr ocksa
négot som drkebiskop Antje Jackelén och Sylvia Sparrock aktualise-
rade i en DN-artikel i mars 2016. Dir skev de bland annat f6ljande:

Svenska kyrkan har del i det koloniala arvet. Fragan om ansvarsta-
gande for historien och respekten for samernas ménskliga rattighe-
ter i dag hidnger ihop. Dérfor arbetar vi i Svenska kyrkan for nirva-
rande med att rannsaka véirt agerande gentemot samerna. Under
arhundraden var kyrkan en del av kolonisationen av Sapmi och
bidrog aktivt till att utéva makt och kontroll 6ver samerna. Kyrkans
foretradare hade ocksa en padrivande roll i skapandet av nomad-
skolorna i borjan av 1900-talet.””

Vitboken beskriver i olika bidrag det patvingade religionsbyte
som Lars Elenius tar upp i sin artikel. Ett exempel dr Olle Sund-
stroms historiska genomgang av olika svenskkyrkliga forstaelser
av inhemsk samisk virldsaskadning. I samband ddrmed behandlas
det intensifierade undertryckandet av samisk religion vid slutet av
1600-talet med avrittningen av samen Lars Nilsson 1693 som ett
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av de mest forfirande exemplen. Sundstrom ger exempel pa hur
senare tider medforde mer generdsa tolkningar av samisk religios
tradition och hur nutiden givit prov pd 4n mer inkluderande teo-
logisk attityd. Detta dr pa manga sitt en mycket positiv utveckling,
men samtidigt pdminner manga andra bidrag till vitboken om hur
samer till exempel i nomadskolorna utsattes for ett religiost tvang
fran Svenska kyrkans sida.

Religionsteologiska fragor

Det ar oundvikligt att jag nu i den avslutande delen av mitt bidrag
kommer in pa religionsteologiska fragor, sirskilt pa den normativa
fragan om Svenska kyrkans férhallningssitt till samernas religiosa
arv. Alla samer betraktar naturligtvis inte sitt religiosa arv som ett
levande existentiellt alternativ — lika lite som svenskar i allman-
het ser Sveriges kristna arv som négot som angar dem pé djupet.
Men den samiska traditionen dr dnda nérvarande i det kollektiva
minnet, precis som kristendomen ir nidrvarande i Sverige som en
bortglomd, men dnda fysiskt pataglig realitet till exempel i form av
kyrkobyggnader, talesitt och sedvinjor.>® Hur vi umgés med dessa
traditioner 6ver traditionsgrinserna dr darfor en fraga som varken
samerna eller Svenska kyrkan kan bortse fran. Det understryks
ocksé av »Lulea Stifts instruktion for samiska konfirmationsliger,
som Olle Sundstrom citerar i inledningen till sitt bidrag till vitbo-
ken.

P4 ett samiskt konfirmationslager bor undervisningen préglas av att
samerna 4r ett eget folk med en egen historia, i saval kulturellt som
politiskt och i andligt avseende. Detta innebér for Svenska kyrkan
att bade undervisa om samt ge utrymme for de samiska religiosa
traditionerna, bade sa som de var fore motet med nationalstaterna
och kyrkan och sa som de i dag lever vidare. Forhallningssitt till
naturen, heliga platser, formodrar, férfader och renen dr ocksé vik-
tiga i dessa sammanhang. *

Bakgrunden till denna inriktning av undervisningen p4 ett samiskt
konfirmationsldger sammanhénger naturligtvis med en hog vérde-
ring av det samiska arvet. Men det 4r ocksa naturligt att forutsitta
att det har att gora med vissa religionsteologiska grundfragor. Jag
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ska komma in pd nagra av dessa grundfrégor, dir det ocksa finns
olika uppfattningar inom kyrkorna och inom Svenska kyrkan. Anda
vagar jag siga att jag skriver med ett visst stdd i en allmédnkristen
konsensus.

Religionsteologi handlar om hur vi ser pa kristen tro i relation till
andra religiosa traditioner. Det kan gélla kristendomens foérhallande
till islam, judendom och de 6sterlindska religionerna, men det kan
ocksé gilla relationen till samernas religiésa arv. Samisk religion
betecknas (till exempel i Nationalencyklopedin) som en »forkristen
religion«, men vitboken dokumenterar hur manga sedvénjor och
bruk fran denna tradition lever kvar i Sapmi. Dit hor bland annat
néjdens trumma och jojken, som olika bidrag i vitboken sitter in i
sitt historiska sammanhang. Heliga platser dr en del av samernas
kollektiva minne.

Nils Uddenberg belyser i sin bok om samers livsaskaddning den
betydelse som samernas religiosa arv har for nutidens samer. De kan
beklaga att de berdvades sin egen religiosa tradition, erbjods ndgon-
ting som de inte kan acceptera och intygar att den ursprungliga
samiska naturreligionen dr vésentlig for dem. Inte séllan gar detta
intresse hand i hand med ett engagemang f6r miljon. Nar Udden-
berg fragar en miljomedveten same om naturen finns inbyggd i den
samiska religiositeten, svarar denne:

Ja, i hela vart sdtt att leva. [...] Jag tror inte att vi behover liksom
specifika gudar, som vi offrar till eller sa, utan kraften finns liksom
i naturen [...] Modern samisk religion behover inte ta sig samma
uttryck som den gamla [...] seitar och riter och sa vidare. Det dr
snarare friga om respekt fér naturen.*®

En medeldlders kvinna berdttar pa ett liknande sitt om att hon
intresserat sig for gamla samiska traditioner - jojken och den ritu-
ella trummans olika tecken. Den samiska traditionen tolkar hennes
upplevelser bittre dn kristendomen. Och hon fortsitter:

Dér har man ju respekterat alla dom hér naturkrafterna och det
ar ju s& man gor i alla naturfolks religioner. [Samekulturen] har ju
varit en vildigt liten kultur egentligen; nagra f& méanniskor har levt
i en vildigt karg natur, sa att den dagliga 6verlevnaden har tagit sa
mycket tid i ansprak, att man inte haft tid att fundera sd mycket pa
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dom mer filosofiska sporsmalen, som man till exempel har [gjort]
i dom orientaliska religionerna [...] ddr finns en massa litteratur.
Den samiska religionen har inte den traditionen, men for mitt dag-

]31

liga bruk tycker jag liksom att den duger [...

For andra samer framstod forhallandet mellan samiskt och kristet
inte alltid som ett motsatsforhallande. Uddenberg ger en del exem-
pel péd detta fenomen. En medelalders man beréttar:

Jag vet till exempel att pappa min, trots att han var laestadian, pa
hostfisket kastade han alltid den storsta fisken i sjon nér vi tog upp
nét - alltid. Och nér jag var i tondren och borjade bli lite provo-
kativ s& fragade jag honom: »Hur géar det ddr ihop med laestadia-
nismen?« Det enda jag minns ar att han helt kort och utan nagra
andra forklaringar eller kommentarer sa: »Den tillhor sjon.« Men
jag tolkade det som nagon sorts offer till ndgot visen som hade med
sjon att gora.>

Samernas traditionella religion kan mot denna bakgrund betecknas
som ett levande arv. Det dr ocksd nagot som inte endast kan beja-
kas som en rikedom i ett mangkulturellt samhalle, utan ocksé som
négot som har en religios betydelse inte endast i det forgangna utan
dven i nutiden. I religionsteologin talar man om en kunskapsmdis-
sig inklusivism. Den innebir i all korthet att det finns religiosa san-
ningar i alla religioner, &ven om det finns fler religitsa sanningar,
som dr mer centrala och kommer till tydligare uttryck i min egen
religidsa tradition.*® En person kan uppfatta den kristna tron som
central, men samtidigt vara oppen for att det finns religidsa san-
ningar i andra religiosa traditioner, till exempel i den samiska. Man
kan med andra ord vara troende kristen och samtidigt bejaka att det
finns genuina gudsmoéten i ndjdernas religiosa erfarenhet.

Den kunskapsmaissiga inklusivismen kommer nira den stand-
punkt som omfattades av Nathan S6derblom bland annat i det citat
som Olle Sundstrom éterger i sitt bidrag till vitboken och som &r
hidmtat ur Naturlig religion och religionshistoria (1914):

Ty i den naturliga religionens och i den naturliga teologins begrepp
ligga for den teologiska vetenskapen tvenne insikter inneslutna,
namligen for det forsta att all religion pé nagot sitt hanger tillsam-
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mans, sa att teologin far en universell uppgift och maste omfatta
mansklighetens hela fromhetslif, for det andra, att nagot af sanning
och sélunda af gudomligt ursprung finnes i hvarje religion, huru
elindig, primitiv eller fsSrkommen den dn ménde vara.**

Séderblom var (som Sundstrom ocksé framhaller) beroende av en
evolutionistisk syn pa religionshistorien och tinker sig att ménsk-
ligheten utvecklats fran ldgre stdende former av »primitiv« religion
till den hogsta formen av religion, kristendomen. En sidan tolk-
ning maste pé olika sitt revideras for att bilda utgangspunkt for en
héllbar religionsteologi. Religionsteologin maste ocksa integrera de
bada insikter S6derblom nidmner med den sa kallade kognitions-
vetenskapliga religionsforskningens teorier och resultat. Denna
forskningsinriktning utgédr fran att religionens globala utbredning
forklaras av vissa universellt forekommande kognitiva mekanismer,
som uppkommit under ménniskans evolutiondra utveckling. Det
finns en kédrna i alla religioner, som tagit sig olika kulturella uttryck.
Religion i betydelsen av en mer obestdmd tro pa nagot utomvirlds-
ligt 4r nagot som faller sig naturligt for de flesta ménniskor. Enligt
vissa teorier dger religids tro dirmed ett visst berittigande.>

Bade samisk religion och kristen tro kan mot denna bakgrund
tolkas som blandningar av kulturellt utvecklade forestéillningar och
nagot som skulle kunna beskrivas som en naturlig gudsldngtan. En
sddan tolkning var inte frimmande for Lars Levi Lastadius®® och
inte heller for Soderbloms eftertridare pa professuren i Uppsala,
Edgar Reuterskicld. Men det finns flera skil att vidga en sddan reli-
gionsteologi och framhalla det som religionsfilosofen Mikael Sten-
mark kallar frilsningsmidssig inklusivism, det vill siga synsittet att
min egen religion erbjuder den bésta och sikraste vigen till livets
yttersta mal, gemenskap med Gud, men att det ocksd finns andra
vdgar. Motsatsen dr den frilsningsméssiga exklusivismen, det vill
sdga att endast den egna religidsa traditionen 4r den ritta i betydel-
sen att endast denna vig leder till fralsning.>”

Fralsningsmissig exklusivism har varit utmarkande fér Svenska
kyrkans forhallningssitt till samisk religion. Som Olle Sundstrom
beldgger var den ett barande inslag i den ckande intoleransen mot
samisk religion i slutet av 1600-talet. Gabriel Tuderus (1638-1705),
kyrkoherde i Kemi lappmark, »brande trummor, spikade igen den
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rituellt betydelsefulla bakdérren pa kétor och sdgs ha sett till att en
attiodrig samisk man blev domd till doden for att ha jojkat«.>® Tude-
rus forfoljde samerna dérfor att han trodde att samisk religionsut-
6vning medforde evig fordomelse efter doden. Detta var uttryck for
en demonisering av samernas religiésa tro och sedvénjor, som av
allt att doma fortfarande férekommer dven om den rent fysiska for-
foljelsen upphort.

Den frilsningsmassiga exklusivismen var ocksd bakgrunden till
att myndigheterna avvaktade med Lars Nilssons avrittning 1693.
Han kunde ju inte halshuggas och brannas pa bél forrdn han omvént
sig till kristendomen. Man kan inte avritta en person i medvetande
om att han kommer direkt till helvetet.

De flesta kyrkor har for lange sedan tagit avstand fran den frls-
ningsmissiga exklusivismen. Ett viktigt religionsteologiskt doku-
ment inom den katolska kyrkan ar Lumen Gentium, den dogmatiska
konstitutionen om kyrkan. Den antogs vid Andra Vatikankonciliet
1962—1965 och dr intressant eftersom den understryker tanken att
kristendomen inte har monopol pa frilsningen. Man kan till exem-
pel lasa foljande:

Inte heller 4r Gud langt borta fran dem som i skuggor och bilder
soka en okdnd Gud, ty det &r Han som ger alla ménniskor liv och
andedrakt och allt (Apg. 17:25-28), och som Frilsare vill att alla
ménniskor ska bli frélsta (jfr 1 Tim. 2:4).

De kan ocksa na fram till frilsningen som utan egen forskyl-
lan inte kdnner Kristi evangelium eller hans kyrka, men uppriktigt
soker Gud och roérda av ndden genom sina girningar striva att gora
Hans vilja sadan den &r kidnd f6r dem genom samvetets bud. Guds
forsyn fornekar inte heller det bistand for fralsningen till dem som
utan egen skuld inte har kommit fram till en uttrycklig kunskap om
Gud och genom Hans ndd strivar efter att leva ett gott liv.>

Svenska kyrkans Befrielsen: Stora boken om kristen tro (1993)
kommer nira en liknande tanke. Gud har skapat alla manniskor.
Det finns en relation mellan Skaparen och minniskorna som gar
djupare 4n alla religioners traditioner. »Det betyder att det dr en
och samma Gud som alla ménniskor soker och vinder sig till i sina
boner, d4ven om de olika virldsreligionerna och nya religiosa rorel-
ser ger de mest skiftande ramar &t sin gudstillbedjan.«*°
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I det religionsteologiska dokument som Svenska kyrkans teolo-
giska kommitté publicerade 2011 (Sann mot sig sjilv - oppen mot
andra), skriver Kajsa Ahlstrand att den frélsningsmassiga exklusi-
vismen dr »problematisk, eftersom den menar att alla manniskor
som levt utan kunskap om kristen tro gar miste om frélsningen«.
Och hon fortsitter:

Barn som dor utan att ha hunnit bli dopta och manniskor som dor
utan att ha hort talas om Jesus tanks da gé evigt forlorade. En sadan
teologi stimmer inte dverens med tron pa en god och kirleksfull
Gud, som vill att alla médnniskor ska bli fralsta. Exklusivismen i sin
stringaste form har idag fi anhingare inom kyrkorna.*'

Om Gud élskar alla ménniskor, s& 4r Gud barmhirtig och rittvis.
Léangt ifran alla ménniskor har tillgang till den kristna frélsnings-
vigen och - kan man tilligga — de som har det har kanske mora-
liskt godtagbara skal att betvivla denna frélsningsvdg. Kanske var
Lars Nilsson ifrdn Silbojokk en av dessa? Om det ér sd, hur kan det
da vara mojligt for Gud som dr barmhirtig och rittvis att bara ge
vissa manniskor sin gemenskap? For att undvika en sjalvmotsigelse
i sin tro, bor man overge den frilsningsmassiga exklusivismen och i
stillet godta tanken att det finns andra frilsningsvégar 4n den som
erbjuds i kristendomen.

Det dr viktigt att understryka att den fralsningsmissiga inklu-
sivismen inte innebdr att troende kristna méste dverge tanken pa
att den vdg som kristendomen erbjuder - tron pa Jesus Kristus — dr
den bista och sikraste vagen till fralsning. Végen till gudsgemen-
skap innebdr att jag forlitar mig pa Guds ndd och att jag inte genom
négra egna garningar eller offer tror att jag kan frélsa mig sjilv. Men
denna overtygelse hindrar inte att jag samtidigt ar vertygad om att
méinniskor med annan tro kan finna en gemenskap med Gud - bade
i detta livet och i evigheten. Detta 6verensstimmer ocksa med den
nuvarande drkebiskopen Antje Jackeléns valsprik: Gud ar storre.

Med en sadan religionsteologi kan deltagarna i samiska konfir-
mationsldger ndrma sig samiska traditioner inte bara som ett kultur-
historiskt museum, utan som en levande skatt av genuina religiosa
erfarenheter och som existentiellt grundade vigar till det heliga.*?
Det finns ocksa anledning for Svenska kyrkan att erkdnna samernas
religiésa arv som en vig till fralsning for gangna generationer och
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att uppriktigt uttrycka en 6nskan om att undertryckandet av detta
arv aldrig skulle ha skett. Darigenom skulle skiljemuren mellan
Svenska kyrkan och samerna kunna rivas ned och en levande dialog
om samisk andlighet kunna utvecklas.
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HADJEJUVVON EARROMUVRA

»[Kristus] lea min rafi. Son dagai goappasagaid, oktan, ja gaikko-
dii va$i muvrra mii earuhii sin.« (Bavlosa girji efesoslac¢aide 2:14).
Lea go hadjejuvvon earromuvra samiid ja ruota girku gaskkas
dusse niehku? Dehe lea go realisttala§ savaldat? Vilgesgirjeantolo-
giija De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna
(2016) lea earret ieza rahkaduvvon darkilit iskkat ja konkretise-
ret got sierra ovddasteaddjit Ruota girkus leat giedahallan samiid
indiviidan ja albmogiin. Aigumus lea leama3 ¢ielggadit dan guhkes
historjja veahkavaldddla§vuodaiguin ovttaskas samiid vuosta,
badjelgeah¢¢ama samiin dego sosidla joavkun ja sami oskku ja
arbevieru duolbmun. Dat sierra oasit deattuhit erenoamd$ vuogi
mielde Ruota stdhta ovddasvastadusa dan loses arbai. Mon lean
béhppa dan girkus ja vilgesgirji lea unohas muittuhus dén ovddas-
vastadusas. Muhto makkdr vuogi mielde mii bargat vai eai $atta vel
c¢ieknaleappot gaskkat ja alibut muvrrat, muhto soabadeapmi?
Vuostta$ oasis artihkal ldktasa digeguovdilis rafi- ja riidodutka-
miidda ja ddinna duogdZiin addo dulkon makkar sadji andagas-
sii addimis lea risttala§ soabadanetihkas. Dan manpil iskojuvvojit
bohtosat dakkdr soabadanetihkas muhtin 438iin mat giedahallojit
goappes volymain vilgesgirjeantologiijas. Loahpalaccat giedahallojit
oskuteologala$ assit ja erenoamazit 488i Ruota girku oaivil samiid
osku arbai. Gavdnojit nanu vuodut sami oskkui ja vuoinnalasvuhtii
mat ealli vuogi mielde sahttet doaibmat ovttas risttalag oskkuin.

Oversittning till nordsamiska av Miliana Baer
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GAJKODUM TJUOLLDEMMUVRRA

»[Kristus] la mija réfe, ednamin viesodijn guokta aktan daggj ja tju-
olldemmuvrav, vasjulasjvuodav, gajkoj« (Paulusa girjje Efesosa ris-
tagisajda 2:14). Le gus gajkodum tjuolldemmuvrra samij ja girkko
gaskan val savadis? Vaj la dllidahtte doajvodis? Vielggistjalaantolo-
giddja De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna
(2016) la iehtjadij siegen a&vdeduvvam dssjijt ienebut ja vuojnustaht-
tet gaktu Svieriga girkko umasslagasj avdastiddje li ddmadam samij
vuosstdj aktugattjan ja almmugin. Ulmme 1 &rrum atsadit guhka
histarjav mij guosska bahadagojda aktugasj samij vuosstdj, simij
badjelgdhttjamav sosidlalasj juohkusin ja sdme jahko ja arbbedabe
nevralussjamav. Umasslagdsj tevsta dittodi sierralahkaj Svieriga
girkko &vdasvasstadusav dan ldssé arbes. Hirran lav dan girkkon ja
vielggistjdla | véjvalasj mujttadus dan avdasvasstadusas. Géktu dav
dahkap vuoge milta mij ij bahtusav vatte vil tjiegnalap tjuolldemijda
ja alep muvrajda, djnat sébadussaj?

Vuostasj oasen tjala vuoset djggeguovddelis rafe- ja rijddoatsa-
dibmaj ja dan alggovidjura gaktuj vatteduvva andagisluojttema saje
tjielggim ristalasj sabadusetijkan. Dan manpela tjuovvusa atsaduvvi
dakkir sébadusetijkas moattet assjes ma giehtadaldduvvi vielg-
gistjalaantologiddja goappasj girjijn. Hiejttemin sagastaladuvvi jah-
kkudakteologalasj assje ja sierralahkdj assje Svieriga girkko vuojno
birra simij religijavnalasj arbb4dj. Gavnnuji buorre oare same jahk-
kudahka ja vuojpnalasjvuohta mahtta ristagis jahkujn avddanit.

Oversittning till lulesamiska av Barbro Lundholm
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DIHTE JOEKEHTIMMIEMUVRE
ME]JTIE RYJVEME

»[Kristuse] mijjen raefie, dihte gie altese jielieminie eatnamisnie
dejtie gooktide sijjide aktanadteme jih raejvoeji joekehtimmiemuv-
rem, vidtjlem« (Efesierprievie 2:14). Mejtie ryjveme joekehtim-
miemuvre saemiej jih gerhkoen gaskem barre niekedasse maam
vaajtele? Jallh hihkoe gdavnese? Veelkesgerjaantologije De histo-
riska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna (2016) tjaa-
lasovveme dannasinie sajhta tjielkestidh guktie Svienske gaerhkoen
saadthalmetjh saemide almetjinie ddemiedamme. Sijhteme dam
guhkies histovrijem ovreaktoen bijre aktegs saemide tjielkestidh,
guktie saemide sosijaale daehkine gaajtsoehtin jth guktie saemiej
jaahkoem jih vuekide viesjliedin. Dah ovmessie tjaalegh sjiere-
laakan vuesiehtieh dam Svienske gaerhkoen diedtem daan l66vles
aarpan. Daennie geerhkosne manne hearrine jih veelkesgerja vaej-
vieslaakan dan diedten bijre majhtajahta. Guktie dellie darjodh olles
stuerebe joekehts jih jollebe muvrh sjidtieh, mohte maahtadimmie?

Dennie voestes boelhkesne artihkele orre raeffie- jih reejtoedot-
kemasse vuesehte jih destie goerkesen sijjiem toelhkeste kristeles
maahtadimmieetihkesne. Dan menngan vuartesje guktie sjadta
gosse dagkerem maahtadimmieetihkem naan gyhtjelasside ndhtede
mah veelkesgaerjan gaabpatjahki volymine digkede.

Minngemes religijovneteologijen gyhtjelasside digkede jih sjiere
gyhtjelasse guktie Svienske geerhkoe saemien religijovnen aarpan
ddemiedi. Nov gujht veanta saemien religijovne jih voejkenen
faamoe jielije vuekine maahta kristeles jaahkojne aktanadtedh.

Oversittning till sydsamiska av Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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SYLVIA SPARROCK

9. Végar framat: Fran kolonisering till f6rsoning

Inledning

Jag har lirt mig mycket om min och mitt folks historia genom att
lidsa artiklarna i vitboken och berittelserna i nomadskoleboken.
Mycket av det som har hédnt i historien 4r bade skraimmande och
smartsamt. Det handlar om alla de Gvergrepp som samer har blivit
utsatta for av bade staten och kyrkan. Att vi far var historia erkdnd
ar ett viktigt steg i en forsoningsprocess, som maste syfta till att ater-
uppritta och respektera oss samer. Det 4r den enda végen till ldk-
ning och forsoning.

I den hir artikeln hénvisar jag till nagra av de artiklar och berét-
telser som ingar i vitboken och nomadskoleboken, men alla tex-
terna i bockerna innehéller viktiga delar av var samiska historia.
Min artikel bygger ocksa pa andra killor, rapporter och reportage,
for daven om vitboken 4r omfattande, dr den inte heltickande. Det
finns annan forskning om samernas historia och nutida situation
som kan komplettera bilden. Jag tdnker till exempel pa den samiska
forskning som bedrivs i Norge, Finland och Ryssland. Den interna-
tionella urfolksforskningen kan ocksa bidra med perspektiv pa det
samiska folket i historia och nutid.

Jag hoppas att vitboksprojektet med sina publikationer vicker
intresse och engagemang, bidde bland oss samer och hos en bredare
allménhet. Forhoppningsvis kommer ocksa forskare att inspire-
ras till nya insatser for att fordjupa och komplettera bilden av var
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samiska historia. Min 6nskan dr att den samiska historien ska bli en
sjalvklar del av den »svenska« historien.

Koloniseringen har satt smartsamma spar hos det samiska folket.
Fortfarande i dag lider samiska ungdomar under konsekvenserna
av koloniseringen. Jag dr dock glad att mérka att det finns en vax-
ande medvetenhet bland unga samer om hur den koloniala histo-
rien paverkar deras situation i dag. Nyligen publicerade min son
Nejla Sparrock Jonasson foljande text pa Facebook:

Najden som bréinns pa bél tillsammans med sin trumma och sina av
renblod bestrukna gudastatyetter. Tvingskristnade och forbjudna
att anvinda sina egna samiska namn. Avvittringen, skattefjallspap-
per som briandes och »forsvann«. Land som stjéls for andra gangen.
Lapp ska vara Lapp-politiken. Renskotare som tvangsforflyttas
100-tals mil. Skallmétningar, rasbiologi. Samebarn som tvingas gé
i skola 30-tals mil hemifran som 6éaringar och dér bli tuktade och
slagna om de pratade sitt modersmal. Fjall som tas i beslag och blir
turismcentrum. Flyttleder som forgors genom vattenkraft. Ritts-
processer om vinterbete som forloras. En rovdjurspolitik som sakta
men sékert sanker renskotseln.

Vi har 6verlevt mycket sen den forsta kolonisationen.

Och vi kidmpar fortséttningsvis in i det sista. Likt den vindpinade
urskogen ndrmast fjillen. Jag ar tacksam att den an finns kvar, som
trygghet nér vinden viner och angesten pinar.

Har jag fel om jag tror att dngesten ibland kan vara nedéirvd.

Men dom har gjort det bra, forfiderna, genom onda och goda
tider.

Det ska jag ocksa forsoka med.

Jag ér glad och stolt 6ver att min son Nejla ser sammanhangen sa
tydligt och uttrycker dem sé klart. Han 4r dock inte ensam bland
dagens unga samer om att formulera sig kritiskt om historien och
dess konsekvenser i nuet. Jag vill aterge delar av journalisten PO
Tidholms samtal med tva samiska ungdomar, konstniren Anders
Sunna och musikern Magnus Ekelund, alias Kitok, i SVT:s doku-
mentirserie »Resten av Sverige«.> Anders Sunna beskriver dir sin
familjs situation i konflikt med den svenska staten: de har fatt sina
renmirken avlysta, de har blivit tvingsforflyttade och under drygt
40 ar har de varit utsatta for personforfoljelse. PO Tidholm undrar
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vilken berittelse om det samiska folket det &r som giller. Anders
svarar att det 4r den romantiserade historien och bilden av att sam-
erna dr ett s& fredligt folk. Nar man vl gor uppror bérjar till och
med samerna sjédlva g emot varandra och sdga: »S& hdr kan vi ju
inte gora, vi 4r ju jattefredliga. Men det 4r ocksa det som kan bli var
dod, om vi inte gor motstdnd.« Den samiske musikern Kitok siger
i samma samtal att det dr ett klassiskt minoritetsbeteende att man
inte kan enas, utan att alla brakar med varandra. Anders instdm-
mer: »Ja, det dr ju vildigt bekvamt, fran statens sida alltsd. De beho-
ver aldrig smutsa ner hidnderna. Det dr som att de sitter igdng ett
maskineri som dr sjdlvgdende.«

Dagens samiska ungdomar ar det samiska folkets framtid. Vi
vet att ménga far kimpa hart for sin samiska identitet, sin samiska
kultur och sin samiska néring. Vi vet ocksa att alla inte orkar fort-
sitta att kimpa. Jag hoppas att det arbete som har inletts med vitbo-
ken och nomadskoleboken ska bidra till att de samer som &4r unga
i dag far uppleva en framtid dér samer tas pa allvar och samiska
rittigheter respekteras.

Artikelns innehdll

I den hir artikeln kommer jag att behandla négra av de fradgor som
jag uppfattar som viktiga for urfolket samerna i Sverige i dag. Vissa
av problemen har Svenska kyrkan bidragit till att skapa, antingen
genom sjdlvstindigt agerande eller i samarbete med staten, medan
ansvaret for andra problem mer entydigt faller pa statsmakterna.
Oavsett vilket, kan Svenska kyrkan i dag ta ansvar for sitt koloniala
forflutna och bidra till att skapa bittre livsbetingelser for urfolket
samerna i Sverige.

Artikeln inleds med koloniala perspektiv, dér jag visar hur det
koloniala forflutna fortfarande i dag gor samer utsatta. Dérefter
behandlar jag samers rittsliga stillning och stiller krav pa ratifice-
ring av ILO-konvention nr 169 om urfolks rittigheter. Markfragorna
ar en viktig del av dessa rdttigheter, och som forvaltare av stora mark-
omraden kan kyrkan forega med gott exempel genom att infora nya
former for samrad. En annan viktig frdga dar kyrkan kan gora skill-
nad handlar om repatriering och dterbegravning av samiska ménsk-
liga kvarlevor. Jag efterlyser en tydlig policy i den frégan.
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Artikeln tar dven upp forlusten av det samiska spraket och andra
problem férknippade med kyrkans och statens skolpolitik. Svenska
kyrkan bor skapa forutsittningar for samer att bearbeta sina erfa-
renheter och éterta sitt sprak. Kyrkan maste ocksa ta ansvar for de
interna konflikter mellan olika samiska grupper som den sa kallade
kategoriklyvningen mellan renskétande och icke renskdtande samer
orsakat.

Artikeln mynnar ut i krav pa ett fortsatt synliggérande av samer-
nas kultur och historia, ocksé i form av en sannings- och forsonings-
kommission om statens koloniala relation till samerna. Dér kan
Svenska kyrkan spela en padrivande roll. Artikeln avslutas med en
lista pd atgarder som kyrkan maste vidta for att forsoningsarbetet ska
kunna ga vidare i riktning mot dekolonisering och dterupprittelse.

Vad innebdr kolonisering
och vad medfor detta for det samiska folket?

Staten och Svenska kyrkan har underlang tid koloniserat det samiska
folket. Det har varit fraga om medvetna strategier och handlingar,
och koloniseringsprocessen pagér fortfarande. Kolonisering inne-
bér inte enbart att er6vra och utnyttja landomraden, utan hand-
lar dven om att fortrycka ett folks religion, sprak, kultur, ideologi,
vdrderingar och kunskaper. Enligt Gunlog Fur krévs det inga stora
geografiska avstand mellan kolonialmakten och de koloniserade for
att man ska kunna tala om kolonialism. For henne &r kolonialism i
stillet en process som innebdr att en statsmakt ensidigt »bemékti-
gar sig ritten att bestimma 6ver ett urfolks territorium, kultur och
ekonomi, under férevindning att man har ett overlagset samhills-
system«.” Fur menar att definitionen av kolonialism ocksa inbegri-
per »uppfattningar om rasméssig/etnisk och kulturell ojamlikhet
mellan styrande och undererordnande folk, stravan efter politisk
dominans samt fysisk och ekonomisk exploatering av urfolk.«* Det
inhemska folkets normer blir nedvirderade, forindrade och till slut
helt anpassade efter majoritetssamhallets normer.

P4 1600-talet nér stat och kyrka intog »lappmarken« — samernas
traditionella land - lade man beslag pa markomraden och samerna
tvangskristnades. Bide staten och kyrkan arbetade for att omvinda
samerna till den lutherska tron. Enligt Gunlég Fur innebar detta att
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samerna skulle formas att 6verge »de trossystem, de familjestruk-
turer och de lagar och sedvinjor som utgjorde grunden for forsorj-
ning och samhallsliv«.” Malet var att samerna skulle inordnas som
undersatar i det svenska riket.

Den koloniala historien i Sépmi® har tagit sig manga uttryck:
erovring av mark- och vattenomraden genom lappmarksplakat,
inrattande av skattefjdll, uppdragning av odlingsgrinsen och fram-
jande av nybyggarkultur. Det handlar ocksé om etablering av stat-
liga inridttningar, alltifrdn gruvbrytningen i Nasafjill pa 1600-talet,
dé& samerna under hot och tvang tvingades frakta ner silvermalmen
med klévjerenar eller slddar till kustomradet f6r vidare transport.
Det handlar vidare om gravplundring, dir présterna forsdg datida
forskare med samiska helkroppar, kranier och skelettdelar. Det
handlar om forstorelse och vanhelgande av samiska kultplatser och
kultféoremal. Det handlar om tvangskristnande med férbud mot att
tillbe andra gudar 4n kristendomens treenige Gud. Det handlar om
att forbjuda samernas uttrycksitt genom jojken, trumman, nijden
och de samiska spraken.

Samers utsatthet

P& grund av den koloniala historien upplever sig manga samer
drabbade utan att riktigt forstd att det 4r det koloniala arvet som
fortfarande péverkar dem. Det 4r som om detta genom generatio-
ner har 6verforts via modersmjolken. Det handlar inte bara om att
vara i ett utsatt lige som minoritet, utan ocksd om att kdnna sig
berovad nagot: spraket och ritten till land och vatten, och kanske
framfor allt sjalvbestimmandet, att det 4r ndgon annan som dikte-
rar villkoren for de rittigheter som man har eller inte har ratt till.

Tyvirr hor det till vanligheterna att som same och renskotseluto-
vare utsdttas for strukturell rasism, mobbning och krankningar.
Det kan handla om grova okvidningsord, men det kan lika girna
vara fraga om subtila antydningar eller skimt om lappar och renar,
som sedan urskuldas for att just bara vara skamt. Och tal man inte
skdamt? Jag hor aldrig ordet same i dessa sammanhang, alltid lapp.
Detta utovas i alla dldrar, fran skolbarn till de dldre pé servicehus.
Jag kinner till dldre samer som av andra pé dldreboenden utsatts for
tissel och tassel bakom ryggen, glapord och utfrysning.
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Det ér inte bara samer som utsdtts, utan man ger sig dven pa
oskyldiga djur, som nér renen blir féremal for manniskors hat mot
rendgare och samer. Under hdsten 2015 belyste media problemet
med att rendgare blir bestulna och far sina renar utsatta for ren-
plageri. I vissa omraden &r detta ett stort problem som har pagatt i
flera decennier. Den 13 oktober 2015 sinde »Kalla fakta« i TV4 ett
reportage om tjuvjakt och renplageri i Gillivare. Renédgarna drab-
bades i dubbel bemirkelse, inte bara genom handlingarna i sig, utan
ocksé genom rittsvisendets oformaga eller kanske ovilja att stivja
problemet och skipa réttvisa. Samer utsitts for hatbrott, hot och tra-
kasserier av alla mojliga slag, men tyvarr anmils inte alla handelser,
sé statistiken innehéller stora morkertal.

Forutsdttningarna for att bedriva renskotsel blir sémre. Farre
forvantas finna sin utkomst i renndringen pa grund av minskade
betestrakter genom alla intrdng och stérningar som bidrar till mins-
kad betestillgdng. Rennidringen blir ocksa tringd genom den stat-
liga rovdjurspolitiken. Renskotande samer ifragasitts for sina ren-
skotselrittigheter. Réttigheterna kallas ofta »privilegier« (har menas
jakt, fiske och »fri« skoterakning m.m.), fast det egentligen handlar
om en civil juridisk rittighet grundad pa urminnes héivd.

Samernas utsatthet leder bland annat till hilsoproblem. Det &r
ként att samer och andra urfolk i storre utstrickning dn majori-
tetsbefolkningen drabbas av psykisk ohilsa och hoga sjalvmords-
tal. Sametinget har fétt ett regeringsuppdrag att kartligga samernas
psykosociala ohilsa. Det dr psykologen Jon Petter Stoor som har
utfort kartlaggningen, som blev klar i juni 2016.7 »Jag tycker inte att
det dr anstindigt att ett av vérldens rikaste linder fortfarande har
sé bristfallig kunskap om urfolket«, sdger han i en intervju i Psyko-
logtidningen.® Lingre in i intervjun berdttar han hur han forhéller
sig till de hoga sjalvmordstalen: »Det kinns alltid viktigt att béra
kolt, sarskilt ndr jag foreldser om sjalvmord. Det handlar om respekt
for de samer som inte finns med oss lingre, det &r en slags marke-
ring.«’

I ménga lander forknippas urfolkens psykiska ohélsa med kolo-
nisationen. Detta var ocksé nagot som nyligen lyftes fram i en arti-
kel i den ansedda medicinska vetenskapliga tidskriften The Lancet.
Artikeln redovisar resultat fran en global studie, dir &ven Sverige
deltog. Eftersom Sverige inte har nadgon samisk hilsoforskning, vet
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man egentligen inte sirskilt mycket om hur samerna mar, vilket
Sverige ocksa har fatt kritik for fran FN. Per Axelsson, som har varit
ansvarig for den svenska delen av studien, sdger att det dr »troligt
att nyckeln till den psykiska ohélsan hos samer ar kolonisationen.
Han menar att det handlar om ett kollektivt historiskt trauma som
behover tas om hand. Det finns dock ett sérskilt problem: »Lands-
tingen och sjukvédrden dr en produkt av kolonisationen och &r inte
skapade av och for samer«.*’

I vitboken om Svenska kyrkan och samerna finns flera artiklar
som ger perspektiv pa samers utsatthet i dag. Jag vill sarskilt lyfta
fram tva artiklar som behandlar attityder till samer som lett till seg-
regering och utanforskap. Lena Karlsson och Marianne Liliequist
skriver om synen pa dldre samer inom aldringsvarden. De havdar
att utredningen Fattigvdirden bland lapparna frdn 1924 uppvisade
rasbiologiska drag i sina resonemang om samerna. Utredningen
hirledde namligen samernas sdrstillning fran deras »sdregna lev-
nadsforhéllanden«, som inte bara ansags hdnga samman med yrket,
utan ockséd med »deras harkomst och naturanlag beroende, egen-
domliga levnadsvanor och karaktirsegenskaper, sa vitt skilda fran
den 6vriga svenska befolkningen«.'*

Uppfattningen att samerna var annorlunda dn svenskar bidrog
ocksa till att det skapades sdrskilda »lappforsamlingar« i Jamtland-
Hérjedalen, en ordning som bestod i ndra 200 ar fram till 1941. Lars
Thomasson skriver i sin artikel att samerna utestdngdes fran infly-
tande i bade lappforsamlingarna och de reguljira férsamlingar som
dessa utgjorde bihang till. Thomasson karaktdriserar lappforsam-
lingarna pa foljande sitt:

De hade inget kyrkordd och inte heller nagon foreskrift om kyrko-
stimma. Samerna deltog inte i den reguljira forsamlingens kyrko-
staimmor eller prastval eller 6ver huvud taget i ndgra fragor kring
kyrka och skola. De stod med andra ord helt utanfor det gangse
samhillslivet i sina hemsocknar och kommuner.'?

Eftersom samerna var mantalsskrivna i icke-territoriella lappfor-
samlingar, hade de inte heller nagon rostritt. Detta har limnat his-
toriska avtryck som péverkar samerna 4n i dag.

ViviAnn Labba Klemensson skriver i sin ledarartikel »Néar ska
nya stigar trampas?« i Daerpies Dierie, nr 4, 2015, om sambhillets och
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privatpersoners attityder till samerna: om hatet mot renar och ren-
skotande samer, om krinkningar som 16pt 6ver flera generationer,
om attityder och virderingar som snabbt fors dver fran generation
till generation, om strukturer i samhaillet som osynliggér och med-
verkar till icke-berdttigande och har bristande respekt for samer och
samiska fragor. »Det dr handling som visar vigen. Det dr dags for
det nu, staten Sverige«, skriver Klemensson. Jag skulle vilja tillagga:
Det ér ocksé dags for Svenska kyrkan att skrida till handling.

Kyrkan och ILO-konvention nr 169

Det kindes som om jag fick en kraftig spark i mellangdrdet, en sidan
som gor att man tappar andan for en stund. Kort darefter kindes
smértan som om den kom fran kinden, som blev brannande, het
och rod. Det var en skamkénsla, en pAminnelse om att jag varit dum
nog att sitta min tillit till Svenska kyrkan anno 2014. »Vad var det
vi sa?« ekar orden i mina 6ron. Det dr ord frin dem som tvivlar pa
kyrkan och hdrmed far vatten pé sin kvarn. Varfor engagera sig i
kyrkan efter alla oforritter som kyrkan och statsmakten medverkat
till, bade historiskt och i nutid? Och jag som hade forsvarat mitt
engagemang som samisk ledamot i Samiska radet i Svenska kyrkan
och forsokt forklara for mina misstroende sldktingar, vinner och
6vriga samer att det nu minsann &r andra tider som rdder. Jag hade
forsvarat en kyrka som star upp for medminsklighet, rittvisa och
demokrati, en kyrka som vill stirka urfolkens och minoriteternas
rittigheter, en kyrka som inte vill fortsdtta att ga i de fortryckande
fotspar som historien trampat upp. Min asikt och forhoppning hade
varit — och 4r fortfarande - att man lattare vinner framgang genom
att vara delaktig pa sambhillets alla nivaer och arenor dn att vara
marginaliserad i utanforskap.

Det jag forsoker beskriva dr mina kénslor och reaktioner nir
nyheten om Svenska kyrkans stillningstagande om urfolket sam-
erna kom. Det gillde beskedet att kyrkométet den 18 november
2014 hade beslutat att inte anta motion 2014:4, »Stdd samernas rat-
tigheter«."> Motionen uppmanade kyrkométet att besluta om att
uppdra till kyrkostyrelsen att uppvakta regering och riksdag till
stod for ratificering av FN-stadgan om urfolkens rittigheter. Motio-
nen réstades ner.
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Till kyrkométet 2015 liamnades anyo en motion i drendet, »ILO-
konvention 169«.* Aven denna gang var forslaget att kyrkométet
skulle besluta om att uppdra till kyrkostyrelsen att uppvakta rege-
ring och riksdag till stod for en ratificering av konventionen. I sep-
tember 2015 behandlade kyrkolivsutskottet motionen och beslutade
att foresla kyrkomotet att bifalla motionen,"* vilket ocksa blev kyr-
kométets beslut den 17 november 2015.°

Varfor dr det nu sé viktigt att ILO-konvention nr 169 ratificeras?
Samerna &r ett urfolk i Sverige och samernas traditionella anvidnd-
ning av marken for renskotsel, jakt och fiske dr skyddad i grundla-
gen. Samernas ritt att bruka marken inom renskoétselomréadet dr en
civil juridisk rattighet grundad pa urminnes havd.

Den koloniala historien i »lappmarkens, alltifran starten och
fram genom tiden, har 4n i dag konsekvenser for den samiska
befolkningen. Det handlar om rétten till mark och vatten, om sjélv-
bestimmande, om rétten att dga och driva sina egna fragor. Vic-
toria Tauli-Corpuz, FN:s sérskilda rapportor for urfolksrittigheter,
hévdar att just ritten till sjdlvbestimmande 4r den réttighet som har
blivit mest krankt sedan kolonialtiden:

Sjalvbestammande handlar om ritten for ett folk att sjilv bestimma
sin politiska status och sin sociala, kulturella och ekonomiska
utveckling. Nationalstater kan vara radda for att just den artikeln
ska leda till underminering av den territoriella integriteten och
suverdniteten. Men nagon rétt till sa kallad »losrivelse« handlar inte
sjalvbestimmanderitt om. Sjalvbestimmande for urfolk géller auto-
nomi innanfér existerande granser och inte att bilda en egen stat.'”

ILO-konvention nr 169 tillkom &r 1989, fér snart 30 &r sedan. Sve-
rige deltog aktivt i arbetet med framtagandet av konventionen, men
den svenska staten har dnnu inte ratificerat konventionen och ir
dérmed inte bunden av dess bestimmelser. Norge och Danmark har
dédremot anslutit sig till konventionen, medan fragan ér lagd pa is i
Finland.

Konventionen dr en central del av urfolksréitten och syftar bland
annat till att motverka diskriminering av samer och andra urfolk.
De stater som ratificerar konventionen ska vidta sirskilda dtgarder
for att samer och andra urfolk ska kunna fortsitta att bruka och
leva pa den mark dir de traditionellt har bott och verkat. Konven-
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tionen syftar till att sdkerstélla urfolksritten s att urfolken sjdlva far
avgora i vilken grad de vill behalla sin kulturella och politiska iden-
titet. Den ska skydda urfolken fran icke frivillig assimilering, vilket
ar ett erkdnnande av urfolkens behov av att bevara och utveckla sin
identitet i fraga om sadana kulturella uttryck som religion, sprak
och traditioner.

Konventionen innehéller bestimmelser om urfolks ritt till sam-
rdad och delaktighet i beslut som kan komma att paverka dem. Detta
innebdr till exempel att delta i samrédd om anvéndning, forvaltning
(aven av naturtillgdngar) och bevarande av traditionella urfolksom-
rdden.

Svenska statens mineralpolitik med den generdsa minerallagen
som ger utlindska prospekteringsbolag (med vinstintressen som
knappast beskattas i Sverige och mycket begransade ataganden for
att aterstélla marken efter avslutad verksamhet) undersékningstill-
stand for prospektering av urfolket samernas traditionella marker
maste ses Over sd att samernas marker skyddas mot intrang och
miljoforstorelse. Det &r i stort sett omojligt for en areell naring att
hévda sig mot gruvniringens markintrang. Mot stora gruvbolag
som omsitter miljarder och skapar arbetstillfillen i glesbygdsomra-
den vdger samernas réttigheter litt. Tyvérr har vi sett flera skrick-
exempel pa gruvbolag som har gatt i konkurs och limnat efter sig
markomraden som é&r forgiftade och forstorda for lang tid framat.
Det 4r dags att svenska staten skérper lagstiftningen om gruvdrift
och andra intrang inom samernas traditionella marker sa att sam-
ernas urfolksrittigheter skyddas.

Sverige har anslutit sig till flera konventioner och infort lagar
som skyddar och stirker minskliga rattigheter och urfolksrattig-
heter. Att Sverige, som ofta uppfattas som ett foregangsland, annu
inte har ratificerat ILO-konvention nr 169 har kritiserats av flera
internationella instanser som FN:s rad for ménskliga riattigheter,
FN:s rasdiskrimineringskommitté, Europaradets kommission for
minskliga rittigheter och Europaradets kommission mot rasism.

Ratificeringen av ILO-konvention nr 169 r en viktig symbolfraga
som tydligt visar svenska statens instdllning till sitt eget urfolk och
dess rittigheter. Konventionen &r en central del av den internatio-
nella urfolksritten. Att inte vilja ratificera konventionen ger signaler
till omviarlden om hur Sverige behandlar sitt eget urfolk och hur
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manskliga réttigheter och urfolksrittigheter ska efterlevas. Riksda-
gens och regeringens instillning till det samiska urfolket i Sverige
har faktiskt indirekt betydelse for urfolksrittigheterna globalt.

I dag &r statsradets argument for att inte ratificera ILO-konven-
tion nr 169 att man i stéllet haller pa att utarbeta en nordisk same-
konvention. Huruvida detta blir bra eller inte kan jag i dagsldget
inte bedéma, men den nordiska konventionen ar inte lika grundlag-
gande i fraga om urfolksrittigheter. For att sdkerstilla det samiska
urfolkets rittigheter dr det hog tid att Sverige tar sitt ansvar och rati-
ficerar ILO-konvention nr 169.

Att Svenska kyrkan dntligen vid kyrkomotet 2015 fattade beslut
om att uppvakta riksdag och regering till stod for ratificering av
ILO-konvention nr 169 dr mycket vilkommet. Det dr ocksa gldd-
jande att drkebiskop Antje Jackelén offentligt har fort fram kravet
pa ratificering.'® Genom kravet pa statlig ratificering tar Svenska
kyrkan ansvar for sitt koloniala férflutna och bidrar forhoppnings-
vis till att skapa en starkare rittslig stillning for urfolket samerna i
framtiden. Det krivs dock att kyrkan fortsitter att folja upp frégan
tills ratificeringen kommer till stand.

Svenska kyrkan som forvaltare av statens mark
- stiftens skogar

Svenska kyrkan dr Sveriges femte storsta forvaltare av skog och
mark med en total areal pd néstan 400 ooo hektar. Skogarna finns
over hela landet och utgor en del av de s kallade prastlonetillgdng-
arna, som ocksd omfattar jordbruksmark och viardepapper.*’

Hur gick det da till nér kyrkan fysiskt anlades i lappmarken? For
att kunna forsorja sig fick de praster som bosatte sig i lappmarken
tillgang till mark. Sddan mark kom att kallas prastbord. »Prastbor-
den i Lappmarken var i allmanhet mycket stora, eftersom de maste
rymma savil fiskevatten som naturslattermarker, precis som nybyg-
garnas agor«, skriver Gudrun Norstedt.”® Detta innebar att hela
lappskatteland, eller &minstone delar av dem, kunde omvandlas till
prastbord. Exakt hur detta gick till vet vi inte, eftersom det dr svart
att hitta overlatelsehandlingar. Norstedt formodar dock att prist-
borden inrittades i samband med att kyrkplatserna anlades och fick
fastboende prister.
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Kyrkans markinnehav utgérs av stora arealer inom samebyarnas
dret-runt-marker,”" dessutom i fjillndra skog. Denna skog ér oer-
hort viktig for renndringen, eftersom den innehaller urskog med
viaxande lavar som dr ett viktigt tillskott till renbetet. Nér det rader
stora snodjup och snén dr hart packad, dr hinglaven den absolut
viktigaste fodan for renarna. Den har rdddat ménga overvintrade
renar i den fjdllndra skogen. Den fungerar dven som féda f6r renar
under védren nir det inte finns s mycket annat att tillga.

Svenska samernas riksforbund (SSR) rekommenderar Svenska
kyrkan att certifiera sitt skogsinnehav inom renskotselomridet
enligt FSC-standarden och dédrmed ocksa erkidnna samiska rattig-
heter till land och vatten. FSC (Forest Stewardship Council) arbetar
for att varldens skogar ska brukas pa ett hallbart sitt, miljomassigt,
socialt och ekonomiskt. Kyrkans skogar dr i dag FSC-certifierade
i samtliga stift utom i renskotselomradesstiften Luled och Harno-
sand! »En certifiering av kyrkans skogar beldgna inom renskét-
selomradet skulle inte bara tillgodose delar av de samiska rattig-
heterna utan ockséd innebira en stor symbolisk betydelse«, havdar
SSR:s forbundsordférande Jorgen Jonsson.*

Sedan kyrkan losgjordes fran staten vid millennieskiftet har kyr-
kans ekonomiska forutsittningar forandrats. Av besparingsskal sker
i dag sammanslagningar av forsamlingar och pastorat samt avytt-
ring av kyrkor, prastgardar och férsamlingshem. Aven kyrkans skog
sdljs ut, inte bara genom skogsavverkningar, utan ocksa i form av
markforsiljningar. Detta far konsekvenser for renndringen, sérskilt
om skogen sdljs till mer aktiva markdgare med mindre forstaelse for
renndringen. Det finns exempel pa att samebyar har tvingats kopa
mark fran skogsbolag for att sikerstilla viktiga betesomraden for
sina renar.

I september 2015 utkom Svenska kyrkan med en rapport.>* Det
ar ett bra dokument som behandlar viktiga fragor. Mina férvant-
ningar dr att kyrkan som forvaltare av statens mark tar sitt ansvar
utifran rapportens fragestillningar som sammanfattningsvis lyder:
»Vad ska Svenska kyrkan som markdgare gora?« respektive »Vad
skulle Svenska kyrkan kunna gora ytterligare med stod av ILO-kon-
vention nr 169%« En viktig fraga giller samrad om hur marken ska
anvindas inom renskotselomradet. I rapporten gor Marie B. Hags-
gard foljande konstaterande: »De samrad som sker med samerna
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om markanviandningen i renskotselomrédet lever inte heller upp
till kraven enligt den internationella rétt som Sverige atagit sig att
folja.«** Rapporten ér ett viktigt verktyg for en férindring av kyr-
kans forhallningssitt gentemot samerna. Vad betyder da samréd
och pa vilka villkor skéts samrdden i dag?

I dag inbjuds rennidringens foretridare till samrad eller informa-
tionsméten av foretag som vill gora intrang i renbetesland. Defi-
nitionen av samrdad varierar, liksom i vilket skede i processen som
samebyn inbjuds till samradsmoten. Det hdnder att inbjudan till
samrad kommer sent i processen — rennéringen har »glomts bort«
- och nu vill man skyndsamt sitta i gdng projekten. Argumenten
for projekten dr ekonomiska och handlar om arbetstillfillen och
foretagsamhet. Det finns i regel mycket begransad forstaelse for den
samiska ndringen, som viger ekonomiskt litt i jaimforelse. Renna-
ringens representant far en obekvidm roll som bromskloss och nej-
sagare. Tidspressen gor kanske att man accepterar nagot som béda
parter forstar kommer att fa negativa konsekvenser for de samiska
intressena.

Ibland kan det handla om att ta stillning till flera projekt. Att
tvingas prioritera vilket omrade som dr viktigast att bevara blir da
som att vilja mellan pest eller kolera. Det kan ocksa vara svért att
Overtyga motparten om att nagot dr sarskilt viktigt ur renndrings-
synpunkt, eftersom kunskaperna om rennéringen ér bristfilliga, ja
nirmast obefintliga. Detsamma giller insikterna i urfolksritt.

P4 olika hall i Sapmi tvingas samerna strida for sina rittigheter,
till och med infor svenska domstolar. Det ér inte alltid att kampen
leder till framgang, men négra domar har varit till férdel for ren-
néringen. Just nu pagar Girjasmalet, ddr samebyn Girjas och SSR
redan 2009 vickte talan mot staten om ritten till jakt och fiske pa
samebyns betesomrade i fjéllen. Tingsrattens dom den 2 mars 2016
gick p& samebyns linje. Fallet har 6verklagats och kommer upp i
hovritten under 2017.%°

Just nu vintas besked om huruvida det blir etablering av gruvan
i Gallok/Kallak, Jokkmokks kommun. Sametinget har antagit en
gruvpolicy som kraver storre respekt for samernas réttigheter som
urfolk.
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I vantan pa att ILO 169 och Nordisk Samekonvention ratificeras och
implementeras i svensk lag anser Sametinget att ett moratorium fér
all exploatering i Sapmi ska rada. Alla naturresurser 6ver och under
jord inom samernas traditionella landomraden, tillhor det samiska
folket. Detta tydliggors bl.a. i Urfolksdeklarationens artikel 26.%¢

Det 4r dags att infora nya former for samrad i Sdpmi. Forvaltningen
av vérldsarvet Laponia dr en fungerande modell f6r samrad, som
ar fullt mojlig att implementera for markforvaltningen i hela ren-
skotselomradet. I Laponia har forvaltningen overlatits till den lokalt
forankrade foreningen Laponiatjuottjudus, en ideell forening som
bildades dr 2011. Foreningen bestar av samebyarna i Laponia, Jokk-
mokks och Gillivare kommuner, Lansstyrelsen i Norrbottens ldn
och Naturvardsverket. I styrelsen har de samiska representanterna
majoritet. Alla beslut fattas i samforstand, konsensus, vilket innebar
att fragorna diskuteras tills alla parter blir 6verens om vilka beslut
som ska fattas.””

Laponiamodellen 4r ett gott exempel pa att det gér att hitta nya
former for samrad och didrmed fordndra forvaltning och skotsel av
fjall och naturvirden — om bara viljan finns. Att samerna 4r i majo-
ritet i beslutande organ och att besluten fattas i samforstand skapar
forutsattningar for att samernas rittigheter respekteras. Svenska
kyrkan bor infora liknande former for samrad om forvaltningen
av sina skogar och arbeta for att Laponiamodellens principer far
genomslag i hela renskétselomradet.

Repatriering av samiska mdnskliga kvarlevor

Samiska ménskliga kvarlevor har blivit upptagna ur gravar pa kyrko-
gardar, men det har dven férekommit plundring av samiska gravar i
falt. I flera fall var det préster som fungerade som doérroppnare, som
samarbetade med och forsag vetenskapsmén med likdelar. Nyligen
har forskare funnit att de sa kallade Rounala-kranierna &r kvarlevor
efter samer. Detta innebdr att frdgan om aterbegravning har aktua-
liserats pa nytt. Historiska museet, dar kranierna har forvarats, har
tidigare sagt nej eftersom kraniernas ursprung har varit oklart. Nu
har saken kommit i ett annat lage.

Samiska kvarlevor finns pa ett flertal statliga och privata museer
och arkivinstitutioner, bdde inom landet och utomlands. Dessa
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manskliga kvarlevor bor fa »komma hemc till sin rdtta milj6 och fa
en virdig begravning och viloplats. Det finns en enskild atgird av
stark reell och symbolisk kraft for oss samer som Svenska kyrkan
kan vidta for att forsoningsprocessen mellan samerna och Svenska
kyrkan ska kunna ga vidare. Det 4r att Svenska kyrkan klart uttalar
att samiska manskliga kvarlevor som forvaras pa museer och andra
institutioner ska repatrieras och aterbegravas och att kyrkan aktivt
medverkar till att detta sker. Denna enda étgdrd skulle i konkret
handling visa att Svenska kyrkan menar allvar med férsoningspro-
cessen mellan samerna och Svenska kyrkan. Kyrkan kan paverka
staten i frdgan genom att tillsammans med samisk representation
skyndsamt utarbeta en policy for repatriering och aterbegravning
av samiska minskliga kvarlevor.

Det forlorade spraket

Det var i skolan som modersmalet gick forlorat for manga samer.
Dir var det mer eller mindre forbjudet att tala samiska. For de flesta
blev det ett fullstindigt sprakbyte med undervisning pé ett fram-
mande sprak som i borjan maste ha varit helt obegripligt. Jag har
hort talas om att man i smyg talade samiska med sina syskon eller
kamrater. Det hdnde att de samiska eleverna bestraffades for att ha
talat samiska. Férutom den aga som skolpersonalen utdelade kom
pristen varje fredag for att bestraffa eleverna for veckans Gvertra-
delser, och till dessa horde att man hade talat samiska. Det har min
Aehtjie (far) berittat.”® Statens détida politik var att eliminera det
samiska spraket. Att samerna anségs vara en ldgre stdende ras inne-
bar en nedvirdering av det samiska folket, och dit horde givetvis
dven spraket.

En av konsekvenserna av sprikpolitiken blev att samiska for-
aldrar forsokte underldtta for sina barn genom att 6verge samiskan
och enbart prata svenska for att barnen skulle klara sig battre i det
svenska samhillet. I dag finns forskning som visar att flersprékighet
stimulerar barns utveckling pé flera plan till skillnad fran tidigare
teorier som forordade att man skulle undvika tvaspraksinldrning
i tidig &lder. Numera uppmuntras till flersprakighet, men inom
barnomsorg och skolundervisning finns begransade majligheter till
detta.
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I mitt arbete som sprakkonsulent har jag drivit projekt for att
forsoka hiava sprakhinder.?” Det handlar om att de som behérskar
spréaket ska ga frén att vara passiva talare till att bli aktiva talare. Det
handlar ocksa om att de som ér i en inldrningsfas ska viga anvinda
spraket och inte lata sig hindras av rddsla for att uttrycka sig fel
infor mer avancerade sprakanviandare. Det handlar inte minst om
att komma 6ver skamkénslor for att inte kunna tala samiska perfekt
eller skuldkénslor 6ver att inte kunna mera samiska. Identitet och
sprak hor samman.

Ett annat projekt som Samiskt sprakcentrum har drivit 4r ett men-
torsprogram for samiska sprékstuderande pa universitetsniva. Dér
fick varje sprakstuderande tillgang till en sprakmentor. Mentorerna
var modersmalstalare och flera av dem hade gétt i nomadskola pa
1930- och 1940-talen. Vid projektets uppstartstrift visade de sig ha
ett stort behov av att beridtta sina nomadskoleminnen och sin egen
sprakhistoria. Berdttelserna inneholl bitterhet 6ver att de genom
skolsystemet hade berovats sitt modersmal. Det fanns smérta 6ver
hur spraket hade nedvirderats av andra och hur skamligt det hade
varit att prata samiska. De berdttade om sorgen 6ver att ha forlorat
sitt sprak, over att vara analfabeter i sitt eget modersmal, och de
uttryckte sin langtan efter att kunna lasa och skriva samiska. Deras
historier blev lyssnade till av gruppen som bekriftade minnena och
kdnslorna utifrén liknande upplevelser. Ndgon kinde skuldkénslor
6ver att inte ha 6verfort spréket till sina barn i den utstrackning som
hade varit 6nskvird. Nagon som hade lyckats behalla spriket bar
pé skuldkénslor gentemot den som helt hade forlorat det samiska
spraket.

Manga sorjer sitt forlorade sprak och ar frustrerade 6ver att inte
staten med sin utbildningspolitik tar sitt ansvar och staller till ratta
den skada som &samkats dem. Svenska kyrkan var i hogsta grad
delaktig i den sprakpolitik som fordes under 1900-talet, och dérfor
delar kyrkan ansvaret for att ge samer reella mojligheter att ta till-
baka sitt sprak.

Standig hemlingtan

Skolsystemet med lappskolor, nomadskolor och arbetsstugor har
praglat generationer av samer, pd bade gott och ont. Till nomad-
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skolorna kom de renskétande samernas barn som 6-7-dringar. De
tillbringade hela sin uppvéxt borta fran hemmet, atskilda fran for-
aldrar och andra personer i hemmiljén som var viktiga for dem.
Barnen avskildes ocksé fran samiska virderingar och traditionella
kunskaper. De fick endast resa hem vid jul- och paskloven. Man kan
sdga att barnen flyttade hemifran nir de borjade skolan.*

Manga samiska barn har kint en stark motvilja mot att gé i statens
och kyrkans skolor langt hemifrdn. Redan pé 1600-talet forsokte
barn rymma frén Skytteanska skolan i Lycksele. Nicolaus Lundius
har berittat att ndr barn skulle hamtas till skolan, uppstod »siddan
grat, att barnen gréta och fordldrarna gréta, under stundom rymma
de ifran till sina foraldrar igen«.>' Detta skedde pa 1670-talet, men
barn har forsokt rymma fran skolinternaten ocksé i senare tid. Det
hor jag ofta beridttas nér jag samtalar med de senaste generationer-
nas nomadskolebarn.

Jag ér ocksé ett nomadskolebarn och tillhér dem som flyttade
hemifran till nomadskola. Skolgingen medférde en stindig hem-
langtan som f6ljde mig langt upp i vuxen élder. Jag kunde inte forsta
varfor sondagar var forknippade med missmod. Inte forrdn jag
blev medveten om anledningen, att sondagar innebar avresa fran
hemmet till internatet,’® kunde kinslan slippa taget om mig. Jag
férundras fortfarande 6ver att den kunde péverka mig sa linge.

Det narrativa minnet, berittelserna, dr en del av vart forflutna.
Minnet sitter sig ocksa i vara kroppar, i vart forhallande till natu-
ren. Genom att beritta vara foraldrars berittelser for vi vidare vara
traditioner och knyter ihop historien med framtiden. Berittelserna
blir till vapen mot det koloniala fortryck som vi utsatts for frén sta-
tens och kyrkans sida. Ndr jag berédttar om min fars upplevelser fran
aren i nomadskolan och hans forhallande till kyrkan, far jag svar pa
mina egna upplevelser och kinslor.*®

Det finns ett stort behov av att fa beritta sin historia, dela sina
skolminnen och sitta ord pa sina svara upplevelser och kéns-
lor. Behovet att f4 beritta finns dven hos dem som inte »fick« gé i
nomadskolan, eftersom den endast var avsedd for barn till rensko-
tande samer. Svenska kyrkan har under 2016 gett ut en bok dér tidi-
gare elever i nomadskolan berittar sina skolminnen.** Arbetet med
nomadskoleboken har pagatt parallellt med vitboksprojektet, och
bada bokprojekten ingar i forsoningsarbetet mellan Svenska kyrkan
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och samerna. Boken om nomadskolan har varit viktig for alla
inblandade, och ménga samer har kunnat kidnna igen sig i bokens
berittelser. Arbetet med att lyfta fram och bearbeta tidigare elevers
erfarenheter av nomadskolan far inte stanna vid en bok. Svenska
kyrkan maste i samrad med samiska representanter skapa forutsatt-
ningar for fortsatta samtal dar likning och férsoning kan 4ga rum.
Sddana samtal maste bygga pa en vilja att ateruppritta och skapa en
jamlik relation till samerna.

Ett splittrat folk

Samerna blev uppdelade mellan stater med riksgrinser som delade
familjer och sldkter. Tvangsforflyttningar skedde av samer och ren-
hjordar. Samer delades in i olika kategorier. De indelades i fjill- och
skogslappar, renskotande och icke renskdtande samer, hel- och
halvsamer. Detta ar en komplex friga och det kan vara svart att
bedoma hur den ska hanteras i nutid. Diskussionen fors i dagens
interna och externa samepolitiska debatt. Gar det att skipa rittvisa
utan att nagon part hanteras oférdelaktigt? Hur ska frégan hanteras
och av vem? Det dr viktigt att belysa historien och det ar lika viktigt
att belysa verkligheten fran olika hall.

Vitbokens artiklar behandlar ménga av de 6vergrepp som har
begatts mot det samiska folket under en period av flera hundra
ar. Artiklarna belyser myndigheternas syn pa samerna, ocksd den
kategoriklyvning mellan renskétande och icke renskétande samer
som kom att prigla 1900-talets lagstiftning for skola och renniring.
Kategoriklyvningen innebar bland annat att de renskotande sam-
erna fick en egen skolform, den sé kallade nomadskolan, dér barnen
fick simre undervisning dn majoritetsbefolkningens barn, medan
6vriga samer skulle ga i vanliga svenska folkskolor och bli svenskar.
En annan konsekvens av kategoriklyvningen var att rittigheterna
till land och vatten knots till de renskdtande samerna.

I vitbokens artiklar l4ggs tonvikten pd att de samer som har
stitt utanfor samebyarna har frantagits rattigheter genom ren-
beteslagarna. Vitboken saknar artiklar som belyser lappbyarnas,
sedermera samebyarnas, renskétarnas och deras organisationers
standiga kamp mot staten och kyrkan for att forsvara de samiska
rittigheterna. Det dr samma kamp i dag for renndringen och de
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samiska rattigheterna som pa 18oo-talet och 1900-talet. Utan de
renskotande samernas kamp hade det inte varit sjalvklart med den
grad av autonomi som rader i dag.

Kategoriklyvningen mellan renskétande och icke renskétande
samer har skapat motsittningar mellan olika samiska grupper.
Detta dr djupt beklagligt. Den frustration och vrede som manga
samer kdnner, bor dock inte g& ut 6ver andra samer, utan i stéllet
riktas mot kyrkan och staten som har skapat den situation som fort-
farande priglar det samiska samhallet. Kyrkan bidrog till att legiti-
mera kategoriklyvningen ideologiskt, och nomadskolan tillkom pa
kyrkans initiativ. Darfor har kyrkan ett ansvar for att bidra till en
utveckling som ocksé kan ldka sar inom det samiska kollektivet.

Bade renskotande och icke renskotande samer har farit illa av
kyrkans och statens politik. De renskotande samerna har ofta kint
sig ensamma och utsatta i sin kamp for de samiska rittigheterna,
sarskilt i tider ndr den samiska kulturen har haft lag status ocksa
bland samerna sjilva. De renskdtande samerna behover fa kdnna
att deras kamp inte har varit forgaves, utan att deras insatser blir
erkdnda ocksd av andra samer. Lika viktigt 4r att de samer som pa
grund av kategoriklyvningen saknar ritt till land och vatten far
bekriftelse pa att deras kamp for upprittelse dr beréttigad. Personli-
gen har jag forstaelse for deras kamp.

Motsittningarna mellan olika samiska grupper &r ytterst patag-
liga konsekvenser av kyrkans och statens koloniseringspolitik och
hédr maste staten och kyrkan ta sitt fulla ansvar f6r en dekolonise-
ringsprocess for det samiska folket. Det behovs ett forsoningspro-
gram som tar sikte pa béde interna och externa relationer. En fort-
satt forsoningsprocess mellan Svenska kyrkan och samerna méste
alltsd omfatta ocksd de motsittningar som kyrkans politik har
skapat mellan olika samiska grupper.

Viigen framdt - att lyssna pa samiska roster

Att Sverige tidigare forsokte framstd som en homogen national-
stat med ett folk, ett sprék och en kyrka, dér allt avvikande skulle
avvecklas och rensas bort, har fitt konsekvenser som ir kinnbara
for samer 4n i dag. Arkebiskop Antje Jackelén skriver pa foljande
sitt i forordet till vitbokens vetenskapliga antologi:
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Ja, det dr nodvindigt att griava upp gamla oréttvisor for att granska
vad som hinde och varfor. Utan detta gir det inte att nd fram till
upprittelse och forsonade relationer. Och ja, manga gjorde nog sa
gott de kunde. Men fel blev det danda. Séren, smirtan, skammen,
sjalvforaktet, vreden och alla svara minnen &r verkliga. De kan inte
nonchaleras av en kyrka som vill leva i Jesu Kristi efterfoljd.

Det gjorda kan inte goras ogjort, men det gar att lira sig av tidi-
gare generationers misstag. Genom att lyftas fram, tydliggoras och
bearbetas kan minnen f4 andra roller. Inte genom att glommas,
utan genom att belysas, kan orittvisor bearbetas.*®

Det finns ménga modeller som behandlar hur ett férsoningsarbete
kan genomforas. Det centrala ar att alla parter som forsoningen
beror dr delaktiga i processen och att sanningen kommer fram
och blir erkidnd. Darfor ér det viktigt att skapa trygga rum sa att de
krankta kidnner tillit och végar beritta. Det 4r ocksa viktigt att de
som berdttar blir lyssnade till och bekriftade. Tore Johnsen beskri-
ver, i sitt bidrag till den hir boken, fyra steg i en férsoningsprocess.
Det handlar om erkdnnande, att tala sant om historien, dnger, att
beréras av historien, dterupprittelse, att reparera det som forstorts,
och firldtelse, att 1imna fiendebilder och tankar p& himnd.*® John-
sen framhaller att det dr »viktigt att erkdnna det faktum att trau-
matiska erfarenheter ofta kan ha destruktivt inflytande 6ver flera
generationer«. Den insikten leder till foljande slutsats: »Forsonings-
arbete i en urfolkskontext bor dédrfor genomforas utifran ett flerge-
nerationsperspektiv.«*’

Ett forsoningsarbete maste borja med att Svenska kyrkan éndrar
sina attityder mot samerna. Jag samtalade en gdng med en erfaren
samisk politiker och fragade honom vad kyrkan i dag borde gora
for att dndra sina attityder mot samerna. Han sa att kyrkan och dess
foretradare forst och framst borde stiga ned fran den piedestal som
man fortfarande sitter pa. Kyrkans foretradare maste fordndra sin
nedlatande hallning och sluta klappa samerna p& huvudet som man
fortfarande gor.

En del av det koloniala arvet ér att Svenska kyrkan har ansett sig
veta vad som dr bdst for samerna. Det dr dags att kyrkan och dess
foretradare verkligen borjar lyssna pa samerna och ta dem pa allvar.
Da handlar det ocksd om att [damna en passiv roll som betraktare
och stélla sig pd samers sida. Kyrkan har genomgaende statt pa stor-
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samhéllets och maktens sida och ndstan aldrig stéllt sig pa samers
sida. Stillatigande har man betraktat hur samers kultur och livsut-
rymme har beskurits. Kyrkan bor ta ansvar for denna »tystnadens
politik« genom att nu stélla sig pa samers sida och forsvara samiska
rittigheter.

Daniel Lindmark och Olle Sundstrom skriver i sin avslutande
artikel i vitboken om hur kyrkan har intagit en passiv hallning i
manga samiska fragor.

Antologins artiklar ar visserligen i huvudsak inriktade mot kyrkans
aktiva handlande, men det skulle kunna finnas lika stor anledning
att diskutera de tillfillen ndr kyrkan stillatigande har betraktat
exempelvis hur de renskotande samerna blivit alltmer tringda av
beslut om konkurrerande markanvindning i form av jordbruk,
skogsbruk, vatten- och vindkraftsutbyggnad och gruvdrift. Kyrkans
passivitet dr formodligen ett lika stort problem som de aktiva hand-

lingarna.*®

Lindmark och Sundstrém f6r fram tanken att kyrkans passivitet
kanske hor samman med »en svagt utvecklad vilja att lyssna till
samiska roster och faktiskt ta dem pa allvar«.*® Nu har kyrkan moj-
lighet att vilja en annan vig.

En viktig atgird som Svenska kyrkan kan vidta for att gora
samiska roster horda inom kyrkan dr att skapa héllbara strukturer
for samisk representation och samiskt kyrkoliv. Strukturerna ska
vara sa sjdlvklara att verksamheten inte blir beroende av enskilda
personers engagemang. De samiska rosterna ska inte tystna bara for
att eldsjdlar lamnar sina uppdrag. Samisk kompetens méste sikras
pé samtliga nivaer inom Svenska kyrkan sé att samiskt kyrkoliv inte
enbart foretrads av icke-samisk expertis.

Jag vill ge ett exempel pa hur litt de upparbetade modellerna kan
raseras. Eva Teilus Rehnfeldt i Osterbick, Funisdalen, ir en av de
samiska eldsjdlar som har medverkat till att bygga upp samiskt kyr-
koliv inom Svenska kyrkan.*® I dag 4r hon en uppgiven askadare
till den nedmontering av det verk som hon bidragit till att skapa. I
hennes stift finns inte langre ndgon samisk arbetsgrupp eller samisk
referensgrupp, inte heller det samiska resurs- och utvecklingscen-
trum som skulle ersitta den samiska arbetsgrupp som hon var
ordférande for. »Jag tycker det dr sorgligt att man inte tog till vara
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den kompetensen vi byggde upp«, sdger hon i en intervju i Samera-
dion.*! Detta exempel visar tydligt hur skér Svenska kyrkans struk-
tur i samiska fragor 4r. Det behovs alltsa hallbara strukturer for att
sidkra samisk kompetens inom Svenska kyrkan.

Samernas historia maste erkdnnas och synliggoras

Det dr ménga i Sverige som inte kénner till samisk kultur och his-
toria, eftersom utrymmet for det samiska dr nist intill obefintligt
inom skolundervisningen. Aven samerna sjilva saknar ofta kun-
skap om sin egen kultur och historia. Var samiska historia har inte
fatt ta plats. I stillet har den tystats ned och fallit i glomska. Att
fa manniskor att glomma sin historia dr uppenbarligen en av kolo-
nialismens strategier for att dstadkomma underkastelse. Genom
nedvirdering av annat ursprung och annan kultur dn majoritets-
samhillets assimileras minoritetens virderingar till majoritetens. I
manga fall har detta inneburit forsok till osynliggorande och utpla-
ning av hela urfolk.

Det ér viktigt att veta sina rotter och sitt ursprung. Det giller alla.
Dé kdnner man sig stark i sin sjdlvkénsla och trygg i sitt visen. Man
dr nadgon. DA vagar man stilla krav och opponera sig vid exempel-
vis diskriminering och sirbehandling. Men samernas nérvaro och
historia erkdnns fortfarande inte, varken i samhallet eller i skolan,
dven om ldroplanen sdger att det ska undervisas om urfolket sam-
erna och 6vriga nationella minoriteter. Undervisning om samernas
kultur och samhalle 4r helt beroende av enskilda larares intresse och
kunskaper. Ménga ldrare saknar helt kunskaper om det samiska,
och det hinder till och med att samiska elever far halla lektion om
samer och samisk kultur for sina klasskamrater till exempel i sam-
band med Samefolkets dag den 6 februari.

En nodvindig strukturfordndring handlar om upprittelse av
samerna genom att Sveriges historia skrivs om sd att samernas
historia synliggors. Det innebér bland annat att historien om hur
svenska staten intog lappmarken méste komma in i lairobockerna i
historia. Samernas historia méste bli likvirdig med den svenska his-
toria som i dag ingér i lararutbildningen och skolundervisningen.

Nomadskoleboken och vitboken med dess populdrvetenskap-
liga sammanfattning utgor lovvirda forsok att berdtta en historia
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som for manga har varit okidnd. Béckerna kan forhoppningsvis bli
viktiga kunskapskillor bade for samerna sjélva och for en bredare
allmanhet. Det rdcker dock inte med dessa bocker. Samisk kultur
och historia maste synliggoras i manga olika sammanhang. Svenska
kyrkan har ansvar for att lyfta fram och sprida kunskap om samer-
nas kultur och historia i olika delar av sin verksambhet.

En forutsittning for att Svenska kyrkan ska kunna sprida kun-
skap om samernas kultur och historia &r att det gors satsningar pa
utbildning i samiska fragor for kyrkans personal och andra fore-
tradare. Men det behovs ytterligare utbildning. Samerna behover
dekoloniseras. Genom koloniseringen har dven samernas tanke-
strukturer forandrats. Vi samer har linge levt under forhéllanden
dar olika delar av var kultur har nedvérderats — traditionell kun-
skap, sprak, ideologi, normer och vdrderingar. For att 6verleva har
vi tvingats anamma storsamhallets normer och virderingar. Asta
Mitkija Balto och Gudrun Kuhmunen skriver att det foreligger ett
behov av omskolning genom dekoloniseringsprocesser som befriar
bade tanke och sinne.

Kolonisering av medvetandet ldr samer och andra urfolk att se sig
sjdlva och sina samhillen genom »vita linser«, med »de andras«
glasogon. I den omvidnda processen ligger sjdlvbestimmandets
fokus pa att motverka kolonisering och att frimja dekolonisering
genom att ater satta urfolkets egna véirderingar och kulturyttringar
i centrum, och éven att reflektera 6ver hur koloniseringsprocessen
haft péverkan pé tanke och forstdelse.*?

Dekolonisering innebar bland annat att vi blir medvetna om och tar
tillbaka vért kulturella arv, s& att vi kan anvdnda det for att aterupp-
bygga det som har gatt forlorat. For att detta ska kunna ske, kravs
satsningar pa utbildning och insikt om betydelsen av utbildning och
omskolning i den egna kulturen.

Om Svenska kyrkan menar allvar med att gora upp med den kolo-
niala historien och dess fortsatta grepp om tanke och sinne, maste
man tillsammans med samiska organisationer satsa pa utbildning
for dekolonisering, som ocksa innebar respekt for samisk traditio-
nell kunskap.
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Uppritta en sannings- och forsoningskommission

Staten har genom tiderna genomf6rt ménga utredningar i samiska
fragor som inte lett nadgon vart i de stora fragorna inom samepoliti-
ken. Det dr hog tid att staten inréttar en sannings- och férsonings-
kommission som Sametinget och diskrimineringsombudsmannen
har foreslagit. Det &r inte tillrackligt med en statlig utredning som
far direktiv fran regeringen. Nej, det dr nédvéndigt att en kommis-
sion far storre sjdlvstindighet dn sd. En kommission bor inrittas
enligt principerna i FN:s urfolksdeklaration. »Samerna behdover
vara med och utforma och definiera kommissionens uppdrage,
skriver drkebiskop Antje Jackelén och jag i en debattartikel i Dagens
Nyheter den 6 mars 2016.

En sannings- och forsoningskommission behovs for att grund-
ligt kartligga och dokumentera de overgrepp, forsummelser och
diskriminerande &tgirder som har férekommit fran statens sida.
Det handlar om att utreda frdgor om skuld och ansvar. En sannings-
och forsoningskommission skulle innebdra att det arbete som har
pabdorjats for att synliggora den samiska historien skulle fortsitta.
Men inte nog med det. En kommission skulle ocksa innebira ett
viktigt steg for samernas aterupprittelse. Arkebiskop Antje Jackelén
har i olika sammanhang uttalat sig till forman for en sannings- och
forsoningskommission. For att en sadan ska komma till stand 4r det
angeldget att Svenska kyrkan fortsitter att driva pa i fragan.

Vad behover kyrkan gora?

Som vitboksprojektets styrgrupp uttrycker det, far lanseringen av
vitboken »inte uppfattas som en slutpunkt, utan snarare som en
startpunkt«.*> Jag hoppas att vitboken kommer att ge en samlad
bild av kunskapsldget och inspirera till vidare forskning. Redan i
dag finns dock tillracklig kunskap for att det ska vara mojligt att
ta betydelsefulla steg framat. Avslutningsvis vill jag darfor ta upp
négra punkter dar Svenska kyrkan behover gora insatser for att en
forsoningsprocess ska kunna ga vidare i riktning mot dekolonise-
ring och aterupprittelse.

* Svenska kyrkan maste kliva fram och dndra sitt forhallningssatt
frédn att vara en passiv betraktare till att bli en aktiv aktér i fragor
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som 1or det samiska folket, den samiska kulturen och de samiska
ndringarna.

* Svenska kyrkan maste stilla sig pa samernas sida och hévda urfol-
kets rittigheter. Det handlar till exempel om ménskliga rattighe-
ter, diskrimineringsfragor och markrittighetsfragor. En annan
viktig fraga ar hallbar férvaltning av samernas marker, exempel-
vis vid gruvexploatering och vatten- och vindkraftsutbyggnad.
Ett gott exempel var beslutet att stodja och uppmana staten till att
ratificera ILO-konvention nr 169. Kyrkan maste fortsitta att driva
pé staten i dessa fragor.

* Svenska kyrkan maste utveckla samradsforfarandet i frigor som
ror kyrkan och de samiska niringarna enligt kyrkans egen rap-
port och samers uttryckliga vilja. Kyrkan bor tillimpa Laponia-
modellens principer vid samrad om anvandningen av sina egna
marker och arbeta for att dessa ska fa genomslag i hela renskét-
selomradet.

* Svenska kyrkan méste fortsitta att driva urfolksfrdgor i olika
sammanhang, béde nationellt och internationellt. Ddrmed kan
samernas stillning som urfolk starkas.

* Svenska kyrkan maste fortsitta att arbeta for att det ska inréttas
en sannings- och forsoningskommission om statens koloniala
relation till samerna.

* Svenska kyrkan maste tydligt ta stillning for att samiska ménsk-
liga kvarlevor som forvaras p4 museer och andra institutioner
ska repatrieras och dterbegravas och aktivt medverka till att detta
sker. Kyrkan bor arbeta for att paverka staten i frdgan genom att
tillsammans med samisk representation skyndsamt utarbeta en
policy for repatriering och aterbegravning av samiska manskliga
kvarlevor.

* Det behovs ett forsoningsprogram som tar sikte pa det samiska
samhallets interna och externa relationer. En fortsatt forsonings-

process mellan Svenska kyrkan och samerna méste d4ven omfatta
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de motsittningar som kyrkans politik har skapat mellan olika
samiska grupper.

Svenska kyrkan mdste fordndra sitt koloniala foérhéllningssatt
gentemot samerna. Darfor dr det viktigt att arbeta med makt-
strukturer inom kyrkan. Samerna maste tilldelas sjilvbestdm-
mande i sina egna fragor. Detta innebér bland annat att samer
maste fa egen representation med beslutanderitt inom Samiska
radet i Svenska kyrkan, i kyrkofullmiktige, i stiftsfullmaktige och
i kyrkomotet. Samiska radet i Svenska kyrkan méste ges storre
inflytande &n att endast vara ett samradande organ.

Det maste upprittas en handlingsplan for samiska fragor inom
Svenska kyrkan och utarbetas strategier for samiskt kyrkoliv pa
nationell niv4, stiftsnivd och forsamlingsniva.

Svenska kyrkan maste ta ansvar for sin delaktighet i den sprékpo-
litik som staten forde under 1900-talet. Kyrkan maste bidra till att
skapa reella mojligheter for samer att ta tillbaka sitt sprak.

Det ar viktigt att samer och samiska sprék inkluderas i forsam-
lingsinstruktioner samt att intentionerna kommer till genom-
forande. Det dr till exempel angeldget att man anordnar samisk
barnverksamhet och samiska gudstjanster med kontinuitet.

Svenska kyrkan méste systematiskt verka for rekrytering av
samisk personal inom samtliga kategorier, alltifran tillfilliga pro-
jektarbetare till biskopar.

Svenska kyrkan maste aktivt arbeta med utbildning av samiska
praster, diakoner och andra medarbetare. Det kravs ockséa att
man gor insatser for att 6ka samers fortroende for kyrkan sa att
samer utbildar sig for arbete inom kyrkan.

Det maste genomfGras utbildning och fortbildning inom Svenska
kyrkan pa samtliga nivder — forsamlingsniva, stiftsniva och natio-
nell nivd - om samiska sprak, samisk kultur och samisk historia
utifrén ett samiskt urfolksperspektiv.
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* Svenska kyrkan maste tillsammans med samiska organisationer
arbeta med dekoloniserande utbildning av samer. Denna frigo-
relseprocess handlar om att sitta urfolkets egna virderingar och
kulturyttringar i centrum samt att stimulera reflektion 6ver hur
kolonisationen har paverkat tanke och forstéelse.

* Samtalsgrupper och studiecirklar behover skapas, dar unga och
dldre kan motas for samtal om konsekvenserna av generationers
krankningar och utbyte av idéer om vagar framat. Sarskild upp-
mirksamhet maste dgnas at samers erfarenheter frin nomadsko-
lan.

Det behovs ett kunskapscentrum, liknande det i Kanada, for
insamling av dokumentation av 6vergrepp och kriankningar av
samer. For att samiska roster ska komma fram behovs det sympo-
sier och samtalsgrupper.

* Svenska kyrkan maste engagera sig i opinionsbildande projekt for
att 6ka kunskapen om samerna och deras kultur och motverka
spridning av féordomar och krankande attityder. Sadana projekt
kan bedrivas i samarbete mellan Svenska kyrkan, det samiska
samhallet och forskarsamhillet.
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GEAINNUT OVDDUSGUVLUI

Koloniseremis soabadeapmdi

Dén kapihttalis mon giedahalan moadde 4$§i man oainnan leat
dehalac¢c¢at eamidlbmogiidda, sémiide Ruotas. Muhtin vattisvuoda
maid Ruota girku lea leama$ mielde ja rdhkadan, iezas laht-
tema bokte dehe ovttasbargguin stahtain, ja ovddasvastadus ieza
vattisvuodaide ¢ielgasit Saddd stdhtafamuid 4s8i. Beroskeahtta dan,
Ruota girku otne sahtta valdit ovddasvastadusa iezas koloniala vas-
sandiggis ja veahkehit rahkadit buoret eallindiliid eamidlbmogii
samiide Ruotas.

Kapihttal alga koloniala geahcastagas, gos mon vuosehan got dat
koloniala vassanaigi ain otnd beaivvi bidja simiid hearkkes dillai.
Ja dan mannil mon giedahalan samiid rievttela$ sajadaga ja gaibi-
dan ratifiserema ILO-konvensuvnna nr 169 eamidlbmogiid rivttiid
harrai. Eananvuoigatvuodat lea dehdla$ oassi ddin vuoigatvuodain,
ja dego halddaheaddji stuorra eananguovlluin Ruota girku sahtta
vuosehitbuori ovdamearkka ja dsahit odda vugiid raddadallamiidda.
Okta ieza dehdlas a3si gos girku sahtta dahkat earu lea repatrierema
ja oddasit havdadit sami olmmosla§ bazahusaid. Mon viillahan
¢ielga policy dien assis.

Kapihttal valdd maid ovdan sdmigiela massima ja ieza
vattisvuodaid mat leat ¢adnon girku ja stahta skuvlapolitihkii. Ruota
girku berresa rahkadit eavttuid samiide meannudit iezZas vdsahusaid
ja valdit iezas giela ruovttoluotta. Girku ferte maid véldit ovddas-
vastadusa dain siskkil riidduin daid sierra simi joavkkuid gaskkas
maid dan nu gohh¢oduvvon katergoriijaludden boazobargiid ja
boazohis samiid gaskkas lea dagahan.

Kapihttala boadus lea gdibadus joatkkasahtti ¢almmustahttin
samiid kultuvrras ja historjjas, ja maiddai gdibadus duohtavuoda-
ja soabadankommi$uvdnii mii ¢ilge stahta kolonidla gaskavuoda
samiid vuosta. Dies Ruota girkus sahtta lea jodiheaddji rolla.

Oversdttning till nordsamiska av Miliana Baer
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DAJMA AVDDALIJGUOVLLU]

Kolonialiserimis sabadussaj

Tjallagin giehtadalav moadda assje majt drvustaldv ajnnasin Sdme
alggodlmmugij Svierigin. Svieriga girkko | oassdlasstam vissa vaj-
vijda, juogu de iesjradalasj ddjma baktu jali aktisasjbargon stahtajn,
gd avdésvasstadus ietjd vajvijs tjielggasappot gulluji stahtafimojda.
Juska mij, de Svieriga girkko uddni mahtta dvdasvasstadusav valldet
ietjas kolonialalasj vassedjges ja oassalasstet buorep viessomvidju-
rijda same alggoalmmugij Svierigin.

Tjala algaduvva kolonialalasj perspektijvaj, ginna vuosedav géktu
kolonialalasj vassedjgge vil uddnik samijt fimoduhtta. Sagastalav
dan mannela simij riektalasj sajadagéav ja ravkav ILO-konvensjavna
nr 169 nanustahttemav alggodlmmugij riektdj birra. Ednamassje
li d4j riektdj ajnas oasse, ja stuorra ednamdajvaj tjuottjodiddjen
Svieriga girkko mahttd dvddagavvan gd adnegoahtda &dd vuogijt
aktisasjbargguj. Ietjd djnas assje gdnna girkko mahtta rievddadisav
dahkat guosska same ulmusjbatsidusaj ruopptotdoalvvomij ja ada-
sishavddadussaj. Ravkav tjielgga njuolgadusav dan dssjen.

Tjala aj sagastalld same giela massemav ja ietjd vajvijt aktidum
girkko ja stahta skavllapolitijkajn. Svieriga girkko bierri samijda
avdeldimijt dahkat ietjasa vasadusajt damajdit ja ietjasa gielav
ruopptotvalldet. Girkko hihttu aj avdasvasstddusav valldet sispasj
rijdojs umasslagasj saime juohkusij gaskan majt ndv gahtjodum juo-
gostjuolldem dagdj saimijda gejn la sebrulasjvuohta tjielden ja gejn ij
la sebrulasjvuohta tjielden.

Tjala bahtusav vadda ravkalvissaj samij kultuvra ja histarja tjal-
mostahttemij avddalijguovlluj, aj sddnesvuohta- ja sabaduskom-
misjavnd hdmen stahta kolonialalasj gasskavuoda birra samijda.
Svieriga girkko mahtta dan dssjen avddalijguovlluj barggat.

Oversdttning till lulesamiska av Barbro Lundholm
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GEAJNOE BAETIJE BEAJJAN

Koloniseringen luvhtie maahtadimmien vuestie

Daennie tjaalegisnie manne tjaalam naakene gyhtjelassij bijre mah
vihkeles aalkoealmetjidie saemide Sveerjesne. Muvhth dejstie dae-
riesmoerijste Sveerjen garhkoe buektiehtamme, muvhtene okte-
gimsie daam dorjeme jallh staaten aktesne, seamma aejkien goh
diedte jeatjah dderiesmoeri bijre staatefaamohkh oktegimsie vaal-
teme. Seamma guktie, Sveerjen geerhkoe maahta dan biejjien died-
tem vaeltedh dej beeli koloniseringen bijre jih buerebe jielemem
aalkoealmetjidie Sveerjesne buektiehtidh.

Tjaalegen aalkovistie koloniaale véaajnoste vuesehtem, gusnie
manne tjaalam dej beeli koloniseringe annje dan biejjien naake sae-
mide. Dan menngan tjaalam saemiej reaktaj bijre jth kriebpesjem
ILO- konvensjovnem 169 déhkasjehtedh aalkoealmetji reaktan
bijre. Dajven gyhtjelassh vihkeles boelhke reaktijste, jth goh utnije
stoerre dajvi bijjelen Sveerjen geerhkoe maahta &vtelen vaedtsedh
orre vuekiej mietie barkedh. Jeatjah vihkeles gyhtjelasse mejnie
gaerhkoe dadtje barkedh lea saemiej daektide badstede buektiehtidh
jih vihth dejtie juvledh. Manne sijhtem tjielke politihkem dan bijre
vuejnedh.

Tjaalegisnie aaj tjaalam guktie mijjieh saemiengielem dasseme
jih jeatjah déeriesmoeri bijre gaerhkoen jih staaten skuvlepolitih-
ken gaavhtan. Sveerjen gaerhkoe tjoevere nuepie saemide buektieh-
tidh guktie saemieh dadtjoeh daajrehtsi gujmie barkedh jih gielem
béastede vaeltedh. Gaerhkoe aaj diedtem tjoevere vaeltedh dan tseel-
loen bijre baatsoesaemiej jih saemiej gaskem gieh eah béatsoesijtine.

Tjaalege kriebpesjimmine orreje baetije vaajnojne saemien kul-
tuvren jih histovrijen bijre, dovne saetnies- jth maahtadimmie-
moenehtsinie staaten koloniaale ektiebarkojne saemiej vuestie.
Daesnie Sveerjen gerhkoe dadtje eadtjohkelaakan barkedh dam
aamhtesem skraejriehtidh.

Oversittning till sydsamiska av Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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. INLEDNING

Antje Jackelén, »Forords, i Daniel Lindmark & Olle Sundstrom (red.), De his-
toriska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig anto-
logi (Skellefted 2016) s. 11-12.

Anna-Lill Drugge, »Forskningsetik och urfolksforskning«, i Lindmark &
Sundstrém (red.) (2016) s. 191-193; David Sjogren, »Att géra upp med det for-
flutna: Sanningskommissioner, officiella ursikter och vitbocker i ett svenskt
och internationellt perspektiv, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 123-
125.

Gunlég Fur, »Att sona det forflutnag, i Lindmark & Sundstrém (red.) (2016a)
s.170-184.

Sjogren (2016) s. 123-153.

Carola Nordbick, » En férsoningens vég i Jesu namn« Perspektiv pa Svenska
kyrkans forsoningsarbete, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 79-99.
Karl-Johan Tyrberg, »Forsoningsprocessen mellan Svenska kyrkan och sam-
erna: Initiativ och insatser 1990-2012«, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016)
s. 43-58.

Mer om denna forsoningsgudstjanst samt forsoningspraktiker i ett samtida
och historiskt perspektiv aterfinns i Nordbick (2016) s. 79-122.

Tyrberg (2016) s. 68-73.

Drugge (2016) s. 199-213.

. KYRKAN, MISSIONEN OCH SKOLAN

Bo Lundmark, »Medeltida vittnesbord om samerna och den katolska kyrkanc,
i Daniel Lindmark & Olle Sundstrom (red.), De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (Skellefted 2016a) s. 221-
240; Hakan Rydving, »Samisk kyrkohistoria: En kort éversikt med fokus pa
kvinnor som aktorer«, i Lindmark & Sundstréom (red.) (2016) s. 317-318.
Lundmark (2016a) s. 229, 235.

Lundmark (2016a) s. 222-224.

Lundmark (2016a) s. 221-240; Gunlég Fur, »Kolonisation och kulturméten
under 1600- och 1700-talen, i Lindmark & Sundstrém (red.) (2016b) s. 259.
Angéende Thomas von Westen, se dven Louise Biackman, »Vearalden Olmai —
Virldens Man - Frey eller Kristus?«, i Lindmark & Sundstréom (red.) (2016) s.
590-591.

Lundmark (2016a) s. 227-235; Rydving (2016) s. 323-325.

Fur (2016b) s. 243-251; Daniel Lindmark, »Svenska undervisningsinsatser och
samiska reaktioner pa 1600- och 1700-taleng, i Lindmark & Sundstrém (red.)
(2016) s. 342.

Fur (2016b) s. 247-251; Lindmark (2016) s. 342-344.

Fur (2016b) s. 247-251. En genomgéng av pastoratsbildningen ges i Lindmark
(2016) s. 342-344.

Fur (2016b) s. 250-251; Lindmark (2016) s. 342.
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Som nimnts fick kyrkan i samband med reformationen en till staten och
kungamakten underordnad stillning. En genomgang av kyrkans langsiktiga
relation till statsmakten samt fordndring och kontinuitet vad giller kyrkans
uppdrag och problembilder i relation till samerna och samisk kultur ges i Lars
Elenius, »Stiftsledningen och minoritetspolitiken, i Lindmark & Sundstrom
(red.) (2016) s. 469-518.

Fur (2016b) s. 257.

Fur (2016b) s. 251-253. Se 4ven Lindmark (2016) s. 344-349.

Fur (2016b) s. 268-274.

Lindmark (2016) s. 345-350.

Siv Rasmussen, »Samiske prester i den svenske kirka i tidlig nytid«, i Lindmark
& Sundstrom (red.) (2016) s. 283-314.

Rasmussen (2016) s. 294-305.

Rasmussen (2016) s. 283-314; Rydving (2016) s. 319; Lindmark (2016) s. 352-356.
Rydving (2016) s. 315-339.

Rydving (2016) s. 315-339.

Lindmark (2016) s. 341-351; Rydving (2016) s. 315-339.

Lindmark (2016) s. 345-347.

Lindmark (2016) s. 351-356. Se dven Solve Anderzén, »Kyrkans undervisning i
Lappmarken under 18o0-talet: En stindigt pagéende process for att finna fung-
erande arbetsformer, i Lindmark & Sundstrém (red.) (2016) s. 372-376; Bjorn
Norlin & David Sjogren, »Kyrkan, utbildningspolitiken och den samiska skol-
undervisningen vid sekelskiftet 1900: Inflytande, vigval och konsekvenser?,
i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 404-407.

Lindmark (2016) s. 351-364.

Anderzén (2016) s. 371-398; Norlin & Sjégren (2016) s. 407-410.

Anderzén (2016) s. 371-398; Norlin & Sjogren (2016) s. 410.

Anderzén (2016) s. 389-398; Norlin & Sjogren (2016) s. 409-410.

Norlin & Sjogren (2016) s. 403-432. Se &@ven Erik-Oscar Oscarsson,
»Rastinkande och sarskiljande av samer, i Lindmark & Sundstrom (red.)
(2016) s. 943-956.

Norlin & Sjogren (2016) s. 403—-432; Oscarsson (2016) s. 943-956.

Norlin & Sjogren (2016) s. 403—-432; Oscarsson (2016) s. 943-956.

Johan Hansson, »Svenska Missionssallskapet och Samernas folkhogskolag, i
Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 439-461.

Hansson (2016) s. 439—461.

. KYRKAN OCH SAMISKA KULTURELLA UTTRYCK

Forbus citeras i Olle Sundstrom, »Svenskkyrkliga forstaelser avinhemsk samisk
virldséskadning: En historisk éversikt«, i Daniel Lindmark & Olle Sundstrém
(red.), De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En veten-
skaplig antologi (Skellefted 2016) s. 531.

Sundstrém (2016) s. 531-536. For fordjupad ldsning om samisk religion och
varldsaskadning, se Louise Backman, »Vearalden Olmai - Varldens Man -
Frey eller Kristus?«, i Lindmark & Sundstréom (red.) (2016) s. 589-620.
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Sundstrom (2016) s. 536-539.

Sundstrom (2016) s. 539-552.

Sundstrom (2016) s. 552-556.

Sundstrom (2016) s. 556-567.

Sundstrom (2016) s. 567-575.

Sundstrom (2016) s. 575-580.

Anna Westman Kuhmunen, »Bassebdjke: Heliga platser i landskapet«, i
Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 629-644; Bickman (2016) s. 589-620.
Westman Kuhmunen (2016) s. 639-644.

Westman Kuhmunen (2016) s. 644-652.

Rolf Christoffersson, »Svenska kyrkan och samiska trummors, i Lindmark &
Sundstrom (red.) (2016) s. 657-675.

Christoffersson (2016) s. 657-675. Se dven Sundstrom (2016) s. 551-552.

Hans Mebius, »Den aterupprittade najdens, i Lindmark & Sundstrom (red.)
(2016) s. 681-704.

Krister Stoor, »Svenska kyrkan och jojken, i Lindmark & Sundstrém (2016) s.
711-730.

Stoor (2016) s. 711-730; Christoffersson (2016) s. 657.

Olavi Korhonen, »Samiskan under fyra sekel i Svenska kyrkans arbete«, i
Lindmark & Sundstréom (red.) (2016) s. 735-748.

Korhonen (2016) s. 735, 749-761.

Korhonen (2016) s. 735, 761-780.

Korhonen (2016) s. 735, 781-784.

Johannes Marainen/Las-Biet-Heaihka-Johanas skriver om sin forsta skoldag
pé 1940-talet i Johannes Marainen, »Svenska kyrkan och det samiska namn-
skicket: Reflektioner kring nagra konkreta exempelc, i Lindmark & Sundstrom
(red.) (2016) s. 812.

Mirit Frindén, »Svenska kyrkan och det samiska namnskicket: Overgripande
perspektive, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 797-806.

Frindén (2016) s. 797-806.

Frindén (2016) s. 797-806; Marainen (2016) s. 816-817.

Marainen (2016) s. 811-814.

Marainen (2016) s. 815-816.

. SAMERNA OCH KYRKAN SOM MYNDIGHET

Peter Aronsson, Bonder gor politik: Det lokala sjdlvstyret som social arena i tre
Smadlandssocknar, 1680-1850 (Lund 1992); Harald Gustafsson, Sockenstugans
politiska kultur: Lokalt sjilvstyre pd 180o-talets landsbygd (Stockholm 1989);
Lennart Tegborg, Kyrkoherden — dmbetsmannen 1809-1930: Ett drama i tre
akter (Uppsala 1994).

Tegborg (1994); Carin Bergstrom, »Lantpriasten: En maktfaktor att rikna
medc, i Carin Bergstrom (red.), Hand & penna: Sju essder om yrken pd 1700-
talet (Stockholm 1996) s. 71-103; Bjorn Furuhagen, Berusade binder och
brakiga batsmdn: Social kontroll vid sockenstimmor och ting under 1700-talet
(Stockholm 1996); Sten Henrysson, Présterna i Lappmarken fore 1850: Ursprung
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16

17

18

19

20
21

och arbetsuppgifter (Umea 1989); Goran Inger, Vanfrejd: Fran infamia till forlust
av medborgerligt fortroende (Uppsala 2001), s. 167-168.

Leonard Bygdén, Herndsands herdaminne: Bidrag till kannedom om pristerskap
och kyrkliga forhdllanden till tiden omkring Luled stifts utbrytning 1 (Uppsala
1923) s. 26, 44.

Bygdén (1923) s. 26.

Bygdén (1923) s. 169-170.

Filip Hultblad, Overgdng fran nomadism till agrar bosdttning i Jokkmokks
socken (Stockholm 1968) s. 71.

Bygdén (1923).

Nils-Johan Piivio, Fran skattemannardtt till nyttjanderdtt: En rdttshistorisk
studie av samernas rdttigheter fran slutet av 1500-talet till 1886 drs renbeteslag
(Uppsala 2011) s. 188-195.

Gudrun Norstedt, »Hur kyrkor och prastbord tog plats i det samiska landskapet«,
i Daniel Lindmark & Olle Sundstrém (red.), De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och Samerna: En vetenskaplig antologi (Skellefted 2016) s. 826-831.
David Sjogren, »Kyrkstaden Fatmomakke i historisk belysning: Platsens
betydelse, och dess andliga, politiska och kulturella verksamhetsformer fran
1700-talets slut till 1900-talets mitt«, i Daniel Lindmark, Bjorn Norlin &
David Sjogren (red.), Kyrkliga strukturer och platsbundna kulturer: Vilhelmina
pastorat 200 dr (Umed 2014) s. 90-93, 98-102; Ragnar Berglin, Kyrkstaden i
ovre Norrland: Kyrkliga, merkantila och judiciella funktioner under 1600- och
1700-talen (Umed 1964) s. 45, 148, 364-365; Gudrun Norstedt »Fatmomakkes
omland i historisk belysning«, i Kyrkstaden Fatmomakke i historisk belysning
Lénsstyrelsen Vésterbottens meddelande 4 (Umed 2013) s. 80-83.

Norstedt (2016) s. 832-833.

Norstedt (2016) s. 836-848.

Elisabet Engberg, I fattiga omstindigheter: Fattigviardens former och under-
stodstagare i Skellefted socken under 1800-talet (Umed 2005) s. 57-60.

Efter 1925 var lappforsamlingarna Frostviken, Hotagen, Undersaker och
Tannis. Forst bildades Follinge lappférsamling 1746 genom en utbrytning ur
Asele forsamling. Ur det ursprungliga Follinge lappforsamling brots vid olika
tillfillen Underséaker, Hede och Frostvikens forsamlingar. Follinge férsamling
bytte namn till Hotagen 1842 och Hede bytte namn till Tannis 1925.

Lars Thomasson, »Lappforsamlingarna i Jamtland-Hérjedalen 1746-1941:
Gemenskap eller segregering?«, i Lindmark & Sundstrém (red.) (2016) s. 856—
857, 864-865.

Thomasson (2016) s. 873.

Patrik Lantto, Tiden borjar pd nytt: En analys av samernas etnopolitiska mobili-
sering i Sverige 1900-1950 (Umea 2001) s. 121.

Engberg (2005) s. 63—-64; Lena Karlsson & Marianne Liliequist, »Fattigauktioner
och samiska dlderdomshem: Synen p4 dldre samer i samband med &ldringsvar-
den, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) 887-888.

Karlsson & Liliequist (2016) s. 893-898.

Karlsson & Liliequist (2016) s. 899.

Thomasson (2016) s. 869-873.
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42
43

[

SOU 1924:58, Fattigvdrden bland lapparna (Stockholm 1924) s. 96. Aven citerat
i Karlsson & Liliequist (2016) s. 9o1.

Karlsson & Liliequist (2016) s. 9oo-901.

Karlsson & Liliequist (2016) s. 900-906.

Per Axelsson, »Kyrkan, folkbokféringen och samernag, i Lindmark & Sund-
strom (red.) (2016) s. 921-923.

Axelsson (2016) 923-926.

Axelsson (2016) 927-933.

Carl-Gosta Ojala, »Svenska kyrkan och samiska manskliga kvarlevors, i Lind-
mark & Sundstrom (red.) (2016) s. 994-998; Lennart Lundmark, Stulet land:
Svensk makt pd samisk mark (Stockholm 2008) s. 141-152; Olof Ljungstrém,
Oscariansk antropologi: Etnografi, forhistoria och rasforskning under sent 1800-
tal (Hedemora 2004).

Carl-Gosta Ojala (2016) s. 996-997.

Ljungstrom (2004).

Ojala (2016) s. 997.

Ojala (2016) s. 997.

Ojala (2016) s. 1000.

Ojala (2016) s. 1001.

Veli-Pekka Lehtola redogor for en antropologisk utgravning av samiska gravar
i nuvarande Enare kommun, Finland, som leddes av professor Viino Lassila.
Kyrkoherden i Enare, Tuomo Itkonen, gav utgrivningsexpeditionen inofficiellt
tillstand och utgrivningen resulterade i att cirka 7o skallar fraktades till anato-
miska institutionen i Helsingfors; Veli-Pekka Lehtola, »Historical encounters
of the Sdmi and the Church in Finland«, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016)
$.1109-1110.

Ojala (2016) s. 1016-1019.

Bjorn Furuhagen, Den svenska rasbiologins idéhistoriska rétter: En inventering
av forskningen (Stockholm 2007) s. 2, 8-9; Gunnar Broberg & Mattias Tydén,
Odnskade i folkhemmet: Rashygien och sterilisering i Sverige (Stockholm 2005) s. 9.
Maja Hagerman, »Svenska kyrkan och rasbiologing, i Lindmark & Sundstrom
(red.) (2016) s. 961, 965.

Erik-Oscar Oscarsson, »Rastinkande och sérskiljande av samer, i Lindmark
& Sundstrom (red.) (2016) 944-947.

Oscarsson (2016) s. 951-954; Hagerman (2016) s. 973-974.

Hagerman (2016) s. 974-982; Oscarsson (2016) s. 951-954.

Hagerman (2016) s. 982-98s.

Se exempelvis Oscarsson (2016) s. 943-959.

. KYRKA OCH SAMER UTANFOR SVENSKA KYRKAN

Torkel Jansson, Rikssprangningen som kom av sig: Finsk-svenska gemenskaper
efter 1809 (Stockholm 2009).

Bo Lundmark, »Samerna och frikyrkosamfunden i Sverige, i Lindmark &
Sundstrom (red.) (2016b) s. 1035-1040.

Lundmark (2016b) s. 1038-1040.
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Patrik Lantto har uppmirksammat hur den tidiga samerorelsen himtade
inspiration fran folkrorelserna, framfér allt nykterhetsrorelsen och vickelsero-
relsen; Lantto (2002) s. 67-68.

Roald E. Kristiansen, »Den norske kirken og det samiske«, i Lindmark &
Sundstrom (red.) (2016) s. 1053-1059.

Kristiansen (2016) s. 1075. Veli-Pekka Lehtola har beskrivit den finska kyrkans
forhallningssitt till leestadianismen. Veli-Pekka Lehtola (2016) s. 1103-1105.
Kristiansen (2016) s. 1076-1077.

Kristiansen (2016) s. 1077-1081.

Lehtola (2016) s. 1088-1091.

Lehtola (2016) s. 1091.

Lehtola (2016) s. 1104-1105.

Lehtola (2016) s. 1093-1096.

Lehtola (2016) s. 1096-1103.

David Sjogren, Den sikra zonen: Motiv, dtgirdsforslag och den sdrskiljande
utbildningspolitiken for inhemska minoriteter 1910-1962 (Umea 2010), s. 45-116.
Lehtola (2016) s. 1105-1111.

. AVSLUTANDE REFLEKTIONER

Kaisa Huuva & Ellacarin Blind, »Nir jag var dtta dr ldmnade jag mitt hem och
jag har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnesbilder fran samernas skoltid (Stock-
holm 2016).

. ERKAND HISTORIA OCH FORNYADE RELATIONER

Jens-Ivar Nergard, »Fremmedgjoringen av samisk selvforstaelse«, i Tore
Johnsen & Line M. Skum (red.), Erkjenne fortid - forme framtid: Innspill til
kirkelig forsoningsarbeid i Sdpmi (Stamsund 2013) s. 47-64.

Tjugofyra olika sanningskommissioner tillsattes under perioden 1975-2008, jfr
Jeff Corntassel & Cindy Holder, »Who's sorry now? Government apologies,
truth commissions, and indigenous self-determination in Australia, Canada,
Guatemala, and Peru«, Human Rights Review 9:4 (2008) s. 469.

Se Corntassel & Holder (2008) samt Dominic O’Sullivan, »Reconciliation
as public theology: Christian thought in comparative indigenous politics,
International Journal of Public Theology 8:1 (2014) s. 5-24.

Robert J. Schreiter, »Reconciliation as a new paradigm of mission«, Winter 2005
Periodic Newsletter - Catholic Mission Association (2005) s. 1, <https://www.
scribd.com/document/33124819/Winter-2005-Periodic-Newsletter-Catholic-
Mission-Association>, 23/5 2015. Annars var forsoning huvudtemat for
Konferensen for europeiska kyrkors generalforsamlingar 1997 och 2003 samt for
Virldskonferensen for evangelisering och mission, Kyrkornas vérldsrad 2005.
Puleng LenkaBula, »Justice and reconciliation in post-apartheid South Africa:
A South African woman’s perspective, International Review of Mission 94:372
(2005) s. 109. Sjalvforsoning limnas utanfér den har aktuella diskussionen
kring forsoning.
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John W. de Gruchy, Reconciliation: Restoring justice (Minneapolis 2002) s. 27.
Att »forsonas med sig sjilv« och sin situation ingér i dessa processer.

de Gruchy (2002) s. 26. Teologisk forsoning tillhor en fjiarde niva som urskiljs
av de Gruchy. Det ar dock de tre nivéer som anknyter till mellanménsklig for-
soning som ér intressanta for den diskussion som fors har.

Robert J. Schreiter, The ministry of reconciliation: Spirituality & strategies (New
York 1998) s. 111-116.

de Gruchy (2002) s. 66.

de Gruchy (2002) s. 27.

Den kategorisering och beskrivning som f6ljer 4r en vidareutveckling av min
behandling av temat i Tore Johnsen, Jordens barn, Solens barn, Vindens barn:
Kristen tro i et samisk landskap (Oslo 2007) s. 100-111; och i Tore Johnsen,
»Menneskers arbeid eller Guds gave? En teologisk drofting av forsoning med
henblikk pa forsoningsprosesser i Sapmi, i Tore Johnsen & Line M. Skum
(red.), Erkjenne fortid - forme framtid: Innspill til kirkelig forsoningsarbeid i
Sapmi (Stamsund 2013) s. 13-31.

Corntassel & Holder (2008) s. 469.

Se Kyrkométets behandling av motion 2014:4, Stéd samernas rittigheter.
Saken fick stort utrymme i samiska medier, och flera versioner férekom av
vad Kyrkométets beslut skulle innebéra, se t.ex. »Samer engagerade i kyrk-
fragor besvikna 6ver ILO-beslut«, Sameradion & SVT Sapmi, <http://sveri-
gesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=2327&artikel=6023209>, 22/5 2015;
samt pressmeddelandet »Fortydligande om Svenska kyrkans arbete for sam-
ernas rattigheter« Svenska kyrkan 26/11 2014: < https://www.svenskakyrkan.
se/1201360>, 24/10 2016.

Michael Lapsley, Redeeming the past: My journey from freedom fighter to healer
(Cape Town 2012) s. 37.

Desmond Tutu & Mphu Tutu, The book of forgiving: The fourfold path of healing
ourselves and the world (New York 2014) s. 82.

Tutu & Tutu (2014) s. 72-73.

Den urfolksrelaterade sannings- och férsoningskommissionen i Kanada har
ocksa inriktat sitt arbete mot sé kallade »intergenerational victims«, dvs. de
drabbade i andra och tredje generationen efter ett 6vergrepp. Se TRC Canada
»Mandate for the Truth and Reconciliation Commission«, <http://www.trc.ca/
websites/trcinstitution/File/pdfs/SCHEDULE_N_EN.pdf>, 18/9 2016.
Nergard (2013) s. 59.

Tutu & Tutu (2014) s. 72.

Minniskorittsliga perspektiv betonar vikten av att man som ett forsta steg i
en forsoningsprocess verifierar faktiska forhéllanden och etablerar en offi-
ciell bild av sanningen. Jfr Ingar Nikolaisen Kuoljok, »Utopi eller virkelighet?
Forsoningsprosessen mellom kirken og samene i et menneskerettighetsper-
spektiv, i Tore Johnsen & Line M. Skum (red.), Erkjenne fortid - forme fram-
tid: Innspill til kirkelig forsoningsarbeid i Sdpmi (Stamsund 2013) s. 47-64.
Schreiter anser att forhéllningssétt av den hir typen inte bara trivialiserar 6ver-
greppet, utan dven déljer dess orsaker, Schreiter (1998) s. 18-21.

»KM sak 13/97, Urfolk i den verdensvide kirke med utgangspunkt i samisk kir-
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keliv«, <http://docplayer.me/10530494-Urfolk-i-den-verdensvide-kirke-med-
utgangspunkt-i-samisk-kirkeliv.html>, 18/9 2016.

En inblick i problematiken ges i dokumentérfilmen »Tilbakeslaget og de fem
hersketeknikkene«, NRK (2012), <http://tv.nrk.no/program/dnpré4000012/
tilbakeslaget-tromsoe-og-defem-hersketeknikkene>, 23/5 2015.

Hadi Khosravi Lile pavisar stora brister vad giller kunskapen om samerna
hos barn i norska skolor, inte minst i jaimforelse med de krav som framstills
i Barnkonventionen, artikel 29. En slutsats i Liles doktorsavhandling &r att
staten i liten grad, eller inte alls, har demonstrerat nagon vilja att lita beslutet
bli normgivande for undervisningen av barn i Norge; Hadi Khosravi Lile, FNs
barnekonvensjon artikkel 29 (1) om formdlet med oppleering: En rettssosiologisk
studie om hva barn leerer om det samiske folk (Oslo 2011), <http://folk.uio.no/
hadil/Samlet-ferdig6.pdf>, 18/9 2016.

Jag har diskuterat denna problemformulering med utgangspunkt i den norska
kontexten i Tore Johnsen, »Urfolk og folkekirke: Samiske perspektiver pa
folkekirkedebatten, i @ystein Ekroll, Seren Hjort & Einar Vegge (red.), Vor
kristne og humanistiske arv: Betraktninger ved 200-drsjubileet for Grunnloven
(Trondheim 2014) s. 239-254.

Jan-Olav Henriksen beskriver anger som ett djupt personligt fenomen, i mot-
sats till forlatelse som enligt honom »derimot i viss forstand er en sosial stor-
relse«, Jan-Olav Henriksen, »Forsoning, oppgjer og tilgivelse«, i Harald Bekken
(red.), Fengselsliv og menneskeverd: Tekster om skyld, sorg og soning (Oslo 2008)
s. 203. I motsats till Henriksen vill jag peka pa ett antal gemensamma drag
mellan anger och forlételse, eftersom jag anser bada vara relationella. Jag ater-
kommer till detta i diskussionen av forlatelse.

Lapsley (2012) s. 173.

Ordet f6r omvindelse i Nya testamentets grekiska grundtext dr metanoia, som
direkt oversatt betyder »sinnesférandring.

Tutu & Tutu (2014) s. 93-114.

Lapsley (2012) s. 197.

Tutu & Tutu (2014) s. 101-104.

En bra inledning till skamtematikens position i samiskrelaterade férsonings-
processer ges av Qystein Gjerdrum, »Skammen og frykten holder livet til-
bake, i Tore Johnsen & Line M. Skum (red.), Erkjenne fortid - forme framtid:
Innspill til kirkelig forsoningsarbeid i Sdpmi (Stamsund 2013) s. 65-78.

Tutu & Tutu (2014) s. 97.

Se Gjerdrum (2013) sérskilt s. 71 samt s. 76-77.

Nergard (2013) s. 59.

Lapsley (2012) s. 151.

Schreiter definierar social férsoning som »a process of reconstructing the
moral order of a society«, Schreiter (1998) s. 116.

Corntassel & Holder (2008).

Corntassel & Holder (2008) s. 468 och 473.

O’Sullivan pekar pa sambandet mellan sorry, >{6rlats, sorrow, »sorgs, och contri-
tion, »dngers, i sin kritiska anmérkning till Australiens forsoningsprocess gent-
emot dess urfolk: »The contemporary Australian state is one that has accepted
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the propriety of saying »sorry« for its historic affronts to the human rights and
dignity of its indigenous peoples. However, it remains uncertain and perhaps
even indifferent towards reconciliation’s presumption that >sorrow« requires
contrition, as a meaningful policy attempt to correct the consequences of the
injustice for which sorrow has been expressed, and to resolve not to repeat
those transgressions in public policy«, O’Sullivan (2014) s. 16.

42 O’Sullivan (2014) s. 15.

43

LenkaBula (2005) s. 111.

44 Schreiter (2005) s. 3.

45

Corntassel & Holder (2008) s. 467.

46 Schreiter (2005) s. 3.

47 Schreiter (2005).

48 Regeringsformen 1 kap 2§ st. 6.

49 Relevanta exempel frin Australien och Nya Zeeland belyses av O’Sullivan

50

51

52

53

54

55

56

57
58
59

(2013) s. 11-12, 14, 18.

Se t.ex. drkebiskop Wejryds debattinlidgg » Urfolkens framtid hotas av klimatfor-
andringarnac, Dagens Nyheter 9/8 2013, <www.dn.se/debatt/urfolkens-framtid-
hotas-av-klimatforandringarna/>, 24/10 2016; samt rapporterna Human rights
challenges in Sweden (2014), Viga vara minoritet (2012) och Marginalized and
ignored (2013) som alla finnas pa Svenska kyrkans hemsida, <https://intern-
www.svenskakyrkan.se/flersprakigkyrka/rapporter>, 24/10 2016.

Se »KM 11/03, Om lov om rettsforhold og forvaltning av grunn og naturressur-
ser 1 Finnmark fylke (Finnmarksloven)«, <https://kirken.no/nb-NO/om-kir-
ken/slik-styres-kirken/kirkemotet/dokumenter_vedtak/kirkemotet-17.11.2003-
--22.11.2003-lillehammer/>, 23/5 2015.

Lagen, dvs. Finnmarksloven, skulle klargéra egendomsforhéllanden och for-
valtningsfragor inom de omraden som fram till dess hade definierats som sta-
tens mark i Finnmark, vilket utgjorde 98 % av fylkets areal.

Se Kirkemotets beslut i »KM 11/03, Om lov om rettsforhold og forvaltning av
grunn og naturressurser i Finnmark fylke (Finnmarksloven)«.

De tva juridikprofessorerna fick uppdraget av regeringen hdsten 2013 nar kri-
tiken mot lagforslaget vixte. Stortingets juridiska utskott framforde i juni 2013
en begiran till regeringen om att tillsitta en oberoende utredning.

Line M. Skum beskriver och diskuterar med hjalp av ett diakonalt perspektiv
hur Den norske kirkes roll i processen kring den s kallade Finnmarksloven
kan ses som uttryck for forsoning. Line M. Skum, »Land is life — life is land:
Om urfolksrettigheter og forsoning sett i et diakonalt perspektive, i Tore
Johnsen & Line M. Skum (red.), Erkjenne fortid — forme framtid: Innspill til
kirkelig forsoningsarbeid i Sdpmi (Stamsund 2013) s. 139-151.

Nir det handlar om lagbrott har den straffande rittvisan en funktion dven i
mellanminsklig forsoning. Funktionen &r att visa att samhillet erkdnner den
oritt som har begatts och att det fortsittningsvis inte tolererar sddan oritt,
Schreiter (2005) s. 3.

LenkaBula (2005) s. 111.

Lapsley (2012) s. 184.

Schreiter (1998) s. 58-59.
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60 Tutu & Tutu (2014) s. 125-127.

61
62

63

64

65

66
67

68

69

70

71

72

LenkaBula (2005) s. 110.

»Det hendte i 1998: En arskavalkade trykket i Arbok for Den norske kirke«,
<https://kirken.no/globalassets/kirken.no/aktuelt/arkiv-1991-2013/hendt_i_
den_norske_kirke_1998.pdf>, 18/9 2016.

Enligt seminarierapporten formulerade sig drkebiskopen pa detta sitt: »Vi ska
inte underskatta konflikten. Vi har ansvar for det som har gjorts. Jag har spelat
tvéa roller i Himlaspelet, som spelas pa somrarna i Leksand. Den ena rollen dr den
elaka présten som skickade Marit pa bal. Vilket ansvar har vi for tidigare genera-
tioner? Det kan vi fundera pa. Jag kidnner inte nagot ansvar for de dumheter min
morfar gjorde. Men jag vet att jag 4r paverkad av dem och jag hoppas att mina
barnbarn inte retar upp sig pa dem. Vi har alla ett ansvar for de misstag vi begar,
ett ansvar for att ta in historiska erfarenheter;« Rapport frian Sdgastallamat, en
konferens om samerna och Svenska kyrkan, i Kiruna den 11-13 oktober 2011 (2012),
<www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=899745>, 20/10 2016, s. 54.

Corporate guilt innebir att kollektivet har skuld, &ven nir det saknas direkt
forbindelse mellan de individer som bér en personlig skuld och de som nu
representerar kollektivet. Det mest nérliggande exemplet ar nér ett foretag dger
skuld i ekonomisk eller annan bemirkelse.

Enligt Erva Nittyvuopio bad Uledborgs biskop i Evangelisk-lutherska kyrkan
i Finland samerna om forlatelse pa vagnar av hela kyrkan vid ett seminarium
2012, Erva Niittyvuopio, »Synlighet som forutsittning for forsoning: Ett per-
spektiv fran Evangelisk-lutherska kyrkan i Finlandc, i Tore Johnsen & Line M.
Skum (red.), Erkjenne fortid — forme framtid: Innspill til kirkelig forsoningsar-
beid i Sapmi (Stamsund 2013) s. 155-162.

Schreiter (2005) s. 3; Tutu & Tutu (2014) s. 37.

Jag refererar fortsittningsvis till hennes klassiska artikel: Nancy Fraser, »From
redistribution to recognition? Dilemmas of justice in a >post-socialist< age«,
New Left Review 212 July-August (1995) s. 68-93.

Fraser sirskiljer dessutom grupper dér vikten ligger pa en typ av oritt (exem-
pelvis drabbas klass framst av socioekonomisk oritt, medan sexuella minorite-
ter 1 forsta hand utsitts for symbolisk-kulturell orétt) fran grupper som tydligt
drabbas av bada formerna av oritt. Den senare gruppen kallar hon »bivalent«
och anvinder kon och ras som exempel, Fraser (1995) s. 74-82.
»Omférdelning« och »erkdnnande« utgér hos Fraser ganska vida kategorier
som rymmer mer 4n begreppen vid en forsta anblick antyder.

Detta baseras dock ofta pa stereotypiska bilder av den fortryckta kulturen,
Fraser (1995).

Denna formulering ger, enligt Woolford, uttryck for Frasers senare forstd-
else av »transformative recognition«. I sin artikel fran 1995 féresprakade hon
dekonstruktion och destabilisering av gruppidentiteten hos bdde majoritet
och minoritet. Efter att ha kritiserats fér detta har hon preciserat sin install-
ning, Andrew Woolford, »Negotiating affirmative repair: Symbolic violence in
the British Columbia treaty process«, The Canadian Journal of Sociology 29:1
(2004) s. 111-144.

Corntassel & Holder papekar detta i sin analys av liknande processer i Kanada,

198



73

74

75

76

77

78

79

8o
81

82
83
84

85

86
87

Australien, Peru och Guatemala, Corntassel & Holder (2008) s. 486.
Corntassel & Holder (2008) s. 472.

Ett flertal forskare i Nya testamentet lutar at den tolkning som presenteras hir,
se t.ex. Richard B. Hays, First Corinthians: Interpretation: A Bible commentary
for teaching and preaching (Louisville 1997). s. 9-12, 192-201.

Jag grundar mig hir pa Anders Vassenden, »Hvorfor en sosiologi om norskhet
ma holde norskheter fra hverandre«, Sosiologi i dag 41:3—4 (2011) s. 156-182.
Vassenden papekar detta fenomen inom den sociologi som beror det mangkul-
turella Norge, Vassenden (2011) s. 159.

Se t.ex. debattinlagget »Gener i Oslo og Finnmark« av Sosialistisk Venstrepartis
dévarande stortingsrepresentant frdn Finnmark, Olav Gunnar Ballo, som
publicerades i Dagbladet 29/11 2011: <http://www.dagbladet.no./2011/11/29/
kultur/debatt/debattinnlegg/skole/etnisitet/19208762/>, 12/10 2013.

Ar 2011 lade t.ex. fyra representanter for Fremskrittspartiet fram en motion till
Stortinget om att Norge borde uttrdda ur ILO:s konvention nr 169, ldgga ned
Sametinget, upphédva Finnmarksloven och avveckla forvaltningsomréadet for
samiska sprak; »Representantforslag 154 S (2010-2011) fra stortingsrepresentan-
tene Gjermund Hageszeter, Per-Willy Amundsen, Age Starheim og Jan-Henrik
Fredriksen«, <http://stortinget.no/Global/pdf/Representantforslag/2010-2011/
dok8-201011-154.pdf>, 23/5 2015.

Eskatologi refererar inom teologin till »laran om de yttersta tingen«. »Guds
rike« dr ett huvudbegrepp i kristen eskatologi.

Schreiter (2005) s. 1-2.

George Mathew Nalunnakkal, »Come Holy Spirit, heal and reconcile: Called
in Christ to be reconciling and healing communities«, International Review of
Mission 94:372 (2005) s. 14-15.

Jfr Nergard (2013) s. 61.

de Gruchy (2005) s. 30.

Lapsley beskriver 6vergidngen fran offerroll till agentroll pa foljande sitt:
»When we are victims, we are passive. As we heal we become active and take
back agencyx, Lapsley (2012) s. 200-201.

Tidigare har vi understrukit att erkdnnandet av en gemensam ménsklighet 4r
ett av kdnnetecknen pa forlatelse.

de Gruchy (2005) s. 30-31.

Schreiter (1998) s. 16-17.

. DEN NEDBRUTNA SKILJEMUREN

Daniel Lindmark & Olle Sundstrom (red.), De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (Skelleftea 2016).

Karen Brounéus, Reconciliation: Theory and practice for development coopera-
tion (Stockholm 2003).

Brounéus (2003) s. 3.

Kaisa Huuva & Ellacarin Blind (red.), »Ndr jag var dtta dr limnade jag mitt
hem och jag har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnesbilder fran samernas skoltid
(Stockholm 2016).
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Se Lindmark & Sundstrém (red.) (2016) Band 2.

Citerad i Brounéus (2003) s. 26.

Karl-Johan Tyrberg, »Férsoningsprocessen mellan Svenska kyrkan och sam-
erna: Initiativ och insatser 1990-2012¢, i Lindmark & Sundstréom (red.) (2016)
S. 43-78.

Huuva & Blind (2016).

Se vidare David Sjogrens bidrag »Att géra upp med det forflutna: Sannings-
kommissioner, officiella ursdkter och vitbocker i ett svenskt och internationellt
perspektiv, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 123-152.

Citerad i Brounéus (2003) s. 29.

Jag anknyter har till ett tidigare arbete, ndmligen Carl Reinhold Brakenhielm,
Forlatelse: En filosofisk och teologisk analys (Stockholm 1987).

Everett L. Worthington Jr, »The pyramid model of forgiveness: Some interdis-
ciplinary speculations about unforgiveness and the promotion of forgiveness«,
i Everett L. Worthington Jr. (red.), Dimensions of forgiveness: Psychological
research and theological perspectives (Philadelphia 1998) s. 129.

Lewis B. Smedes, »Stations on the journey from forgiveness to hope, i Everett
L. Worthington Jr. (red.), Dimensions of forgiveness: Psychological research and
theological perspectives (Philadelphia 1998) s. 344f.

Se vidare Worthington (1998) s. 130.

Formuleringen &r himtad fran Leif Granes bok Vision och verklighet: En bok
om Martin Luther (Skellefted 2012) s. 80.

Citerat av Grane frdn den s.k. Weimarupplagan av Luthers skrifter, se Grane
(2012) s. 80-81.

»Would not love see returning penitence afar off, and fall on its neck and kiss
it?« Citatet kommer ur George Eliots roman Middlemarch (Stockholm [1874]
1997). Se dven Brakenhielm (1987) s. 55-60.

Dickens citerad i Brakenhielm (1987) s. 12.

Maja Hagerman, »Svenska kyrkan och rasbiologing, i Lindmark & Sundstrom
(red.) (2016) s. 961-992.

Citerat ur Carola Nordback, »En férsoningens vég i Jesu namn« Perspektiv pa
Svenska kyrkans forsoningsarbete, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 108.
Se K. G. Hammars uttalande om romerna i Nordbick (2016) s. 108.

Bernard Shaw citerad i Brakenhielm (1987) s. 15.

Smedes (1998) s. 347.

Brikenhielm (1987) s. 52.

Gunlog Fur, »Att sona det forflutna, i Lindmark & Sundstrém (red.) (2016a)
s.164.

Lars Elenius, »Stiftsledningen och minoritetspolitiken«, i Lindmark & Sund-
strom (red.) (2016) s. 507.

Antje Jackelén & Sylvia Sparrock, »Dags att gora upp med Sveriges koloniala
forflutna«, Dagens Nyheter, DN Debatt 6/3 2016.

Se till exempel Mattias Martinson, Katedralen mitt i staden: Om ateism och
teologi (Lund 2010).

Olle Sundstrém, »Svenskkyrkliga forstaelser av inhemsk samisk vérldséskad-
ning: En historisk 6versikt«, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 532.
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Nils Uddenberg, Renarna, markerna och mdénniskorna: Om svenska samers syn
pa natur, djur och miljo (Nora 2000) s. 41.

Uddenberg (2000) s. 42.

Uddenberg (2000) s. 44.

Mikael Stenmark, Religioner i konflikt: Relationen mellan kristen och muslimsk
tro (Stockholm 2012) s. 82-86.

Citerat ur Sundstrom (2016) s. 569.

Se vidare Lotta Knutsson Brakenhielm, Religion — evolutionens missfoster eller
kdrleksbarn? Kognitionsvetenskaplig religionsforskning och dess relevans for reli-
giosa trosforestillningars rationalitet (Uppsala 2016) kapitel 5.

Se Carl Fredrik Hallencreutz, »Lars Levi Leestadius’ attitude to Saami religionc,
i Tore Ahlback (red.), Saami religion: Based on papers read at the symposium on
Saami religion held at Abo, Finland, on the 16th-18th of August 1984 (Abo 1987)
s.170-184.

Stenmark (2012) s. 55.

Sundstrom (2016) s. 544.

Walter M. Abbot (red.), The documents of Vatican II (London 1967) s. 35.
Hilda Lind (red.), Befrielsen: Stora boken om kristen tro (Stockholm 1993) s. 342f.
Sann mot sig sjdlv — oppen mot andra: Samtal om religionsteologi i Svenska
kyrkan (Uppsala 2011) s. 15.

Se dven Tore Johnsen, Jordens barn, Solens barn, Vindens barn: Kristen tro i et
samisk landskap (Oslo 2007) s. 138.

. VAGAR FRAMAT

Daniel Lindmark & Olle Sundstrém (red.), De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (Skellefted 2016); Kaisa
Huuva & Ellacarin Blind (red.), »Ndr jag var dtta dr limnade jag mitt hem
och jag har dnnu inte kommit tillbaka«: Minnesbilder fran samernas skoltid
(Stockholm 2016).

Samtalet ingér i del 2 av serien »Resten av Sverige«, som sindes den 2 okto-
ber 2016. Det har hir atergivits fran SVT Play, <http://www.svtplay.se/
video/10458349/resten-av-sverige/resten-av-sverige-avsnitt-2?info=visa>,
17/10 2016.

Gunlog Fur, »Kolonisation och kulturméten under 1600- och 1700-talen, i
Lindmark & Sundstrom (red.) (2016b).

Fur (2016b) s. 244.

Fur (2016b) s. 274.

Jag anvinder den nordsamiska beteckningen Sdpmi, som ér det etablerade
namnet pa det samiska omrédet, dven om det skulle ligga mig nirmare att
skriva Saepmie, som dr motsvarande namn pé sydsamiska.

Jon Petter Stoor dr psykolog och doktorand vid Universitetet i Tromso —
Norges arktiske universitet och bordig fran Leavas sameby.

Kajsa Heinemann, »Det dr ovardigt ett av vérldens rikaste linder att inte kunna
sdga nagot om halsan hos urfolket«, Psykologtidningen 4-5 (2016) s. 13-17, cita-
tet s. 14.
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9 Heinemann (2016) s. 14.

10 Heinemann (2016) s. 17.

11 Fattigvirden bland lapparna (SOU 1924:58) s. 74, citerat efter Lena Karlsson &
Marianne Liliequist, »Fattigauktioner och samiska alderdomshem: Synen pa
dldre samer i samband med dldringsvardenc, i Lindmark & Sundstrém (red.)
(2016) s. 901.

12 Lars Thomasson, »Lappfoérsamlingarna i Jamtland-Hirjedalen 1746-1941:
Gemenskap eller segregering?«, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 864.

13 Motionen var inlimnad av Johan Akesson (s).

14 Motion 2015:21 var inlimnad av Olle Burell (s) och Johan Akesson (s).

15 »Kyrkolivsutskottets betdnkande 2015:5, ILO-konvention nr 169«, <https://
sverigesradio.se/diverse/appdata/isidor/files/2327/6970e7b7-affd-4815-8dgb-
bbadffabagaq.pdf>, 2/12 2016.

16 De 244 rosterna fordelade sig pa foljande sitt: Ja 139, Nej 79, avstod 26;
»Kyrkométets protokoll den 17 november 2015, § 111, <https://www1.svenska-
kyrkan.se/1368197>, 2/12 2016.

17 »Urfolksdeklarationen«, Sametingets hemsida, https://www.sametinget.se/
urfolksdeklarationen>, 4/10 2016.

18 Antje Jackelén & Sylvia Sparrock, »Dags att gora upp med Sveriges koloniala
forflutna«, Dagens Nyheter, DN Debatt 6/3 2016.

19 »Stiftens skogar«, Svenska kyrkans hemsida, <https://www.svenskakyrkan.se/
stiftensskogar>, 6/10 2016.

20 Gudrun Norstedt, »Hur kyrkor och préstbord tog plats i det samiska landska-
pet«, i Lindmark & Sundstrém (red.) (2016) s. 838.

21 Med &ret-runt-marker avses de omraden som féar anvindas till renbete under
hela dret. Aret-runt-markerna innebir olika saker beroende pé var renskot-
seln bedrivs. Se »Ordférklaringar«, Sametingets hemsida, <https://www.sam-
etinget.se/8392>, 6/10 2016.

22 Svenska samernas riksférbund, Pressmeddelande 2015-04-14, <http://www.
sapmi.se/pm/pmSvenskakyrkanFSC.pdf>, 6/10 2016.

23 Marie B. Hagsgérd, Samernas ritt att bruka Svenska kyrkans mark: En studie av
nationell och internationell ritt (Uppsala 2015).

24 Hagsgérd (2015) s. 31.

25 Se t.ex. Monica Olofsson, »Girjas ordforande om hovrittens beslut«, Norr-
bottens-Kuriren 10/10 2016.

26 »Sametingets syn pa mineraler och gruvor i Sdpmic, antagen av Sametingets
plenum 20/5 2014, Sametingets hemsida, <https://www.sametinget.se/gruvpo-
licy>, 6/10 2016.

27 Om Laponiatjuottjudus, se vidare Laponias hemsida, <http://laponia.nu/om-
oss/laponiatjuottjudus/>, 26/10 2016.

28 Om min pappas och andra samers minnen av behandlingen i nomadskolan, se
Huuva & Blind (2016).

29 Helen Blind Brandsfjell, Sprékspirr - »Jag tar tillbaka mitt sprike, <https://
www.sametinget.se/54510>, 7/10 2016; Jane Juuso, Jag tar tillbaka mitt sprik
(Kiruna 2013); Inger Johansen, »Det er ikkje eit museumssprdk — det har noko
med framtida & gjera«: Ei sosiolingvistisk undersokning av revitaliseringa av
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sorsamisk, otryckt masteruppsats vid Norges teknisk-naturvitenskapelige
universitet (Trondheim 2006); Ann-Marie Andersen, »Det stikker sd smer-
telig, spesielt ndr man forsoker...: Om handtering av samisk identitet uten det
samiske spriket: En kvalitativ undersokelse om norsktalende samer i indre del av
Finnmark, masteruppsats vid Universitetet i Nordland (Bode 2011).

Huuva & Blind (2016).

Citerat efter Fur (2016b) s. 263.

Under min nomadskoletid fick vi resa hem var tredje helg. Resan tillbaka till
skolan skedde pa sondagarna.

»Per Gustav Sparrocks berittelse«, i Huuva & Blind (2016) s. 16-25.

Huuva & Blind (2016).

Antje Jackelén, »Forords, i Lindmark & Sundstrom (red.) (2016) s. 11.

Tore Johnsen, »Erkédnd historia och férnyade relationer: Perspektiv pa for-
soningsarbetet mellan kyrkan och samerna«, i Daniel Lindmark & Olle
Sundstrom (red.), Samerna och Svenska kyrkan: Underlag for kyrkligt forso-
ningsarbete (Moklinta 2017).

Johnsen (2017).

Daniel Lindmark & Olle Sundstrom, »Vem bér ansvar for kyrkans agerande
mot samerna i historien? Nagra avslutande reflexioner«, i Lindmark &
Sundstrom (red.) (2016b) s. 1132.

Lindmark & Sundstréom (red.) (2016b) s. 1132.

Hon har bland annat tilldelats Svenska kyrkans utmirkelse Stefansmedaljen
for sitt lingvariga arbete med samisk kultur och gudstjanstliv i Svenska kyrkan.
Hon har ocksé erhallit Samiska radets i Svenska kyrkan kulturstipendium. Hon
har lett samiskt kyrkoliv pa stiftsnivd genom att bland annat medverka i forso-
ningsgudstjanster och skapa samiska gudstjanstverkstader och utsmyckningar
av kyrkorum.

»Stiftet misslyckades — samiskt centrum nedlagt«, Sameradion & SVT Sapmi,
<http://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=2327&artikel=6205704>,
10/10 2016.

Asta Mitkija Balto & Gudrun Kuhmunen, Omskola dem och oss! Samiskt sjdlv-
bestimmande och samiskt ledarskap (Karasjohka 2014) s. 26-27.

Daniel Lindmark & Olle Sundstrém, »Svenska kyrkan och samerna - ett vit-
boksprojekt: Presentation av projektet och antologing, i Lindmark & Sund-
strom (red.) (2016a) s. 37.
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