ANNA WESTMAN KUHMUNEN

Bassebijke
Heliga platser i landskapet

Abstract

| protokoll fran domstolshandlingar fran aren kring sekelskiftet 1700 kan vi folja hur re-
presentanter for kyrkan tog samer infor ting i mal som kan klassas som religionsbrott.
Prasterna uppfattade framférallt anvdndandet av trumma och jojk i olika rituella sam-
manhang som ett brott. Nagra av fallen rérde dock dven ritualer dar offer forekommit.
| artikeln diskuteras inledningsvis hur heliga platser i landskapet och olika religitsa
foremadl uppfattades i en samisk kontext. Darefter tydliggdrs hur samer respektive
praster forholl sig till dessa platser i den konfliktsituation som uppstod.

Haldi spanu

édppa nieiddaide lehkos giitu,

Voja voja nana nana,

go ledje nu buorit,

ahte leat vdrjalan min girkovuojdniid,
nu ahte eai leat fierran alla riiddiin,
voja, voja voja voja

Nana nana nana,

gittu lehkos rdhkis haldedhkuide,
voja nana nanda
Ja vdrjal ain,

voja voja nana nand,

min bohccuid,

voja voja nana nana nanda.'

"Haldens fina, vackra dottrar nu vare tack, voia voia nana nana,

som voro si goda, att de beskyddade vil kyrkrenarna s, att de inte stortat
utfér bergen, voia voia voia nana nana nana.

Haven tack, I kira haldevisenden, voia voia nana nana,

och skydden in, voia voia nanan nanan, vira renar, voia voia nanan nana
nana.’?

1 Johan Turi, Muitalus sdmiid birra (Karasjok [1910] 2010) s. 172f.
2 Johan Turi, E# bok om samernas liv (Umed [1910] 1987) s. 169.
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Under flyttningar eller resor kunde man pa vissa speciella platser beho-
va stanna upp och hilla lite brinnvin eller annat pd marken, samtidigt
som man jojkade och tackade hdllde, pa nordsamiska hdldi,} f6r det be-
skydd man fitt och det man skulle komma att behova framéver. Johan
Turi artikulerar i borjan av 19oo-talet, i jojkens form, relationen mellan
minniskan och osynliga samiska visen.# I den samiska texten beskriver
han hdllde-dottrar och -modrar med 6mma och kirleksfulla ord och
tackar dem for beskydd, speciellt av de tama korrenarna som anvinds
i samband med kyrkobesoken. Turi visar samtidigt att forestillningar
som en gang varit en del av traditionell samisk religion, for honom, inte
stod i konflikt med kristendomen. Under slutet av 1600-talet var for-
héllandena annorlunda. Den protestantiska kyrkan kom allt tydligare
att kriva en religios exklusivitet i det samiska omradet.

Den hir artikeln fokuserar framforallt pa hur samer respektive kyr-
kan under denna period sig pé foreteelsen helig plats, bassebdjkke, i
landskapet. Hur beskrivs bassebdjkke i killmaterialet? Hur forholl sig
samer respektive prister till platserna och hur kom olika forhillning-
satt till uteryck i konfliktsituationer?

Traditionell samisk religion

Det samiska omrddet har aldrig varit helt isolerat och genom arhund-
radena har minniskor och idéer motes vilket har satt bide materiella
och immateriella avtryck. Férutom ben och horn har man vid samiska
heliga platser dven funnit pilspetsar, smycken, parlor och mynt. Nigra
hirstammar redan fran goo-talet och de avspeglar de handelsnitverk,
i bide ostlig och vistlig riktning, som samiska grupper ingick i. Eta-
bleringen av katolska kloster lings den norska kusten kring 1100-talet
innebar att samer och representanter for den katolska kyrkan mottes
och i dagens driktsilver syns spir av dessa méten. Inom vissa geogra-
fiska omraden kunde dven specifika katolska forestillningar inkor-

3 I denna artikel dterges lulesamisk terminologi och ortografi om inget annat anges och
orden stir genomgiende i nominativ singularis, &ven om sammanhanget forutsitter
exempelvis pluralis. Detta for att underlitta for den som vill anlita samiska ordbocker.
4 Visen som forutsattes i den samiska verklighetsuppfattningen men som pé 16o0-talet
avvisades av den kristna kyrkan.
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poreras i den samiska religionen. Louise Bickman har karakteriserat
dessa som tillkomna genom frivilliga religionsméten och det hon kallar
spontan ackulturation. Kontakten kom dock under 1600-talets luth-
erska ortodoxi att mer ta sig uttryck av en religionskonfrontation i
en kolonial kontext och en patvingad ackulturation. Hikan Rydving
har konstaterat att det inledningsvis i praktiken var mojligt att forena
de rituella praktikerna inom bigge religionerna men att forstorelsen
av platser med betydelse inom den inhemska samiska religionen,
liksom bestraffningen av minniskor som vidmakthéll den traditionella
religionen, forsvagade de inhemska samiska rituella traditionerna.S

Den traditionella samiska religionen vara nira kopplad till famil-
jernas vardagliga liv och till jakt, fiske och renskotsel. Den var inte
institutionaliserad utan i stillet fanns olika lokala religiosa specialister
med olika kompetenser. Kitan med eldstaden i mitten var centrum
for familjens dagliga ritualer och de ritualer som forekom i samband
med forlossning och namngivning eller vid sjukdom och déd. Den sa-
miska religionen utévades dock till stor del utomhus, dels vid platser i
landskapet, dels i omradet runt katan eller i anslutning till vistet. Det
gjorde heliga platser och rituella praktiker variationsrika eftersom det
(skandinaviska) samiska omradet stricker sig frin norska Atlantkusten
till Bottenviken. Dirtill paverkades ritualerna av variationen i drstider
och vider. Den fysiska platsen gav ramarna for det rituella monstret
pi samma ging som ritualer dir renhorn och ben offrades 6ver tid
forindrade platsens utseende. Landskapet utgjorde dirigenom en vik-
tig komponent i samisk religion vilket tydligt kommer till uttryck i
relationen till bassebdjkke och siejdde, *sejten’.?

Banden mellan levande och déda var elastiska, och kiinslor infor de
avlida var ambivalenta. Déden och de ritualer som utévades i samband
med dodsfall syftade till act flytta den déde frin en status till en annan
eller fran en existensform till en annan. Déden betydde dirfor inte att

5 Louise Bickman, ”The noaidi and his worldview: A study of Saami shamanism from
an historical point of view”, Shaman 13:1-2 (2005) s. 29—40; Gunldg Fur, Colonialism

in the margins: Cultural Encounters in New Sweden and Lapland (Leiden & Boston 2006) s.
51-87.

6 Hikan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami, 1670s-1740s
(Stockholm 1993) s. 91f.

7 Artikeln fokuserar i stort sett enbart pé lule- och nordsamiskt omride i Sverige.
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relationen mellan levande och doda sliktingar brots och inte heller de
omsesidiga forpliktelserna. De avlidna uppmirksammades pa olika sitt
och de kunde i sin tur gripa in i minniskors liv i speciella situationer,
till exempel nir ett nyfote barn skulle fa sitt ritta namn eller nir man
behovde assistans i renskotselarbetet. Forestillningen att avlidna slik-
tingar kunde vakta kanten pd renhjorden nir man vallade renar under
en lingre tid var inte ovanlig. Ritualer, drommar och jojk var i dessa
sammanhang olika vigar genom vilka man kunde kommunicera med
de avlidna. Platsen dir den avlidne hade begravts var dock inte en férut-
sittning for kommunikationen och begravningsplatsen blev i regel inte
heller bassebdjkke.® Speciella personer, som till exempel #oajdde, ndjden,
kunde dock efter sin dod forenas med sina avlidna slidktingar och som
skyddsande tillkallas av religiosa specialister. P4 sydsamiskt omrade
menade man att dessa andar uppeholl sig i speciella heliga fjill, saajve.?

Missionen under 1600-talet innebar en allt mer pétaglig kyrklig nir-
varo i det samiska omradet. Medan missionirer inledningsvis undervi-
sade och holl gudstjianst i det fria, vid stockeldar eller i den samiska hem-
miljon'® kom uppforandet av strategiskt beldgna kyrkor under borjan av
drhundradet att piverka mojligheten att utéva den samiska religionen.
Det forsvarades ytterligare under slutet av drhundradet som en f6ljd
av de forhor och rittegingar som riktades mot dem som utévade den
traditionella religionen. Rydving har framhillit att métet med kristen-
domen innebar en omstrukturering av rituell plats och rituell tid. T den
traditionella religionen urskiljer han tre kategorier av heliga platser; de
som anvindes av hela gruppens min och utgjorde en huvudofferplats;
de som var kopplade till jake, fiske och renskotsel och som anvindes av
lokala grupper; och slutligen heliga platser som anvindes av bide min
och kvinnor och som fanns i anslutning till vistet eller i kitan. Kyrko-
plikten och kyrkobyggnaderna gjorde att man gick fran atc ha haft ménga
heliga platser spridda i landskapet till att erhilla ndgra f rituella rum dar

8 Louise Bickman, ”The dead as helpers? Conceptions of death amongst the Saamit
(Lapps)”, Temenos 14 (1978) s. 25—-52; Rydving (1993) s. 108-127, 140-144.

9 Louise Bickman, Sdjva: Forestillningar om hjdlp- och skyddsvisen i heliga fjdll bland samerna
(Stockholm 1975) s. 88-95; Hakan Rydving, Tracing Sami tradition: In search of the indige-
nous religion among the western Sami during 17" and 18" centuries (Oslo 2010) s. 120-124.

10 Carl F. Hallencreutz, Pehr Higstrims missionsforrittningar och dvriga bidrag till samisk
kyrkohistoria, utgivna och kommenterade av C.F. Hallencreutz (Uppsala 1990) s. 48f., 65.
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kulten ocksé flyttade inomhus. Det innebar att heliga platser som varit
en del av flyttningsmonstret, av jakten, fisket och renskotseln och knutna
till familjelivet kom att 6verges for den nya kultplatsen, kapellet eller
kyrkan, som hoérde samman med ekonomiska transaktioner och moten
med andra dn samer. Detta eftersom man forlade kyrkorna till handels-
platser. Missionen kom dven att paverka uppfattningen av religios tid da
kyrkoplikten krivde en nirvaro i kyrkan, dven om tidpunkten krockade
med drligen dterkommande inhemska ritualer.”* Omstruktureringen av
landskapet kom att leda till konflikter och konfrontationer mellan man-
liga traditionalister, som forordade den traditionella samiska religionen,
och manliga representanter for kyrkan.

Begreppsdiskussion

Det ir nédvindigt ate tydliggora terminologin nir man talar om sa-
miska religiosa platser och Rydving har foreslagits en modell for ate
underlitta forstielsen av olika typer av religiosa platser. Religios plats
fungerar dd som en 6verordnad, bred kategori som inkluderar platser
till vilka ndgon religios tradition kan kopplas. Rituell plats ir en snivare
kategori, som betecknar en religios plats till vilken nigon form av reli-
gios ritual finns knuten. Offerplats ér slutligen en specifik rituell plats
dir offer har forrittats.> I den hir artikeln anvinds en terminologi som
utgdr fran Rydvings men jag kommer i férsta hand att uppehalla mig
vid det han klassificerar som "offerplats”.

Det lulesamiska begreppet bassebdjkke, *helig plats’, avser i artikeln
platser som ir avskilda frin omgivningen i fysisk och symbolisk me-
ning. Det syftar pa platser dir olika visen ansigs finnas eller dir en
siejdde eller varromuorra, *offertrd’, stitt och dir man forrictat offer. I
artikeln tas ddremot inte minniskogravar, bjérngravar och andra plat-
ser for religidsa riter upp. Dessa platser var inte féremal for konflikt
och motstind - vilket dr temat f6r den hir artikeln — pad samma sitt
som offerplatser eller siejdde.

En siejdde ir en sten eller ett stenblock som formats av sno, regn och

11 Rydving (1993) s. 93-108.
12 Rydving (2010) s. 31-38.
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vind och dirigenom fitt ett utmirkande utseende. Siejdde ir ett ord som
dterfinns i 6st-, nord- och lulesamiska dialekter men inte pa sydsamiskt
omride. Dir dterfinns inte heller ortnamn med ordet som pre-, in- eller
suffix som i de nordligare omradena. Pa sydsamiska anvinds i stillet
termen sjielegierkie, *offersten’. Virromuorra ir i sin tur en snidad figur
utav tri. Det forsta ledet av ordet dr vdrro och har betydelsen *offer’ eller
’skatt’ och andra ledet, muorra, betyder ’trd’ eller *trad’. P4 en offerplats
kan en eller flera siejdde och virromuorra finnas uppstillda men de ér
inte nodvindiga. Offerritualer kunde utforas dven utan dessa objekt.

I samiska dialekter finns flera begrepp som oversitts till *heligt’ som pé
olika sitt knyter an till samisk religion respektive kristendomen.’s Ajlis
ir ett nordiskt linord och har mojligen forkristet ursprung. I dag an-
vinds detiden lulesamiska dialekten framforallt i kyrkliga sammanhang
som en motsvarighet till det kristna helighetsbegreppet: djlisduorastahka,
"Kristi himmelfirdsdag’, djlistahka, Pingst’, djllek, *helgdag, sondag’, djlis
iehkedismales, nattvarden’, djlistit, "helga’. Det nordiska lanordet har med
andra ord fatt en stark anknytning till kristendomen men det ir férmod-
ligen inte den ursprungliga betydelsen. Oversittningar av kristna texter
till samiska kan ha bidragit till betydelseforskjutningen.

Sdjvva ir ocksa ett nordiskt [Anord. Det sydsamiska saajve ir ett vitt
begrepp som anvinds om bestimda sjoar och fjill, en supranormal
sfir, och dven om visen i djur- och minniskogestalt.'4 Sdjvva finns
ocksd upptaget i Grundstroms lulesamiska ordbok fran 1950-talet®s
men ir dir sirskilt knutet till geografiska platser. Sdjovajdvrre var
namnet pa en sjo och Sdjvvavdrre pd berg som dyrkades, eller dir en
offerplats var belidgen, menar sagesminnen. Det ir ett betydligt sni-
vare anvindningsomride dn for det sydsamiska szajve. Enligt Grund-
stroms sagesmin anvinds inte heller s¢jova som motsvarighet till det
kristna heliga. Sdjvva ir pa lulesamiskt omride i dag forst och frimst
en landskapsbeteckning som indikerar att platsen dr annorlunda eller
speciell. T Erik Lindahls och Johan Ohrlings ordbok frin 1780, som
tar upp bade lule- och pitesamiska ord, betecknar dock saiw respektive

13 Bickman (1975) s. 13-24.
14 Bickman (1975) s. 13f.
15 Harald Grundstroém, Lulelapsk ordbok/Lulelappisches Worterbuch (Uppsala 1946-1954).
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saiwa dven ’gudabild’, ’offerstille’, liksom ’helig’. S4 dven sdjvva har
over tid fitt en betydelseforskjutning da det pd 19oo-talet inte lingre
anvinds i betydelsen heligt’.*6

Basse ir ett samiskt ord som markerar bide tid och plats. Det an-
vinds som en bestimning av vissa heliga tider: sondag, helg, helgdag
och i namnet pd ménaden december som kallas basddismdnno, *heliga
miénaden’.’7 I forbindelse med landskapet forekommer basse i samman-
sittningen bassebdkte, *helig klippa’, och bassebdjkke, *helig plats’. Enligt
sagesminnen till Grundstrom kan basse dven kopplas till en rituell prak-
tik, eftersom ordet pd 1950-talet ocksd kunde anvindas for ‘offrande’
vid en offerplats. Den egentliga lulesamiska beteckningen for *offer’ ir
dock wirro och den fysiska offerplatsen anges som véirrosadje. Bassebdjkke
ska dirfor kanske inte tolkas som knutet till offer i religionshistorisk
mening, utan snarare som en beteckning for nigot som ir avskilt, av-
griansat och speciellt. Basserddje ir i sin tur den grins omkring platsen
som kvinnor inte fick passera, forklarar en sagesman. Basse finns dven
i ssammansittningar som dr kopplade bade till kristendomen - sisom
bassehdgga >den helige anden’ -, och till den samiska religionen genom
bassejubmel, *gudabild pa en offerplats’. Det forklarades pd 1600-talet
som att samer forst och frimst avsdg sina fjill och sjoar liksom speciella
platser med ordet basse och att ordet i vissa lappmarker av prister och
ldrare anvindes i stillet for latinets sanctus.™®

Platser, pristers beskrivningar och
rattegangsprotokoll som killskriftsmaterial

Ett viktigt kdllmaterial nir man diskuterar samiska heliga platser ir na-
turligtvis platserna i sig. Manga platser ar 4n i dag en del av den lokala
kunskapen om landskapet, andra ir enbart antydda genom ortnamnen.

16 Erik Lindahl & Johan Ohrling, Lexicon lapponicum, cum interpretatione vocabulorum
sveco-latina et indice svecano lapponico (Stockholm 1780).

17 Pehr Hogstrom, Beskrifoning ifwer de til Sweriges Krona lydande Lapmarker (Stockholm
[1747] 1980) s. 169.

18 Samuel Rheen, “En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedhwer, wijd-
Skiepellsser, sampt i manga Stycken Growfe wildfarellsser”, i Berdtrelser om samerna i
1600-talets Sverige: Faksimilutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. forst publicerade av K. B.
Wiklund 1897-1909 (Umed [1671] 1983) s. 39; Hogstrom ([1747] 1980) s. 181f.
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Trots att de i dag har en annan betydelse och ofta dr 6vergivna, forstorda
eller plundrade si kan platserna i relation till omgivningen siga nagot
om samisk religion. Bassebdjkke fanns 6ver hela det samiska omridet men
de vid grinsfjillen mot Norge kunde se annorlunda ut 4n de som fanns
i lagfjillsomradet eller i skogslandet lingre osterut. Religiosa platser
kunde till exempel vara en myr, en sjo eller en fors som fitt namnen
Bassejiegge, Sajvvajavrre eller Viddjaguojkka.’? Det kunde ocksd vara
hela fjill som Ajlis varre eller Sajvvavarre, liksom en utmirkande klippa
eller sten som formats av naturen och fitt beteckningen siejdde. Andra
platser med ortnamnsled som vérro, sjiele, sjielegierkie eller tseegkuve*® kan
indikera att man har offrat vid platsen, ganij eller hdllde antyder i sin tur
en koppling till lokala, platsbundna visen. Enskilda gudanamn har i stort
sett inte limnat avtryck i ortnamn. Ahkka och Ahttje kan tolkas som att
dir bedrevs kult till ett enskilt visen, men orden har ocksi betydelsen
’aldre kvinna’ respektive *ildre man’.>* Ortnamnsleden basse, sdjvva och
djlis, viddjd vilka bast motsvaras av det kristna "helig” kan vara ett forled
till naturformationer som fjill, sjoar, backar, myrar, klippor eller stenar.
Ortnamn siger sillan ndgot om den religiosa praktiken vid platsen, men
de kan peka pa den tolkningsram som var dominerande.?? Det kan dven
vara svart att knyta ett skriftligt eller muntligt killmaterial till enskilda
religiosa platser och dirfor blir vissa generaliseringar nédvindiga.

Det finns tvé typer av skriftligt killmaterial som innehéller fragmenta-
riska, men viktiga, uppgifter om hur kyrka respektive samer sig pa samiska
heliga platser. Den ena ir texter forfattade av prister och missionirer,
verksamma i samiska omraden, och som mellan 1670 och 1740 uppmana-
des att beskriva samisk kultur och religion. Kunskapen om samisk kultur
tillkom med andra ord inte i ett vetenskapligt ssmmanhang utan var en
del av en kunskapsproduktion vars syfte var att férindra, pdverka och i
vissa avseenden utpldna delar av den samiska kulturen, nigot som pa olika

19 Ortnamnen i artikeln f6ljer dagens godkinda ortografi.

20 Hans Mebius, Vaajese: Torkel Tomasson traditionsbirare och forskare (Ostersund 2008) s.
68—74. Tseegkuve, sjiele, sjielegierkie forekommer enbart pd sydsamiskt omrade.

21 Ernst Manker, Lapparnas heliga stillen: Kultplatser och offerkult i belysning av Nordiska
Museets och landsantikvariernas filtundersikningar (Stockholm 1957) s. 13-22. Boken ir
den mest utforliga sammanstillningen 6ver heliga platser pa svensk sida, dven om senare
forskning omtolkat och tillfort platser.

22 Rydving (2010) s. 105-111.
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sitt kommit att prigla materialet. Trots att samisk religion dirigenom i
forsta hand ir skildrad av min utanfor det samiska samhillet, ofta med
begrinsade kunskaper i samiskt sprik och kultur och som verkade for ett
religionsbyte, dr deras beskrivningar viktiga da de tidsmissigt ligger nira
den praktiserade religionen. I artikeln refereras till det lule- och nord-
samiska omradet pa svensk sida genom material av Johannes Tornaus,
kyrkoherde i Nedertorned 1640-1681, Samuel Rheen, predikant i Dalv-
vadis/Jahkdmahkke (Jokkmokk) och bruksprist i Huhttan (Kvikkjokk)
1666-1671, Olaus Graan kyrkoherde i Bydbhdame (Pited) 1656-1689 som
gjorde visitationsresor inom Pite lappmark, samiske pristsonen Nicolaus
Lundius som beskriver Ume och Lule lappmark, Pehr Hogstrom, mis-
sionir och kyrkoherde i Vaihtjer/Jiellevarre (Gillivare) pa 1740-talet, samt
pristen Petrus Norzus Fjellstrom i Silbbajdhka (Silbojokk).?3

Pristernas hemhorighet i olika kyrkliga traditioner liksom deras
personligheter piverkade synen pi den samiska religionen och rela-
tionen till samer i férsamlingen. Tornaus och Hogstrom lyfts av Ryd-
ving fram som exempel pd priaster som hade forstaelse fér den samiska
religionen®4 och Biackman lyfter sirskilt fram Lundius dd han genom
sin bakgrund skildrar religionen ur ett samiskt perspektiv.>s Noraus
Fjellstroms eftermile kom att bli betydligt morkare.

Den andra typen av killmaterial dr rittegingsprotokoll frin 1600-
och 1700-talen. Lokala prister spelade en central roll da samer stilldes
infor ritta for religionsbrott och de kom att prigla dven detta material.
Pristerna var i viss utstrickning bekanta med forhillandena i sina for-
samlingar och kunde utifran det bide initiera brottmal och bidra med
information i pigidende mal. Samer vinde sig i forsta hand till tinget
for att losa interna konflikter som var kopplade till annat én religion
medan det framférallt var prister som anklagade samer for religions-
brott. Under 1600-talet var den traditionella samiska religionen med
andra ord stark i férhéllande till kristendomen och en eventuell oenig-
heti religionsfragor samer emellan togs som regel inte upp vid tinget. I

23 Hakan Rydving, Samisk religionshistoria: Ndgra killkritiska problem (Uppsala 1995) s.
20ff., 37f. Stavningen av personnamn var inte fastlagd vid denna tid dirfor kan flera
varianter av namnen forekomma i killmaterialet.

24 Rydving (1993) s. 79-80.
25 Bickman (1975) s. 29.

BAND 2 637



ANNA WESTMAN KUHMUNEN

handlingar som hor till rittegdngarna kan man finna uppgifter som ror
samisk religion och nigra ir relaterade till bassebdjkke. De tva skriftliga
killmaterialstyperna vixer fram i samspel med varandra. Tematiska
overensstimmelser finns och bade prister liksom nigra namngivna
samer kan f6ljas i materialen. En jimforelse visar dock ocksd att det ar
samiska min och deras religionsutévning som kyrkans representanter
riktar sitt arbete mot. Namngivna kvinnor férekommer sillan i mate-
rialen, deras rituella praktiker beskrivs i mindre utstrickning och det ir
inte heller kvinnors rituella rum som blir féremal for tingsirenden. Av
totalt 140 brottmal som togs upp vid Jukkasjirvi tingsritt inom Torne
lappmark mellan 1639 och 1699 rorde nio samisk religion. Pristerna i
Torne lappmark férdomde framforallt anvindningen av trumma och
jojk i rituella sammanhang och tog sddana drenden infor ting. Endast
ett av mélen har anknytning till bassebdjkke.> Det var 1696 da Per Joens-
son, i sin frinvaro, stod anklagad for en hiindelse som ldg dtta ar tillbaka
i tiden. Han sades ha kopt ett f6] vid norska kusten med avsikt att senare
offra det vid ett speciellt fjill. Dessutom dgde han en trumma som han
anvinde for divination. Arendet togs dock aldrig vidare.?” Bilden av att
relative i tingsfall ror religiosa platser bekriftas i material frin Lule
lappmark. Mellan 1670 och 1750 fanns det troligtvis endast tre fall dir
offer kom upp som en anledning till brott vid tinget i Jihkdmahkke.
I stillet var det dven hir trummans och jojkens anvindning i rituella
sammanhang som ledde till tingsirenden.?® I Arjépluovve (Arjeplog)
kom utvecklingen att bli en annan till f6ljd av enskilda pristers age-
rande och kommer att diskuteras nedan.

Bassebajkke

Dir minniskor vistats eller firdats, vid besvirliga passager, dir ovan-
liga hindelser intriffat eller dir man fate lycka aterfinns platser av
religios betydelse. En bassebdjkke med antingen varromuorra eller siejdde

26 Karin Granqvist, Samerna, staten och rétten i Torne lappmark under 1600-taler: Makt,
diskurs och representation (Umed 2004) s. 9, 30, 121-122.

27 Erik Nordbergs arkiv (ENA), handskrift 25, vol. 25:43ab, Forskningsarkivet i Umed
(Foark) s. 283-284.

28 Rydving (1993) s. 57; dven ENA 25:43ab, Foark.
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markerade tydligt nirvaron av samisk religion och nigra sddana platser
var kinda bland béade prister och svenskar. Pd en karta frin 1660 6ver
fjallomridet inom Pite lappmark finns en luovve, en av tri konstruerad
forradsstillning, utritad med texten vdrromuorra. Platsen var vil synlig
och vid den tidpunkten var samisk religion uppenbarligen inte nigot
som samer dolde.?? Ungefir samtidigt sker dock intensifieringen av
missionen som kom att indra pa detta.

Ortnamn kan ge vigledning men de vanligaste religiésa platserna
har inte limnat spar i form av ortnamn. Det giller till exempel famil-
jens offerplatser i anslutning till visten. Bakom katan stod en luovve
ungefir 1,5 meter hog eller en luoprte, en plattform pa ben, ibland med
tak. Luovve liksom omradet kring den och stigen var risad, antingen
med bjorkris eller med granris beroende pé drstid och var vistet lag.
Stigen och riset utgjorde samtidig en grins som markerade att omra-
det skiljde sig frin omgivningen. Detta var ocksi en del av vistet som
kvinnor undvek. P3 eller vid sidan av en luovve stilldes virromuorra,
vilket var en snidad figur av bjork. Renen som skulle offras avlivades vid
platsen och blodet efter hjirtsticket stroks 6ver den snidade figuren. Pa
luovve placerades forutom vdrromuorra renhornet, huvudet, klovarna,
en bit av kottet och lite av maten fran offermailtiden.3° Bade luovve och
de snidade figurerna stod kvar pi platsen efter ritualen och vid varje
nytt tillfille gjordes en eller flera nya virromuorra. Pa sa sitt byggdes
platsen upp 6ver tid samtidigt som vider och vind brét ner materialet.
Stillningen var inte orsaken till att platsen var basse. En virromuorra
kunde lika girna biras en bit in i skogen och lutas mot ett trid samti-
digt som renhorn, ben och ett niverkirl med mat och fett placerades
i tradets grenar.3*

Religiosa platser lingre bortanfor vistet utgjordes ofta, men inte
alltid, av ivgonfallande och tydliga markeringar i landskapet. De var

29 Olaus Graan, "Relation Eller En Fullkomblig Beskrifning om Lapparnas Vrsprung,
sd wihl som om heela dheras Lefwernes Forhallande”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets
Sverige: Faksimileutgava av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund
1807-1909 ([1672] 1983) s. 84; Ingela Bergman, Lars Ostlund, Olle Zackrisson & Lars
Liedgren,”Virro muorra: The landscape significance of Sami sacred wooden objects and
sacrificial altars”, Ethnohistory 55:1 (2008) s. 11, 21.

30 Rheen ([1671] 1983) s. 38f., Hogstrom ([1747] 1980) s. 190.
31 Bergman, Ostlund, Zackrisson & Liedgren (2008) s. 10-16.
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ocksd separerade fran det omgivande landskapet pa flera olika nivier,
bade fysiskt och i minniskors medvetande. Nir man under flyttningen
passerade forbi sidana platser kunde eldar synas i fjillsluttningen och
fjillets eller platsens visen kunde hojta och skrimmas om de blev storda
av minniskors ovisen eller hundskall. PA manga av dessa platser stod en
fagelliknande siejdde.3* Att bositta sig vid sddana platser var dirigenom
omojligt di et vardagligt liv var oforenligt med dem. I Norrbottens
skogsland har avstindet mellan vistet och nigra undersokta offerplat-
ser varit mellan o,5 och 3 kilometer33. Under flyttningar mellan var- och
hostlandet, eller nir man av annan anledning passerade sidana platser,
undvek man att komma f6r nira inpad dem. Naturliga markeringar av
grinsen for den heliga platsen var dirfor viktiga for att manniskor
skulle kunna orientera sig i landskapet och forhilla sig till det. En na-
turlig grinsmarkering kunde utgoras av en avsats eller den stig som
ledde till platsen men framforalle kallkillor och vattendrag fungerade
som grinsmarkering. For kvinnor i fertil lder var det nodvindigt ate
iakttaga yteerligare forsiktighet. Nissonjohka, ’kvinnobicken’; som rin-
ner i nirheten av ndgra bassebdjkke, utgjorde en sidan tydlig grins.
Miin pi vig till platserna hade med andra ord flera olika grinser att
passera men de var dven tvungna att ha rite forhallningssice till platsen.
Av misstag hade en renskotare en ging kommit for nira inpa en siejdde
vid Giehppuvuoma, ett nybygge norr om Vahtjer inom Lule lappmark.
Han hade flyttat med en skock renarna 6ver en udde men samtidigt
kommit for tite inpa siejdde och den upptrampade stigen. Vil 6ver pa
andra sidan udden insig han vad som hade hint och lovade att offra
sarvar, vajor, fir och getter for sitt misstag. Loftet hade dock inte avsedd
verkan, for pd natten kom vargen till renhjorden och orsakade myck-
et skada.34 Vi kan konstatera att en bassebdjkke nira vistet var knuten
till familjen medan de som lig lingre ifrin boplatser anvindes av fler
minniskor dven utanfér den niarmaste familjen. Platserna var dock alla

32 Nicolaus Lundius, "Descriptio Lapponiac”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets Sverige:
Faksimileutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909
(Umesd [1670-t.] 1983) s. 13.

33 Sven Donald Hedman, Boplatsmaonster och offerplatser: Ekonomisk strategi och boplatsmins-
ter bland skogssamer 700-1600 AD (Umed 2003) s. 47.

34 Hogstrom ([1747] 1980) s. 184.
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avskilda frin det vardagliga livet, kvinnor fick inte nirma sig vissa av
dessa platser och min kunde endast nirma sig platsen i samband med
religiosa ritualer. Konsekvenser av overtridelser, oavsett om de var
avsiktliga eller inte, drabbade familjen ekonomiskt och kinslomissigt
hirt men kunde neutraliseras genom avvirjande eller férsonande
ritualer. Aterberittandet av hindelser som den ovan stirkte platsens
betydelse och utgjorde samtidigt ett skydd for platsen.

Siejdde

Vid nagra bassebdjkke bortanfor vistet kunde det std en siejdde. En stor
fagel hade kommit flygande och nir den satte sig pd marken forvandla-
des den till sten, berittade Hans Frijar frin Visterbyn inom Pite lapp-
mark om ursprunget till siejdde. Alltsedan dess soker man efter stenar
med fagellikande utseende. Amund Thorson som var i 6o-drsildern
och frin Duorbunjavrre tillade att fageln landat vid Stuorra Basse Darre
i hans hemtrakt inom Lule lappmark. De ildre kunde beritta att den
tidigare kunde tala, men redan vid mitten av 1600-talet, di detta berit-
tades, hade siejdde tystnat.3s I dag dr denna plats plundrad och varken
siejdde, benen eller hornen som offrats finns kvar, bara namnet Basse
Uksa, den ’heliga dorren’, indikerar att detta en ging var en offerplats
kind inom bade Pite och Lule lappmark. De bdda dldre mannen berit-
tade om ett forhallningssite till landskapet men tog ocksa i berittelsens
form itu med den situation av religionskonfrontation som de befann
sig i. Siejdde var for dem evig och mojlig for minniskan att kommuni-
cera med bide som fagel och som sten. Detta for att renhjorden skulle
trivas liksom for att fisket och jakten skulle lyckas. Vid tiden da myten
dterges hade siejdde slutat tala, kanske som en konsekvens av kristen-
domens 6kade nirvaro. Hans Frijar hade redan innan sin redogorelse
infor priasten Olaus Graan haft problem pi grund av sin samiska tro.
Ar 1649 hade han tillsammans med Jon Jonsson stitt infor tinget i Ar-
jepluovve, anklagad for att ha anvint en trumma. Minnen hotades vid
det tillfillet med hérda straff om de fortsatte vinda sig till *trigudar”
och att anvinda trumman och bigge lovade att i fortsittningen avsta

35 Graan ([1672] 1983) s. 62f.

BAND 2 641



ANNA WESTMAN KUHMUNEN

frin det.3 Kanske var tingshindelsen en anledning till att Frijar, som
en forsiktighetsatgird, placerade traditionen kring siejdde i en forfluten
tid, innan prister lirt dem om den kristna guden?

Minga men inte alla siejdde hade en figel- eller djurliknande form.
De var en del av naturen och stod vid fjill, sjoar eller vid havet. Ibland
var de knutna till en familj, ibland till en grupp, men det finns ocksa
exempel pi att flera olika grupper kunde vinda sig till samma siejdde,
om in av olika anledningar. Med termen siejdde betecknade man ibland
den fysiska stenen, ibland ett storre omride kring stenen och ibland
de visen som ridde eller beskyddade omradet.3” Att vara en bra min-
niska innebar att komma 6verens med omgivningen, vilket ocksd var
en forutsittning for renlycka. Det forutsatte en god relation till andra
minniskor, till renen, renbeteslandskapet och till olika visen i landska-
pet. Vid en siejdde uttrycktes relationen och hir gavs mojlighet till en
forhandling med dessa visen.3® Sa linge siejdde skinkte lycka dtervinde
man till platsen men den kunde ocksa 6verges och forstoras om forut-
sattningarna for relationen forindrades. Det ir siledes problematiskt
att utifran killmaterialet entydigt sl fast hur en siejdde uppfattades av
samer pa 1600-talet. Vi far rikna med att olika minniskor formulerade
relationen pa olika sitt och att den dven varierade beroende pa rituell
kontext. Vad den betydde for pristerna ir i vissa fall enklare att utlisa,
nigot jag dterkommer till nedan.

Olika forhallningssitt till landskapet

Den ildre forskningens synen pé landskapet som en kuliss (natur) mot
vilka ménniskors liv (kultur) utspelar sig dr i stort sett évergiven. I dag
diskuteras landskapet ofta som meningsbirande och skapat genom kul-
turella processer. Vissa gar lingre och menar att inte endast minniskor
utan dven djur och olika makter agerar i och pa sin omgivning, i bide
fysisk och symbolisk bemirkelse. Detta forhallningssite till landskapet
skapar ett nitverk av relationer mellan landskap, minniska, djur och

36 ENA 25:43, Foark, s. 6.

37 Bickman (1975) s. 77.
38 Nils A. Oskal, Det rette, det gode og renlykken (Tromsd 1995) s. 136-141.
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olika visen. Olika gruppers, men ocksa enskilda individers, relation till
landskapet kan variera beroende pé hur de lever, har levt och rort sig i
det. Dirfor talas ocksd ibland om flera landskap i ett.3?

Religiosa platsers betydelse paverkades pd 1600-talet av etnisk och
religios tillhorighet men social status, kon och dlder var minst lika
viktiga. Pa flyttningarna mellan vér- och hostland inom Lule lappmark
kunde till exempel inte rajden ledas genom den steniga dalgdngen Bas-
stavagge. Genom dalgingen firdades endast #zoajdde med trumman.4°
Beroende pé grupptillhorighet hade man dessutom att forhalla sig till
enskildas skatteland, olika fiske- och jaktomraden, renskotselmarker,
bir-, ort- och barktiktsplatser. Platserna fick brukas av olika personer
vid olika tidpunkter pa aret och for olika indamail. En bassebdjkke lig
inbidddade i dessa omriden och pekar pa ytterligare en dimension av
nyttjandet av landskapet, som forutsatte en relation till olika plats-
bundna visen, en relation som var forinderlig under en minniskas
livstid. Landskapet och de rituella praktikerna var nigot man vixte in
i. Uppvixten innebar att barnen efterhand lirde sig behirska ett allt
storre omrade. Frin katan och omradet didromkring till fiskevatten
och sedan lingre och lingre bort frin vistet. En rorelse som gick mel-
lan goahtesadje, kitans plats, och sjalljo, omridet runt kitan, till olika
former av bdjkke och till vuobme, naturen narmast vistet, och slutligen
till miehstse, bortanfor det synliga i utkanten. Platserna var dock inte
fixerade utan forflyttningar mellan omraden innebar att utkanten,
odemarken, ocksa kunde bli en hemplats och en kitaplats.4* Berittel-
ser om hindelser som knyter an till landskapet formedlade kunskap
om vilka omriden som kunde nyttjas men framforallt berittade de
om vilka marker som skulle undvikas. Exemplet med renskotaren
som kom for nira ett stille som var basse pekar pa individens ansvar for
sina handlingar. Nir yngre kvinnor och min deltog i jakt-, fiske- och
renskotselarbetet lirde de sig vilka religiosa platser som var viktiga i

39 Tim Ingold, The perception of the environment: Essays in livelihood, dwelling and skill (Lon-
don & New York 2000) s. 40-60.
40 Manker (1957) s. 174.

41 Audhild Schanche, ”Meahcci: Den samiske utmarka”, i Svanhild Andersen (red.),
Samiske landskap og Agenda 21: Kultur, nering, miljovern og demokrati (Kautokeino/Guovda-
geaidnu 2002) s. 162-167; Rydving (1993) s. 97-100.
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olika ssmmanhang och var kvinnors respektive mins rituella praktiker
utovades. Religiosa platser blev under uppvixten en allt mer integrerad
del av arbetet. Storst skillnad mellan hur kvinnor och min utévade
religionen kom att vara under graviditet och smabarnsir medan alder-
domen for kvinnor kom att betyda dnnu en férindring.4> Under senare
delen av 1600-talet, da den kristna nirvaron okade, blev det tydligt att
samer och svenskar forholl sig pa olika sitt till landskapet.

Olika sitt ate forhalla sig till bassebdjkke —
konfrontation

Missionsarbetet kunde visserligen ta sig olika lokala uttryck men att
fordoma den inhemska samiska religionen var ett generellt drag och det
kunde ta sig bade verbala och fysiska uttryck. Samer alades att infinna
sig i kyrkan vid bestimda tidpunkter, vid vilka tillfillen pristerna i pre-
dikningar och efterféljande forhor kunde kritisera den samiska religio-
nen. Férdomanden kunde likas ske i den samiska hemmiljon i samband
med att prister kom pd besok under sina visitationsresor.#3 Det sprak-
bruk och den terminologi som pristerna anvinde kan ocksa ses som
ett verbalt fordomande. Hogstrom beskrev bade siejdde och varromuorra
som "beliten”. Petrus Norazus Fjellstrom betecknade dem som ”tri-
gudar”, "beliten” och ”avgudar”, vilket var gingse beteckningar som
kyrkan anvinde nir de refererade till dessa religiosa foremal. Foljakt-
ligen kunde traditionell samisk religion benimnas som ”vidskepelse”
respektive “avgudadyrkan”, ceremonitrumman som “djivulens bibel”
eller ”trolltrumma” och néjden fick av pristerna epitetet “trollkarl”.
Kyrkans missionsstrategi har i detta avseende karaktiriserats som dels
en paganisering och dels en diabolisering av den samiska religionen.
Paganiseringen innebar att samiska religiosa traditioner framstilldes
som annorlunda i forhallande till kyrkans traditioner. I likhet med

42 Rydving (1993) s. 144-149.

43 Ragnar Bergling, Kyrkstaden i Gvre Norrland: Kyrkliga, merkantila och judiciella funktioner
under 1600- och 1700-talen (1964) s. 126-128. Se dven Johannes Tornzus, ”Berittelse om
Lapmarckerna och Deras Tillstdnd”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimi-
leutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. first publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed
[1672] 1983) s. 35f. for exempel pa predikan och ENA 25:43, Foark, s. 150 for exempel pd
férdéomanden i hemmiljo.
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andra icke-kristnas traditioner karaktiriserades de dirigenom som
”hedniska” och som ”avguderi”. Diaboliseringen innebar att djivulen,
det onda i den kristna forestillningsvirlden, sigs som ursprunget till
samiska forestillningar och rituella praktiker. Bigge forhallningssitten
forekommer i killskriftsmaterialet, ibland hos en och samma forfattare,
men paganisering forefaller ha varit en mer anvind strategi.+4

Beniamningar som "belite” och ”avgud” tillsammans med utsagor
om att samer, pa samma sitt som andra hedniska folk, tillbad stockar
och stenar dr exempel pa pristernas paganisering. I Petrus Noraus
Fjellstroms predikan frin Silbbajahka, dir han framhaller att samers of-
fer ar ett offer till djavulen, foreligger ocksa en diabolisering.#s Det bor
dock uppmirksammas att varken siejdde eller virromuorra i sig beskrivs
som manifestationer av djivulen. De var f6r honom, precis som for
andra killskriftsforfattare, ”avgudar”. Efterhand som kristendomen
kom att bli allt mer dominerande kom pristernas sprikbruk och syn att
péaverka de samiska ordens betydelse och dven bli en del av det allminna
sprakbruket. Pristernas terminologi tillsammans med evolutionistiska
tankegangar lag ocksa till grund for det vetenskapliga sprik som en bit
in pa 1900-talet kunde anvindas nir man diskuterade samisk religion.
Bland flera religionshistoriker under senare delen av 19oco-talet har
denna ibland pejorativa begreppsapparat kritiskt granskats och i dag
finns en orientering bort fran den kristet firgade terminologin. His-
toriker i dag tar i forsta hand fasta pi den betydelse som orden hade
nir uppteckningen gjordes medan utvecklandet av en vetenskaplig
terminologi pi samiska till viss del inneburit att begreppen i stillet
fatt en ny innebord. 4

Pristernas kritik mot den samiska religionen var inte enbart verbal
utan dven en rent handgriplig konfrontation kom att riktas bide mot
religiosa foremal och mot bassebdjkke, liksom mot enskilda mianniskor.
Detta forutsatte en 6kad kunskap om samisk religion som ett led i mis-

44 Daniel Lindmark, En lappdrings omvindelse: Svenskar i mote med samer och deras religion
pd 1600- och 1700-talen (Umed 2006) s. 83f; Olle Sundstréom, ”Vad sorts storhet ir en
>gud’: Missionirer, religionsvetare och samiska forestillningar”, Din: Tidsskrift for religion
og kultur 2 (2012) s. 15.

45 ENA 25:43, Foark, s. 150.

46 Jelena Porsanger, Bassejoga ¢ahci: Galdut nuortasdmiid eamioskkoldaga birra dlgodlbmor-
metodologiijaid olis (2007); Rydving (2010); Sundstrom (2012) s. 9-31.
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sionsstrategin. Platser som var basse skulle enligt samisk tradition und-
vikas. Ett sitt att vanhelga en plats var darfor att, som Hogstrom gjorde,
avsiktligt ta med sig tva renskotande kvinnor till en plats som ansags
som basse. En handling som for de tva renskotarna borde ha lete till ett
offer som en forsoning, som exemplet med den manlige renskotaren
visade. Pristen kan naturligtvis samtidigt ha forsokt att bevisa att den
samiska religionen inte hade det inflytande 6ver ménniskors liv som
samer hivdade.4” Ryktet om denna hindelse var kanske det som for-
anledde ytterligare en annan renskotare att vigra lana ut ett renskinn
(taleskinn) till Hogstrom. Mannen menade att pristen avsiktligt skulle
ta renskinnet fér nira ett basse-stille, denna handling kunde medfora
att han, som #gare av renskinnet, drabbades av olycka.+®

Svartillgangliga platser kunde hemlighillas och forbli ororda lingre
medan platser nira vistet var enklare for pristerna att nd och forstora.
Ett site var ate stjila eller beslagta religiosa foremal frin dessa platser.
En vdrromuorra som stod vid en luovve pa vilken det ldg ben, horn och
matgavor var litt for pristen att beslagta i samband med en visitations-
resa. Bide svenska och samiska min i grupp kunde ocksé pé pristens
uppdrag genomfora sidana handlingar. Samtidigt finns exempel pa
ett oppet samiskt motstind mot att bassebdjkke skovlades och att samer
dtertog det som blivit stulet. 49

I tingsprotokollen finns beskrivningar av hur samer uppmanades att
limna ifran sig religiosa foremal vid tingen, vilket nagra ocksa gjorde.
Med tanke pé att tingsirendet i sig ar ett uttryck for en konfrontation
ska inlimningarna av de religiosa foremalen inte tolkas som frivilliga.
En vanlig samisk strategi som svar pa beslagtagningarna verkar ocksi
ha varit att tillverka en ny vdrromuorra. Pristgirden och tingshuset
blev under denna period en forvaringsplats av beslagtagna religiosa
foremal och i Jahkdmahkke forvarades 1738 tre vdrromuorra i minnis-
koliknande form i pristgirden, efter att de blivit tagna frin en man i
Gijddom (Kaitum).5° Det mest extrema uttrycket for ett fordomande

47 Carl Johansson, ”Om kultplatser och heliga omriden i Torne och Lule lappmarker:
Allmin 6versikt”, Svenska landsmal och svenskt folkliv 1943-44 (1945) s. 76.

48 Hogstrom ([1747] 1980) s. 194.
49 ENA 25:43, Foark, s. 144.
50 Hogstrom ([1747] 1980) s. 180.
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av bassebdjkke var att stota omkull en siejdde, riva ner stillningar for offer
och slutligen att brinna upp sidana platser. For manga prister, oavsett
teologisk inriktning eller personlig liggning, var sidana handlingar en
del av arbetet med att f4 samer att 6verge den samiska religionen. Den
pietistiske norske pristen Jens Kildal hann pa sin resa genom Pite lapp-
mark vintern 1726-1727 brinna ner 17 luovve for offer. I Jahkamahkke
hotade dock samerna honom till livet om han skulle fortsitta sin resa
norrut mot Gajddom, vilket gjorde att han vinde om.5!

Det fanns kristna forestillningar som kunde accepteras av samer och
som kunde bli en del av samisk religion. Men att prister brinde och for-
storde bassebdjkke accepterades inte bland majoriteten av de samer som
framtrider med namn i killmaterialet. Det behover inte ha varit 6de-
liggelsen i sig som var den frimsta orsaken till det samiska motstindet.
En bassebdjkke kunde mycket vil 6verges, tristillningar och varromuorra
kunde naturligt forfalla och férmultna och bli en del av den omgivande
naturen. Men kyrkans forstorelse forsvarade for gemensamma rituella
handlingar och det gavs inget utrymme for att finna nya. I stillet kom
religionen att bli den enskilde personens angeligenhet och ritualerna
blev nigot man inte lingre kunde dela med andra.

Speciellt i Arjepluovve fick kampen mot den inhemska religionen
under de sista artiondena pd 16o00-talet en mycket speciell och valdsam
utveckling. Detta var kopplat till Erick och Petrus Norzus Fjellstrom,
far och son, som var prister i Arjepluovve och Silbbajihka. Den ti-
digare nimnde Amund Thorson offrade bland annat for att forsikra
sig om goda viderforhdllanden. Vider ska inte tolkas snivt som en
onskan om antingen regn eller solsken. Regn, kyla, sn6 liksom sol och
virme var faktorer som paverkade renskotseln, jakten, och fisket och
viderforhallanden var i hogsta grad visentliga for att ménniskor skulle
fa ett bra liv. Thorson hade fitt en vdrromuorra beslagtagen av Petrus
Norzus Fjellstrom men skapade paféljande host en ny nir han skulle
offra. Detta kom att bli upptrappningen pa en konflikt mellan slikterna
Thorson och Norzus Fjellstrom som pé kyrkbacken i Silbbajihka ledde
till 6ppen verbal konflikt. Erich Esskillsson och Amund Thorson var

51 Henric Forbus, ”Sex notanda af Forbus”, i Edgar Reuterskiold (red.), Killskrifter till
lapparnas mytologi (Stockholm [1727] 1910) s. 42.
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dir kritiska till hur Norzus Fjellstrom i sin predikan hade fordomt
den traditionella religionen. De menade att de aldrig skulle 6verge
sina forildrars och farforildrars religion, oavsett pristens agerande. P4
Norzus Fjellstrom hot om Guds straff svarade Thorson: ”... om min
Fader kom till hellwetis, dir igenom att plagas, kan och iag det tdhla det
han tdhl och lijder ...”.5* Trots fordomande predikningar, beslagtagna
religiosa foremal och forstorda bassebdjkke fanns det vid denna tid samer
som Oppet konfronterade pristerna.

Hindelserna finns atergivna i Norzus Fjellstroms skrivelse till su-
perintendenten i Hirnésand ar 1686. Hir uttryckte han dven att Es-
skillsson och Thorson pi grund av sitt férhéllande till den traditio-
nella religionen inte var virda att leva. Genom att de 6ppet férsvarade
den samiska religionen och samtidigt forsokte paverka andra samer
forsvarade de pristens arbete, undergrivde dennes auktoritet och i
forlingningen dven statens. Daniel Lindmark har antyte att det finns
anledning att funderna 6ver Norzus Fjellstroms personliga motiv till
att si grovt fortala samer och speciellt dessa tva personer.s3

Noraeus Fjellstroms skrivelse hade foregitts av flera tingsirenden.
Avgudadyrkan var vid denna tid enligt svensk lag belagd med dods-
straff5 men inte i ett samiskt rittstinkande. Redan 1682 vid tinget i
Arjepluovve hade far och son Norzus Fjellstrom visat upp en beslagta-
gen vdrromuorra dir ett ansikte hade skulpterats i tristycket. De hade
tagit den fran platsen dir ocksd ben, horn och annat offrats. Samerna
erkinde villigt och menade att de inte hade f6r avsikt att upphora med
detta. Petrus Norazus Fjellstrom foresprikade redan di att dodsstraff
borde utdomas, men inget tyder pa att detta, vid det tillfillet, kom
att ske.55 Thorson hann avlida av hog dlder innan konsekvenserna av
Norzus Fjellstroms skrivelse och de pafoljande trolldomsrannsakning-
arna mellan 1687-1688 stod klara. Esskillsson domdes till doden 1688,
med motiveringen att han hade forsokt paverka andra samer att bibe-

52 ENA 25:43, Foark, s. 151.

53 ENA 25:43, Foark, s. 148-152. For en utforlig analys av hindelseforloppet se Lind-
mark (2006) s. 47-58.

54 Relativt fa dodstraff kom att utdémas och genomféras i Sverige jimfért med till
exempel Finnmark i norra Norge.

55 ENA 25:43, Foark, s. 69—70.
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hélla den samiska religionen och att han hade anvint en trumma. D6ds-
straffet férvandlades dock till béter och han slipptes ur fingelset.5
Killmaterialet antyder emellertid att han pd 1690-talet miste livet
med anledning av att han inte avstod fran att praktisera den samiska
religionen.57

Petrus Norzus Fjellstroms strivan efter att statuera ett tydligt och
avskrickande exempel genom avrittning kom ate bli verklighet. Da
samen Lars Nilsson forsokte fa sitt barnbarn tillbaka till livet efter
en drunkningsolycka blev han, av vad som verkar vara en slump,
pikommen av pristens ditskickade min. Trots att mdnnen uppma-
nade honom att sluta, fortsatte han att trumma for att fa tillbaka
barnbarnet och han gjorde motstind nir de férsokte ta trumman och
en vdrromuorra ifrin honom. Denna hindelse i kombination med att
Nilsson, liksom tidigare Thorson och Esskillsson, hade argumenterat
for bibehéllandet av samiska religiésa traditioner gjorde att domen
blev hard. Petrus Norzus Fjellstrom utsigs dven till sjilasorjare for
Nilsson i fingelset under hans sista tid i livet. Med pristens egna ord
var det forst nu, nir han hade mojlighet att oupphorligen undervisa
Nilsson i kristendomen som det gav resultat. Detta pekar mot en
missionsstrategi som fokuserade pa den personliga omvindelsen och
som speciellt kom att utvecklas inom den pietistiska rorelsen. Vid
arsskiftet 1692/1693 fick Nilsson se sina vdrromuorra och sin trumma
brinna pa bélet innan han sjilv avrittades. Norzus Fjellstrom skriver
att han dessférinnan hade tagit nattvarden och menat sig vara ren
fran synder. Enligt pristen, ska ”Jesus tag nu min sjil” ha varit hans
sista ord.s?

Rittegangsprotokollen dterspeglar en konfliktsituation och de sa-
miska minnen som framtrider forsvarar ofta de inhemska religiosa tra-
ditionerna och kan dirfor kallas traditionalister. Det fanns dven andra
forhillningsite till den nya religionen och det fanns samer som nadde

56 ENA 25:43, Foark, s. 203, 235.
57 Lindmark (2006) s. 57f.

58 ENA 25:43, Foark, s. 260-265, 279; Karin Granqvist, ”Du skall inga andra gudar
hava jaimte mig: Trolldom och vidskepelseprocesserna i 1600- och 1700-talets svenska
lappmarker”, i Bjorn-Petter Finstad (red.), Szat, religion, etnisitet (Tromso 2006) s. 71-88;
Lindmark (2006) s. 77-82.

BAND 2 649



ANNA WESTMAN KUHMUNEN

maktpositioner pé lokal och regional nivd inom kyrkan och adminis-
trationen. Diremellan fanns alla de som forsokte fa de tva religiosa
systemen att fungera i vardagen.s? Under 1600-talet ir dock rosterna
som argumenterar for ett fortsatt praktiserande av den samiska reli-
gionen manga.

Att forhélla sig till landskapet eller
att vara i landskapet

Detir tydligt ate slutet av 1600-talet var en period dd samers mote med
kristendomen i viss mdn omformade landskapet. Men det var ocksa
frigan om olika syn pé landskapet, vilket finns antytt i killmaterialet.
Som kyrkoherde i Nedertorned hade Tornaus en forsamling som var
spridd over ett stort omrade. Hans visitationsresor gick bland annat
till Cohkkiras (Jukkasjirvi), Eanodat (Enontekis), och Guovdageaidnu
(Kautokeino). Inlandets landskap, som han besokte nigon ging per ér
under sina resor, var inte nigot han sig fram emot att dtervinda till.
I hans 6gon var landskapet farligt, vilt och ogistvinligt, speciellt de
hoga fjillen som grinsade mot kusten i Norge. Men inte heller hed-
landskapet i 6ster fick ndgra positiva omdomen di snostorm dir endast
var ersatt av sandstorm under sommarhalviret. Den rika tillgdngen
pa fisk i dlvarna var dock nigot han uppskattade.’® Synen pa inlandet
som nigonting ogistvinligt och farligt delade han med flera andra
prister. Endast motvilligt bosatte de sig i inlandets férsamlingar da
de forsta kyrkorna byggdes dir under borjan av 1600-talet. Pristerna
argumenterade for att f bo kvar i samhillena lings Bottenviken, dir
de befann sig i en kultursfir som de kiinde sig hemma i. Pristernas syn
pé inlandet, dir de var obekanta med landskapet och dess invinare
forstirktes formodligen av forestillningen om att det fanns visen som
kunde vara farliga for minniskor.

En annan syn péd landskapet kom till uttryck di Axel Oxenstierna
hivdade att i ”I Norrland hava vi virt Indien”. Landskapet i norr var
ocksd rikt och naturens rikedomar, framférallt malm, var virda att

59 Rydving (1993) s. 68.
60 Tornzus ([1672] 1983) s. 21-22.
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exploatera. Varken denna merkantilistiska syn pa landskapet eller
landskapet som farligt eller ogistvinligt delades av samtida samer.
Oxenstierna och Tornzus betraktade landskapet frin kusten och deras
beskrivning stir ocksé i skarp kontrast till den samiska landskapssyn
som framtrider i Johan Turis Muittalus samid birra frin 1910; en skill-
nad dir man 4 ena sidan forhéller sig till landskapet, 4 andra sidan ér
i landskapet.®> Utifran sitt liv som jigare och renskétare och den rela-
tion till landskapet som det skapade, beskrev Turi samma omride som
Tornzus. De hoga grinsfjillen mot norska kusten var dven for honom
besvirliga pi flyttningarna mellan sommar- och vinterland, speciellt
nir daligt vider hann ikapp rajden. Han beskriver hur kvinnorna han-
terade situationen genom att snabbt lasta av bordorna frin renarnas
rygg och hur de grivde fram det korta riset under snon for att gora
eld, fi virme i kitan och mat till barnen. Andra fick i sin tur leta bete
it renarna i rajden.®3 Turi beskriver inte landskapet som ogistvinligt
utan tvirtom, landskapet erbjod allt det som renen och minniskan
behovde for att klara sig, speciellt under svira omstindigheter. Inom
den inhemska religionen var det vanligt att man infér den vanskliga
flyttningen ocksa vinde sig till siejdde, pd nordsamiska sieidi, for att fa
gynnsamma viderférhillanden.5+

Det har gitt ver 200 ir av mission mellan Tornzus och Turis skild-
ringar. Liksom Tornaeus var Turi kristen och dirtill influerad av den
leestadianska vickelsen. Han dr visserligen fiordig med referenser
till den samiska religionen men redan pi de forsta sidorna av boken
nimner han siejdde. Den beskrivs som féorbunden med en ursprunglig
tid och en forutsittning for renskotselns uppkomst. Han menar att
minniskan i alla tider vint sig till siejdde for att £i jaktlycka och for att
renhjorden skulle bli stor och vacker. En pa s sitt féorokad renhjord
blev dock odryg. Den holl endast en livslingd och barnen riskerade i
stillet att bli fattiga.®s Det finns inget diaboliserande i Turis skildring
av vad en siejdde ir och han ger inte heller uttryck for ndgon paga-

61 Lundius ([1670-t] 1983) s. 13.

62 Ingold (2000) s. 189-193.

63 Turi ([1910] 1987) 5. 21-23.

64 Lundius ([1670-t] 1983) s. 13.

65 Turi ([1910] 1987) s. 6-7; Turi ([1910] 2010) 5. 15.
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nisering, vilket var vanligt i 1600- och 1700-talspristernas texter.5¢
En forindring dr dock urskiljbar i férhallandet till rituella praktiker.
I den traditionella religionen var offerritualer en del av renskotselar-
betet medan Turi menar att en renhjord som vuxit tack vare offer var
obestindig. Han lyckas dirmed omformulera centrala religiosa teman
inom den samiska religionen fore kristendomen utan att det star i mot-
siattning till hans kristna tro. Tidigare hade sddant varit omojligt att
uttrycka.
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Bassebdjke: Bassi baikkit eanadagas
Beavdegirjjis duopmostuolloassebahpiriin jagiin jahkecuohte-
molsaSumi 1700:s mii sahttit cuovvut got ovddasteaddjit girkuin
valde samiid dikkiide a88iin mat sahtte lohkkot oskurihkkumin. Bah-
pat oaivvildedje eareliigganit rumbogeavaheami ja juoigan sierra
ritualalas oktavuodain vearredahkun. Muhtin assit guske goitge maid
meanuide gos oaffarusse. Artihkkalis digastallo alggus got bassi baik-
kit eanadagas ja sierra oskkola$ d&vdnasat oaivvilduvvojedje simi kon-
teavsttas. Dan manpil ¢ielggaduvvo got samit ja bahpat arvvostalle
iezaset dain baikkiin, dan riidodilis mii Sattai.

Oversiittning Miliana Baer
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Bassebdjke: Bassebdjke ednamin
Bievddegirjijn duobbmostavllaassjetjallagijs jagijs 1700 tjuohteja-
hkemalssoma birra mahttep tjuovvot gaktu advdastiddje girkkos sa-
mijt diggdj valldin 4ssjijn ma mahttin jdhkkudakvierredahkon bieja-
duvvat. Hérra dadjadin avdemusat goabdda adnemav ja juojggusav
umasse ritualalasj aktijvuodajn vierredahkon. Assjijs moadda gajt aj
guosskin ritudlajda ganna lij varro arrum. Artihkkala algon sagas-
taladuvva gaktu bassebajke ednamin ja umasse religiavnalasj gavne
dadjaduvvin same aktijvuodan. Mannela tjielggiduvva gaktu same ja
hirra damadin dajda bajkijda rijddovidjurin mij badjanij.
Oversiittning Barbro Lundholm

Bissiesijjie/bassebdjke: Bissie sijjieh eatnamisnie
Protokolline daapmoestovletjaalegistie 1700-jaepijste maehtebe loh-
kedh guktie avtealmetjh gerhkoste saemide deegkan uvte stillin jih
joejtehtinregijovnen vuestie meadteme. Hearrah evtemes kroohkestin
saemieh meadteme gosse rituelle ektievoetesne meevrin jih joejkin.
Muvhth aamhtesh aaj rituali bijre gosse sjieledin. Artihkelen aal-
koste digkede guktie bissie sijjich eatnamisnie jih sjiere aath religiov-
nesne saemien kontexteste guarkedh, Dan manngan tjielkeste guktie
saemieh jih hearrah dej sijjiej bijre ussjedin gosse tsalloe sjidti.
Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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