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Svenskkyrkliga forstielser
av inhemsk samisk virldsiskddning

En historisk oversikt

Abstract

I artikeln undersoks pa vilket satt forstaelsen av inhemsk samisk religion har forand-
rats bland foretradare for den svenska kyrkan genom seklerna — en grundlaggande
fraga for att klarldagga kyrkans relation till samerna genom historien. Som exempel
aterges hur nagra enskilda, men framtradande, foretradare for kyrkan har uttryckt
sig i denna frdga: hur de har resonerat teologiskt kring samisk religion; hur de har
sett pd forhdllandet mellan kyrkans ldra och den samiska varldsaskddningen; i vilken
utstrackning de har ansett att kristendomen och den samiska religionen ar oféren-
liga med, eller relaterade till, varandra.

Genomgangen visar att den dominerande installningen inom kyrkan under
1600-talet var att samisk religion var "hedendom’, inspirerad av djdvulen, och dar-
med helt oférenlig med kristendomen. Under 1700- och 1800-talen kom denna atti-
tyd att férandras ndgot ndr kyrkliga foretradare menade att det fanns likheter mellan
kristen tro och inhemsk samisk, och att samerna dven innan motet med kristendo-
men hade haft forestallningar som motsvarade kristna. Samisk religion kom under
1800-talet att beskrivas som forsvunnen och uppfattades dérfor inte langre som en
konkurrent till kyrkan. I det tidiga 1900-talet tolkades den forna samiska religionen
som "primitiv” och underldgsen kristendomen. Under bérjan av 2000-talet kan en
langt mer omhuldande och inkluderande attityd till foreteelser forknippade med
inhemsk samisk religion skonjas i uttalanden fran somliga kyrkliga foretradare.

Inledning

Kan tu spotta ath Radien, Rananeit, Rariet etc. och siya: Twy tig och for-
bannad ware tu fordémde afgud. Angrar tu tite stygga afguderi, bedrofwas
therofwer af allo hierta, forkastar titt syndawesende, omwinder tig till den
sanna lefwande och allsmicktige Guden; beder honom om nid och forsko-
ning, om tillgift och en nidig syndernas forlatelse?!

Henric Forbus, slutet av 1720-talet

1 Henric Forbus, ”Forbus’ frigor till lapparna”, i Edgar Reuterskiold, Kallskrifter till
lapparnas mytologi (Stockholm [fére 1730] 19104) s. 74. Exakt vilket ar fragelistan ir
avfattad har inte gitt att faststilla, men det bor ha varit nagon ging under andra halvan
av 1720-talet (se Edgar Reuterskiold, Kéallskrifter till lapparnas mytologi [ Stockholm 1910]
s. XL).
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P4 ett samiskt konfirmationsliger bor undervisningen priglas av att sam-
erna ir ett eget folk med en egen historia, i sdvil kulturellt som politiskt
och i andligt avseende. Detta innebir for Svenska kyrkan att bade under-
visa om samt ge utrymme for de samiska religiosa traditionerna, bide si
som de var fére motet med nationalstaterna och kyrkan och si som de i
dag lever vidare. Férhdllningssitt till naturen, heliga platser, formodrar,
forfider och renen ir ocksa viktiga i dessa sammanhang.?

Ur Luled Stifis instruktion for samiska konfirmationsléger,

borjan av 2000-talet

Det forsta av de tva ovanstdende citaten dr himtat ur en frigelista som
sammanstilldes av Henric Forbus (1674-1737), kyrkoherde i Torned
mellan aren 1705-1731. Listan, som skulle anvindas for att friga ut
samerna om deras “avguderi”,3 innehaller 70 frigor om detaljer i den
inhemska samiska forestillningsvirlden och rituella handlingsménst-
ret. Dir ingar exempelvis frigor om den svarande har utfort nigot offer,
brukar jojka, ber dagligen till gudinnan Sdrdhkkd, anvinder trumma
och si vidare. For somliga frigor finns det dven forutsedda svar an-
tecknade. Det antagna svaret till frigan ”Kan tu giéra redo, hwarest [de
samiska] Gudarna wistas och hafwa sitt tillhald?” ir exempelvis: "wid
stiernehimmelen, i lufften, pa jordene och under jordene och mycket
diupt nedre.”# Listan avslutas med tva frigor som utmynnar i en lingre
svavelpredikan dir den férhorda personen uppmanas vinda sig emot
dessa forestillningar och atborder som, enligt Forbus, dr ”stor dirskap
och idell satans spel och wirk till menniskans ewiga forderf”. Det ér
frin den sista frigan som det inledande citatet ir himtat.

Det ir intressant att notera att frigelistan pAminner nigot om ett
husforhor. I husforhoren, som var lagstadgade i Sverige sedan 1686
skulle folkets kunskaper i Luthers katekes kontrolleras och invas. Ar-

2 Citat i Soren Ekstrom & Marie Schott, Samiska fragor i Svenska kyrkan (Stockholm
2006) s. 85.

3 Om den négonsin kom till anvindning f6r detta indamél ir dock inte kint.

4 1 Forbus formulering av det foreslagna svaret kan anas influenser fran datidens bibel-
text (Karl XII:s bibel av r 1703), dir det heter att ”Du skall icke gora dig ndgot belite;
¢j heller eljest ndgon liknelse, antingen efter det ofwantill dr i himlenom, eller efter

det nedre ir pa jordene; ¢j heller efter det, som i wattnena ir under jordene” (Andra
Mosebok 20:4). Det kan i sammanhanget papekas att frigelistan inte ir ndgon pilitlig
kalla till kunskap om innehallet i inhemsk samisk virldsdskddning och rituell praxis pa
1700-talet, dtminstone inte enskilt. Vad den avslojar ir vad Forbus ansdg sig veta om den
samiska “hedendomen” - och hans attityd till den.
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Svenskkyrkliga forstéelser av inhemsk samisk virldsdaskddning

kebiskop Olof Svebilius hade 1689 for detta indamal sammanstillt en
skrift dir katekesen forklarades genom frigor och svar.s Skriften kom
s& sminingom (1738) att dversittas till (ume-)samiska av Pehr Fjell-
strom, skolmistare i Lycksele (och fran 1739 kyrkoherde).6 Det ir som
om Forbus ville examinera den enskilda samens kunskaper i en sorts
samisk, ”hednisk” katekes. Till skillnad fran i husférhoren var dock
avsikten med Forbus frigor att dra fram i ljuset forestillningar och be-
teenden som skulle fordémas och utrotas. Formodligen var han ocksa
inspirerad av den norska missionen som dgde rum under 1710- och
1720-talen under ledning av Thomas von Westen. En av de framtri-
dande norska missionirerna, Jens Kildal, hade nimligen besokt Forbus
i Torned och di fort med sig instruktioner och redogérelser frin denna
norska mission, som i hog grad byggde pa forhor med samer om deras
Pavguderi”.” Man kan ocksé papeka att listan ter sig som en foregingare
till den typ av frigelistor som folklivsforskare kom att anvinda senare,
under 1800- och 1900-talen, for att registrera savil den svenska som
den samiska allmogens idévirld, seder och bruk, som man ansdg vara i
drastisk férindring med anledning av moderniseringen.

Detandra citatet ir himtat frin vir egen tid. Det kommer frin Luled
stifts anvisningar for samiska konfirmationsliger som man (i samar-
bete med Hirnosands stift) har anordnat sedan mitten av 1980o-talet.
Instruktionen dterges i den utredning om samiska frigor i Svenska
kyrkan som Kyrkostyrelsen lit gora 2005-2006.% I sitt slutbetinkande

5 Se Olof Svebilius, Enfaldig forklaring iver Doc. Martin Lutheri Lilla Katekes stilld genom
sparsmal och svar (Pited [1689] 1977).

6 Olai Swebelii ... Forklaring ofwer Lutheri lilla catechismum, steld genom sporsmdhl och swar:
Then lappska ungdomen til tienst och befordran i christendomens kunskap, Ofwersatt af Peter
Fiellstrom ... Med k. maj:tz bekostnad (Stockholm 1738), senare utgiven med titeln D.
Ol. Swebilii Catechesen tjdlgestem katjalwasi ja wastadusi pakti: Same kidli puoktetum 1790
och 1866. Angiende Fjellstroms arbete med det samiska spraket, se f6r 6vrigt Olavi
Korhonen, ”Samiskan under fyra sekel i Svenska kyrkans arbete”, i Daniel Lindmark
& Olle Sundstrém (red.), De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En
vetenskaplig antologi (Skellefted 2016).

7 Se Hans Mebius, Virro: Studier i samernas forkristna offerriter (Uppsala 1968) s. 22-24;
Louise Bickman, Sdjva: Firestillningar om hjilp- och skyddsvésen i heliga fjill bland samerna
(Stockholm 1975) s. 152-155; Hakan Rydving, Samisk religionshistoria: Nigra killkritiska
problem (Uppsala 1995) s. 47.

8 Utredningen genomférdes av Soren Ekstrom som tidigare bland annat har varit aktiv
i Sveriges Kristna Socialdemokraters Forbund (Broderskapsrorelsen), chefredaktor for
Kyrkans tidning (1982-1987), generalsekreterare i Svenska kyrkan (1987-1999), kansli-
och departementsrid i Jordbruksdepartementet samt har deltagit i en rad statliga och
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skriver utredarna Soren Ekstrom och Marie Schétt att behovet av ut-
vecklandet av en specifik samisk teologi som kan ta till vara samisk
andlighet och samiska traditioner ir stort. An sd linge (2006) sker
reflektion kring dessa frigor, menar de, mest kontinuerligt inom ramen
for de samiska konfirmationsligren.?

De tva ovanstidende citaten representerar mojligen ytterligheter i
sina respektive historiska sammanhang.’® Likafullt illustrerar de att
forstielsen av och attityden till inhemsk samisk virldsiskadning och
rituell praxis hos foretridare for den svenska kyrkan har genomgatt en
forindring pa de nistan 300 dr som skiljer uttalandena &t.

Syftet med den hir artikeln ér att redogora for steg i denna forind-
ringsprocess, med exempel fran olika tidsperioder. For enkelhetens
skull kommer jag hir att benimna inhemsk samisk virldsiskddning
och rituell praxis ”inhemsk samisk religion”. Begreppet "inhemsk sa-
misk religion” skulle sjilvfallet kunna problematiseras - med de manga
variationer mellan individer, grupper och tidsperioder som det kan in-
rymma ir det exempelvis inte friga om en konstant foreteelse, lika lite
som de svenskkyrkliga forstaelserna av det har varit enhetliga och kon-
stanta. Men syftet med denna artikel 4r inte att undersoka innehillet i
“inhemsk samisk religion”, utan just svenskkyrkliga forstielser av och
attityder till den. Min utgingspunkt har varit att férsoka ta reda pa hur
foretridare for den svenska kyrkan under olika perioder har resonerat
teologiskt kring inhemsk samisk religion, och hur man har sett pé forhal-
landet mellan den och kyrkans lira. Det sistnimnda kan delas upp i tva
delvis skilda fragor: I vilken utstrickning har kyrkans lira och inhemsk
samisk religion ansetts vara oférenliga eller forenliga?; Har de uppfattats
vara helt visensskilda eller pd nagot vis relaterade till varandra?

kyrkliga utredningar (se Soren Ekstrém, Presentation, <http://media.wp.sorenekstrom.
se/2012/12/Soren.pdf>, 31/10 2013). Tillsammans med Ekstrom arbetade dven Marie
Schétt — erfaren utredare vid Kyrkokansliet - med utredningen.

9 Ekstrom & Schott (2006) s. 85-87.

10 Henric Forbus var — som kommer att framga nedan - sirskilt skarp och drastisk i sina
férdomanden av den inhemska samiska forestillningsvirlden och skrivningen av in-
struktionen for samiska konfirmationsliger ir uppenbarligen dndrad i det maldokument
som antogs av bidde Hirnésands och Lulea stift 2011. Dir heter det i stillet: "Detta
innebir att ge utrymme f6r de samiska religiosa traditionerna och ast bearbera samernas
och kyrkans gemensamma historia, nutid och framtid” (min kursivering). Vilka dverviganden
som ligger bakom denna dndring i skrivningen har jag tyvirr inte hunnit utreda.
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Detta ir viktiga fragor for att klarligga den svenska kyrkans relation
till samerna genom historien. Men temat ir ocksd av intresse for att fa
en inblick i hur den allminna bilden av, och eftervirldens uppfattning
om, inhemsk samisk religion har formats. Detta eftersom luthersk-
kyrkliga foretridare i sd hog grad har dominerat dokumentationen och
tolkningen av samisk religion, i synnerhet fore 19o0o-talet.

P3 grund av det begrinsade utrymmet hir kommer jag inte att ta
upp eller diskutera samers respons pa de forstielser och attityder som
redovisas.” Vidare kan papekas att jag inte har haft som ambition att
nirmare forklara de férindringar i forstielse och attityd som har skett,
utan har i stillet n6jt mig med att i ndgon méan sitta in de refererade
uttalandena i sina idéhistoriska sammanhang.

Man skulle kunna siga att frigorna hir handlar om svenskkyrkliga
religionsteologier, i forhillande till just inhemsk samisk religion, efter-
som man med religionsteologi vanligen menar teologiska utliggningar
om kyrkans férhallande till icke-kristna religioner.'*> Veli-Matti Kirk-
kidinen definierar "religionsteologi” som

den teologiska disciplin som strivar efter att teologiskt redogora for bety-
delsen och virdet av andra religioner. Kristen religionsteologi strivar efter
att tinka teologiskt kring vad det innebir f6r kristna att leva med min-
niskor av annan tro och kring férhallandet mellan kristendom och andra
religioner.™

Det finns dock skil for mig att forhalla mig nigot distanserat till be-
greppet “religionsteologi” hir. For det forsta ir jag sjilv varken teolog
eller ndgon foretridare for Svenska kyrkan. Jag ir religionshistoriker
och kan dirfor endast betrakta och analysera de teologiska 6vervigan-

11 For exempel pd sidan respons under 1600- och 1700-talen, se Daniel Lindmark,
”Svenska undervisningsinsatser och samiska reaktioner pa 1600- och 1700-talen”, i
Daniel Lindmark & Olle Sundstréom (red.), De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan
och samerna: En vetenskaplig antologi (Skellefted 2016); Gunlég Fur, "Kolonisation och
kulturméten under 1600- och 1700-talen”, i Daniel Lindmark & Olle Sundstréom (red.),
De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (Skel-
lefted 2016); Hakan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami,
16705-17405 (Uppsala 1993) s. 83-88.

12 Horst Biirkle, ”Theologie der Religionen”, i Michael Buchberger & Walter Kasper
(red.), Lexikon fiir Theologie und Kirche Bd 9 San-Thomas (Freiburg 2000) s. 1444.

13 Veli-Matti Kirkkiinen, A introduction to the theology of religions: Biblical, historical and
contemporary perspectives (Downers Grove 2003) s. 20. Min 6versittning.
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dena frin ett utifrdn-perspektiv, inte ge mig in i ndgra i sammanhanget
konstruktiva religionsteologiska reflektioner. For det andra ir begrep-
pet timligen nytt — det uppstod sa sent som i samband med Andra
Vatikankonciliet inom katolska kyrkan &r 1962, dd i mycket som en
konsekvens av att man fann det nodvindigt att géra upp med sin anti-
judiska teologi och dess betydelse for Forintelsen.' Begreppet forekom
allesd inte under huvuddelen av den historia som jag skildrar hir. Atc
det dr nytt betyder i och for sig inte — vilket Kirkkdinen mycket riktigt
papekar - att de frigor som dryftas inom religionsteologin ir pa nigot
sitt nya; de har stillts genom hela kristendomens historia. Vad som ir
nytt ir att frigorna behandlas inom en sirskild teologisk disciplin.'s
Kajsa Ahlstrand papekar att det i de officiella dokument som kan
sigas kodifiera Svenska kyrkans lira (kyrkans bekinnelseskrifter, do-
kument fran kyrko- och biskopsméten) inte finns ndgon samlad fram-
stillning av vad kyrkan anser om andra religiosa traditioner.’ Denna
avsaknad giller ocksa forhillandet till inhemsk samisk religion. Vad
jag ska gora i det foljande dr darfor att presentera hur nigra enskilda
foretridare for den svenska kyrkan har uttrycke sina attityder i denna
fraga. Urvalet bestar av de, jimforelsevis fa, foretridare som har dgnat
sig 4t att beskriva och bedéma inhemsk samisk religion. Det dr svart
att uttala sig om i vilken utstrickning de refererade uttalandena ir
representativa for hallningar hos kyrkan som sddan. Men de hirror
i alla hindelser frin representanter for denna kyrka. Med hinsyn till
utrymmet kan det inte bli frigan om nigon uttdémmande genomging
av attityder, men det ir min bedéomning och ambition att urvalet ska
vara representativt for olika faser i den svenska kyrkans idéhistoria.

Schefferus och Lapponia-projektet

Johannes Schefferus (1621-1679) var den forsta som gav en 6versiktlig
och systematiserad redovisning av samisk religion. Detta gjorde han i
boken Lapponia som utkom 1673 pa det datida Europas frimsta lirdoms-

14 Kajsa Ahlstrand, ”Att tinka om tro — vir egen och andras”, i Sann mot sig sjilv - ippen
mot andra: Samtal om religionsteologi i Svenska kyrkan (Uppsala 2011) s. 13.

15 Kirkkiinen (2003) s. 22.
16 Ahlstrand (2011) s. 11.

53 6 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenskkyrkliga forstéelser av inhemsk samisk virldsdaskddning

sprik, latin. Schefferus var inte direkt en foretridare for den svenska
kyrkan - han var en tysk humanist, som blivit kallad till professor i
Uppsala av drottning Kristina. Hans professur tickte in mangahanda
imnesomriden, si som historia, lirdomshistoria, statsvetenskap, filo-
logi och juridik. Men han var inte teolog. Trots detta ir Lapponia att be-
trakta som ett verk genomsyrat av ditida svenskkyrkliga attityder och
stillningstaganden. Arbetet var ett bestillningsverk frin hogsta ort;
uppdraget kom frin rikskanslern och ledaren for formyndarregeringen
(1660-1672), greve Magnus Gabriel de la Gardie. Informationen om de
religiosa forhallandena bland samerna hade Schefferus inte inhimtat
genom egna erfarenheter av vistelser i Lappland. Han hade visserligen
samtalat med ndgra samiska studenter som befann sig i Uppsala, men
hans frimsta killmaterial bestod i redogorelser frin prister som var
utplacerade pa olika hall i lappmarkerna. Dessa redogorelser hade for
projektets rikning samlats in av Johan Graan, landshovding i Umea
och samisk pristson.'” Schefferus attityd till den inhemska samiska
virldsiskddningen dterspeglar i hog grad dessa pristers.

Lapponia utgor en kartliggning av Lapplands geografi, naturtill-
gangar, klimat, flora, fauna, historia, samhilleliga forhallanden och,
framfor allt, dess samiska befolkning och kultur. Man kan uppfatta
denna kartliggning som ett led i den ekonomiska, politiska och reli-
giosa koloniseringsprocessen av de nordliga delarna av dagens Sveri-
ge.’® Men det motiv till skriften som Schefferus sjilv lyfter fram i sina
inledningsord ir ett helt annat - att sprida saklig kunskap om sam-
erna for att avfirda det rykte som hivdade att de svenska hirarna tagit
hjilp av ”lapsk trolldom”.*9 Ett dterkommande tema i den anti-svenska
krigspropagandan pa kontinenten var nimligen att de svenska fram-
gangarna under 1600-talet hade uppnétts med hjilp av samisk "magi”
eller trolldom”.2° Aven om den svenska sidan under krigen girna

17 Hékan Rydving, ”Gustav II Adolf och samerna”, Saga och sed: Kungl. Gustav Adolfs
akademiens drshok 2006 (2007) s. 22-23.

18 Bengt Low, ”Johannes Schefferus och hans Lapponia”, i Johannes Schefferus, Lapp-
land (Uppsala 1956) s. 9-23; Eva Hellman, Vad dr religion? En disciplinteoretisk metastudie
(Falun 2011) s. 73.

19 Johannes Schefferus, Lappland (Uppsala [1673] 1956) s. 32-34.

20 Low (1956) s. 13; Rydving (2007) s. 19-25. Forestillningen om samerna som ett folk
med sirskilda fsrmagor att utéva "magi” eller ”trolldom” har djupa rétter i europeisk
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hade anspelat pa denna forestillning, for att vicka fiendens fruktan och
osikerhet, ville de la Gardie nu i fredstid gora sig av med den eftersom
han ansdg att den krinkte den svenska hedern. Internationellt var det
dock alltjimt avsnitten om samernas formenta “trolldom” (lat. magia)
som ronte storst uppmirksamhet, bland annat genom upplagor pa tyska
och hollindska med sirtryck av de avsnitt som berorde just detta, och dir
trolldomstemat dessutom hade forstirkes.2* En fjardedel av boken be-
handlar ocksd samernas religiosa liv, bide det ”hedniska” och det kristna.

Aven om Schefferus ambition var att ge en sannfirdig och balanserad
bild av samerna, i synnerhet nir det gillde deras forméga till ”troll-
konster” (lat. magica), s& fornekar han varken att ”trolldomen” skulle
ha en stark stillning bland samerna eller att djivulen verkar genom
deras magiska athivor. Att tro nidgot annat vore obibliskt och okrist-
ligt, menar han. Forestillningen att Sveriges armé skordat framgangar
med hjilp av samisk ”trolldom” avfirdar han som orimlig, inte for att
formaga till detta skulle saknas hos samerna, utan helt enkelt for att
det inte ingdtt ndgra samer i de svenska trupperna. Det sistnimnda
forklarar han med samernas icke-krigiska natur samt att de skulle do
om de kom bort frin sin hembygd.>?

Pi ett vis kan man sdga att Schefferus placerar inhemsk samisk
virldsdskadning och rituell praxis i samma kategori som kristendomen
eftersom han anvinder begreppet “religion” om bida. Klassifikatio-
nen dterfinns redan i kapitelrubrikerna. Det sjunde kapitlet i Lapponia
handlar om samernas forsta” religion (De religione prima Lapponum)
och det dttonde om kristendomens utbredning bland samerna, siledes
deras ”andra” religion (De religione Lapponum secunda, sive Christiana).*3

idéhistoria, alltsedan tidig medeltid — och den odlas alltsedan dess dven i dag, inte minst
inom turistindustrin och nyandligheten, se Else Mundal, ”The perception of the Saami
and their religion in Old Norse sources”, i Juha Pentikiinen (red.), Shamanism and
northern ecology (Berlin 1996) s. 112-113; Ake Campbell, ”Om lapparna i svensk folktra-
dition och etnocentrism: Utkast till ett forskningsprogram”, Svenska landsmdl och svenskt
folkliv 76-77 (1953-1954) s. 253-276; Hikan Rydving, ”Trolldomsexperter, djivuls-
dyrkare och schamaner: samebilder i Europa”, i Gunilla Gren-Eklund (red.), A# forstd
Europa: Mdangfald och sammanhang: Humanistdagarna vid Uppsala universitet 1994 (Uppsala
1996) 5. 303-307.

21 Low (1956) s. 22-23; Rydving (2007) s. 23-24.

22 Schefferus ([1673] 1956) s. 33-34, 69—70.

23 Johannes Schefferus, Joannis Schefferi Argentoratensis Lapponia (Frankfurt 1673) s. 56, 63.
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Men dven om han sitter den samiska virldsaskddningen och kristen-
domen i nigon mening i samma kategori, ”religion”, menar han att
det finns en avsevird skillnad mellan dem; de ir inte helt jimférbara
eller likvirdiga storheter. Kristendomen ir vera religio, >sann religion’,
och den samiska religionen ir paganismus, ’hedendom’. Vidare delar
Schefferus in det han betraktar som kvarlevor av den gamla religionen
bland samerna i tvd huvudgrupper. Till den férsta gruppen riknar han
?vidskepliga”, ”vantrogna” och “hedniska” sedvinjor (lat. superstisiosa,
impia, paganica) och till den andra ”trolldom och djivulskonster” (lat.
magica et diabolica). Samtidigt pdpekar han att samma typ av ”vidske-
pelse”, avguderi” och rester av ”hedendom” dnnu dterfinns dven hos
den svenska och den 6vriga europeiska allmogen.24

Eva Hellman visar att Schefferus sitt att anvinda begreppet "reli-
gion” som ett allminbegrepp, som innefattade flera olika "religioner”,
var en nymodighet i det europeiska tinkandet pa 1600-talet. Vanligen
riknade man da med fyra olika ”religioner”: judendom, kristendom,

islam och hedendom.?s

?Vidskepelse” och ”trolldom” i 1600-
och 1700-talens Sverige

Schefferus klassificerar den samiska religionen enligt ett moénster och
med begrepp som var kiinda sedan medeltiden och som den lutherska
kyrkan évertog frin den katolska.?®¢ Men protestanterna hade vint
anklagelserna om ”vidskeplighet” och utévande av ”trolldom” mot
katolikerna. Samiska forestillningar och riter var nimligen langtifrin
de enda som uppfattades som “hedendom”, ’vidskepelse”, "avguda-
dyrkan” och ”trolldom” i Sverige och Europa under tidigmodern tid.
Alltsedan reformationen hade protestanter tagit avstind frin vissa
seder och bruk som de menade var typiskt katolska. Si stimplades
exempelvis tillbedjan av helgon och reliker som ”avgudadyrkan” att
jaimforas med “hedniska bruk”, och katolska pristers och munkars

24 Schefferus (1673) s. 89; jfr Schefferus ([1673] 1956) s. 122.
25 Hellman (2011) s. 51, 75-76.

26 Om in han inte var sirskilt detaljerad for sin tid nir det giller detta, jfr genomgang-
en i Bengt Ankarloo, Trolldomsprocesserna i Sverige (Stockholm 1971) s. 46-52.
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helgande av amuletter (f6r beskyddande eller helande indamal) upp-
fattades av protestanterna som ”"magi” eller ”vidskepelse”. Pdven om-
nimndes i den anti-katolska retoriken som Antikrist sjilv.?” I den tidiga
protestantismen skirptes alltsd 4 ena sidan kritiken mot ”vidskepliga”
forestillningar och bruk, & den andra holl man fast vid den medeltida
liran om djivulens och demoners realitet och verkan i denna virlden.>®
Om in definitionerna av och forestillningarna om ”vidskepelse” och
’trolldom” 6verlevde reformationen sa dndrades sanktionssystemet
ndgot. Bland annat férdes huvudansvaret for bestraffningar - savil
botes-, kropps- som dodsstraff — 6ver fran kyrkan till statens profana
myndigheter. Detta innebar att kungen och inte kyrkan fick in boterna,
ndgot som var viktigt for stirkandet av kungamakten. Men det var den
lutherska kyrkan som tillhandaholl den ideologiska motiveringen till
illegaliseringen av de forestillningar och handlingar som beivrades.
Sveriges forsta lutherska drkebiskop, Laurentius Petri, inskérpte, med
hinvisning till Andra Mosebok (22:18), i sin predikan vid Erik XIV:s
kroning dr 1561 att Yen trollkona skall du inte lita leva”. Det alades
ocksa prister att efterforska, uppdaga och aktivt ingripa mot alla for-
mer av “vidskepelse” och ”trolldom”. En annan foérindring var att
dessa kategorier vidgades och att straffen skirptes. Fore reformationen
hade man bestraffat det man uppfattade som férgérande “magi” (lat.
maleficium) - alltsd sddan som hade till syfte att skada andra. Men un-
der 1500-talet kom dven den oskadliga ”magin” och ”vidskepelsen” —
rituella handlingar som anvindes i botande och befrimjande syfte — att
beliggas med dodsstraff, nigot som var okidnt under medeltiden.>?
Linda Oja har i sin doktorsavhandling om synen pa ”magi” i 1600-
och 1700-talens Sverige visat att anklagelser om och bestraffningar
av oskadlig "magi” 6kade alltmer under perioden 1680-1725.3° I och

27 Euan Cameron, Enchanted Europe: Superstition, reason, and religion, 1250-1750 (Oxford
2010) s. 197-210. Hellman (2011) s. 76—77 pdpekar dock, mycket riktigt, ate likstillandet
av katolicism och “hedendom” inte var i fokus i de texter som producerades i anslutning
till Lapponia-projektet.

28 Walter Sparn, "Aberglaube: II Kirchengeschichtlich und dogmatisch”, i Hans Dieter
Betz et al. (red.), Religion in Geschichte und Gegenwart 1 A-B (vierte vollig neu bearbeitete
Auflage) (Tiibingen 1998) s. 57-58.

29 Ankarloo (1971) s. §2-56, 314.

30 Linda Oja, Varken gud eller natur: Synen pd magi i 1600- och 1700-talets Sverige (Stock-
holm 2000) 5. 286-287.
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med reformationen (och den katolska motreformationen) hade “kon-
fessionaliseringen” av samhillet 6kat i den meningen att ritt” reli-
gionstillhorighet och religionsutévning blev viktigare i hela Europa.
Heinz Schilling menar att detta generellt innebar att stat och kyrka
i forening (i de respektive tidigmoderna europeiska linderna) sokte
’rena, standardisera och ena det religiosa livet” genom att bekimpa
folkliga religiosa och magiska sedvinjor knutna till allmogens niringar,
jordbruksirets och naturens skiftningar, liksom till individens och fa-
miljens livscykler (fodelse, pubertet, dktenskap, dod).3* Den oskadliga
”magin” kom i den situationen att forknippas med hedendom” (och
katolicism i protestantiska omraden) och uppfattas som en stark kon-
kurrent till den officiella religionen. De manga krigen i Europa med-
forde ocksd ett behov hos den svenska staten av inkomster i form av
ravaror och skatteuppbord, nigot som i sin tur ledde till 6kad organi-
sering och effektivisering av infrastruktur och kontrollsystem. Denna
nya statsforvaltning utvecklade en reglerad och centraliserad utbild-
ning for statliga (inklusive kyrkliga) ambetsmin, vilket skapade eliter
av jurister, priaster och andra myndighetspersoner som pé lokal niva
kunde verka som statens och kyrkans redskap for folkets fostran. Cen-
traliseringen och stirkandet av kungamakten, till vilken den nationella
statskyrkan var knuten, gjorde det enligt Oja mojligt att, pd ett annat
vis dn tidigare, kontrollera och paverka befolkningens forestillningar
och handlingar.3? Det kan tilliggas att den slutsatsen i hog grad giller
for statskyrkans forhéllande till den samiska befolkningen i Sverige.
Lapponia skrevs under de ar d de sa kallade hixprocesserna - som frimst
handlade om anklagelser om forgérande magi - pigick som allra intensi-
vast i Sverige (1668-1676), inte minst i Visternorrland.33 Norr dirom, i
divarande Visterbotten 34 avrittades dock veterligen inte en enda person
under dessa processer. Den frimsta orsaken till det var formodligen att

31 Heinz Schilling, ”Confessional Europe”, i Thomas A. Brady Jr., Heiko A. Oberman &
James D. Tracy (red.), Handbook of European history 1400-1600: Late Middle Ages, Renais-
sance, and Reformation 2 (Leiden 1995) s. 652.

32 Oja (2000) s. 25-28, 286-287.
33 Ankarloo (1971).

34 Visterbottens lin bestod under denna period av Umed socken och lappmark och allt
svenskt omrade norr dirom, samt, under delar av perioden, dven dévarande Osterbot-
ten, d.v.s. den norra delen av nuvarande Finland.
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trolldomsundersokningarna dir leddes av landshovding Johan Graan (ca
1610-1679) som pipekade det orimliga och ogrundade i anklagelserna
och dirmed formadde avstyra domar och straff.3s Vilken roll det i sam-
manhanget kan ha spelat att Graan var same - son till den forsta samiska
pristen i Sverige, Gerhardus Jona3% - har dnnu inte undersokts.3”

Hixprocesserna i Sverige drabbade inte samer.3® I sin redovisning
av texter som behandlade ”vidskepelse” och ”magi” frin 1600- och
1700-talen - huvudparten av vilka var forfattade av prister — menar
dock Oja att samer ingick bland de grupper som man ansg vara sir-
skilt trolldomskunniga. Férutom katoliker utpekades i synnerhet kvin-
nor, barn, dldre, bonder, personer ur ligre samhallsskikt, samt folk
fran vissa etniska eller sociala grupper sd som samer, finnar, romer
(”zigenare”), resande (”tattare”) och andra si kallade landstrykare.
Det betyder inte att 4ven min frin mer aktade samhillsklasser — som
exempelvis prister - undantagsvis anklagades for trolldomsbrott. Men
de grupper som utpekades var i forsta hand sddana som, fran textforfat-
tarnas perspektiv, stod langt ifrin dem sjilva i socialt, kulturellt eller
geografiskt avseende.3?

Trots att samerna alltsd ansdgs utgora en grupp dir foreteelser som
Yavgudadyrkan”, ”vidskepelse” och ”trolldom” var sirskilt utbredda
behandlades de, under perioden fore ar 1680, i praktiken mildare 4n
den 6vriga svenska befolkningen for de brott som dessa i datida lagstift-
ning utgjorde. Enligt den tidens teologiska, politiska och tillika juri-
diska doktrin - den lutherska ortodoxin - var kungen insatt av Gud och

35 Johan Nordlander, Johan Graan: Landshivding i Visterbotten 1653-1679 (Stockholm
1938) 5. 13-14, 59-84.

36 Om Gerhardus Jonz, se Siv Rasmussen, ”Samiske prester i den svenske kirka i tidlig
nytid”, i Daniel Lindmark & Olle Sundstrom (red.), De historiska relationerna mellan
Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (Skellefted 2016).

37 Hakan Rydving, ”Samiska dverhetspersoner i Sverige-Finland under 1600-talet, i
Else Mundal & Hakan Rydving (red.), Samer som "de andra”, samer om “de andra”: Identi-
tet och etnicitet i nordiska kulturmditen (Umed 2010a) s. 259.

38 Detta giller i Sverige-Finland. I Danmark-Norge drabbades diremot samer av hix-
processerna. Rune Hagen visar att av 37 samer, dtalade f6r ”trolldomsbrott” (maleficium)
mellan 1593-1695, domdes 28 stycken till doden. I jimforelse med i hur hég grad den
etniskt norska befolkningen drabbades var detta dock en timligen lig siffra; se Rune
Hagen, "Harmlos dissenter eller djevelsk trollmann? Trolldomsprocessen mot samen
Anders Poulsen i 1692”, Historisk tidsskrift (Den norske historiske forening) 81 (2002) s.
319-346.

39 Oja (2000) s. 230-250.
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det var kungens uppgift att sikerstilla att undersitarna hade ritt” tro
och 7ritt” praxis. Reformationskrigen och konfessionaliseringen hade
utmynnat i en uppdelning av Europa i katolska och protestantiska stater
enligt principen cuius regio, eius religio ("den vars rike, dennes religion’)
- det vill sidga att alla undersatar i en stat skulle tillhéra samma religion
som hirskaren. Detta fanns ocksa inskrivet i den svenska konstitutionen
av dr 1634. Nationens forhallande till Gud ansigs dessutom i Sverige
vara sddant att om 6verheten forsummade att utrota ”avguderi”, ”vid-
skepelse” och ”trolldom” kunde detta dra Guds vrede och straffdom
over hela riket. Eftersom de samer som bodde inom rikets grinser var
konungens undersatar, skulle de dirfor i princip behandlas pd samma
sitt som alla andra. Men minga samer levde och verkade i omriden som
dnnu inte var helt koloniserade och dir grinserna mellan nationerna
fortfarande var oklara (en definitiv grins mellan Sverige-Finland och
Danmark-Norge i norr fastslogs forst 1751).4° Detta var formodligen
en av anledningarna till att samerna behandlades nigot mildare. Enligt
rddande statsrittsliga doktriner skulle man nimligen agera mer tolerant
mot invénare i grinstrakter, dir det fanns mojlighet for de anklagade
att fly over till grannlandet. Eftersom den svenska statens och kyrkans
infrastruktur dnnu var mycket svagt utvecklad i de samiska omradena
under 1600-talet var det ocksé svart for prister och andra foretridare
for staten att fA nigon nirmare kontakt med samerna.+

Hikan Rydving pipekar att det egentligen var foérst under andra
halvan av 1600-talet som kyrkan uppmirksammade att samerna inte
utovade kristendomen pé det sitt och i den grad man hade forvintat
sig.4* Alltsedan medeltiden hade samerna som regel varit, som Siv Ras-
mussen uttrycker det, integrerade i kyrkosystemet” och tagit del av de

40 Bill Widén, Kristendomsundervisning och nomadliv (Abo 1964) s. 15-17; Bill Widén,
"Religionsskiftet frin hedendom till kristendom bland samerna i Nord-Skandinavien”,
i Evert Baudou & Karl-Hampus Dahlstedt (red.), Nord-Skandinaviens historia i tvirveten-
skaplig belysning (Umed 1980) s. 268; Hellman (2011) s. 45.

41 Widén (1980) s. 268-269. Widén foreslar att ytterligare ett skil till den mildare
behandlingen av samer i detta avseende var ridslan hos svenskarna f6r "lapsk trolldom”.
Rydving finner dock denna slutsats mindre trolig eftersom ridslan for trolldom” inte
hindrade myndigheterna fran att hirdhint undertrycka utévare bland andra delar av
befolkningen. Tilltron till trolldomens” verkningar var dock utbredd bland prister och
andra 6verhetspersoner, se Rydving (1993) s. 55, 82.

42 Rydving (1993) s. 79.
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centrala kyrkliga ritualerna som dop, nattvard, giftermal och begrav-
ning.®3 I och med den tilltagande svenska kolonisationen av lappmar-
kerna under slutet av 1600-talet 6kade kontaktytorna mellan svenskar
och samer, och tillsammans med de forhojda kraven pé renlirighet
okade detta kyrkans och statens nit i forfoljelsen av samiskt priglade
forestillningar och rituella bruk. Detta aterspeglas i de texter svenska
prister och missionirer skrev om samisk religion,#4 i praktisk handling
i de s kallade trolldomsrannsakningarna riktade mot samiskt avgu-
deri” och ”vidskepelse” som drogs inging pa 1680o-talet, liksom i andra
dtgirder vidtagna pi eget bevig av prister.4S Periodens 6kande into-
lerans gentemot den samiska religionsutovningen kan exemplifieras
med hur Gabriel Tuderus (1638-1705), kyrkoherde i Kemi lappmark,
borjar sin rapport om samerna i hans pastorat till superintendenten i
Hirnosand, Petrus Steuchius (for vidarebefordran till drkebiskopen,
Mattias Steuchius):

Ehuru wihl de [Kemi-samerna] dre och kallas Christne, emedan de igenom
Evangelij pridikan och héghwirdige Sacramentes bruk, iro till den Christeli-
ga Tron kallade, hafwande lijkwihl tridt ifrdn det forbund de med gudh den
heliga trefaldighet uti dopelsen ingdet och herrans nattwardh skindligen
missbrukat, och altsd burit dett Christna nampnet in till denna tijden [...]
sig till fordommelse, hwilket ar till att see och fornimma af theras skrym-
tachtige Gudztienst, grufwelig weetskiepelse och afgudadyrckan.46

Tuderus mé ha varit 6kind redan pé sin tid for sin stringhet gentemot
den inhemska samiska religionen - han brinde trummor, spikade igen
den rituellt betydelsefulla bakdérren pa kdtor och sigs ha sett till att en
attiodrig samisk man blev démd till doden for att ha jojkat.4” Men dven

43 Siv Rasmussen, "The protracted Simi reformation - or the protracted Christianizing
process”, i Lars Ivar Hansen, Rognald Heiseldal Bergesen & Ingebjorg Hage (red.), The
protracted reformation in Northern Norway: Introductory studies (Stamsund 2014) s. 167.

44 For en systematisk genomgang av de argument som framférdes, se Rydving (1993) s.
78-83.

45 For en systematisk genomgang av de atgirder som vidtogs, se Rydving (1993) s. 54-68.
46 Gabriel Tuderus, ”En kort underrittelse om the dsterbothniske lappar som under
Kemi Gebiet lyda”, i Berdittelser om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimileutgiva av de s.k.

préstrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed [1670-tal] 1983)
s. 11-12.

47 Phebe Fjellstrom, "Foretal”, i Berdttelser om samerna i 160 o-talets Sverige: Faksimileutgd-

544 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenskkyrkliga forstéelser av inhemsk samisk virldsdaskddning

de andra lappmarkspristerna som under andra halvan av 1600-talet
limnade rapporter om samernas religionsutévning hivdar samma sak:
att samerna hade nétts av kunskapen om evangeliet och var dépta, men
trots detta framhirdade i sina anfiders “hedniska” traditioner.

Béde de ritesliga atgirder som vidtogs och de mer eller mindre sjélvs-
valdiga handgripligheter som somliga prister tog till gentemot uttryck
for inhemsk samisk religion riktades frimst mot samiska trummor,
heliga platser och rituella féremal (liksom mot férsummelse av den kyr-
koplikt som gillde samer liksom 6vrig befolkning i Sverige). Eftersom
kyrkans attityder till just dessa foreteelser behandlas i andra artiklar i
foreliggande antologi,*® kommer jag i det foljande att belysa attityden
till samisk virldsaskadning och rituell praxis genom att koncentrera
framstillningen pa hur foretridare for den svenska kyrkan uppfattade
det de benimnde de samiska ”gudarna” eller ”avgudarna”.

”Gud” och ”gudar” i 1600- och 1700-talets Sverige#?

Rydving visar i sin genomgéing av lappmarkspristernas texter frin
1600- och 1700-talen att deras instéllning till samisk religion varie-
rade, frin den tolerantare attityden fére ungefir ar 1680 till den langt
mer kategoriskt fordomande efter detta. Tonldget skirptes om mojligt
ytterligare ett par decennier in pd 1700-talet dd influenser frin den
dansk-norska missionssatsningen mot samer, som leddes av von Wes-
ten, nddde somliga svenska prister. Inte minst Henric Forbus, som
nimndes i inledningen av denna artikel, hade genom sitt mote med

va av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed 1983)
s. XI; Karl Bernhard Wiklund, "Forord”, i Berdittelser om samerna i 1600-talets Sverige:
Faksimileutgdva av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909
(Umed [1904] 1983) s. 3.

48 Se Rolf Christoffersson, ”Svenska kyrkan och samiska trummor”, i Daniel Lindmark
& Olle Sundstrom (red.), De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En
vetenskaplig antologi (Skellefted 2016); Anna Westman Kuhmunen, ”Bassebdjke: Heliga
platser i landskapet”, i Daniel Lindmark & Olle Sundstrém (red.), De historiska relatio-
nerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig antologi (Skellefted 2016).

49 Se Olle Sundstréom, ”Vad sorts storhet dr en "gud”? Missionirer, religionsvetare och
samiska forestillningar”, Din: Tidsskrift for religion og kultur 2 (2012) s. 931, dir jag for
ett utforligare resonemang om religionsvetenskapens beroende av 1600- och 1700-talens
terminologi och klassifikationer rorande samiska forestillningar. Foljande tva avsnitt
bygger delvis pa denna artikel.
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den norske lappmarksmissioniren Jens Kildal lanat savil sakupplys-
ningar och tolkningsmodeller som retorik frain den mycket offensiva
norska missionen. Fram emot mitten av 1700-talet, under inflytande
av upplysningens idéer, blev attityderna aterigen nigot mer toleranta.
Men om in tonliget varierade mellan decennierna och mellan enskilda
prister fanns en samstimmighet om att samisk religion i grund och
botten var "avgudadyrkan” och ytterst ett utslag av djivulens infly-
tande i virlden.5° Daniel Lindmark har betecknat de tvé tolknings-
modeller som missionirerna pa 1600- och 1700-talen anvinde for ”pa-
ganisering” respektive “diabolisering”. ”Paganiseringen” innebar att
pristerna jimforde och likstillde den samiska virldsbilden och rituella
praktiken med andra traditioner som de kinde till och som de ocksé
betecknade som ”hedniska”.5* Schefferus klassifikation, som nimndes
ovan, ir ett exempel pd denna tolkningsmodell. Aven om Schefferus
menade att ”icke alla hedningar ha samma religion” ansigs all ”heden-
dom” ha det gemensamt att de utgjorde motsatsen till ”sann religion”,
den lutherska kristendomen.

Med "diabolisering” avses att foretridare for Svenska kyrkan forkla-
rade att dessa “hedniska” forestillningar och riter hade sitt ursprung
i djavulen. Detta framgér av hur de beskrev och resonerade kring de
samiska ”gudarna” eller ”avgudarna”.

Genomgéende benimner de svenska pristerna de visen som samer-
nas inhemska kult riktade sig till med begrepp som ”gudar”, avgu-
dar”, ”avgudabeliten” och ”stengudar”.5> En som ndgot avviker frin

50 Rydving (1993) s. 79-82.

51 Daniel Lindmark, E# lappdrings omvindelse: Svenskar i mite med samer och deras religion
pd 1600- och 1700-talen (Umed 2006) s. 83-84.

52 Se t.ex. Samuel Rheen, ”En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedher,
wijd-Skiepellsser, sampt i manga Stycken Grofwe wildfarellsser”, i Berdttelser om samerna
i 1600-talets Sverige: Faksimileutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. forst publicerade av K.

B. Wiklund 1897-1909 (Umed [1671] 1983) s. 26-47; Olaus Graan, ”Relation eller en
fulkomblig beskrifning om lapparnas ursprung si wihl som om heela dheras lefwernes
forehallande”, i Berdittelser om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimileutgdva av de s.k. pristre-
lationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed [1672] 1983) s. 58-69;
Johannes Tornzus, ”Berittelse om Lapmarckerna och Deras TillstAnd”, i Berditelser om
samerna i 1600-talets Sverige: Faksimileutgdva av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade
av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed [1672] 1983) s. 26—41; Olaus Niurenius, "Lappland
eller beskrivning 6ver den nordiska trakt, som lapparne bebo i de avligsnaste delarne av
Skandien eller Sverge”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimileutgdva av de
s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umeé [1620- 1630-

54 6 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenskkyrkliga forstéelser av inhemsk samisk virldsdaskddning

detta monster ir Nicolaus Lundius. Aven om han skriver om i stort sett
samma foreteelser som 6vriga forfattare — och han hade alldeles uppen-
bart jokkmokkspristen Samuel Rheenss3 tidigare forfattade beskrivning
som mall for sin egen redogorelse — anvinder han inte termer som gudar
och avgudar. Dir exempelvis Rheen skriver "Den tredie Afgudh lap-
parna offra dhr Sohlen, den dhe f6r een Moder hilla for alle lefwande
diur”s4 heter det i Lundius formulering endast att ”Solen halla de for
en moder for alla lefwande diur”.55 Vid tv4 tillfillen anvinder sig dock
dven Lundius av begreppet "avgud”, d med avseende pa rituella sten-
och triféremals® som anvindes vid offer.57 Varfor just Lundius i sa hog
grad avstar frin dessa, pd hans tid gingse, begrepp gir inte att svara pa
med négon tillforlitlighet, eftersom han inte anger nigot uttryckligt skil
till sina ordval. Eftersom Lundius sjilv var same, hade han méjligen en
storre kinslighet for kategoriseringar som gjordes i samiskt sprakbruk
och tinkesitt, och kunde mojligen dirfor inte placera exempelvis solen
och askan i samma kategori som offertrin och offerstenar. A andra sidan
var han, i egenskap av pristson,5® uppfostrad i den kristna religionen
och skrev sin redogorelse i Uppsala under sin tid som teologistudent.59

Viktigt att framhalla ir atc trots att lappmarksmissionirerna an-
vinde samma term for det visen de sjilva satte sin tilltro till (Gud)
och de visen som samerna dyrkade (gudar/avgudar) gor de en avsevird
skillnad mellan dem - ”Gud” och ”gudar” faller inte inom samma kate-
gori utan sitts i motsats till varandra. Det var for pristerna inte enbart
en kvantitativ skillnad mellan Gud i singular och gudar i plural, utan
framfor allt en kvalitativ.

Henric Forbus ger oss den kanske mest ingdende teologiska forkla-
ringen till innebérden av datidens lutherska klassifikation av visen i

tal] 1983) s. 20-23; Tuderus ([1670-tal] 1983) s. 11-16.
53 Rheen var ocksd morbror till Lundius, se Rasmussen (2016).
54 Rheen ([1671] 1983) s. 42.

55 Nicolaus Lundius, "Descriptio Lapponi®”, i Berditelser om samerna i 1600-talets Sverige:
Faksimileutgdva av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909
(Umea [slutet av 1670-t.] 1983) s. 15.

56 S.k. sejtar och virromuorra; se vidare i Westman Kuhmunen (2016).
57 Lundius ([slutet av 1670-t.] 1983) s. 29, 32.
58 Angdende Nicolaus Lundius far, Andreas Petri Lundius, se Rasmussen (2016).

59 Rydving (1995) s. 23-24.
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inhemsk samisk forestillningsvirld som just "gudar”/”avgudar”. De
samiska forestillningarna om gudarna uppfattas av Forbus som vill-
farelser. Gudarna har inte sjilvstindig existens och upphovet till fore-
stillningar om dem stdr att finna i en makt som for Forbus och hans
kollegor var en realitet, djivulen:

Hwem ma t4 tillbedia sddana Gudar som iro ett dodt ting och intet lif
hafwa, med menniskio hinder giorda, som och af menniskiorna kunna
forstoras, af eld uppbrinnas och af rost och mal forderfwas.

S4 har och diefwulen tillhallit sina barn att uppdickta sig osynliga afgudar
i lufften och them tillbedia och offra sdsom hedningarna i sin blindhet
ihrat diefwulen under en mans liknelse.%°

Stodet for denna tolkning av de samiska visendena himtar Forbus i
dekalogens forsta bud, ”tu skalt inga andra Gudar hafwa f6r mig”. I det
manuskript ur vilket dessa citat ir himtade gir Forbus igenom likheter
mellan samernas gudar och de gudar som han kinner till frin det antika
Egypten, Grekland, Rom och Indien, samt de som beskrivs i Gamla och
Nya Testamentet. Texten dr bestrodd med forbannelser och bibelcitat.
Med hinvisning till Femte Mosebok (28:14, 16) férkunnar Forbus att
Gud ska ge ett "faseligt och forskrickeligit straff” till den som tjinar
andragudar: ”sd skolaalla dessa forbannelser wara 6fwer dig: Férbannat
skall tu wara i stadenom, férbannat skall tu wara pi dkrenom etc.”
Aven nijderna och andra rituella specialister (”spimin, dromtydare,
dagwilljare och trullkarlar”) och deras verksamhet f6rdoms i drastiska
ordalag; de dr "dieflarnas winner” och ska dirfor ”af dieflarna pligade
warda i alla ewighet” i ”si6n som brinner af eld och swafwel”.%* Texten
avslutas med en uppmaning till omvindelse:

Betrackte detta alla afgudadyrkare och giore sann bot och bittring uti tid;
att de méige undfly odndel. helfwetis plagor i ewighet.

Herren af ndd och barmhertighet for Jesu aldraheligaste pino och dod
omwinde oss alla ifrdn syndene till sin fruchtan, ifrin morkret till liuset

60 Henric Forbus, ”Forbus’ jimférelser mellan lapparnas och de klassiska folkens gudar
samt refutation af lapparnas afgudadyrkan”, i Edgar Reuterskold, Kallskrifter till lapparnas
mytologi (Stockholm [fore 1730] 1910b) s. 77, 81.

61 Forbus ([fore 1730] 1910b) s. 81, 84-85.
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ifrdn satan till Gud, ifrin helfwete till himmelen, ifrin féordémelse till
salighet! Amen!%?

Det dr med Bibeln som handbok som Forbus tolkar och fordéomer de
inhemska samiska forestillningarna, och han likstiller de samiska vi-
sendena med dem som beskrivs och fordoms i Gamla Testamentet.
Forutom de straff i det efterkommande som Forbus skisserar anger
han ocksa de virldsliga straff som tillkommer den som tillber de gudar
som fanns i den samiska religionen genom att citera Femte Mosebok

17:3-5:

Nir nagon gér bort och tienar andra Gudar och tillbeder dem, ware sig
sol ell' méne ell" nigon himmelens hir, thet iag icke budit hafwer, sa skall
tu uthfora then samma mannen eller samma qwinnona, som sidana ondt
giort hafwa, till tina portar och skall stena dem ihiil.53

Forbus var visserligen sirdeles svavelosande i sin agitation mot den in-
hemska samiska virldsaskadningen och ritualerna, men hans tolkning
av vad dyrkan av de samiska visendena innebar ir inda representativ
for de svenska prister som skrev om samisk religion artiondena kring
sekelskiftet 1700. Aven i de beskrivningar som skickades in till Scheffe-
rus, ochivilka forfattarna strivade efter sannfirdiga och nyktra atergiv-
ningar av samisk kultur, férekommer, férutom den diabolisering som

» N

ligger inbidddad i de begrepp de anvinder (”vidskepelse”, ”trolldom”,
“avgudar”, ”trollkarlar” osv.) explicit diabolisering av de samiska fore-
stillningarna och riterna. Olaus Niurenius konstaterar, i sin korta och
jamforelsevis neutrala relation, att samerna ”astadkommit mycket pa
overnaturligt sitt genom trolldom och djivulska blindverk, det kan
ingen bestrida”.®4 Gabriel Tuderus skriver att samernas ritualer frimst
bestir i ”reenhilgande, biornesingz siungande, Zeiters dyrckiande,
trallande, trumslagande, laulande och allehanda diurs offrande wed

blikullar, der satan i person dem hafwer pligat swara”.%5 Angiende

62 Forbus ([fore 1730] 1910b) s. 87.
63 Forbus ([fére 1730] 1910b) s. 81.
64 Niurenius ([1620- 1630-tal] 1983) s. 22.
65 Tuderus ([1670-tal] 1983) s. 12.
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en samisk sagesmans uppgift om att en offersten enligt gammal hivd ur-
sprungligen var en stor fagel som satt sig pa jorden och blivit forvandlad
till en sten, beklagar sig Olaus Graan: ”O villfarelser eller Djivulens
pafund, som f6rfér det arma folket!”% Johannes Tornzus kallar trum-
man for det ”diefwelska Redskapet”, ndjdens ritualer for ”den Satans
konsten”, de samiska offerhandlingarna fér ”Satans bedrigerij” och
forklarar att samerna tillber “diefwulen och [sin] Skogzgudh Seizi”.57
Samuel Rheens skildring ir formodligen den av 16c0-talspristernas
som dr minst bestrodd med diaboliserande fordémanden. Men dven
han menar att samerna ”af Aldher hafwa lefwat i ett grufweligit morker
och willfarellseer” och att detta fortsatt lever kvar.%® Schefferus, som
inte hade nigot direkt teologiskt eller missionerande uppdrag, kom-
mer ocksd han till slutsatsen att samerna stiller: ”bredvid den sanne
Guden och Kristus falska gudar och dyrka och hedra dem ocksa, som
om Gud och djivulen vore vil verens eller dessa var for sig kunde och
ville dyrkas till hilften”.%9

Rartsliga argdrder

Forbus formuleringar var inte enbart teologisk retorik i avsaknad av
konkret verkan. Bibeln anvindes i praktiken som lagbok och rittesnore
i svenska domstolar — och dekalogen lag till grund for 1608 ars svenska
lag.7° Precis de bibelverser som Forbus dterger i sin text citerades dir-
for exempelvis i domen mot samen Henrich Erichsson vid Jokkmokks
tingsritt dr 1708. Denne hade, visade det sig, under rituella former
avlivat en hund, en katt och en rentjur till en ”avgud” i syfte att gora
en annan man frisk.”* Han démdes till déden, men det ir ovisst om

66 Min éversittning. I original skriver Graan ([1672] 1983) s. 63: ”O prestigice sive fig-
mentum Diabolicum, seducens miseram plebem!”.

67 Tornzus ([1672] 1983) s. 29, 31.
68 Rheen ([1971] 1983) s. 26.
69 Schefferus ([1673] 1956) s. 125.

70 Karin Granqvist, ”’Du skall inga andra gudar hava jimte mig’: Trolldoms- och vid-
skepelseprocesserna i 1600- och 1700-talets svenska lappmarker”, i Ebba Olofsson (red.),
Trolldomsprocesser, myter, helande och modern samisk identitet (Lund 1998) s. 32.

71 Trolldomsrannsakningar i lappmarken 1649-1739, Erik Nordbergs arkiv (ENA),
volym 25:43:ab, Forskningsarkivet i Umea (Foark) s. 315-321.
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avrittningen fullfoljdes. Det var nimligen vanligt vid den tiden att
hovritten hivde och mildrade tingsritternas dodsdomar.”>

I forhallande till de attityder som foretridare for kyrkan och sta-
ten visade upp gentemot samisk religion, och i ljuset av 1600-talets
kamp mot "vidskepelse” och ”avgudadyrkan” generellt, var antalet
dédsdomar mot samer for ”trolldomsbrott” 6verraskande fa och de
konstaterat utférda avrittningarna endast en.”3 Lindmark menar att,
forutom att de som bodde i rikets periferi skulle behandlas mer var-
samt, innebar férmodligen det faktum att trolldomsrannsakningarna
mot samerna kom iging efter de mest intensiva hixprocessernaiévriga
Sverige att myndigheterna blev forsiktigare. Man ville inte dter skapa
den uppjagade stimning som priglat foregdende decennier. Vidare
menar han att det framgar av rittegingsprotokollen att de dtalade sam-
ernas okunskap sigs som en férmildrande omstindighet. Dirfor blev
rannsakningsdomstolarna i lika hog grad som de var rittsprocesser
en upplysningskampanj och ett didaktiskt redskap fér missionen.74
En viktig faktor i sammanhanget kan dessutom ha varit det fakcum
att nimndeminnen i lappmarkernas tingsritter till 6vervigande del
utgjordes av samer.”s Karin Granqvist har visat att dessa nimndemin
kunde bidra med viktiga kunskaper och insikter om lokala férhallan-
den som paverkade domsluten.”¢

Den enda same som man med sikerhet vet blev avrittad med hianvis-
ning till ”avgudadyrkan”, ”vidskepelse” eller ”trolldom” under 1600-
och 1700-talen pa svensk mark var den 6o ar gamle Lars Nillson.”7
Han stod anklagad av pristen i Silbojokk, Petrus Norazus Fjellstrom,
som med nit undersokte och forfoljde samernas ”afgudiska widhskep-
pelser”, i enlighet med den kampanj som myndigheterna sjosatt under

72 Se Grangqvist (1998) s. 42; Rydving (1993) s. 55, 110.

73 Rydving (1993) s. 55.

74 Lindmark (2006) s. 82-83; se dven Lindmark (2016).

75 Angdende domstolarna i lappmarkerna under 1600- och 1700-talen, se Fur (2016).

76 Karin Granqvist, Samerna, staten och rétten i Torne lappmark under 1600-talet: Makt,
diskurs och representation (Umed 2004) s. 11, 76—79.

77 For redogérelser och analyser av fallet Nillson se Karin Granqvist, ”Till vem ger du
din sjil? Berittelsen om Lars Nillson pa liv och d6d”, i Asa Virdi Kroik (red.), Fordom da
alla djuren kunde tala ... (Stockholm 2001); Lindmark (2006) s. 77-82; och Hikan Rydv-
ing, Tracing Sami traditions: In search of the indigenous religion among the Western Sami during
the 17th and 18th centuries (Oslo 2010b) s. 42.
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1680-talet.”® Nillson halshéggs och brindes pa bal under en vinter-
marknad i Pite lappmark vid arsskiftet 1692/1693 efter att forst ha
bevittnat brinningen av sina ”trdavgudar”. Avrittningen var, enligt
domslutet, sirskilt amnad att verka som avskrickande exempel for
andra samer:

som till sidant afguderi och spddomb dnnu kunna inclinerade wara, till
skrick och warnagel, halshuggas, och tillijka med dhe triiafgudar han
dyrckat, sd och SpdTrumman och des tillhorige reedskap, hwarmed han
trulldom foréfwat hafwer, 4 bale brinnas.?9

Nillson domdes, enligt rittegangsprotokollet, ”efter gudz och werdzlig
lagh” med hinvisning till Andra Mosebok 22 och Femte Mosebok 13.
Nigra direkta citat ur Mosebockerna ges inte i domslutet, inte heller
ndgra versangivelser. Men i dessa kapitel uppmanas man bland annat
att genom stening och med svird dripa dem som tjanar ”andra gudar”.

Upplysningen och en forindrad syn pa ”vidskepelse”,
”magi” och "hedendom”

Efter perioden av intensiv konfessionskonfrontation i Sapmi kom si
smaningom instillningen till den samiska virldsdskddningen och ri-
tualerna att férindras hos foretridare for den svenska kyrkan. Redan
Pehr Hogstrom (1714-1784), prist och missionir i de norra lappmar-
kerna under 1740-talet, ger prov pa en forindrad attityd.

Hogstrom representerade den lutherska upplysta ortodoxin som ta-
git intryck av upplysningens idéer. Under sin studietid i Uppsala hade
han haft framging som religionsfilosof, dir han var starkt influerad av
en av datidens mest populira rationalistiska filosofer, tysken Christian
Wolff. Titeln pad Hogstroms avhandling (som renderade honom en
magistergrad 1743)8°, Fornuftiga tankar om Gud, eller kort inledning til

78 For en utforlig genomgéng av dessa "trolldomsrannsakningar”, se Lindmark (2006)
S. 44-91.

79 Trolldomsrannsakningar i lappmarken 1649-1739, Erik Nordbergs arkiv (ENA),
volym 25:43:ab, Forskningsarkivet i Umea (Foark) s. 271.

80 Ar 1773 blev han ocksi teologie doktor vid Uppsala universitet, se Olle Franzén,
"Hogstrom, Pehr”, i Erik Grill (red.), Svenskt biografiskt lexikon 19 Heurlin-Inge (Stock-
holm 1971-1973) s. 683-687.
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den kundskap, som en méniskia, under det hon rditt brukar sit sunda fornufis-
lius kan fa om sin Skapare, da hon betraktar sit eget tilstand samt den stora
werldens bygnad och naturliga beskaffenhet fran 1741, ir talande f6r de nya
teologiska tankar som var pa frammarsch och som han sjilv var en av
foretridarna for. Aven om han inte berér frigan pa djupet forsvarar
han s kallad naturlig teologi, det vill siga tanken att manniskan kan
nd kunskap om Gud genom sitt férnuft och sin erfarenhet, utan att
ha kommit i kontakt med det kristna budskapet genom evangelierna.
Denna tanke skulle f4 betydelse for hans bedémning av den samiska
virldsiskadningen, som han kom i kontakt med redan samma &r nir
han begav sig till lappmarkerna.®* Under hosten 1741 studerade han
samiska hos Pehr Fjellstrom i Lycksele och tilltridde aret dirpd sin
pristtjinst.’? Hogstroms utpostering som kyrkoherde i det nybildade
Giillivare pastorat var ett led i de fornyade missionsstrivandena gente-
mot samer som drogs igidng pd 1720- och 1730-talen och som innebar
bade en utdkning av skolverksamheten och av antalet kapell och kyrkor
i lappmarkerna.®s

I sin bok, Beskrifning ifwer de til Sweriges Krona lydande Lapmarker
(1747) som pd samma vis som Schefferus Lapponia var avsedd att vara en
komplett etnografi 6ver samerna®4 (da frimsti de lule- och pitesamiska
omradena dir Hogstrom verkade), ligger han sig vinn om att - aterigen
pa samma vis som Schefferus — argumentera mot den utbredda fore-
stillningen att samerna skulle vara sirskilt trollkunniga. Han menar
att denna forestillning ar s allmint spridd och djupt rotad att for de
flesta dr ”lapp” och ”trollkarl” synonyma begrepp. Visserligen fornekar
han inte att det forekommer trolldom” och ”vidskepelse” hos sam-
erna, men det gor det d4ven hos andra folk, och han uppfattar det som

81 Tore Frangsmyr, Wolffianismens genombrott i Uppsala: Frihetstida universitetsfilosofi till
1700-talets mitt (Uppsala 1972) s. 130, 140-143; Rydving (1995) s. 37. Naturlig teologi
var ett framtridande drag i Wolffs filosofi dir den bland annat, liksom hos Hogstrom,
anvindes for att tillbakavisa tidens ateistiska stindpunkter. Det dr ocksd virt att nimna
att redan titeln pd Hogstroms avhandling avslojar beroendet av Wolff. Den senare rubri-
cerade nimligen en rad av sina skrifter med inledningsorden Verniiftige Gedanken von ...
[Fornuftiga tankar om ...’], och si gjorde dven hans lirjungar.

82 Franzén (1971-1973) s. 684.
83 Angiende den utdkade skolverksamheten, se Lindmark (2016).

84 Och som pi liknande vis som Lappornia snabbt blev éversatt till andra europeiska
sprak (danska, tyska, franska).
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en forolimpning mot samerna att beskylla hela gruppen foér det som
endast ndgra gor och som de flesta av dem tar avstidnd ifrdn. Han finner
det dirtill svart att forklara att samerna som folk hade bestitt om allt
det som berittats om deras gruvliga ”trolleri” vore sant. Sjilv har han
i sitt omrade inte sett eller ens hort berittas om forekomsten av ndgon
trolldom” dir malet har varit att tillfoga nigon annan skada. 35 Sam-
tidigt tar Hogstrom inte avstand fran de beskrivningar och tolkningar
som hans foregangare hade gjort. Han menar sig vil kinna till vad ”den
onda Anden” kan utritta. Nir det giller anvindningen av trumma —
ndgot han sjilv inte hade stott pa i sin samtid, iven om han medger att
den fortfarande pa sina hall kunde vara i bruk i lonndom - skulle han
anse att detta endast dr ”gyckelspel eller en blott widskepelse utan effect
och werkan” om det inte vore for najdernas sirskilda formagor. Just
nijderna stir, menar han, i forbindelse med djivulen. Ovriga samers
eventuella anvindning av trumma liknar han vid svenskarnas lyckohjul
som ir "af forstandigt folk for ro skull gjorde, men ofta af de enfaldige
til widskepelse brukas”.8¢

Hogstrom anvinder hir termen vidskepelse i en nigot annan bety-
delse dn sina foregdngare bland skildrarna av samisk virldsaskadning.
"Vidskepelse” dr for honom ett uttryck for okunskap om tingens ritta
ordning och inte f6r djivulens reella makt och inflytande i virlden.
Denna betydelseforskjutning i termen vidskepelse var utmirkande for de
upplysningsidéer som fick genomslag bland foretridare for den svenska
kyrkan framfor allt under 1700-talet, samtidigt som tron pé djivulen
inte helt 6vergavs.’7

Aven till den andra aspekten av den samiska religionen, “heden-
domen” eller ”avgudadyrkan”, visar Hogstrom en mer prévande in-
stillning, 4ven om han tillstar att det finns kvar “uppenbareligit
afguderi och belitens tilbedjande”.8® Att han uppvisar en nigot mindre
diaboliserande attityd betyder inte att han i sin roll som férkunnare av-
stod fran att f6lja de hivdvunna homiletiska traditionerna och utmala

85 Hogstrom, Pehr, Beskrifuning ofwer de til Sweriges Krona lydande Lapmarker (Umed [1747]
1980) 5. 198-202.

86 Hogstrom ([1747] 1980) s. 204-206.

87 Jfr Oja (2000) s. 259-265, 267.

88 Hogstrom ([1747] 1980) s. 173.
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de inhemska samiska traditionerna som djivulsdyrkan. I en predikan
- ursprungligen hallen pd samiska i Gillivare 1745 — uppmanar han
forsamlingen att omvinda sig till Gud bland annat med orden:

Aren I sa blinde och oférstondige, at I icke kunnen se, huru lyklige T
iren si linge I upriktigt tjenen Herran, samt huru olyklige I blifwen, d&
I hollen eder til edra fiders afgudar; har morksens anda sa foértjust edert
tycke, at I menen, det ir littare och bittre at tjena djefwulen in Gud, sa
betinker eder idag.®

Nir Hogstrom redogor for och analyserar de samiska “gudarna” for-
soker han finna spar av eller likheter med de kristnas Gud i dessa. Den
slutsats han kommer till ir dock att dessa ”gudar” dr "avgudar”. Bland
annat menar han sig ha mirke att de forestiller sig en ”Ofwer-Herre
och Gud ofwer alt” som de kallar Jubmel. Men eftersom “hedniska”
samer stiller Gud p& samma nivé som den onda principen, Perkel, och
dartill riknar med ”en hop andra naturer, dem de dyrka och tilbedja”
menar Hogstrom att deras ”gud” inte motsvarar Deus, det vill siga Gud,
utan snarare romarnas Jupiter. Hans slutsats dr ddrfor ate ”bade Jubmel
och Perkel hos de fordna Lappar och jemwil dnnu hos det klentrogne
kunna riknas fér deras Afgudar”.?° Samma omdoéme ger han om &s-
kan ("Thor eller Tiermes”) och dven Sdrdhkkd (som Hogstrom misstar
for ett maskulint visen) vilken i somliga lappmarker omnimns som
virldens skapare. Dirtill dyrkar samerna en mingd ”genios [andar],
halfgudar eller nigot dylikt” som regerar antingen i luften, pd jorden
eller i underjorden, samt ”afgudabeliten”, ”stockar och stenar”.9*
Visserligen soker Hogstrom reda ut i vilken utstrickning kristendo-
men fatt fiste bland samerna - for det har den verkligen gjort, menar
han - och méijligen skulle hans tolerantare attityd kunna férklaras med
att inhemsk samisk virldsiskddning och ritual pd hans tid hade borjat
férsvinna, eller dtminstone upprittholls endast i hemlighet - vilket
Hogstrom anar. Men i sin presentation av de inhemska samiska ”gu-
darna” vill han ocksi ddagaligga drag i de samiska forestillningarna

89 Carl F. Hallencreutz, Pehr Higstrims missionsforrétiningar och doriga bidrag till samisk
kyrkohistoria, utgivna och kommenterade av C.F. Hallencreutz (Uppsala 1990) s. 95.

9o Hogstrom ([1747] 1980) s. 175-176.
91 Hogstrom ([1747] 1980) s. 177-180.
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som ir besliktade med kristendomens idéer om Gud. I den meningen
ser han en viss sliktskap mellan den inhemska samiska religionen och
kristendomen. Denna sliktskap hinger samman med hans attityd till
det han finner vara ett 4n allvarligare hot mot minsklig vilfird in
”hedendomen”, nimligen ateismen, som han hade angripit redan i Fir-
nuftiga tankar om Gud. 1 Hogstroms Missionsforréittningar — redogorelser
for hans verksamhet som lappmarksmissionir — for dren 1743-1746
menar han att

en religion, ehuru falsk och widskjepelig den ma wara, ir dock for oss
alltid mindre farlig, 4n ingen religion. En del af detta folket hade haft en
hednisk och sdledes falsk; men emedan somlige af dem hade dock derun-
der haft et, churu swagt, intryck af et alsmigtigt och rictfirdigt wisende,
sé stodo de littare at wigledas til omtanka for sin sjil, den de wiste wara
ododelig, och til ndgorlunda skickelig sammanlefnad, in om de warit dessa
minisklighetens grundpelare forutan. [---] gudloshet dr for wart sligte
oindeligen skadeligare, dn sjelfwa widskjepelsen: ehuru wi gemenligen
warit benigna at mera beifra den sednare, 4n den forra.9

Med den naturliga teologin som tolkningsredskap menar Hogstrom
att samerna, utan kunskap om evangeliet, hade kunnat komma till
forestillningar — om 4n rudimentira och delvis felaktiga - om den
minskliga sjilens ododlighet och om Gud. Men, nigot typiskt for sin
tid, vacklar han fortfarande mellan upplysningens rationalistiska syn-
sitt och tolkningen av djivulen som den verksamma kraften bakom
traditionell samisk virldsaskadning.

L. L. Lastadius och den ”lappska mythologien”

Nistan ett sekel efter Hogstroms erfarenheter bland samerna skriver
innu en prist om inhemsk samisk religion, Lars Levi Lastadius (18c0—
1861). Efter att han - frimst i egenskap av botaniker och lapplands-
kinnare — under ndgra veckor i augusti och september 1838 hade del-
tagit i en fransk vetenskaplig expedition pa dess fird frin Hammerfest
till Karesuando, blev han ombedd att forfatta en 6versikt dver samisk
mytologi. Vid expeditionens raster hade han nimligen vid ligerelden

92 Hallencreutz (1990) s. 66.
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berittat samiska sagor som hade gjort starkt intryck pa de franska ex-
peditionsdeltagarna. Lastadius skrev manuskriptet, som han gav titeln
Fragmenter i lappska mythologien, mellan dren 1839 och 1845, under det
att han var kyrkoherde i Karesuando (och dven om skriften tillkom
som ett bestillningsverk hade han redan flera ar tidigare haft planer pa
att skriva en bok pa detta tema). Forfattandet avslutades alltsd en kort
tid efter hans egen religiosa ”panyttfodelse” 1844 och just innan den
leestadianska vickelserorelsen tog fart 1846. Han forefaller ha limnat
ifrdn sig manuskriptet i viss hast just pd grund av att han ville igna hela
sin kraft dt vickelsearbetet. Av detta kan man anta dels att huvudparten
av verket skrevs fore Lastadius teologiska fornyelse, dels att han inte
fardigstillde texten helt pa det sitt han hade onskat.

Tanken var att Fragmenter i lappska mythologien skulle ingd i den fran-
ska expeditionens skriftserie, men sa blev inte fallet och manuskriptet
kom pé avvigar. Forst pa 1930-talet och 1940-talet hittades huvudde-
larna av det igen, och inte forrin 2001 dterfanns ytterligare en lingre
version av den forsta delen, ”Gudalira”, i Frankrike.?3 Manuskriptet
har alltsd inte varit list i ndgra vidare kretsar forridn vid mitten av
1900-talet.94

I det foljande kommer jag endast att behandla Lastadius syn pa in-
hemsk samisk religion s som den framkommer i Fragmenter i lappska
mythologien. Jag kommer dirmed inte att ta upp de eventuella influenser
i hans teologi och predikningar fran samisk forestillningsvirld och be-
rittartraditioner som har foreslagits i tidigare forskning, och som antas

93 Se Juha Pentikiinen, ”Lars Levi Lastadius som samisk mytolog och mytograf”, i
Lars Levi Lastadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo 1997a) s. 238-263; Per Posti,
?Lars Levi Lastadius’ samiske mytologi - manuskriptets tilblivelse og dets forundelige
historie”, i Lars Levi Lastadius, Fragmenter i lappska mythologien: gudalira (Tromso 2003)
s. 9-49; Risto Pulkkinen, ”Lars Levi Lastadius och den finska mytologiska skolan”, i
Bengt Jonsell, Inger Nordval & Hikan Rydving (red.), Lars Levi Lestadius: Botaniker -
lingvist - etnograf — teolog (Oslo 2000) s. 101. I det foljande refererar och citerar jag ur den
i Abo 1997 utgivna versionen av Fragmenter ... forutom nir det giller den fullstindiga
forsta delen av manuskriptet, ?Gudalira, med dit horande mythologiska foremal”, da jag
hinvisar till utgdvan av denna frin 2003.

94 Kinnedom om manuskriptet fanns dock hos kollegor till Lastadius pé sivil norsk
som finsk sida. Bl.a. anviinde sig Jacob Fellman, kyrkoherde i Utsjoki i Finland, av det
vid forfattandet av sina Anteckningar under min vistelse i Lappmarken 1-4 (Helsingfors
1906). Fellman hade i sjilva verket foreslagit Lastadius att de tillsammans skulle skriva
en samisk mytologi. Aven om den senare tackade nej till erbjudandet fick de tillgdng till
och laste varandras manuskript, se Pulkkinen (2000) s. 101; Posti (2003) s. 36-39.
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ha berott pa dels hans samiska pabra, dels att han under storre delen
av sitt liv levde och verkade i en samisk kulturell och spriklig omvirld
— eller att hans “kulturella modersmal” var detsamma som samernas
i hans nirhet, som Juha Pentikiinen uttrycker det.95 Aven om sidana
eventuella influenser skulle kunna avsléja hur han som forkunnare
och vickelsepredikant i praktiken forholl sig till traditionella samiska
forestillningar och bruk, ir denna friga alltfér komplicerad f6r mig
att utreda (bl.a. eftersom jag saknar de kunskaper i samiska och finska
som skulle krivas). Dirfor begrinsar jag mig hir till den skrift dir han
systematiskt och reflekterat redogér for sin instéllning till och tolkning
av samisk "mytologi”.

Fragmenter i lappska mythologien ir ett vetenskapligt verk. Det bety-
der inte nodvindigtvis att Lastadius skilde nimnvirt pa sin roll som
vetenskapsman och som teolog eller sig nigon motsittning mellan
sin vetenskapliga framstillning och sina divarande teologiska still-
ningstaganden. Detta skiljer honom egentligen inte frin de tidigare,
och ovan refererade, sameskildrarna. Vad som skiljer hans presentation
fran deras ir att upplysningens rationalism och naturvetenskaperna
pd hans tid hade vunnit storre terring - en process som ir skonjbar

95 Temat med influenser fran samiska traditioner pa Leastadius féorkunnelse och pa den
tidiga leestadianismen har pd olika sitt, och mer eller mindre 6vertygande, behand-

lats av savil etnologer, religionshistoriker som teologer, se t.ex. Guttorm Gijessing,
”Sjamanistisk og leestadiansk ekstase hos samene”, i Studia septentrionalia 5:2 (1953) s.
91-102; Carl. F. Hallencreutz, ”Lars Levi Lastadius’ attitude to Saami religion”, i Tore
Ahlbick (red.), Saami Religion: Based on Papers Read at the Symposium on Saami Religion Held
at Abo, Finland, on the 16th-18th of August 1984 (Abo 1987) s. 170-184; Nilla Outakoski,
Lars Levi Laestadiuksen saarnojen maahiskuva verrattuna Kaaresuvannon nomadien maahi-
skdsityksiin (Uledborg 1991); Nellejet Zorgdrager, De rettferdiges strid, Kautokeino 1852:
Samisk motstand mot norsk kolonialisme (Nesbru 1997) s. 414-434; Juha Pentikiinen, Die
Mythologie der Saamen (Berlin 1997b) s. 277-284; Juha Pentikiinen, ”... Lapparnes inre
hushéllning ...: Religionsbegreppet hos Lars Levi Lastadius — banbrytare i religions-
etnografi och filtforskning”, i Bengt Jonsell, Inger Nordval & Hikan Rydving (red.),
Lars Levi Lastadius: Botaniker — lingvist — etnograf — teolog (Oslo 2000) s. 84-87; Ake Hult-
krantz, "Lars Levi Lastadius och samisk schamanism”, i Bengt Jonsell, Inger Nordval

& Hikan Rydving (red.), Lars Levi Leestadius: Botaniker - lingvist — etnograf — teolog (Oslo
2000) s. 108-115; Jens-Ivar Nergard, Dex levende erfaring: En studie i samisk kunnskaps-
tradisjon (Oslo 2006) s. 107-119; Lilly-Anne Osttveit Elgvin, ”Lars Levi Lastadius

og det samiske”, Kyrkohistorisk drsskrift 111 (2011) s. 53-60. I sin avhandling i teologi
analyserar dock Kristina Nilsson Lastadius lira i ljuset av den pietistiska bakgrunden
och framhiver den betydelse nigra kvinnor i Laestadius nirhet hade for utformningen
av hans teologi, utan att ligga sirskild vikt vid den samiska kontexten: Kristina Nilsson,
Den himmelska firdldern: Ett studium av kvinnans betydelse i och for Lars Levi Leestadius’ teologi
och forkunnelse (Uppsala 1988).
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redan i Hogstroms framstillning. Lastadius var visserligen en skarp
kritiker av ensidig rationalism och en materialistisk virldsbild,®®
men i Fragmenter i lappska mythologien forsoker han forstd och forklara
den samiska forestillningsvirlden med moderna vetenskapliga och
rationalistiska ansatser. Inte minst hinvisar han till den nya psykologin
- i dess filosofiska bemirkelse, inte den empiriska och systematiska
vetenskapsgren som vixte fram under slutet av 18o0o-talet.

Lastadius var en mycket belist man. Men i Karesuando, dir han
forfattade sitt manus, fanns inte de bibliotek som han hade haft till-
gang till under sin studietid i Hirnosand och Uppsala. Kanske ir det
dirfér som hans filosofisk-teologiska slutsatser i Fragmenter i lappska
mythologien inte uppenbart vilar pa nigot entydigt filosofiskt system,
sd som Risto Pulkkinen pipekar i sin analys av manuskriptets plats
i den svenska och finska intellektuella miljé dir det tillkom.7 Men
trots att Lastadius inte direkt hanvisar till nigra filosofer eller teologer
(med undantag av den franske 1600-talsfilosofen René Descartes) kan
man se spar av flera av de filosofisk-teologiska stromningar som var
aktuella pa hans tid. Inte minst kan man kinna igen tankegingar frin
Immanuel Kant, som i sin skrift Kritik av det rena fornuftet (1781) hade
forsokt gora upp med upplysningens rationalism genom att utsitta
den for rationalismens egen kritik. De framvixande naturvetenska-
perna, och den materialistiska och mekanistiska virldsbild dessa gav
niring t, uppfattades hota sjilva grunden foér den europeiska kristna
virldsaskiddningen och moraliska héillningen. Med sin kunskapsteori
tyckte sig Kant — som var fostrad i en luthersk, pietistisk miljo - ha
funnit ett site att medla mellan den nya vetenskapen och traditionell
kristendom.?® P4 ett liknande sitt anvinde Leastadius férnuftet for att

96 Se t.ex. Roald E. Kristiansen, “Religious philosophy for fools: On the philosophical
basis for L.L. Lastadius’ theology”, i Ketil Bonaunet & Roald E. Kristiansen (red.), The
legitimacy and autonomy of religion: Lectures given at an international symposium for philosophy
of religion at the University of Tromso, Norway, in August/September 2001 (Tromso 2004) s.
65-82, dir Leastadius senare religionsfilosofiska verk Ddrhushjonet behandlas.

97 Pulkkinen (2000) s. 99. Han hade naturligtvis tillgang till det kdllmaterial han utgér
fran. En lista 6ver dessa titlar finns i Lastadius (1997) s. 230-231. Notera ocksé de kor-
rigeringar av listan som gors i Lastadius (2003) s. 182, not 5.

98 Michael Rohlf, "Immanuel Kant”, i The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer
2014 Edition), Edward N. Zalta (red), <http://plato.stanford.edu/archives/sum2014/
entries/kant/>, 3/11 2014.
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forsoka pavisa fornuftets begrinsningar, och han forde resonemang
som piminner om delar av Kants kunskapsteoretiska tinkande vilket
kommer att framgé nedan.

Leastadius menar att den forna samiska religionen, eller "mytolo-
gin”, pd hans tid i stort sett var forsvunnen och att samerna var kristna,
dven om somliga ”vidskepliga” forestillningar med ursprung i “heden-
domen” alltjimt levde kvar. Men han understryker att ”vidskepelsen”
inte ir mer utbredd hos samerna in hos svenskarna — och da avser han
inte bara den svenska allmogen, utan dven ”Stockholms foérfinade po-
bel”. Detta trots att svenskarna varit kristna i nistan 1 coo ir medan
samerna hade ”den gria hedendomen si nira”.9? Det idr intressant att
notera att redan sdvil Schefferus som Hogstrom argumenterade for just
detta, att "vidskepelsen” hos samerna varken var visensskild fran eller
mer vanligt forekommande dn den som dterfanns hos svenskar eller
andra européer. Mojligen kan man skonja en foérindring fran Schef-
ferus till Hogstrom och Leastadius i det avseendet att den utbredda
forekomsten av “vidskepelse” bland samer avfirdas mer bestimt och i
hogre grad behandlas som en historisk foreteelse hos de senare forfat-
tarna. Detta hinger rimligtvis samman med att det som klassificerats
som "vidskepelse” allemer hade kommitatt ersittas av kristna forestill-
ningar och riter bland samer, s som Rydving har pipekat.’°® Trots att
Lestadius kategoriserar samisk ”vidskepelse” med andra folks dito, vill
han urskilja det som ir typiskt samiska forestillningar i ”mytologin”,
och skilja ”dkta” samiska forestillningar frin exempelvis sidana som
han menar vara inlanade fran svenskar eller finnar.

Eftersom den samiska "mytologin” - som Lastadius delar upp i
“gudalira”, Yofferlira” och ”spadomslira”° - till storsta delen fallit
i glomska under hans tid var han for sin skildring i hég grad hinvisad
till historiskt killmaterial: de texter frdn 1600- och 1700-talen som

99 Lars Levi Leastadius, Fragmenter i lappska mythologien: gudalira (Tromsd 2003) s. 52;
Lars Levi Lastadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo 1997) s. 81-83.

100 Rydving (1993) s. 167.

101 Leestadius ([1997] s. 167-199) redogdr ocksa for samiska sagor i skriftens fjirde och
avslutande del. Sagorna tillhér dock egentligen inte mytologin, menar han, eftersom
historiska hiindelser vanligen ligger till grund fér dem, medan ”Mythen ir ett foster

av inbillningen”. Till skillnad frin mytologin levde, enligt Lastadius, det traditionella
sagoberittandet i hog utstrickning kvar hos samerna i hans samtid.
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har omnimnts ovan, kompletterade med killor frin den norska mis-
sionen under forsta halvan av 1700-talet samt berittelser som Lesta-
dius sjilv face hora frin samer han méte. I sin kortfattade men triff-
sikra killkritik av detta material framhiver han Hogstrom som den
pélitligaste och fullstindigaste skildraren: ”En sidan man hade bordt
vara ett sekel forut i Lappmarken, medan Hedendomen dnnu var i sitt
flor”. Anledningen till att de tidigare missionirerna inte hade nate lika
rikhaltiga kunskaper om den samiska religionen var enligt Lastadius
dels att de hade haft alltfor skrala kunskaper i samiska sprik, dels for-
foljt najderna — de personer som verkligen behirskade ”gudaliran”,
Yofferliran” och ”spadomsliran”. Detta hade fite till f6ljd ate varken
ndjderna eller nigon annan same ville eller vigade yppa nidgot om dessa
ting infor pristerna; en attityd som Lastadius menar fortfarande levde
kvar i hans egen samtid i métet mellan svenskar och samer, och framfor
allt mellan kyrkans foretridare och samer.’* I kontrast till de tidigare
skildrarna av samisk religion - undantaget Hogstrom - och deras ofta
ytliga kunskaper om samerna stiller Laestadius sin egen fortrogenhet
med samisk andlig kultur, dven om ocksé den ir bristfillig:

Den som skrifver detta, dr f6dd och upvixt i Lappmarken. Han har kanske
mer 4n nigon annan genomvandrat Lappmarken i alla dess riktningar;
likvil tillstar han upriktigt, att det annu finns mycket i Lapparnes inre
hushéllning, som han icke tilltror sig kunna bedéma. Huru mycket mindre
trovirdighet fortjena da de Forfattare, hvilka endast, som frimlingar, med
forutfattade ideer och féordomar, besokt Landet?'©3

Begreppet "mytologi”, som Lastadius anvinder synonymt med "religi-
on”, definierar han som ”en allmin folktro pa 6fvernaturliga visenden
och verkningar”. Det innefattar dirmed inte all folktro utan endast den
som ir allmint spridd. Dirfor utesluter han enskilda personers fanta-
sier och konstfulla eller poetiska spekulationer som inte har 6vergitt

102 Lestadius (1997) s. 7-10; Lastadius (2003) s. 52-56. De texter som hirror frin den
norska missionen ger han ett bittre omdéme som killmaterial, ven om han tilligger att
?de icke dro alla lika trovirdiga. Ty en del har aldrig kunnat tringa igenom den férmur
som férdomar, Lefnadssittet och spriket for evirderliga tider Uprest mellan Norrman
och Lapp. Andra hafva bjudit till, att gora den Lappska Mythologien mera grann och
systematisk, 4n den mojligen kunnat vara i sjelfva Néidens Hufvud.”

103 Laestadius (1997) s. 8; Lastadius (2003) s. 53.
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till ate bli kollektiva forestillningar. I sammanhanget exemplifierar han
med den antika grekiska mytologin och menar att mycket av det mate-
rial som finns om den férmodligen inte borde riknas som ”mytologi”
i denna bemiirkelse, eftersom det hirstammar frin enskilda foérfat-
tare, ”poeter”, som formulerat sina egna skapelser, och som de dartill
kanske inte ens sjilva trodde pi.*°4 Med mytologibegreppet sillade sig
Leastadius till en trend som for tiden var i svang bland inte minst finska
forskare'®s som samlade in och sammanstillde finsk, och ibland iven
samisk, folklore i syfte att rekonstruera finnarnas ursprungliga and-
liga kultur for att pa sa sitt understddja den finska nationalkinslan.°¢
Nigot sidant motiv bakom Lestadius verk finns dock inte explicit
uttalat.

Lastadius formulerar sin definition av "mytologi” i polemik mot
den finske folkloristen Carl Axel Gottlund, ur vars brev han citerar i
sitt forord. Gottlund fornekar, enligt dessa citat, forekomsten av en
egentlig "mytologi”, i betydelsen ’religion’, hos de gamla finnarna,
bland annat med argumentet att det i det ursprungliga finska spriket
saknades ord som motsvarar exempelvis kyrka, tempel, tillbedjan, offer,
altare, prdist och Gud. De finska orden for dessa foreteelser hade kommit
med kristendomen. I stillet var den finska ”mytologin” eller ”heden-
domen”, enligt Gottlund, blott en sorts "naturpoesi”. Lastadius a sin
sida accepterar inte att religionen reduceras till naturpoesi, &tminstone
inte vad den samiska "mytologin” betriffar.1°7

Djivulen som forklaringsmodell av samiska forestillningar och bruk
ir i stort sett frinvarande i Lastadius tolkningar, dven om han inte helt
utesluter ”Gammel Eriks” inverkan framfor allt nir det giller troll-
dom” (om den utdvas av vad han kallar ?veritabla trollkarlar”).1°8 1
stilletger hanrationalistiska, psykologiska forklaringar till uppkomsten
av den samiska religionen och tron pa gudarna. Upprinnelsen till
religionen finner han framfor allt i manniskans formaga till inbillning
och fantasi, som han anser vara ”den egentliga mythens fostrarinna”.

104 Leastadius (1997) s. 16; Lastadius (2003) s. 62-63.

105 T.ex. Christfrid Ganander, Mathias A. Castrén, Elias Lonnrot.
106 Pentikiinen (19974) s. 259.

107 Lestadius (1997) s. 15-16; Laestadius (2003) s. 61-62.

108 Lastadius (1997) s. 19; Lastadius (2003) s. 66.
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Denna féormaga finns frimst hos barn, “nervsvaga”, kvinnor och
obildade. Dirfor dterfinns inbillningar i foérsta hand bland “folket”.
Men benigenheten ir allminsklig och finns dérfér dven hos bildade
minniskor, ndgot som blir pitagligt nir de befinner sig i ensamhet och
i 0dsliga trakter. Det 4r médnniskans psykologiska disposition i motet
med omvirlden, naturen, som ger upphov till inbillningarna: Denna
Trollkraft, hvarmed en villd natur i férening med ensligheten, inverkar
pd menniskans inbillnings kraft, ir efter min enfaldiga tanka den
egentliga mythens grund.” Fran individuella upplevelser, inbillningar,
sprids sedan somliga forestillningar genom berittelser till andra och
kan si sminingom etablera sig som ”myter”.1°9

Om in Leastadius exemplifierar med de ensliga trakterna i norr, nir
han skriver om samisk religion, giller resonemangen f6r ménsklighe-
ten i stort. Om Raedie, det visen som i det dldre killmaterialet beskri-
vits som ”6verguden” i himlen pa sydsamiskt omrade, skriver han:

Uti ideen om en 6fvergud som herrsker ofver allg, ligger ingenting orim-
ligt. Den forekommer uti alla Nationers Mythologie, och ir en nédvindig
f6ljd af de menskliga ideernas utveckling. Den bevisar, att sjelfva tanken,
vidjar slutligen till en Ofvermagt, som hufvudkillan till alle.**°

Han finner dven naturliga foérklaringar, oberoende av kulturellt sam-
manhang, till férestillningar om dskguden:

Jag tycker, att d ingenting i Naturen ir kriftigare in Askan, att upvicka
en vordsam forestillning, om ett migtigt 6fvernaturligt visende; sd méste
ocksa detta majestitiska Naturfenomen hafva gifvit de flesta Nationer
anledning, att forestilla sig en Gudamagt, som s migtigt och majestitiskt
uppenbarar sig i detsamma.™

Formuleringarna piminner om Hogstroms naturliga teologi — och pa
samma sitt som denne menar Lastadius att den samiska religionen
var mycket rudimentir. Det dr endast kinslan for Religion, eller tron
péd det ofvernaturliga” som édr allminminsklig och i forlingningen

109 Lastadius (1997) s. 18; Lastadius (2003) s. 64.
110 Laestadius (1997) s. 24; Lastadius (2003) s. 71.
111 Leaestadius (1997) s. 42; Lastadius (2003) s. 89-91.
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gemensam med kristendomen. Pa grund av att samerna hade varit i
avsaknad av skrivkonst och utbildning hade de inte formartt utveckla
sitt tinkande s att de kommit till férestillningen om en enda gud,
motsvarande den kristna monoteismen. Dirav de manga gudarna i de-
ras ”mytologi”. Samernas ”tankestyrka” rickte inte till for att de skulle
bli ”Naturalister, rationalister eller Deister”, det vill siga nd fram till
upplysningstinkandet.

Men den forna samiska religionen var dtminstone inte orimligare
dn andra “hedningars”, menar Lastadius, och nir det giller forestall-
ningar om livet efter doden och att midnniskan i det hinsides skulle
straffas eller belonas for sina giarningar hade samerna nitt vida lingre
in exempelvis antikens romerska och grekiska kulturer.’*> Han fin-
ner dessutom ”en vigtig artikel af Christna Liran bekriftad, ehuru pd
annat sitt forestilld” i de samiska forestidllningarna om ménniskans
uppstandelse efter doden i olika dodsriken. Eftersom dven djuren fore-
stilldes kroppsligen leva vidare i det hinsides menar han att idén om
uppstindelsen otvivelaktigt dr ursprunglig hos samerna. Men till ur-
sprungligheten i den samiska forestillningen att somliga avlidna kunde
komma till ett Ipmildibmu, ett >Guds rike” i stjirnhimlen, stiller han sig
tveksam. Den forefaller honom vara himtad fran kristendomen ”eme-
dan idén tycks vara for hog for ate vara fullkomligen dkta [samisk]”.113

I sin redogorelse for lapparnas trolldomsvisende” férsoker Laesta-
dius - dterigen pa ett liknande vis som bade Schefferus och Hogstrom
- motarbeta minga utomstiendes fordomar och vanfoérestillningar
om detta. Men han vill ocksa forstd och forklara ”trolldomens” verkan
med rationalistiska resonemang.'*4 Han ir enig med Hogstrom i att
de flesta historier om deras beryktade férméga till ”trolleri” handlar
om rent “charlataneri” och att ”veritabla trollkarlar” var mycket sill-
synta. Men att det han kallar ”trolldom” faktiskt finns och har verkan
kan han, fran sin kristna utgdngspunke, inte férneka: *Uppenbarelsen

112 Lastadius (1997) s. 22; Lestadius (2003) s. 69.
113 Leastadius (2003) s. 129.

114 Forvisso motsiger han sig sjilv nir han skriver att det dr en férdom att samerna
verkligen kunde ”trolla” samtidigt som han finner minga berittelser om ”trolldom”
(frén personer som han betror, sjilv har han inte iakttagit nigot) som han inte kan
avfirda; Lastadius (1997) s. 137.
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nekar icke mojligheten af verklig spddomskonst, eller vissa individers
formaga att std i Rapport med andeverlden, foranledd af naturliga eller
ock forhvirfvade Sjukdomsanlag i Organismen.”*s Man kan siga att
Lestadius hir snarare dn att han diaboliserar ndjderna och deras verk-
samhet patologiserar dem - det vill siga forklarar deras beteende och
formagor vara ett resultat av sjukdom. Sddana tolkningar skulle senare,
under vissa perioder, bli vanliga i europeisk forskning om nijder och
sa kallade schamaner."*¢

I sin forklaring av ”trolldomen” och dess verkningar tar Lastadius
sin utgadngspunkt i ndjdernas omvittnade forméga att forsitta sig i en
”dvala”, "magnetisk somn” eller extas” — ett tillstind i vilket ndjdens
7sjdl”, ”ande” eller "medvetande” sigs bege sig till en annan virld, till
dodsriket jdbmiiddibmu eller in i ett heligt fjill. Men, menar Lzastadius,
det gir inte att definiera vart "anden” faktiskt beger sig i tid och rum
eftersom den idr immateriell och foljaktligen befinner sig utanfor tiden
och rummet. I sitt resonemang tar han hjilp av Descartes syn pa forhal-
landet mellan kropp och sjil, materia och ande. Han menar ocksa att
samerna vanligen argumenterar pa ett liknande vis som Descartes nir
de siger att upplevelsen av att i drommen vandra omkring pa andra
platser bevisar att sjilen existerar (och dr ododlig, d.v.s. inte beroende
av kroppen och dess forginglighet). Detta utgor for Lastadius en paral-
lell till Descartes sats Cogito ergo sum, ’Jag tinker alltsd ir jag till’, som
denne formulerade som ett beligg for att det inte gar att betvivla med-
vetandets (sjilens eller andens) existens. Kroppens/materians even-
tuella egenskaper gick diremot att betvivla. Utifrdn detta formulerar
Lastadius (i det hir sammanhanget) sin teologi och mianniskosyn:

Men om vi frin Begreppet ande abstrahera all utstrickning, si aterstar vis-
serligen af det menskliga varat, skildt ifrdn Kroppen, ingenting annat 4n
en Idé, en gnista af Logos, som utan tvifvel méste vara det verkliga Varat,
hvilket med sin hypostas, hvaruti medvetandet ligger, icke r inskrinkt
innom tid och rum.*'7

115 Laestadius (1997) s. 137-139.

116 Se Hans Mebius, ”Den aterupprittade ndjden”, i Daniel Lindmark & Olle Sund-
strom (red.), De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna: En vetenskaplig
antologi (Skellefted 2016) under rubriken ”Forskningens syn”.

117 Lestadius (1997) s. 151-152.
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S4 linge anden” ir kopplad till sinnesorganen, till kroppen, tar den
intryck av det som finns i sinnevirlden, i det materiella. Det betyder
inte att "anden” eller medvetandet uppfattar den materiella virlden
sd som den egentligen dr. Hir har Laestadius méjligen tagit intryck av
Kants kunskapsteori som lir att vi genom véra sinnen inte kan né ab-
solut visshet om hur den yttre virlden verkligen ér beskaffad, eftersom
intrycken alltid sorteras av, pd férhand givna, tankeformer som finns i
medvetandet. Som Leastadius sjilv formulerar det kan vi inte veta att
sinnevirlden ir precis sd som vi uppfattar den eftersom ”blotta forind-
ringen af sinnes organen skulle for oss forestilla en hel del annan verld”.
Om ”trollkarlen” eller ”spilappen” kan koppla bort sinnesorganen
kan han motta intryck frin antingen sina rena inbillningar eller frin
andevirlden som befinner sig utanfér tiden och det rumsliga. I detta
finns egentligen ingenting orimligt menar Lzastadius och hinvisar till
Bibeln som ger utrymme for verkliga uppenbarelser (av det som ”synes
morkt”): i drommar; genom att ha kontakt med de doda; och genom
att skaffa sig makt 6ver ”orena andar”. Han medger visserligen att det
hir resonemanget inte kan beliggas vetenskapligt, lika lite som ”Up-
penbarelsen” kan bevisas pa det sidtt som matematikens och fysikens
sanningar kan bevisas. Men si grundar sig ocksa dessa vetenskaper pa
premissen att verkligheten ir just sidan som den uppfattas genom sin-
nesorganen, tilligger han.*8

Med sitt resonemang tycker sig Lastadius kunna forklara ate det i
vissa fall kan finnas en faktisk grund till de berittelser om samer som
har kunnat fjirrskdda genom att utomkroppsligen ha forflyteat sig till
andra platser for att inhimta information, eller som momentant har
kunnat piverka upplevelser hos andra minniskor pa fjirran plaster. Det
som sker, sker utanfor tiden och rummet. Och som for att forstirka sin
argumentation anger han, vid sidan om de samiska exemplen, berittel-
sen om nir den svenske mystikern Emanuel Swedenborg (ir 1759) for
sin inre syn sig en brand i Stockholm i samma stund som den verkligen
intriffade, trots att denne sjilv befann sig pa ett virdshus i Goteborg.*?

P4 sina hill antyder Lastadius, som sagt, att samernas ”trolldom”

118 Lestadius (1997) s. 152.
119 Leastadius (1997) s. 139-156.
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skulle innebira en kontakt med djivulen eller ”orena andar”, eller att
den ir ett resultat av vissa sjukdomar hos ndjderna. Men att argumente-
ra fér detta ir inte huvudsyftet i Fragmenter i lappska mythologien. 1 stillet
vill han som vetenskapsman och teolog mer neutralt férstd och forklara
foreteelsen; och det dr uppenbart att han provar olika tankemodeller
utan att helt vilja sli fast hur det forhaller sig. P4 ett vis kan Lastadius
resonemang kring uppkomsten och utvecklingen av den samiska reli-
gionen och tron pa gudarna ses som en uppfoljning av Hogstroms tanke
om en naturlig teologi — att det finns en allminminsklig forméga att
uppfatta det gudomliga, oaktat kunskap om evangeliet. Men Lastadius
ger i tilligg uttryck for tankegangar, som férekom under hans tid, om en
progressiv utveckling i minsklighetens intellektuella och religiosa histo-
ria: idén om en "himmelsgud” ir en "n6dvindig foljd” av den minskliga
tankens utveckling och den leder slutligen” till uppfattningen om en
enda gud, Gud. Dylika idéer hade slagit igenom i den tyska filosofin och
teologin drtiondena kring sekelskiftet 1800 genom filosofer som Fried-
rich Hegel och Johann Gottfried Herder och teologer som Friedrich
Schleiermacher. Fran slutet av 1800-talet skulle tanken pd minsklig-
hetens intellektuella enhet och stindiga utveckling fran det ligre till
det hogre, frin det simre till det bittre, bli dominerande i kultur- och
religionsforskningen genom det evolutionistiska paradigmet.’2°

Edgar Reuterskiold och den evolutionistiska
tolkningen av samisk religion

Mitt sista utforliga exempel pa en representant fér Svenska kyrkan som
dgnat sig it att ingdende skildra samisk religion ir Edgar Reuterskiold
(1872-1932). Han var teolog, nirmare bestimt religionshistoriker, vid
Uppsala universitet, men ocksé pristvigd (1913) och utnimndes till
biskop i Vixjo stift (1928). Frin 1912 vikarierade han for Nathan S6-
derblom (1866-1931) pa professuren i teologiska prenotioner och teologisk
encyklopedi for att si sminingom installeras permanent pa den posten
1916, eftersom Soderblom blivit drkebiskop (1914).12*

120 Se t.ex. Eric J. Sharpe, Comparative religion: A history (London 1986) s. 20, 271f.

121 Lars-Olof Skoglund & Andreas Tjerneld, ”Reuterski6ld”, i Géran Nilzén (red.),
Svenskt biografiskt lexikon 30 Retzius-Ryd (Stockholm 2000) s. 49-50.
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Den i dag nagot svirtydda beteckningen teologiska prenotioner
[ung. ’grundliggande begrepp’] och teologisk encyklopedi” ér att for-
std som religionsfilosofi och religionshistoria — och Reuterskiolds bade
doktorsgrad och docentur var i dmnet religionshistoria. Bjérn Sko-
gar menar att professurens beteckning snarast bor forstds som inne-
fattande det vi i dag kallar religionsfilosofi och religionsteologi, men
att det sd sminingom utvecklades till dagens dmne religionshistoria
(och 1938 gavs lirostolen i Uppsala namnet Religionshistoria med
religionspsykologi).'* Professurens benimning tydliggor att imnet
da var en teologisk deldisciplin, och inte det av den lutherska kyrkan
oberoende icke-teologiska amne som religionshistoria i dagiallminhet
uppfattas vara.

I'sin programforklaring till imnet religionshistoria — som alltsd inne-
bir det akademiska studiet av alla religioner och religiosa yttringar
genom hela historien'? - menar Nathan Soderblom att det, for den
kristna teologin, ir av yttersta vikt att kinna till andra religioner for
att bittre forstd kristendomens visen och, mer specifikt, for att den
evangeliska kristendomens egenart ska framsta tydligare: "Hiri ligger
en vetenskaplig uppgift, som teologin inte kan undandraga sig”.1>4
En forutsittning for Amnet ir att alla religioner pa ett eller annat sitt
hinger samman, nigot som leder Soderblom till slutsatsen att det ve-
tenskapligt-teologiska studiet av andra religioner ersitter den naturliga
teologin: ”den allminna religionshistorien skall nu intaga den plats,
som den ildre dogmatiken gaf 4t den naturliga teologin.”**s Religions-
historia bygger saledes vidare pd en gammal tanke, som S6derblom
finner prov pa redan i sivil Gamla som Nya Testamentet:

122 Bjorn Skogar, "Nathan Séderblom som teolog och religionsvetare”, i Susanne Ols-
son (red.), Sallskapet: Tro och vetande i 1900-talets Sverige (Stockholm 2013) s. 40.

123 Soderblom skiljer mellan ”allmdn” och sirskild” religionshistoria, dir den

forra avser studiet av icke-kristna, eller “utombibliska”, religioner och den senare
kristendomen, inklusive gammaltestamentlig religion (”biblisk religionshistoria”),
Nathan Séderblom, Nazurlig religion och religionshistoria: En historik och ett program (Stock-
holm 1914) s. 85.

124 Soderblom (1914) s. 79.

125 Séderblom (1914) s. 84.

126 Soderblom (1914) s. 8ff.
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Ty i den naturliga religionens och i den naturliga teologins begrepp ligga
for den teologiska vetenskapen tvenne insikter inneslutna, nimligen for
det forsta att all religion pa nagot sitt hinger tillsammans, si att teologin
far en universell uppgift och méste omfatta minsklighetens hela fromhets-
lif, for det andra, att ndgot af sanning och salunda af gudomligt ursprung
finnes i hvarje religion, huru elindig, primitiv eller forkommen den in
ménde vara.*?”

Enligt Skogar var evolutionstanken — att religionshistorien innebar en
stindigt pdgdende progressiv utveckling - sjilvklar fér Soderblom,*?3
och evolutionismen var en timligen gingse utgangspunke i kultur-
vetenskaperna under drtiondena kring sekelskiftet 1900. Men Soder-
blom var ocksa skeptisk till utvecklingslirans férenklade modeller. De
kunde for honom inte forklara den rika variation som fanns mellan
alla virldens religioner. Dessutom fann han i de ”ligre”, ”primitiva”
utvecklingsformerna, vid sidan om ”vidskepelse” och ”magi”, ocksi
”djup fromhet och hoga ideal” som var i paritet med kristendomens.
Aven inom den lutherska folkreligiositeten férekom hednisk vidske-
pelse”, vilket gjorde att de skisserade stadierna och utvecklingsnivierna
flt ihop.29

Soderblom skrev inte sjilv ndgot specifikt om samisk religion. Men
hans tinkande utgor en viktig bakgrund till hans lirjunges och eftertri-
dares, Reuterskiolds, forskning pa detta tema. Den senare hade, av allt
att doma, samsyn med Soderblom nir det gillde sivil utvecklingstan-
ken som dmnet religionshistorias roll for teologin. [ uppsatsen ”Kyrkan
och universiteten” (1922) skriver Reuterskiold:

Guds frilsningsavsikt med minskligheten avslojar sig steg for steg, for-
verkliga sig i en historisk utveckling. Denna konfronteras icke blott med
minniskoviljor, som vilja denna frilsning, utan ock med en kulturell
utveckling, som har sina orsaker p ett annat plan. Nu bliver det alltid fér
teologien i den man den vetter mot profanvetenskapen en verklig uppgift
att klarlidgga den rent kulturella uppkomsten, utvecklingen och forvitt-
ringen av de former, i vilka uppenbarelsens verklighet framtritt i sin san-
ning och kraft under olika tider och kulturperioder. Men dirvid upphér

127 Soderblom (1914) s. 84.
128 Skogar (2013) s. 64.
129 Séderblom (1914) s. 57-62.
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den att vara teologi, om den icke finner nigot annat och mer in denna
naturliga utvecklingskedja. Teologien maste fasthalla vid, att dessa former
infor dess forum blott dro birare av uppenbarelsens liv.13°

Till skillnad frin de tidigare nimnda skildrarna av samisk religion (med
undantag av Schefferus) hade Reuterskiold, savitt jag kinner till, ingen
direkt relation till samer eller det samiska samhillet. Han var en kam-
marlird akademiker verksam i de sodra delarna av Sverige. Fér honom
var studiet av samisk religion, som han uttrycker det, ”en rent histo-
risk uppgift” eftersom den samiska religionen hade upphort i och med
1800-talets inging. Som en genklang av 1600-, 1700- och 18c0-tals-
skildarnas ord medger han dock att det finns ”reminiscenser af heden
tro hir och var” bland samerna, i synnerhet bland dem som ”innu
lefva i omedelbart beroende af naturen”.3* Reuterskiolds huvudsakliga
killmaterial utgors ocksa av de svensk-finska och dansk-norska lapp-
marksmissionirernas texter frin 1600- och 1700-talen (tillsammans
med dem pa museer bevarade rituella trummorna).

Liksom Soderblom kom Reuterskiold ate efterfriga mer nyanserade
tolkningar av religionshistorien 4n den schematiska evolutionismen
i regel gjorde. Han var kritisk till mycket i det evolutionistiska para-
digmet och sin tids religionsforskning for att den for stelbent utgick
ifran enkla standardiserade utvecklingsscheman for miansklig kultur
och religion (fran det ”primitiva” till det gradvis allemer “civiliserade”;
frin "magiskt” tinkande 6ver ”totemism” och "forfidersdyrkan” till
”polyteism” och s smaningom “monoteism”). De for tiden s vanliga
jaimforande studierna av olika religioner ansig han vara alltfor yviga
och ensidigt ta fasta pa likheter, pa bekostnad av skillnader och nyanser.
Som religionshistoriker ville han framhiva att varje religion maste for-
stas i sin specifika historiska och kulturella kontext och att det innebar
en stor risk for feltolkningar nir man tog sin utgangspunkt i allminna
antaganden om “religionens” utveckling och forsokte placera in en-
skilda religioner pa forutbestimda stadier. Samtidigt sdg han de stora
fordelarna med evolutionsliran och menade att det var forst med detta

130 Edgar Reuterskiold, ”Kyrkan och universiteten”, i Vir kyrka frdn birjan av tjugonde
drhundradet: Periodvis skildrad 3, Tiden 1916-1920 (Stockholm 1922) 5. 428-429.

131 Edgar Reuterskidld, De nordiska lapparnas religion (Stockholm 1912) s. 4-5.
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perspektiv som man hade kunnat pavisa religionens verkliga betydelse
i minniskans utveckling. Som religionshistoriker kunde man ocksa,
menade han, klargora frin vilka utvecklingsstadier enskilda element i
ett givet folks religion, under en given tidpunkt, hirstammade.

Eftersom samerna ursprungligen varit jigare, fiskare och samlare
och forst senare 6vergate till tamrensskotsel, hivdade Reuterskiold att
de dldsta dragen i deras religion hade att gora med jaktviltet och fisken.
I och med 6vergingen till rennomadism kom andra karaktirsdrag in. I
jagar- och rennomadreligionen sig han dérfor den ursprungliga samis-
ka religionen.’3* P4 grund av lingvarig kontakt med de skandinaviska
grannfolken hade dock samerna lanat in vissa foreteelser frin dessa
"bittre rustade, kraftigare folk”.133 Reuterskiold skriver:

Nir vi diremot triffa pé forestillningar och bruk, som endast kunna ha
sin rot i det stora framsteget i kulturens historia, dd minniskan frin att
vara helt beroende af marken vinner herravilde 6fver den genom att odla,
besa och skorda den, da forstd vi, att vi ha att gora med inplantering i den
gamla religionen af frimmande férestillningar.'34

Trots sin delvisa skepsis gentemot evolutionismens schablonmissiga
stadietinkande forsoker alltsid Reuterskiold i sin bok De nordiska lap-
parnas religion (1912) sortera ut enskilda foérestillningar och riter efter
just sidana utvecklingsstadier i den samiska religionen pa 1600- och
1700-talen - huruvida de tillhorde jigarstadiet eller rennomadstadiet,
eller om de utgjorde lan fran de skandinaviska grannarna. Influenserna
utifran (fran fornnordisk religion, katolsk kristendom eller skandi-
navisk folkreligiositet) innebar dock inte, enligt Reuterskiold, nigon
verklig férindring av samernas “ursprungliga enkla forestillningar”
utan endast en “differentiering” av dem.’35 Det kan tilliggas att det att
soka efter dylika ”1an” var ett dominerande forfaringssitt i forskningen
om samisk religion artiondena kring férra sekelskiftet.'36

132 Reuterskiold (1912) s. 5-9; se dven Edgar Reuterskiold, Kristendomen och religionerna
(Stockholm 1924) s. 17, 36-37.

133 Reuterskiold (1912) s. 3.
134 Reuterskiold (1912) s. 9.
135 Reuterskiold (1912) s. 4.
136 Rydving (2010b) s. 16-21. Se dven Olof Bergqvists — biskop i Luled stift (1904-1938)
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For Reuterskiold representerar den samiska bjornfesten det allra
mest primitiva utvecklingsstadiet i samisk religion. Den hirstammade
frin tiden som jigare, fiskare och samlare och priglades av magiska
forestillningar om livskraftens bevarande i jaktbytets (intakta) ben och
livets fortbestdnd i det underjordiska ”saivolandet”, dir sivil avlidna
minniskor som djur hamnade. Men dven i bjornfesten, si som den finns
beskriven frin 1600- och 1700-talen, sig Reuterskiold inlinade drag:
tanken pd bjornens uppstindelse i denna virlden, utifrin de noggrant
begravda benen och skallen, var en kristen tanke eftersom den karaktir
av vixtlighetsrit som varvinterns bjornfest uppvisade oméijligt kunde
ha uppstatt i en jigar- eller rennomadkultur.3”

I och med 6vergangen frin jigarsamhille till rennomadism menar
Reuterskiold att minniskan blev herre 6ver villebridet genom till-
gangen till de egna renhjordarna. Men den mark som djuren i sin tur
var beroende av hade man inte nigon kontroll 6ver. Dirfor flyttades
forestillningen om den ”"makt” eller ”kraft” man var beroende av 6ver
fran jaktviltet till marken. Reuterskiold menar att enligt all primitiv
uppfattning” koncenterar sig makten” eller uppenbarelsen av denna
maket till vissa platser, ”till en spets” (och han drar paralleller till mot-
svarande forestillningar hos den svenska allmogen). I det samiska sam-
manhanget utgjordes detta av sejtarna, som var mirkvirdigt formade
stenar vid speciella platser som uddar, 6ar, fjillcoppar eller forsar. Dessa
’stengudar” utgjorde samernas ursprungliga gudar. Till en borjan var
de dock inte uppfattade som gudar, utan endast som en "maktkoncen-
tration”. Under inflytande fran "hogre kultur” borjade samerna ldsa
in gestalter i dessa stenar, forst djurformer (i synnerhet figlar) och si
smaningom minniskogestalter. I och med denna antropomorfisering
av sejtarna borjade ocksa berittelser skapas kring dessa gestalter. S&
smaningom blev visendets anknytning till en sirskild plats allt svagare
och dirmed hade sejtarna blivit ”gudar”. Det kan tilliggas att Reuter-
skiold menar att trisejtar utgjorde ett senare utvecklingssteg som var

- populirvetenskapliga artikel ”Lapparnas religion: 1 De hedniska lapparnas gudstro”,
i Olof Bergqvist & Fredrik Svenonius (utg.), Lappland: Det stora svenska framtidslandet:
En skildring i ord och bild af dess natur och folk (Stockholm 1911) s. 133-143. Bergqvist lutar
sig dir frimst mot de lineteorier som var ridande i hans samtids forskning om samisk
religion.

137 Reuterskiold (1912) s. 17-18, 35, 44.
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en konsekvens av influenser fran fornnordisk religion - trifigurer av
guden Tor hos samerna var, pd samma sitt som forestillningen om Tor
sjilv, inlanade.138

I sitt resonemang kring den samiska mytologin med gudar i stjirn-
himlen, i luften, pd marken, under jorden och djupt nere i jorden3? ser
Reuterskiold en utvecklingslinje. Principen for denna skisserade utveck-
ling 4r att de gudomligheter som tinktes hilla till vid jordytan var de
ildsta och mest ursprungliga samiska visendena. Han ir dock noga med
att pipeka att beteckningen “gudomligheter” inte ir riktigt passande for
dessa eftersom religionen hos jigare och rennomader ”icke har behof av
gudar”. De gudomligheter som placeras antingen under eller ovanfor jor-
den utgor senare utvecklingsstadier som har tillkommit genom influen-
ser frin angrinsande, mer avancerade kulturer: ”Ju fjirmare frin sjilfva
jordytan vare sig uppit eller nedit, desto mindre lappska dro det”.14°

De visen Reuterskiold utnimner till de mest ursprungliga och
dktsamiska ir jaktens respektive fiskets gudar, Liejpdlmaj och Tjaetsie-
dlmaj, samt de sa kallade akkorna, i forsta hand Saaraahka, Oksaahka och
Joeksaahka, som var forknippade med golvet i bostaden och understod-
de kvinnorna, familjen, hemmet och reproduktionen. Dessa tre akkor
var ocksd de mest populira bland samerna. Forestillningen om de tre
akkornas mor, Maadteraahka, anser dock Reuterskiold vara ett resultat
av kristet inflytande eftersom hennes enda funktion var att ta emot sji-
lar till blivande minniskor fran ”den hogsta guden” Raedie och limna
dem vidare till Saaraahka.*4* Raedie i sin tur kan, enligt Reuterskiold,
inte ”vara nigon annan in de kristnas gud i lappsk drike” eftersom
han uppges ha oinskrinkt makt och att alla andra gudars make villde
ur honom. Dirtill var han den till vilka de avlidnas sjilar kom efter att
de under en viss tid befunnit sig hos ytterligare en akka, Juemichaahka,
i hennes underjordiska rike jaemiehaajmoe. De som varit olydiga mot
gudarna kom emellertid inte till Raedie i himlen utan fordes vidare fran
jaemiehaajmoe till sjukdoms- och dédsvisendet Rota djupt nere i jor-

138 Reuterskidld (1912) s. 46-48, 51.

139 En indelning som aterfinns i killmaterialet frin den norska missionen kring von
Westen och som mojligen atergir pd Andra Moseboks formuleringar, se not 4.

140 Reuterski6ld (1912) s. 79.
141 Reuterskiold (1912) s. 79-80, 94-95.
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den. Hela detta komplex av dodsrikesforestillningar med tillhorande
gudomligheter menar Reuterskiold vara inldnat frin medeltida katolsk
kristendom, dven om han medger att Jaemichaahka och hennes dods-
rike eventuellt kan utgéra en tidig variant av samernas ursprungliga
forestillningar om ”saivolandet”.14

Generellt ser Reuterskiold de gudar som befinner sig i stjirnhimlen
som lan fran katolsk kristendom - dven om forestillningskomplexet
representerar en folklig kristendom ”af krassaste slag”. De som befin-
ner sig ”i luften”, mellan stjirnhimlen och jorden - si som dskguden
(Tor eller Hovragaellies) och vindguden (Biegkdlmaj) — utgor exempel
pé gudar som blev ”importerade” tidigare, under fornnordisk tid. Inte
heller solen som gudomlighet finner Reuterskiold vara ursprungligen
samisk eftersom ”[s]oldyrkan hor hemma hos dkerbrukande folk, allts
i en annan kultur 4n den lappska”.'#3

I De nordiska lapparnas religion drar Reuterskiold inte nagra explicita
teologiska slutsatser av sin presentation. Kanske betraktade han ver-
ket mer som ”profanvetenskapligt” dn teologiske, trots sin forankring
i tidens sdvil kyrkliga som akademiska teologi. Hans tillimpning av
evolutionistiska tolkningar pa materialet om inhemsk samisk religion
forrader heller inte mycket av den tveksamhet infor alltfor schematiske
stadietinkande som han ger uttryck for i bokens inledning. De Yavlag-
ringar” fran olika utvecklingsstadier, som han skisserar i den samiska
1600- och 1700-talsreligionen, forefaller vara pd féorhand givna snarare
in empiriskt grundade i hans killmaterial. Ndgon egentlig antydan om
“naturlig teologi”, motsvarande den som Hogstrom och Lastadius gav
uttryck for — eller som S6derblom menade var dmnet religionshistorias
hela syfte att klarlidgga — 4r ocksa svir att finna hos Reuterskiold. Men
han beskriver 4 andra sidan inte den samiska ”hedendomen” och den
lutherska kristendomen som helt visensskilda foreteelser. Med utveck-
lingsldran implicerar han att det skulle finnas en kontinuitet mellan
dem. De utgor bida exempel pa religioner” om in de representerar
olika utvecklingsstadier. Utvecklingen inom samisk religion genere-
rades, enligt Reuterskiold, av paverkan frin de omgivande ”hogre”

142 Reuterskiold (1912) s. 97-101.
143 Reuterskiold (1912) s. 103-104, 114.
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kulturerna och religionerna, dtminstone efter att samerna intritt i “no-
madstadiet”. Dirmed implicerar han en hierarki mellan olika kulturer
och religioner, dir den ”primitiva” samiska star ligre och den kristna
hogst. Diremellan finns den fornnordiska ”hedendomen”.

Svenskkyrklig religionsteologi och
samisk religion i dag

P3 grund av tids- och utrymmesbrist tvingas jag att hir avrunda denna
summariska exposé dver nigra svenskkyrkliga forstaelser och attityder
till inhemsk samisk religion. Det betyder inte att det saknas material for
en utokad studie - av framfor allt 1800-talet och resten av 19o0o-talet
— eller att detta skulle vara pd ndgot sitt irrelevant att analysera. Nir
det giller 1800-talet kan exempelvis noteras att den samiske pristen
Anders Fjellners (1795-1876) diktning — som baserades pi samiska
sagor och mytologi - inte har fitt utrymme hir.’#4 Det tidigare nira
forhillandet mellan Svenska kyrkan som organisation, den akademiska
teologin och forskningen om inhemsk samisk religion — som framfor
allt kom att forvaltas inom dmnet religionshistoria — blev dock efter
Reuterskiolds tid allemer otydligt och komplicerat. Det later sig darfor
inte i korthet utredas hir, utan fir bli foremal for framtida studier.
Hir kan endast i korthet nimnas att det exempelvis vore relevant att
nirmare studera hur forskare som Carl-Martin Edsman (1911-2010) -
teolog och professor i religionshistoria med bland annat samisk religion
som forskningsomrade — och Bo Lundmark (1944-), teologie doktor
i religionshistoria pd en avhandling om samiska forestillningar om
himlafenomen, och sedermera kyrkoherde for samer - bidragit till f6r-
indrade forstdelser av bade den gamla ”forkristna” samiska religionen
och det som kom att studeras som samtida samisk folktro” eller "6ver-
tro”. Flera prister i de nordliga stiften kom ocksd under 19oo-talet att
intressera sig for det senare. En av dessa, komministern i Jokkmokk,
Harald Grundstrom (1885-1960), gjorde en mingd uppteckningar av
lulesamiskt sprak och folklore.’45 Den samiska ”folktro” han stétte pa

144 Angiende Fjellner och hans verk, se Bo Lundmark, Anders Fiellner — samernas Home-
ros — och diktningen om solsinerna (Umed 1979).

145 Om Grundstrém, se vidare i Korhonen (2016).
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betraktade han dock inte som exklusivt samisk, utan menade att stora
delar av den var gemensam med svensk eller 6vrig nordisk ”folktro” (pa
grund av de nira kontakterna mellan dessa folkgrupper), och att andra
delar var gemensamma med forestillningsvirlden hos ”primitiva” folk
virlden 6ver.'#% Aven om det i manga av skildringarna frin 19o0o-talet
underforstis en kontinuitet mellan samernas ”forkristna religion” och
den senare "folktron” dr den gamla religionen som sidan inte betraktad
som en levande realitet.

Forskjutningen i forstielsen av och attityden till inhemsk samisk
religion sedan 1600-talet, och som angavs redan i borjan av denna
artikel, 4r i alla hindelser mirkbar. Redan under 1700-talet ror sig
tankegingarna hos de hir behandlade svenskkyrkliga foretridarna
delvis bort frin ”paganisering” och ”diabolisering” av den samiska
forestillningsvirlden. ”"Hedendomen” ses s smaningom inte som en
motsatskategori till kristendomen, utan som en foreteelse besliktad
med den senare i ett kontinuum av utveckling. ”Avgudarna” borjar
betecknas som ”gudar” i takt med att djivulen forlorar sin roll som
forklaringsmodell, och man soker i stillet forklara forestillningarna
om gudarna som relaterade till forestillningarna om kristendomens
Gud, om in bristfilliga eller outvecklade.

Inom den kristna religionsteologin talar man, sedan 198o-talet, van-
ligen om tre olika grundliggande positioner: exklusivism, inklusivism
och pluralism. Enligt den exklusivistiska stindpunkten finns ingen vig
till frilsning annat 4n genom Kristus och den kristna kyrkan. Inklu-
sivismen medger att andra religioner kan vara ett uttryck f6r genuin
kontakt med det gudomliga och dirfér kan leda till frilsning, dven
om den vidhéller att Kristus och den kristna kyrkan ir den mest full-
indade vigen till frilsning. For pluralisten utgor alla religioner mer
eller mindre likvirdiga vigar till det gudomliga och frilsningen, men
det gudomliga formuleras olika i skilda historiska och kulturella sam-
manhang.’¥7 Typologin ir nigot grovhuggen och det ér inte sdrskilt ldce

146 Harald Grundstrom, “Tro och évertro bland lapparna”, Svenska landsmdl och svenskt
folkliv 65:238 (1942/1944) s. 5-6. Denna instillning piminner om den som redan Schef-
ferus gav uttryck for nir det gillde delar av den samiska “vidskepelsen”.

147 Jfr Kirkkiinen (2003) s. 24-25; Ahlstrand (2011) s. 15-17. Typologin har ocksa kri-
tiserats bland teologer for att vara alltfor begrinsande. Det ér svirt att hitta kyrkor i sin
helhet, eller enskilda teologer, som i alla ligen ir entydigt exklusivistiska, inklusivistiska
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att klassificera alla de olika svenskkyrkliga hallningarna, som hir har
beskrivits, enligt dessa tre positioner. Men man kan 4nda se en forind-
ring i forhéllningssitt till samisk religion frin en entydigt exklusivistisk
hallning pd 1600-talet till en successivt timligen inklusivistisk (nidgon
pluralistisk instillning kan jag inte se). En viktig brytpunkt var upplys-
ningen och den efterfoljande religiosa tolerans och liberalisering som
brotigenom (tillhorighet till Svenska kyrkan var dock obligatoriskt for
svenska undersitar/medborgare till och med 1951, dven om det under
andra halvan av 1800-talet medgavs mojlighet till uttride under férut-
sittning att man anslot sig till ett annat av staten godkiant samfund).

Religionsteologi forknippas ofta med det nirliggande begreppet re-
ligionsdialog, det vill siga det 6msesidiga samtalet om forhillandet
mellan tvi eller flera olika religioner. Eftersom den samiska religionen
av kyrkliga foretridare inte har uppfattats vara en levande realitet sedan
borjan av 18o0-talet — och for 6vrigt aldrig utgjort en religiés organi-
sation eller ett ”samfund” -, och samerna som grupp sedan dess har
uppfattats vara generellt kristna, har det knappast varit aktuellt med
nigon religionsdialog mellan luthersk kristendom och samisk religion
i denna mening under de tva senaste seklerna. Men under de senaste
decennierna har det 6ppnats upp for en annan typ av samtal izom de
skandinaviska lutherska kyrkorna. I Svenska kyrkans egen utredning
Samiska fragor i Svenska kyrkan (2006) menar man att det finns en sir-
skild samisk ”andlighet”. Bland annat citerar man frin den deklara-
tion som undertecknades av representanter frin en rad urfolk frin
olika delar av virlden som deltog i en kyrkokonferens i Karasjok 1998,
anordnad av bland annat Kyrkornas virldsrad, Den norska kyrkan och
dess samiska kyrkordd. I deklarationen forklaras att de representerade
folken har en djup medvetenhet om sitt forhdllande till ?’Moder Jord”
och sina landomradens helighet. Vidare deklarerar man att man menar
att jorden ir en giva frin ”Skaparen” och att man virderar forvaltar-
ansvaret hogt, till kommande generationers fromma. Detta i ljuset
av den 6deldggelse av naturomriaden som f6ljt i kolonialismens och
moderniseringens fotspar.148

eller pluralistiska.
148 Ekstrom & Schétt (2006) s. 85.
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Nigon nirmare beskrivning av vad landskapets eller markens
“helighet” innebir i det samiska sammanhanget ges inte, vare sig i
Karasjok-deklarationen eller i kyrkans utredning. Men i en annan
skrift om forsoningsarbetet mellan kyrkan och samerna, och om
samisk natursyn och teologi, utgiven av Svenska kyrkan (2003),
bidrar den sydsamiske pristen i Den norska kyrkan, Bierna Bientie,
med reflektioner kring deklarationens formuleringar om detta. Bientie
menar att dven i forkristen tid var tanken om en skapargud och det
gudomligas nirvaro i naturen viktig. Det var inte svért fér samerna
att ta med sig forestillningen om skaparguden nir man gick over till
kristendomen. Diremot var forestillningarna om ett flertal ”andliga
visens” nirvaro i naturen mer problematiska. Likafullt har dven
dessa forestillningar levt vidare dven i kristen tid. Bienties slutsats
forefaller vara att idén om manga ”andemakter” eller ”visen” ocksa
kan formuleras som "gudomlig nirvaro” i naturen och kan dirmed
vara forenlig med luthersk kristendom.49

I utredningen foreslds att man i Svenska kyrkan bor satsa pé att ut-
arbeta en sirskild samisk teologi i vilken samiska traditioner, symboler
och erfarenheter kan anvindas for att formulera kristen tro. Exempel
ges ocksd pa hur konfirmander i de samiska konfirmationsligren redan
arbetar med detta, bland annat genom att anvinda de gamla bjornriter-
nas forstdelse av bjornens dteruppstindelse som en traditionell samisk
modell f6r uppstindelsen inom kristet tinkande. Det yttrande fran
Samiska rideti Svenska kyrkan som dterges i utredningen ger ocksa sitt
stod till forslaget om utvecklandet av samisk teologi i kyrkan. Sirskile
betonar radet vikten av att heligheten i naturen och dess betydelse for
samisk andlighet lyfts fram.*s°

Aven i Sagastallamat, som betyder just ’samtal och lyssnande’ -
den hearing som anordnades 2011 efter forslag frin utredningen om
samiska frigor i Svenska kyrkan - berérdes nagra punkter som kan
tolkas som ansatser till en sorts intern kyrklig religionsdialog. Syftet
med dialogmoétet var att ”samtala om samisk identitet och erfarenhet i
relation till hur Svenska kyrkans tro, bekinnelse och lira uttrycks i dag,

149 Bierna Bientie, "Det er landet som ecier folket”, i Urban Engvall (red.), Samisk kyrka:
Nu dir rétt tid for praktisk solidaritet med samerna (Uppsala 2003) s. 28.

150 Ekstrom & Schétt (2006) s. 84-89.
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liksom om formerna for samiskt teologiskt arbete”.’s* Carl Reinhold
Brikenhielm, professor i teologi och ordférande i Svenska kyrkans
teologiska kommitté, preciserade detta syfte sa:

Det 6vergripande syftet med Sagastallamat 4r ate klarligga hur Svenska
kyrkan tydligare ska kunna inkludera samiskt liv, samisk andlighet och sa-
misk kultur i sin verksamhet. Det handlar bide om att samer (av olika ka-
tegorier) ska kidnna sig mer hemma inom Svenska kyrkan och att Svenska
kyrkan ska lira sig av samernas andliga erfarenheter.s

Brikenhielm menade ocksd i ett anforande under motet att kyrkan
bor kunna anknyta till de samiska erfarenheterna av att leva och for-
sorja sig i direkt nérhet till naturen och av att se "naturen som en
gudsuppenbarelse”.!s3

Sagastallamat inneholl bland annat tva sessioner med rubrikerna
”Andliga traditioner bland samer i var tid” respektive Att arbeta med
kontextuell teologi”.’s4 Under den férstnimnda rubriken talade ex-
empelvis likaren Ole Mathis Hetta om synen pa hilsa och botande
i samisk folkmedicin med utgingspunkt i det nordsamiska begrep-
pet buorideapmi, som innebir ett helhetsperspektiv pd minniskan som
kroppslig, mental, andlig och social varelse. Enligt Hetta menar inte de
som ir kunniga i buorideapmi att de utovar botandet av egen kraft, utan
att det sker i Guds, eller andra makters, namn. Eftersom buorideapmi
i allmanhet sker i Faderns, Sonens och den Heliga Andens namn, hal-
ler Hetta det for att frimst vara en kristen praxis (dven om det ocksa
finns andra varianter) och att det ligger nira det traditionella kristna
frilsningsbegreppet.ss

Tore Johnsen, prist i Den norska kyrkan och generalsekreterare for
det norska samiska kyrkoradet, redogjorde under rubriken ”Att arbeta
med kontextuell teologi” for sitt arbete med att ta fram en samisk-

151 Ekstrom & Schott (2006) s. 135; Rapport fran Sagastallamat, en konferens om samerna
och Svenska kyrkan, i Kiruna den 11-13 oktober 2011 (2012), <www.svenskakyrkan.se/default.
aspx?id=899745>, 30/5 2015, s. 3.

152 Rapport fran Sagastallamat ... (2012) s. 6.

153 Rapport fran Sigastallamat ... (2012) s. 17.

154 Rapport fran Sdgastallamat ... (2012) s. 4, 59-60.

155 Rapport fran Sagastallamat ... (2012) s. 44-49.
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luthersk kontextuell teologi, inspirerad av bland annat befrielseteologi
och urfolksteologier frin Nordamerika.'s¢ Johnsen har i flera tidigare
skrifter laborerat med att fora in dldre samiska forestillningar och sym-
boler (sddana som finns dokumenterade frin 1600- och 1700-talen),
liksom nutida samisk ”folklig teologi” och samers andlighet” i for-
héllande till naturen (s som detta framgér av de intervjuer Johnsen
genomfort bland renskoétare i Finnmark)'s7 i en luthersk tolkningsram.
Hans mest spridda bok ér Jordens barn, solens barn, vindens barn: Kristen
troi et samisk landskap (2007) i vilken han med utgingspunkt i Luthers
katekes och utliggningar kring trosbekinnelsen och bonen Fader vér
har forsoke att skapa en "modern samisk katekes”.'58 Det finns inte hir
utrymme att referera Johnsens kontextuella samiska teologi.'s Men
om man talar i termer av religionsteologi dr det intressant att konsta-
tera att Johnsen forsoker omtolka somliga av de tidigare, av kyrkliga
foretridare, demoniserade samiska forestillningarna och symbolerna
som helt forenliga med lutherdomen - och som virdefulla att inkludera
i kyrkans teologi och liturgi. I vilken utstrickning man inom Svenska
kyrkan kommer att anamma denna typ av kontextuell teologi ir kanske
for tidigt att uttala sig om. Men utifran uttalandena i Svenska kyrkans
utredning om samiska fragor och i Sigastallamat forefaller det som
om religionsteologin i forhéllande till den forna inhemska samiska
religionen - liksom till den nutida samiska andligheten - i dag frimst
bearbetas inom det som kan rubriceras kontextuell samisk teologi, och
att religionsdialogen fors som en intern luthersk dialog tillsammans
med samiska medlemmar av Svenska kyrkan.

156 Rapport fran Sigastallamat ... (2012) s. 25-34.

157 Tore Johnsen, ”Sami luondduteologiija/Samisk naturteologi: Pd grunnlag av
nélevende tradisjonsstoff og nedtegnede myter” (Stensilserie D, Nr. o4, Institutt for
religionsvitenskap) (Tromso 2005).

158 Tore Johnsen, Jordens barn, solens barn, vindens barn: Kristen tro i et samisk landskap
(Oslo 2007).

159 Se dock Mebius (2016) dir delar av Johnsens kontextuella teologi redovisas.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Ruotagirkolas ipmardusat sami albmoga mailmmeoainnu
ektui: Historjjalas oppalasgeahcastat

Artihkkalis iskojuvvo got Ruota girku ipmardus lea rievdan sami alb-
mogaoskkubirrajahkec¢udiidmielde—vudolasjearaldatcielggadeamis
girku ja sdmiid gaskavuoda historjjalaccat. Ovdamearkan ¢ilgehuvvo
maid muhtin njunus$ girku ovttasteaddjit leat cealkan oaiviliiddis dan
a88is: got sii teologalaccat leat sagastallan sami oskku birra; got sii
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leat ipmirdan gaskavuoda girku oahpu ja sami mailmmiipmardusa
gaskkas; man muddui sii leat oaivvildan ahte risttalasvuohta ja sami
osku leaba heivemeahttumat dehe ¢adnon goabbat guoibmai.
Cadaheapmi vuoseha ahte girku mearrideadd;ji oaivil 1600-logus
lea ahte sami osku lei ”bahkinvuohta”, neavrri movttiidemiin, ja da-
nin ii lean vejolas ovttastahttit risttalaSvuodain. 1700- ja 1800-logus
dat oaidnu rievddai veahas go girku ovddasteadd;jit oaivvildedje ahte
gavdnojedje oktavuodat risttalasvuoda ja sami siskkaldas jahku gask-
kas, ja ahte samiin maid ovdal gdvnnadeami risttalaSvuodain leat
leamas oainnut sullasac¢at risttalas oainnuid. Sami osku ¢ilgejuvvui
1800-logus javkan ja danin ii oaivvilduvvon gilvaleaddjin girkui.
Arra 1900-logus dulkojuvvui dolo§ sami osku dego “primitiivvalas”
ja vuolit go risttalaSvuohta. 2000-logu algogeazis sahttd vuohttit
muhtin girku ovttasteddjiin miha eanet beroSteadd;ji ja siskkildeadd;ji
oainnu dahpahusain mat leat ¢adnon sami albmoga oskkui.
Oversiittning Miliana Baer

Svierikgirkkolasj dadjadusa rijkalasj same viraltvuojnos:
Histdrjdlasj tjoahkkdjgdsos
Artihkkalin atsaduvva géaktu Svieriga girkko dadjadus rijkalasj sdme
jahkkudagas la rievddaduvvam tjuohtejagij tjada — vuodo gatjalvis
tjielggitjit girkko gasskavuodav samijda histarja tjada. Buojkulvis-
san gavaduvva giktu moaddasa, valla 4jnas avdastiddje, girkkos li
moalggam dan assjen: géaktu li sagastallam teologalattjat same jahk-
kudagé birra; géktu li dadjadam gasskavuodav girkko &hpa ja sdme
varaltvuojno gaskan; man mérrdj li miejnnim ristalasjvuohta ja sdme
jahkkudahka 1ib4 umasslagatja, jali | aktavuohta, nubbe nubbéj.
Atsadibme vuoset 4jnnasamos vuojnno girkkon 1600-1agon lij jut
same jahkkudahka lij hiednikvuohta”, riehtasis mavtastuhtedum,
ja dajna allu vuosste bielen ristalasjvuohtaj. Vuojnno vehik rievd-
daduvdj 1700-14gon ja 1800-14gon ga girkkolasj avdastiddje miejn-
nijin sjimo ristalasj jdhko ja rijkalasj sdme jahko gaskan gavnnujin,
jasamijn aj avddal gavnadime ristalasjvuodajn lidjin vuojno ma rista-
lasj vuojnojt vuosstajvasstedin. Sdme jahkkudahka 1800-lagon gava-
duvdj nav gak gahtum ja danen dadjaduvij ij des bidnustallen girkkuj.
Arra 1900-1agon lisj davk ienep suoddjijiddje ja sebrudahtte vuojnno
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ihtanisajda ma li tjanadum rijkalasj same jahkkudagajn, tjuoldeduv-
vat moalgedimijn soames girkkolasj avdastiddjijs.
Oversiittning Barbro Lundholm

Guktie Svienske geerhkoe saemien veartenevdadjnoem
guarkeme: Historiske sjiehtedimmie

Daennie artihkelisnie gichtjedamme guktie Svienske geerhkoen goer-
kesimmie saemien religiovnen bijre sveerjesne jeatjahtahteme dejnie
luhkiejaepine — vihkeles gyhtjelasse gaessie gaerhkoen ektiedimmiem
saemide histovrijen tjirrh vuartasjidh. Vuesiehtimmien gaavhtan sopt-
sestamme guktie naan jih joekoen dvtehkh gerhkoste dan gyhtjelas-
sese jeahteme: guktie teologiske assjalommesh saemiej religiovne
bijre ussjedamme; guktie vuartasjamme gaerhkoen lierehtimmien jih
saemien veartenevaajnoen gaskem; mejtie veanhteme kristelesvoete
jih saemien religiovne sinsitnien ektine jallh ij.

Goerehtalleme vuesehte geerhkoe 1600-jaepine saemien religiov-
nese “bahhasvoetine” vaajnoe, bahheste booti, jih ij dellie kristele-
svoeten ektesne. 1700-jaepine jih 1800-jaepine annetje jeatjhlaakan
ussjedin, dellie gaerhkoen almetjh jeehtin kristelesvoete jih saemien
jaahkoe mahte seammalaaketje dssjalommesh utnin, jth dovne kriste-
lesvoeten avtelen saemieh seammalaakan goh kristegassjh ussjedin.
Saemien religiovne 1800-jaepine mahte haajpani jih ij dellie dam
guarkajin goh garhkoen vuestie.

1900-jaepiej aalkovistie dam baeries saemien religiovnem go-
erkesin goh ”primitijve” jih kristelesvoeten vuelelen. 2000-jaepie;j
aalkovistie sagke buerebe goerkesimmiem saemien religiovnese ga-
avnese maam aaj maahta vuejnedh gaessie govleme guktie sdemies
gerhkoste soptsestieh.

Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Vearalden Olmai - Virldens Man
- Frey eller Kristus?

Abstract

Artikeln kretsar kring ett gudomligt védsen, Vearalden olmai, som ar svartolkat. Kéllor-
na kring detta vasen harstammar samtliga fran Norge, foretradesvis fran sydsamiskt
omrade, och dr nedtecknade av missiondrer pa 1720-talet.

Vearalden olmai blir ocksa kallad "Rararet”eller "Radien’, och badda dessa namn &r,
liksom Vearalden olmai, inlanade fran nordiskan och betyder rddare’ Detta vasen har
ytterligare ett namn, "Mailmen radien’, sprakligt sett en finsk-nordisk sammanstall-
ning. | tidigare forskningsarbeten har gudomen blivit identifierad med den nordiske
mytomspunne fruktbarhetsguden Frey, som kallas veraldar god, 'vérldens gud.

Vi kan ocksd se det sa har: samerna var ursprungligen ett naturfolk, de sdg natur-
en som givare och tagare. Solen gav ljus och varme till allt levande — och ansags
darfoér vara moder for allt levande —, askan gav férebud om vatten och vinden
fordelade det naturen producerade. Vissa fjall eller stora omrdden uppfattades som
speciella och blev darfor forklarade "heliga”. Ett sédant omrade bevakades av en
raddare som man offrade till vid en nédrbelagen sten, eller sa snidade man till en bjork
vars rotknol vandes uppat. En regel tillimpades ocksd; kvinnor hade inte tilltrade till
dessa omraden.

Artikeln argumenterar for att Vearalden olmai sannolikt inte representerar
inldnade forestallningar om vare sig Frey eller Kristus — sdsom foreslagits i dldre
forskning — utan var ett inhemskt samiskt mytiskt vasen som mer kan beskrivas ha
"rddarens”roll i en naturfolksreligion.

Denna artikel publicerades forsta gangen dr 1991 i en hyllningsskrift till professor Ake
Hultkrantz,* som var en stor kinnare av olika religioner bland Nordamerikas urfolk.
Men professor Hultkrantz var ocksa djupt intresserad av det nordiska urfolket samerna
och skrev ndgra, inte sa djupgdende, artiklar om samernas syn pa den ”andra verklig-
heten”. Han f6ljde di det monster som linge varit och fortfarande ir ridande; termen
samer giller f6r hela den samiska befolkningen, bade de vistnordiska (d.v.s. de norska)
och de 6stnordiska (d.vs. de svenska och finska) samerna. Det som skrivits om de norska
samerna, alltifrin fornaldarsagorna (ca 1100-1300-tal) fram till 1700-talets kristna mis-
sionsberittelser har hittills fice gilla som ”samernas religionshistoria”. Genom méng-
ariga studier av bade tidigare och nyare killor har jag forstatt att ”samisk religionshisto-
ria” ir lika mangfacetterad som ”samisk sprikhistoria”. Mitt stora intresse ir nu: fanns
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det en mission bland samerna eller fanns det flera, liksom det fanns bland till exempel
Nordamerikas eller norra Sibiriens urfolk?

Solna i seprember 2015

Louise Bickman

* Louise Bickman, Ulf Drobin & Per-Arne Berglie (utg.), Studier i religionshistoria:
Tillignade Ake Hultkrantz, professor emeritus den 1 juli 1986 (Leberdd 1991) s. 71-96;
senare dven publicerad i Louise Bickman, Studier i samisk religion (Stockholm 2013) s.
69-94. Artikeln publiceras hir med vilvilligt godkdnnande av Peter Jackson, redaktér
for Religionshistoriska jubileumsserien, Stockholms universitet, och férfattaren.
Referenssystemet har konverterats till det som giller for denna antologi och ndgot
enstaka korrekturfel har rittats till. T 6vrigt presenteras artikeln hir i originalskick
(red:s anm.).

I de etnografiska killskrifterna fran 1700-talets forsta hilft, vilka be-
handlar samiska pre-kristna trosférestillningar uppriknas en rad gu-
danamn som ir intressanta och som alltid varit féremal for olika spe-
kulationer. Uppgifterna hirstammar framfor allt frin de missionirer
som utgick frin Trondheimsmissionen vid denna tid och alla tycks vara
inspirerade och paverkade av en enda man,

Thomas von Westen (1682-1727)

fran 1716 ”lektor i Trondhjem och vicarius missionis”,* som har fitc

epitetet ”lapparnas apostel”. Efter tre missionsresor bland samerna
fann han det nodvindigt att intensifiera kristianiseringen och skriver
till ”pristerskapet i Jimtland etc.” ett brev, daterat den 11 mars 1723
dir han meddelar nagra gudanamn jimte trosforestillningar och han
sager: "Mand maa forferdes ofver de grasslige vildfarelser som har
gaaed i svang blandt finner og lapper hidintil og har icke magen hos
mange hedninger. De fornemste af de omvendte finners bekiendelser
er a) de mange afguder de hafve haft, Radienarsie, Radiengiedde s. [eller]
Veraldenolmai [...].”?

1 Edgar Reuterskiold, Kéllskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm 1910) s. XIII.

2 Thomas von Westen, "Thomas von Westens bref till pristerskapet i Jimtland etc. den
11 mars 1723”, i Edgar Reuterskiold, Kallskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm 1910)
s. 1f.
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Tva samisktalande fick i uppdrag att tyda von Westens uppgifter och
forklara gudarnas funktioner: Kerstin Jakobsdotter fran det sydsamiska
omradet och Paul Samilin, en ung studerande same frin Lule lapp-
mark. Kerstin Jakobsdotter, som férmodligen hade en knapphindig
och bristfillig skolgang bakom sig tycks inte kidnna till ndgra detaljer
kring gudanamnen eller ocksé foérstod hon inte det skrivna.3 Paul Sa-
milin diremot vet desto mera och han forklarar att Radien eller som
det heter i "Missionerens bref Radienatse” ir den gud som skapar min-
niskans ”anda” och det ir ocksi till honom som en minniska antvar-
das efter doden. Radiengedde forklarar han vara renarnas beskyddare.
?Varalden olmai” skriver han, "kommer eller deriveras af werald, som
betyder thenna wirlden, och dlmai, man, och bemircker altsd en gud,
hwilckens macht ir stor, och denne sijes styra och regera werlden; dock
forstd lapparne med varalden olmai icke den ritta och sanna guden;
utan en annan michtig gud, oansedt de icke wilja tilstd det”.# Samilin
hade en foérhallandevis god skolunderbyggnad.

Enligt Jens Kildal (se nedan) hirstammar féljande uppriknade funk-
tionsgudar dven frin von Westens hand. Dessa namn bir en nordlig
spriklig prigel:

”Maylmen radien - Verdens raadere (denne er Jupiter.) Kirva radien
— Raabs raaderen (Kiorva radien maae raabe Maylmenradien om hielp
udj raaden over verden, saa Kiorvaradien er en under-raader over ver-
den, og er en gud for jordens grode. Denne er Saturnus.)”s

(Ordens sprakliga karaktir redovisas nedan.)

Vi skall dock forst for ordningens skull notera de gudomligheter
vilka har anknytning till denna artikel som

3 Kerstin Jakobsdotter, "Kerstin Jakobsdotters uttydning af de lapska orden i von
Westens brev”, i Edgar Reuterskiold, Kéallskrifter till lapparnas myrologi (Stockholm 1910)
s. 8-11.

4 Paulus Samilin, ”Paulus Samilins uttydning af de lapska orden i von Westens bref”, i
Edgar Reuterskiold, Kéllskrifter till lapparnas myrologi (Stockholm 1910) s. 12.

5 Jens Kildal, "Afguderiets Dempelse, og den Sande Lerdoms Fremgang” [red. av Marie
Krekling], i Nordlands og Troms finner i eldre handskrifter (Oslo [1730 och senare] 1945) s.
105; eller i Edgar Reuterskiold, Kéallskrifter till lapparnas myrologi (Stockholm 1910) s. 97.
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1600-talets killforfattare

meddelar. Hir finner vi fa gudanamn eller appellativer men i ett tings-
protokoll frin dr 1688 som gillde en visitation i Pite lappmark finns
nedtecknad en bekinnelse av den omkring 6o-drige ”Lars Nilsson fran
Norrvisterby”. Han forklarar infor utfrigaren att han har ”3:ne af-
gudabilder af trd: den forsta Thor eller dskan, den andra Thors eller
iskans dngel, den tredje virldens man (min kursivering) eller gud”.6 Av
beskrivningen av dessa gudomligheter att déma s befordrar dessa tre
tillsammantagna renlyckan i allminhet. Lars Nilsson, som ocksé sade
sig bruka sin trumma pé fiderneirvt vis, ville inte avsvira sig sina fiders
tro, och domdes efter vissa turer till doden. Domen verkstilldes den
4 april 1693. Parentetiskt skall sigas att denne Lars Nilsson var en av
de fi samer som avrittades efter rannsakning, vilket skedde under den
tid dd hixprocesser florerade i Norden och Europa i 6vrigt med minga
dédsdomar som foljd.”

PETRUS NORAZEUS, kyrkoherde i Silbojokk fran ar 1697 (Pite lapp-
mark) beskriver offerhandlingar som riktades till Jorden for att be om
skydd for renarna, sirskilt under sommartid da hjordarna ofta besvi-
rades av olika sjukdomar. Genom offret ville man ocksa tacka Jorden
for att hon “forst foder theras Renar”, men ocksa for deras forokning.
Offret skedde vid brunsttid, alltsa under hosten. Ett *Tribelite” till-
verkades, berittas det, som bestinktes med offerdjurets blod och place-
rades over det offrade kottet. P4 idolens brost fastsattes dirvid renens
Membrum genitale. En anonym meddelare tillfogar till Norei berittelse:
"Detta Tribelete kallas Weraldin Ollma elller Wirdenes Man”.8

Visitationer av kyrkliga-religiosa forhéllanden i lappmarkerna i Sve-
rige var intensiva under 168o-talet. Detta hade sin grund i att Sverige
under ling tid varit invecklad i europeisk storpolitik med en deklinering av
svensk stormaktstid. Man hade helt enkelt inte haft tid att fullfolja de krist-

6 E.W. Bergman, "Anteckningar om lappmarken, sirskildt med hinseende till kristen-
domens inférande dirstides”, Historisk tidskrift 11, (1891) s. 230.

7 Carl-Martin Edsman, ”A manuscript concerning inquiries into witchcraft in Swedish
Lapland (*Trolldomsrannsakningar i Lappmarken’) 1649-1739 by Erik Nordberg”, i
Louise Bickman & Ake Hultkrantz (red.), Saami pre-Christian religion: Studies on the oldest
traces of religion among the Saamis (Stockholm 1985) s. 121ff.

8 Petrus Norzus, [ Tilligg till O. Graans relation], i Karl B. Wiklund (red.), Nyare bidrag il
kdnnedom om de svenska landsmdlen ock svenskt folkliv 17:2 (Uppsala [1690-t.2] 1899) s. 66.
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ningsstrivanden som Gustav Vasa hade igingsatt, om in ganska blygsamt.
I mitten pi 1680-talet uppticktes dock att kristendomen egentligen inte
hade en stark stillning bland samerna, manga stillde sig fortfarande av-
visande till den nya religionen. Dirfor igingsattes dessa lagmans-ting som
skulle avsloja den gamla religionens fasta forankring i samiskt kulturliv.?
Man kan siga att von Westens missionsresor i de norska lappmarkerna ett
kvarts sekel senare byggde pa en likartad uppticke.

Hans Skanke (1679-1739)

var en god medhjilpare till von Westen i hans missions- och lirargir-
ning och redigerade efter von Westens dod dennes skrivna material i sin
PEpitomes Historiz Missionis Lapponica” och i ”Pars Prima” dirstides
redogor han for samiska trosforestillningar som de forelig i materialet.
I likhet med von Westen sjilv utgar han frin en trummas symboler, vil-
ken trumma dock har gatt forlorad. Skanke idr emellertid medveten om
materialets svaghet, for, menar han, kulturkontakten mellan skandina-
verna och samerna har satt sina spar och skapat en synkretistiskt firgad
religion eller ”en sammenflikket Religion” som han uttrycker det. For-
utom de ”Superstitiones vasener og maader” som ir inhemskt samiska
har den forkristna skandinaviska religionen firgat den samiska liksom
att hir finns ocksd mycket av katolskt religiost gods inmingt. ”[ M Jeest af
frygt og for at passere for badre end de vare, som ded folks viis er,” har
de 7assueret og besmykket deres afgudiske Religion og Trolddom med
eendeel af den Norske Kirkes Christendom og Stiftelser, saadanne som
de under Pavedommet haver vaeret indrettede,” skriver han.*® Skanke
ir ocksd klar over att det foreligger variationer ”ti der er ingen Lap eller
Find, som jo er samfundig i den vantroo om de afguder og djevelskab,
som ved de characterer betegnes”."!

Samerna holl nagra av sina gudar, fortsitter Skanke, som ”Werol-

9 Rurik Holm, ”Den svenska missionen bland lapparne och dess méte med lapparnes
religion”, Kyrkohistorisk drsskrift 20 (1919) s. 333f.

10 Hans Skanke, “Epitomes Historiz Missionis Lapponica: Pars Prima: Anlangende
de Nordske Lappers Hedendom og Superstitioner” [red. av O. Solberg], i Nordlands og
Troms finner i eldre handskrifter (Oslo [1728-1731] 1945) s. 179f.

11 Skanke ([1728-1731] 1945) s. 181.
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diske eller Over-Himliske” och dessa var de hogsta och storsta och deras
namn var Radienatsie och Radienkjedde eller Rararakjed. Dessa har makt
6ver himmel och jord, 6ver alla andra gudar liksom 6ver allt folket och
over allt som finns pd jorden. Radienatse betyder makt och ursprung
[?atsie” torde dock hinsyfta pa ordet for fader]. Radienkjedde resp. Ra-
rarakjed ir hans son som av sin fader fitt ”Makt og commission” att
skapa, frambringa och uppritthilla alla ting.?> Denna spekulation be-
traktar Skanke som ett resultat av katolskt inflytande och den alluderar
péd den kristna treenigheten, inmingd da bland eget arvegods. For,
framhaller han det finns nijder (shamaner) som anropar treenigheten
under benimningarna ”Jubmelen-atsie — — — Gud Fader, Jubmelen barne,
Gud Son, og Jubmelen-ailes-Woeigni, Gud den Hellig And”,"3 och pa
trummorna tecknar man symboler av dessa gudomligheter. (Benim-
ningen Jubmele/Tbmel ir reserverad for den kristne guden.)

Jens Kildal (1683-1760)

var stationerad som missioniri Salten frin 1721 och hans distrikt omfat-
tade ocksd Folderne, Tysfjord och Ofoten, inom vilka omriden samerna
talade det Lule-samiska idiomet, ndgot som avspeglas i hans redogorelse.
Han var ocksi en nira vin till och fértrogen med von Westen som hade
stor tillit till honom. Kildal var en nitisk missionir och i egenskap av
ledare for arbetet inom dessa distrikt och instruktor for medmissionérer
forfattade han instruktioner, dir han ocksa ger sin version av de samiska
gudomligheterna. Man kan dock se att Kildal ir starkt influerad av von
Westen, och han tillfogar att mycket av det han vet har han fatt frin sin
vin och lirare. Formodligen har han ocksé gjort egna "undersékningar”.
I ?Appendix” till "Afguderiets Dempelse, og den sande Laerdoms Frem-
gang...” fir vi bl a inblick i von Westens arbetssitt och dir gor han ocksa
en sammanfattning av samisk trosférestillning under 7 ”Poster”, som ir
“noget af de groveste afguderiets Poster ...”

” Maylmen radien”, skriver han “er lappernes overste gud” som ir an-
svarig for en minniskas skapelse och fortbestind, fér virldens uppritt-

12 Skanke ([1728-1731] 1945) s. 182.
13 Skanke ([1728-1731] 1945) s. 186.
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héllande och for renens regenerering. Guden har sin boning hogt 6ver
alla andra ”oppe under stiernene”. For att kunna uppritthilla virlden
har Maylmenradien en stotta till sitt férfogande, Maylmen stytto, som i
offerhandlingarna till honom fér sin konkretisering i en pelare av trd
som blodbesmorjs. Vid alla animala offer, oavsett till vilken gudom det
sker smorjs ett trd med blod av djuret och guden far hornen, djurets
pudenda (kniv), en bit av tungan, lungorna, hjirtat jimte alla benen,
som skall vara obrutna enligt den beskrivning Kildal ger.'# Med orden
”pudenda (kniv)” vill uppgiftslimnaren sannolikt pivisa ett slags fer-
tilitetskulthandling, for kniv betyder i dialekt- eller vulgirsprak ibland
”det mandlige avlelem (Penis)”.*s

I den 6vriga beskrivningen av offret framhaller Kildal guden ”Kirva-
radien, en gud for iordens grode” (lingre fram i beskrivningen dndrar
han till Kiorvaradien).* Denne gud ir alltsd vixtlighetens beskyddare
men har ingen sonlig anknytning till Maylmenradien, utan sigs vara
’mindre” in denne och symbolen for Kiorvaradien placeras pa en punkt
pd trummans membran som markerar denna underligsenhet.'”

I en beskrivning av en trummas symboler, som tillskrivs Kildal men
som kan hirstamma frin von Westen sjilv, heter det: ”De alminde-
ligste Guder af dem som staar afmaled paa Runbommen er Radien
(Verdens Mand) den fornemste ...” Denne bor ”iblandt Stiernerne”
och ir ansvarig fér minniskans tillblivelse. Det heter dock vidare att
”Radien opholder og Verden at den skal ikke needfalde, saasom Hand
giver Lykke til Regn. Denne Gud, eller rettere at sige Dievel, er som
Jupiter for Hedningerne, den overste og storste Gud ...” Vid offer till
denne ”Verdens Mand” ir det ”stottans” blodbesmorjning som édr det
viktiga; hir forekommer alltsd ingen ”pudenda”. Dessutom ir det ett
kvinnligt visen som stér for *fjillens gronska”, Rananejd.'®

Hir ar alltsd Radien forklarad som Virldens Man.

14 Kildal ([1730 och senare] 1945) s. 135, 141.

15 Se Verner Dahlerup, Ordbog over det danske Sprog (Kopenhamn 1918-1956): kniv.
16 Kildal ([1730 och senare] 1945) s. 141f.

17 Kildal ([1730 och senare] 1945) s. 141f.

18 Jens Kildal, ”Jens Kildals [...] beskrivelse om runebommen”, i Ove Dahl (red.),
Biskop Gunnerus’ virksomhed fornemmelig som botaniker ... 3: Tilleg 2: Uddrag af Gunnerus’
brevoeksling ...: Hefte 2 ([fore 1759] 1897) s. 48f.
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Johan Randulf

var kyrkoherde pd Nir6 under tiden 1718-1727 och stod ocksi von
Westen nira. Han forfattade det s k Niro-manuskriptet dir han ger
en forklaring till symbolerna pd en trumma, som gétt forlorad som si
miénga andra vid denna tid. Den trumma han gér bruk av, formodli-
gen tillsammans med von Westen sjilv, hirstammade frin R6doy, och
avslojar alltsd spekulationer av en ”sip”-same. Samerna som bodde
vid kusterna var bide havsfiskare, jigare och enkla jordbrukare i likhet
med, och kanske i nira samarbete med, de norska kustborna. Dirtill
kan de ha haft en viss tamrenskotsel. De var ocksa goda batbyggare,
en konst som man vidareutvecklade till misterskap genom kontakten
med sina nordiska grannar, for vissa battermer har nordisk anknyt-
ning.

De fornimsta gudarna var enligt Randulf "Hora Galles”, densamme
som ”de gamble Norske Hedninger kaldede Thor Gud”. Denne gud
beskyddade renarna mot dska och rovdjur, gav jaktlycka och bekim-
pade hotande fiender. Den andre store guden ”nest effter Hora Galles”
kallades ”Waralden olmay, det er Verdens Mand”. Han framstills som
den store fruktbarhetsguden som befordrade vixtligheten bide till havs
och till lands, dir speciellt bondens groda och fjillens gronska lig under
hans domvirjo. Sirskilt ”Siee-Finnerne” tillbad denne gudom for lycka
pa havet men for ovrigt befrimjade ”Waralden olmay” ocksa renarnas
fruktsamhet; alt hvad som enten kand voxe eller aufles” beskyddades
av honom. Treenigheten fullbordas enligt Randulf av ”Bicka galles, den
sterke Vindens Mand”, som var herre éver vindarna i virlden.*?

Ovriga forfattare

som vi finner i kretsen kring von Westen och Trondheimsmissionen
utelimnas hir, emedan de formedlar samma uppgifter om 4n i andra
ordalag. Dock skall hir goras ett undantag for den nitiske kyrkoherden
Henrik Forbus pa svensk sida. Den tidigare nimnde Jens Kildal gjorde

19 Johan Randulf, "Relation Anlangende Find-Lappernis, saavel i Nordlandene og
Findmarken som udi Nummedalen, Snaasen og Selboe, deres afGuderier og Sathans
Dyrkelser”, i Just Qvigstad (red.), Kildeskrifter til den lappiske mythologi 1 (Trondeim 1903)
s. 6ff.
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en resa i de svenska lappmarkerna di han medforde sitt och von Wes-
tens material om samiska gudar och om samiska forestillningar kring
existentiella frigor vilka man funnit pa norsk sida. Han ville gora det
svenska pristerskapet uppmirksamt pd dessa forhallanden.

Henrik Forbus (1674-1737)

kyrkoherde i Neder-Torned frin 1705 fick ta del av Kildals material.
Han blev forvanad, forskricke och intresserad och kom att med iver
soka utforska samiska forestillningar pa svenskt omrade och att ar-
beta pd samernas omvindelse till kristendomen. I vad man Forbus
har ett eget insamlat material frin de svenska samerna att meddela
ir svart att avgora, materialet tycks spegla de forhdllanden han fict
inblick i via Kildal. Hir skall dock citeras ur hans korrespondens
och skrifter. Efter Kildals besok (1727) skriver Forbus till Kungl.
Maj:t i ett brev, daterat 29 mars 1727 en ”berittelse om den norska
lappmissionen och lapparnas hedendom?”, for vilket han redogér i
5 punkter. En av dessa punkter ir ”10. Skal en del Gudar hafwa sit
tilhdld hogst med Stjernhimmelen” och dessa ar skriver han: “Ra-
dien, den fornimsta, si kallad i Uhmea Lapmark och Barsen [Vefsen
inot]|, VeraldenRad i Jukkasjerf, WeraldenOlmai i Arioplog och Pithea
Lapmark, betre soder Radien.” Han tillfogar ocksé ett annat gudanamn
KjewaRadien, men, skriver han, denne ir ringare dn Radien och han
interpreterar denne som Radiens makt. Lingre fram i brevet heter dock
denne gudom KyrwaRadien.

Radien, alias VeraldenRad, WeraldenOlmai, bestimmer framfor allt
over manniskans fodelse och 6ver hennes tillvaro efter doden, skriver
Forbus, men gudens makt inkluderar ocksa renlycka ”besynnerligen
nir han halles for Kjewa Radien”.>°

I en ”jimforelse mellan lapparnas och de klassiska folkens gudar”
identifierar Forbus guden “Radien ellr Kirfwa Radien” som “werdenes
man”, som uppritthaller virlden. Detta férhallande symboliseras i of-

20 Henric Forbus, ”Prosten Henrik Forbus’ skrifvelse till K. M:t den 29 mars 1727 med
berittelse om den norska lappmissionen och lapparnas hedendom”, i Edgar Reuter-
skiold, Kallskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm [1727] 19104) s. 31f.
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ferhandlingarna med en ”stod wid Offeraltaret”.2* Av Forbus skrivelser
och brev framgir ocksa att samerna hade livliga férbindelser med var-
andra 6ver grinserna, varfor det inte syns mirkligt att vi finner ordet
» . e 1 . . .

vearalden” dven i Jukkasjirvi, dir nordsamiska talades vid denna tid
och talas alltjimt.

Ordforklaringar

Ovan relaterade gudabenimningar 4r nomina attributiva och inte
nomina propria. Genom epitet soker man forklara den gudomliga
funktionen for utfrigaren: guden ir "Hirskare” (Radien), guden ir
’virldens/luftens/himlens rddare” (Vearalden), guden dr “virldens
etc. frimste” (olma/olmai) och guden ir ”vixandets/djurens hirskare”
(kiedde/kioarva/kjewa). Ordens etymologier och grammatiska kon-
struktioner méste 6verlitas till lingvister men vi kan gora vissa f6rsok
att identifiera dessa epitet.??

Thomas von Westen och hans medhjilpare har himtat ”bekénnel-
serna” dir dessa ord aterfinns frin samer pa norskt omridde omfat-
tande fylkena Sor- och Nord-Trondelag, Nordland och Troms, dvs hos
framfor allt sydsamisktalande men ocksa i viss man hos de samer som
talar lulesamiska. Vi finner ocksd motsvarande om 4n knapphindiga
uppgifter om likartade gudabenimningar hos samer pa svenskt omriade
med samma idiom, for nationsgrinsen ir ingen samisk sprakgrins.

atsie/atzie etc., aettjie betyder fader och aterfinns i alla samiska sprik
med samma betydelse. (De normaliserade orden aterges pa sydsamiska,
dir inte annat anges. Skilet till detta ir de anvinda killornas prove-
niens. Ortografin foljer Hasselbrink.)

kiedde/kjedd etc., osikert. Wiklund menar dock att ordet kan “kaum

21 Henric Forbus, "Forbus’ jimférelser mellan lapparnas och de klassiska folkens gudar
samt refutation af lapparnas afgudadyrkan”, i Edgar Reuterskold, Kéallskrifter till lapparnas
mytologi (Stockholm [fore 1730] 19100) s. 77.

22 Gustav Hasselbrink, Sidlappisches Worterbuch 2 (Uppsala 1983); Olavi Korhonen,
Samisk-svensk, svensk-samisk ordbok / Sddnigir’ji: Sdmigielas ruotagillii, ruotagielas samigillii
(Jokkmokk 1973); Olavi Korhonen, Bakkogir’je: Julevusdmes darrui, ddros julevusdbmadi /
Lulesamisk-svensk, svensk-lulesamisk ordbok (Luled 1979); Eliel Lagercrantz, Wirterbuch des
Siidlappischen: Nach der Mundart von Wefsen (Oslo 1926); Eliel Lagercrantz, Lappischer
Wortschatz 1-2 (Helsingfors 1939); Harald Grundstrom, Lulelapsk ordbok: Lulelappisches
Werterbuch 1-4 (Uppsala 1946-1954).
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etwas anderes als *wiese’ [dng] bedeuten” och att sammansittningen
Radien-Kiedde (se ovan) di betyder Radiens boning, dvs ”himmel-
riket”,*3 men denna tolkning ir osiker, emedan guden tillskrivs makt-
utévande funktioner. Ordet torde snarare kunna vara en dialektvariant
av g’ijre - g’ijde som betyder vir; guden beskyddar alltsd varens vixt-
kraft. Jfr kit /gida vilket betyder vir pa lulesamiska.>4

kirva/kyrfwa/kiorva etc., mojligen varierande (korrumperade) ut-
tryck for tjoarvie som betyder hornkrona och ir ett gemensamt ord
i alla samiska sprak. Att det bakom ordet kirva skulle dolja sig Freys
tjinare Skirnir, som Krohn och med honom Haavio menar finner jag
omdijligt att acceptera.?s

kjewa osikert. Ordet torde dock ocksd det vara relaterat till renen
och kan mojligen hintyda pd brunst. Utan att hdrvid binda mig vid
en bestimd mening kan jag dock konstatera att verbet gidvor/gedvor
(sydsam.) betyder att 1) ”stampa med framfétterna och frusta skrim-
mande”, dvs det sitt pd vilket en rentjur beter sig under brunsttiden;
2) att para sig (om rentjur).>¢

maylmen/mailbmen, mail’bmi betyder virld, vider, luft etc. och dter-
finns i nordsamiskan. Ordet ir ett finskt ord och Wiklund menar att
sammansittningarna med maylbme- kan vara en konstruktion av mis-
siondren/utfrigaren och inte av uppgiftslimnaren.?” Detta menar jag
vara att tolka guden i en viss riktning. Uppgiftslimnaren kan hir ha
pekat pa gudens funktion som virldens ridare.

olma/dlma (sydsamiska)

olmai (nord- och lulesamiska) betyder man

radien/rad/rarara etc., raarie/raadie, rdd; isl. rdd. Radien skall tol-
kas som radare, hirskare och aterfinns i alla samiska sprik. Wiklund

23 Karl B. Wiklund, ”Die lappische Zaubertrommel in Meiningen”, Le Monde Orientale
4 (1910a) s. 94.
24 Se Korhonen (1979); Hasselbrink (1983).

25 Martti Haavio, ”Der oberste Gott der skandinavischen Lappen”, Temenos 5 (1969)
s.23f.; Karle Krohn, "Lappische Beitrige zur germanischen Mythologic”, Finnisch-
ugrische Forschungen: Zeitschrift fiir finnisch-ugrische Sprach- und Volkskunde 6 (1906) s. 168f.

26 Gustav Hasselbrink, Sidlappisches Warterbuch 1 (Uppsala 1981).

27 Karl B. Wiklund, Register”, i Edgar Reuterskiold, Kallskrifter rill lapparnas mytologi
(Stockholm 1910b) s.112; jfr Nils E. Hansegérd, Recent Finnish loanwords in Jukkasjirvi
Lappish (Uppsala 1967) s. 106.
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forklarar: ”Radien ist ein genitiv sing. des part.praes. von einem radit
(etc.) ’raten herrschen’. Der genitiv ist wohl erst von den missioniren
aus zusammensetzungen wie Radienaimo ’die welt des herrschers, das
himmelreich’, Radien-bardne ’der sohn des herrschers, der sohn Got-
tes’ u.s.w. abstrahiert worden.”?®

Qvigstad forklarar: ”Radien [- - -], corrupt; -z is perhaps the Nor-
wegian definite article or abstracted from compound with Radien/1pS
radeje, ruler.”*9

Ordet ir nordiskt och lika med det fornnorska rdda rida, skriver
Qvigstad i sin bok om nordiska ord i samiskan.3°

Sammansittningen Radien Aettjie bor 6versittas Den hirskande Fa-
dern analogt med det sydsamiska sprikbruket. Som exempel kan vi
nimna sammansittningen "Almien Aattjaan”, dir det forsta ordet ir
genitiv, himlens, men som forstas som ”... den himmelske Fadern”.

waralden/veralden etc., veiralt betyder virld, luft, vider, atmosfir
(dven tillvaro) jimte himmel och aterfinns i syd-och lulesamiskan. Det
ar sillsynt i nordsamiskan. Ordet dr nordiskt (se nedan).

Tolkningar

Ordet vearalden och de enstaka uppgifterna om en kultisk fertilitets-
frambringande offerhandling tillika med de tydligt uttalade funktio-
nerna “en gud for all virldens fruktsamhet”, vilket tillskrivs detta vi-
sen, har lett forskningen i en bestimd riktning; den samiske Vearalden
olmai ir ett kulturldn, dvs samerna har anammat skandinavernas Frey-
kult (se nedan) som sin. Foretriadare f6r denna interpretatio scandinavica
ir t ex Olrik (1905), Krohn (1906), von Unwerth (1911), Holmberg-/
Harva (1915), Olrik-Ellekilde (1926-1951), Reuterskiold (1912) och
Karsten (1955) fér att nimna de skolbildande fér denna tolkning. Jan de
Vries ansag ocksa att nordisk paverkan hade frambringat denna gudom
hos samerna (1957). Olrik fortydligade ndgot senare sin instillning till
lane-teorin betriffande Vearalden olmai och férklarar att det ir en fruke-

28 Wiklund (19104) s. 94, not 1.

29 Just Qvigstad, "Register til de lappiske navn i Neromanuskriptet og Hans Skankes
Epitomes pars prima”, i Nordlands og Troms finner i eldre handskrifter (Oslo 1943) s. 49.

30 Just Qvigstad, Nordische Lehnwdrter im Lappischen (Christiania 1893).
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barhetsgud det dr friga om; en gammal ”jordboende rensdyrgud” har
under inflytande av den svenska Frey-kulten genomgétt en utveckling
fran ”jordmand” till ”himmelmand”.3* Hos senare forfattare finner vi
dock en modifierad instillning till denna forhirskande teori eller ett
helt avstindstagande frin den. Ake Hultkrantz héller for troligt att ett
inhemskt Hogsta Visen, benimnd Tiermes (eller Ukko), vilken uppen-
barar sig i dskan, blir genom nordisk piverkan uppspaltad i tva visen:
?Veraldenolmaiist ein Gegenstick zu Frey, dem veraldar god’ ("Welt(en)
gott’) der alten Schweden (Svear), Horagalles aber bedeutet "Thor Alter’
und reprisentiert somit den nordischen Gewittergott.”3* Hans Mebius
ser ocks3, i likhet med Hultkrantz den samiska Virldens Man som
tillhorig det nordeurasiatiska komplexet, men delar inte synen pa den
uppspaltning som Hultkrantz foéretrider. Det dr en himmelsgud av
samma "typ som obugriernas Torum och samojedernas Num”, skriver
Mebius och fortsitter: "Trots de sprakligt sett icke-lapska gudanamnen
kan viinte komma lingre én till konstaterandet, att det i samisk religion
ovedersigligen funnits forestillningar om en himmelsgud, som av allt
att doma haft en rad olika benimningar.”33

Martti Haavio har i en lingre artikel atervint till line-teorin men
ger en interpretatio christiana pa vad han kallar ”der Oberste Gott” bland
samerna i Skandinavien och vilken férklarades vara Veralden olmai. 1 sin
sammanfattning av sina synpunkter skriver han, att det ir helt riktigt
nir tidigare forskare ”den Gott Veralden olmai identifizierten mit
Freyr, dem Gott der alten Scandinavier, in erster Linie der Svear”,
varvid han utgir frin, vad han menar vara den viktigaste aspekten
pd dessa gudar, nimligen fruktbarhetsfunktionen. Men, siger han,
varken Veraldargod eller Vearalden olmai betecknar dre-namn, nagot
som forskare hittills menat ”sondern es handelt sich um Spott- und
Schmihnamen, die Freyr in der Zeit der Missionierung erhielt.”34
Snorri Sturluson som i skrift priglade namnet i sin Heimskringla,

31 Axel Olrik & Hans Ellekilde. Nordens Gudeverden 1: Verter og Helligdomme (Kopen-
hamn 1926) s. 125.

32 Ake Hultkrantz, ”Die Religion der Lappen”, i Ivar Paulson, Ake Hultkrantz & Karl
Jettmar, Die Religionen Nordeurasiens und der amerikanischen Arktis (Stuttgart 1962) s. 295.

33 Hans Mebius, Virro: Studier i samernas forkristna offerriter (Uppsala 1968) s. 153.
34 Haavio (1969) s. 83.
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Ynglingasaga 10 (ndgon ging under 1200-talets forsta hilft) var
kristen och vil fortrogen med den europeiska kulturtraditionen och
med det kristna sprikbruket, skriver Haavio i vilket alla inhemska
traditionella gudar ”demoniserades”. Han menar ocksd att Snorri
kinde till den trakiska legenden om Zalmoxis, om vilken Herodotos
berittar (se nedan), vilken legend han da applicerade pé Frey for att
visa denne guds férankring i minskligt tillkortakommande. Frey som
gud var sdlunda skapad av minniskor och i tiden, i motsats till de
kristnas Gud som ir evig och i en hinsides virld. For att ytterligare
nedvirdera det gudomliga i Frey-gestalten gav Snorri honom det pe-
jorativa omdomet veraldar-god, dvs denna virldens gud. Frey var alltsd
Djivulen.3s Men samerna, menar Haavio fortsittningsvis, missforstod
benimningen. De anammade (inlanade) gudomen tillika med smide-
namnet, som de uppfattade som ett dre-namn, inforlivade guden i sitt
panteon och gjorde honom till ’der Oberste Gott” och dyrkade honom
frimst som siz fruktbarhetsgud.

Det ir sant att man fran kristet hall betraktade frimmande folks gu-
dar som demoner/djivlar, nigot som ju Thomas von Westen och hans
medmissionirer innu gjorde under 1700-talet, men tilliter materialet
en sidan djirv hypotes som den som Haavio foretrider? Euhemeris-
men i Snorris berittelser om de nordiska gudarnas ursprung dr ocksa
ett faktum, liksom att verold gen. -aldar blev i kristet sprakbruk till
“denna virld” sisom varande den syndiga och dir livet dr forging-
ligt.3% Snorri var naturligtvis fértrogen med den europeiska lirda
traditionen och med kristen hagiografi men han var ocksé nationellt
medveten och hans Heimskringla, dir berittelsen om Frey aterfinns,
ir kanske ett forsok att ge Norden en "historia” av samma dignitet
som ovriga linders och sannolikt bygger han sitt verk pi inhemska
berittelsetraditioner. Snorri synes mig som en “historiker” och inte
som en ”propagandist” gentemot den gamla ”seden” som Haavio
menar, ty vid en genomlisning av texten i sin helhet dr det svart att
finna denna hallning hos forfattaren. Enligt den nordiska traditionen
ir Frey Ynglingaittens anfader och myten om honom i Snorris tapp-

35 Haavio (1969) s. 62.
36 Carl-Erik Thors, Den kristna terminologin i fornsvenskan (Helsingfors 1957): verald.
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ning bor troligtvis relateras till forestillningen om den sakrale kon-
ungen och hans begravningsritual, vilket dr naturligt; Heimskringla
ir konungasagor.

Vi skall i korthet se vad berittelserna innehaller. Motivet i Snorris
berittelse om Frey dr omtanken om de goda arens bestind i samhillet.
Frey hette en konung i Uppsala, under vars regering goda tider hirs-
kade; grodan vixte, allt frodades och frid/fred ridde. For att inte skapa
forvirring bland folket vid hans dod, blev han av nigra fi min i hemlig-
het hoglagd och de goda dren fortsatte. Efter tre vintrar, under vilken
tid man offrat till hans hog, upptickte svearna dock att Frey var dod,
men den goda drsvixten fortfor och da trodde man att sa skulle det for-
bli s& linge Frey stannade i Svithiod; darfoér brinde man inte hans lik,
som sed var. ”De kallade honom for virldens gud och offrade mest till
honom f6r arsvixt och fred alltjimt sedan.”” Legenden om Zalmoxis
har som sitt birande motiv sokandet efter ododligheten; ”wherefore
he [Zalmoxis] made himself a hall, where he entertained and feasted
the chief among his countrymen, and taught them that neither he nor
his guests nor any of their descendants should ever die, but they should
go to a place where they would live for ever and have all good things.”
Han gjorde sig en underjordisk kammare och ”vanished from the sight
of the Thracians, and descended into the underground chamber, where
he lived for three years, the Thracians wishing him back and mourning
him for dead; then in the fourth year he appeared to the Thracians,
and thus they came to believe what Salmoxis had told them.” Detta
utdrag har himtats ur Mircea Eliades bok om Zalmoxis3® och forfat-
taren menar att denna legend ingér i det monster av mysteriekulter
som finns belagda i de mediterrana kulturerna. Zalmoxis’ nedstigande
i den underjordiska kammaren, dir han vistas i tre ar och varifrdn han
dtervinder till jorden, “represents an initiatory ritual”, skriver Eliade;
nedstigandet i Hades [underjorden/ dodsriket] symboliserar en ™initi-
atory death’ the experience of which can establish a new mode of being.

37 Snorre Sturlasson, Konunga-boken eller sagor om ynglingarne och Norges konungar intilldr
1177 1: Af Snorre Sturleson; Ofversatt och forklarad af Hans Olof Hildebrand (Orebro 1869) s.
16t

38 Mircea Eliade, Zalmowis, the vanishing God: Comparative studies in the religions and
folklore of Dacia and Eastern Europe (Chicago 1972) s. 21.
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The ’disappearance’ (occultation) and ’reappearance’ (epiphany) of a
divine or semidivine being (messianic king, prophet, magus, lawgiver)
is a mythico-ritual scenario ...”3 Det ”scenario” Snorri frammanar
i sin text syftar pd en fruktbarhetskult och inte en mysteriekult och
Eliade avvisar mojligheten till en parallellisering mellan dessa bada
gudar; Frey, fertilitetsgud, dr en mytisk kung vars déda kropp hills
forborgad av politiska och ekonomiska skil; ingenting sigs om hans
’atervindande till jorden”. Zalmoxis, vars myt ir mysteriegrundande,
var "neither an earth god, nor a god of agricultural fertility, nor a god
of the dead”.4° De bdda myterna ingar i helt olika motivkretsar.

Ordet vearaldar torde kunna insittasien liturgisk text omkring Frey-
kulten, ndgot som Snorri antagligen vil kinde till.

For fullstindighetens skull skall vi ocksa se ordet veraldar i lexika-
liskt sammanhang. Ordet ir, enligt Torp, sammansatt av ”ver — gno.
ver-r mand, egtemand = got. wair [-]” och ”alder m gno. aldr m alder,
levetid”.#* Vidare, i t ex Norsk Riksmdlsordbok finner vi foljande forkla-
ring under uppslagsordet verden: ”[-] (gno. verold, egtl. menneskeal-
der, tidsalder, til ver- mann, menneske og ¢ld alder”.#> Man har tolkat
Snorris bendmning veraldargod som ”Gud som raader over hele Verden;
om Frey;”4 Hugo Pipping foreslar diremot 6versittningen av ordet till
“virldspelarguden”, dirfér att han utgir frin den mojligheten att det
ursprungligen kan ha varit en treledad ordsammansittning som ligger
till grund for ordet, varvid mellanledet dock bortfallit. Ordet skulle ha
varit Yveraldar-sulu-god” .4+ Pippings konstruktion dr p sitt och vis en
”omvind” bevisforing; till den samiska Virldens man ir ocksd knutet
forestillningen om virldspelare, med vilken guden stottade virlden.
Denna forestillning saknas dock i det skandinaviska materialet, siger
forfattaren men dterfinns hos andra germanska folk. Eftersom samerna
linade guden Frey och gjorde honom till sin, menar tydligen Pipping,
sd beholl de ”pelar”-forestillningen medan skandinaverna glomde den.

39 Eliade (1972) s. 27.

40 Eliade (1972)s. 38.

41 Alf Torp, Nynorsk etymologisk ordbok (Kristiania 1919): verd.

42 Trygve Knudsen et al., Norsk Riksmdlsordbok 2:2 (Oslo 1957): verden.

43 Johan Fritzner, Ordbog over Det gamle norske Sprog 1-4 (Oslo [1883-1896] 1954-1971).
44 Pipping, Hugo, Eddastudier 1 (Helsingfors 1925) 14f.
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Pippings konstruktion har dock inte fitt nigon efterfoljd. Samma slags
bevisforing finner vi hos Anders Baksted: Eftersom samerna lanade
guden miste Frey ha varit en ”virldsgud”!4s

Ordet god i denna sammansittning kan ocksa diskuteras, men vi
limnar det dirhin, dirfor ate det inte hor till denna artikel; samerna
”lanade” inte detta ord.

Gir vi si tll det samiska materialet finner vi att Hans Skanke (se
ovan) anvinder ordet "wiroldiske” som liktydigt med overhimliske”,
nigot som ir genomgiende hos samtliga 1700-talsforfattare vilka an-
vinder uttrycket. "Wirold” hintyder alltsd pd ”himlen” resp. “stier-
nehimmelen” hos alla. Orden vedralt i betydelsen virld, luft, atmosfir,
himmel etc. liksom radie i betydelsen ridare, hirskare har tydligen
fate fast forankring i de samiska spraken redan nir de anvinds som
forklarande benimningar under 1700-talet; ordens sakrala innebérd
kommer sledes i andra hand. (Tyvirr fir vi inte veta de samiska orden
for ?virldens man eller gud” nir Lars Nilsson gor sin ”bekinnelse” pa
1680-talet enligt ovan.)

Etymologier ensamma kan givetvis inte forklara ett religiost feno-
men men, som Tryggve Skold sa riktigt pipekar, de kan (i detta fall)
”contribute to the study of older Saamish religious beliefs”. Som ex-
empel pad ett sidant fruktbirande studium hinvisas till en artikel av
ovannimnde forfattare, frin vilken citatet ovan ir himtat, dir han gor
en utredning av nigra samiska ord, bl a di e# namn pa den samiske
dsk-guden, niamligen Horagalles, vilket uppenbarligen ir begrinsat till
det sydsamiska omradet. Namnet ir sammansatt av tva nordiska ord:
hora-, som, skriver Skéld ”corresponds to the Old Norse name of the
thunder-god, pdr” och galles, som ir detsamma som "Norwegian kall
’old man’”. Genom ett 6vertygande resonemang visar Skold ate det
forsta ledet i namnet, hora-, "was thus apparently borrowed during
the Viking Ages or during the Early Middle Ages”.4S Parentetiskt kan
nimnas att den samiske dsk-guden bar, forutom de med hora- sam-
mansatta, manga namn, bl a Bgj’jan (Han dirovan), Ajja/Ukko (Den

45 Anders Baksted, Nordiska gudar och hjiltar (1986) s. 133.

46 Tryggve Skold, ”On the origin and chronology of Saamish (Lappish) words”, i
Louise Bickman & Ake Hultkrantz (red.), Saami pre-Christian religion: Studies on the oldest
traces of religion among the Saamis (Stockholm 1985) s. 66.
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gamle), Juht’te (Han som flyttar) etc. Guden Tiermes tillskrevs ocksa i
vissa omraden en dsk-guds funktioner. Benimningen A#zja for dskans
gud, ett namn vi aterfinner bland samerna i Norge, menar Qvigstad
vara det nordiska ekja korning, dvs dsk-gudens fird i atmosfiren.47
Varfor inte betydelsen far?

De manga samiska namnen pa denne gudom tyder, enligt min me-
ning, pa att detta atmosfiriska fenomen kan ha gestaltats i ett sjilvstin-
digt visen redan i inhemsk samisk tradition; alltsd dr guden som sidan
inte ett lin, endast namnet och da endast i ett visst omrade. Det ir dir-
emot mojligt att guden foretrider ex aspekt av en uranisk gudomlighet.

Olof Pettersson har i sin artikel om den samiske dskguden pekat pa
dennes funktionslikheter med motsvarande visen i det sibiriska omra-
det; dskguden dir dr demonjigaren och bringaren av det fruktbirande
regnet pd samma sitt som den skandinaviske Thor. En viktig sak ir
ocksd att den ostlige dskguden dr knuten i méinga fall till shamanen
och hans extatiska sjélsresor. Av vaga uppgifter i killskrifterna kan vi
sluta oss till att dven dskguden bland samerna betraktades som ndjdens
beskyddare i vissa situationer.4®

Bild och kult

Frey, den miktige frimjaren av savil markens fruktbarhet och den
animala alstringen som av minsklig fruktsamhet och samhillelig fred”,
som Folke Strom uttrycker det i sin sammanfattning av denne guds
funktioner, framstilldes i bild med en vildig fallos och de djur som off-
rades till honom var avlingskraftiga hannar, hingstar, tjurar, galtar,+®
vilket ter sig naturligt for en fruktbarhetsgud i ett agrart samhille. Bade
kvinnor och min deltog i kulten till Frey, vars konkreta utformning
dock undandrar sig var kunskap. Av de antydningar som finns tycks
den dock ha varit fér den utomstaende iakttagaren “obscen”s° och

47 T Randulf (1903)s. 6, not 1.

48 Olof Pettersson, ”Tiermes — Dierbmes — Horagalles — Thor: A marginal note on the
problem of the relation between Lappish and Scandinavian ideas of the thunder-god”, i
Knut Lundmark and man’s march into space: A memorial volume (Géteborg 1961) s. 123f.

49 Folke Strém, Nordisk hedendom: Tro och sed i forkristen tid (Goteborg 1961) s. 177.

so Adam av Bremen, Historien om Hamburgstiftet och dess biskopar (Stockholm 1984) bok
4. Se aven H. R. Ellis Davidson, Gods and myths of northern Europe (Harmondsworth 1964)
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formodligen var det rituella dramat som utspelades ett imponerande
skddespel for bade deltagare och dskddare. Frey var frimst svearnas gud
men hans dyrkan finns belagd dven i den sydéstra delen av Norge och
i Trondheims-trakten liksom pa Island.

Vearalden olmai ir, som framgar av de citerade killorna ett for oss
undflyende visen pa samma gang som han framstir som en betydelse-
full gudom. Han framtrider stundom som nummer tva i en hierarki,
stundom som den férnimste av alla gudar. I bada fallen dr han en makt-
faktor att rikna med. Han ir klart knuten till fruktbarheten, framfor
allt ar det djurens regenerering som ir under hans egid, men dven hela
naturen ir beroende av hans vilvilja. Inom ett begrinsat omrade, dvs
bland de vid Atlantkusten boende samerna, dyrkas han dven som gud
for dkerns groda. Det dr Randulf, prist pid Niro, som forser oss med
denna uppgift. Som tidigare papekats utgir han i sin beskrivning frin
symbolerna pd en trumma som von Westen hade beslagtagit fran en
noajtie (shaman) pd Rodo, alltsd fran ett omrade dir ekonomin basera-
des pa havsfingst och enklare jordbruk, och dir det formodligen fanns
behov av riklig avkastning av skorden.

Men Vearalden olmai ir mer 4n si; han uppritchiller virlden och
detta symboliserades i kulten med en stotta eller stod, som var tvigre-
nad och kallades Maylmen stytro enligt Kildal.s* Denna stotta bestroks
med blod fran offerdjuret. Vid en offerhandling tillverkades vidare ett
Ptribelite” av en bjork, som uppgrivdes med roten och dir rotkno-
len bildade ”huvudet”. Nir de till himlen knutna gudarna anropades,
vindes rotknoélen nedat, medan det skedde tvirtom for de jordiskt-
ktoniskt bundna gudarna.s> Huruvida dessa grovt tillyxade tripélar
verkligen var menade som ”gudabilder” har diskuterats. Mebius, som
ingdende analyserat samiska offerriter i ett nordeurasiatiskt perspektiv
kallar dem forsiktigtvis for Yoffertrin”, vilka ”har haft en synnerligen
differentierad utformning”s3 och vars méjliga motsvarighet kan fin-
nas hos obugrierna och samojederna. Dessa folk tillverkade rustika
trifigurer eller palar vid varje offertillfille, vilka de placerade pa den

s. 96f.

51 Kildal ( [1730 och senare] 1945) s. 141.
52 Mebius (1968) s. 65.

53 Mebius (1968) s. 65, 101.
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heliga platsen. De samiska uppgiftslimnarna tycks hir ha varit lika
dterhallsamma i sina benimningar av dessa ”bilder” som de har varit
betriffande "guden dirovan”. Man tycks endast ha beskrivit dem, for
vi far ingen riktigt klar forestillning ur killorna om deras funktion
annat an att de fungerade som ”férmedlare” av offret till den berérda
gudomen. De samiska benimningarna pa dessa figurer tycks anspela
pa hur de tillverkats (kluvits och bojts), forutom dir de uppges vara
Yoffertrd”, werro-muora, eller "virldspelare”, maylmen stytto.54

Av offret fick guden hornen, skinnet och bitar av kéttet jimte renens
”pudenda (kniv)”, [1ds: membrum genitale] skriver Kildal, dock utan att
nirmare precisera mottagaren. Vi kan dock forstd att det var ett of-
fer som skulle befrimja fruktbarheten i naturen, inkluderande allt, ty
de uppriknade gudarna ir, som tidigare nimnts, Maylmenradien resp.
Kirvaradien, men dirtill kommer ocksd Rananeyda, och alla dessa visen
ir knutna till fertilitet. Den sistnimnda dr en gudinna ”for varens gron-
ska” siger forfattaren, men hennes namn och funktion har diskuterats.
Enligt den anonyme uppgiftslimnare, som fortydligar Norei beskriv-
ning, blev den idol som forestillde Vearalden olmai prydd med offer-
renens "membrum genitale”, en nog s talande fruktbarhetsbefrim-
jande symbolhandling. De férsamlade minnen, kvinnor deltog inte i
riter riktade till gudar ”dirovan”, hade direfter en gemensam maltid,
som beretts av offerdjurets kott och hela ceremonin omgavs med solen-
nitet. Den ”obscenitet” som siges vara forknippad med Freykulten kan
viinte finna hir. Detta kan ha sin orsak i f6ljande: Antingen finns inga
ogonvittnen, som har kunnat beritta om ceremonins forlopp eller sa
forekom ingen eroticism i samband med samiska kulter av denna art.
Det senare ir det troliga, emedan de bida kulterna inryms i olika sam-
hillsformer; Frey-kulten finner vi hos agrara folk, vilka vill férsikra sig
om gudomligt skydd till 4r ok fridr, i vilket ocksa innesluts en forsikran
om sliktkedjans obrutna bestind; den samiska fruktbarhetskulten har
sin forankring i jigarens/nomadens 6nskan om att vinna Naturens
spontana och nyckfulla givmildhet f6r sin fortlevnad.

54 Mebius (1968) s. 65. I Lindahl-Ohrling - Erik Lindahl & Johan Ohrling, Lexicon
lapponicum, cum interpretatione vocabulorum sveco-latina et indice svecano lapponico (Stock-
holm 1780) - kallas denna pelare "wéralden tjould, palus, sive axis mundi”; zjould = pale.
I exkurs 3: Luotte murit har Mebius ([1968] 181ff.) dtergett diskussionen om ordet luozte
och dess betydelse.
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Kulturmoéten

Samerna och 6vriga folkgrupper i Fennoskandia kom mycket tidigt i
kontakt med varandra och etablerade inter-etniska relationer och akti-
viteter. Verkan av dessa kulturméten har varit foremal for en intensiv
vetenskaplig debatt under mycket lang tid, men hir ir inte plats att re-
ferera denna diskussion (vare det nog att hinvisa till Phebe Fjellstrom,
Samernas samhdlle i tradition och nutid, 1985, dir forfattaren diskuterar
kulturkontakterna i norr och analyserar dem med en ekologisk-etno-
logisk utgangspunkt). Vi kan dock konstatera att lingvister riknar med
spriklig paverkan pa samiskan fran nordiskt hall redan frin 200-talet
efter var tideriknings borjan och ”redan pa 500-talet”, skriver t ex
Collinder, var samerna ”inlemmade i den nordiska kulturkretsen”.5s
Man ir ocksa ense om att interaktionerna grupperna emellan var fred-
liga; ”symmetrical and complementary” som Knut Odner uttrycker
det. Detta forhdllande varade, enligt Odner, fram till 1600-talet, d&
balansen mellan de olika grupperna upphivdes pa grund av att stater-
na (Sverige, Finland, Danmark/Norge) fick en allt strre ekonomisk-
politisk-religios dominans 6ver samerna, vilka bildade en minoritets-
grupp.5® Knut Bergsland menar ocksd, med lingvistiskt material som
utgidngspunkt, att samspelet priglades av harmoniska forhallanden;
i mer 4n tusen dr, skriver han, har de olika folken ”lived together in
some sort of symbiosus rather than as separate ’nations’ with their
’independent’ history”.57 De samiska spriken har ett stort antal ord
av (forutom finsk) nordisk upprinnelse,s® vilka ir knutna framfér alle
till den materiella kulturen. Detta tyder pd intima relationer grup-
perna emellan och Phebe Fjellstrom hivdar med bestimdhet att det

55 Bjorn Collinder, "Lapparna”, i Kulturhistorisk leksikon for nordisk middelalder fra vikinge-
tid til reformationstid 10 (Kdpenhamn 1981).

56 Knut Odner, ”Saamis (Lapps), Finns and Scandinavians in history and prehistory”,
Norwegian archaeological review 18:1-2 (1985). Hir forklarar och forsvarar forfattaren sin
teori som han framlade i Knut Odner, Finner og terfinner: Etniske prosesser i det nordlige
Fenno-Skandinavia (Oslo 1983).

57 Knut Bergsland, "Lapp dialect groups and problems of history”, i Lapps and Norsemen
in olden times (Oslo 1967) s. 53

58 Just Qvigstad, Nordische Lehnwarter im Lappischen (Christiania 1893); Asbjorn Nes-
heim, ”Cultural contact of the Lapps with their neighbours”, Fenno-Ugrica Suecana
(1979)-
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miste ha forelegat en nira arbetsgemenskaps? och inte bara sporadiska
handelskontakter. Detta ir helt riktigt vad betriffar de omriden dir
bade arkeologiska och historiska data bekriftar de lingvistiska, dvs
kustomridena i Norge, och Asbjorn Nesheim m fl nimner kysten av
Nordland-Troms” som en av de viktigaste tidiga kontaktomridena.5°
Forutom “handelskontakter” (se bild) och arbetsgemenskap” bor vi
ocksd rikna med blandiktenskap, m fl dir samiska kvinnor bositter sig
med icke-samiska min och bildar familj. En familjebildning innebar for
samernas del ett utvidgat sliktskapsforhallande, nigot som vi kan for-
std av den invecklade sliktskapsnomenklaturen som de utvecklat. Den
sdger tydligt att ett barn har sin férankring i bide moderns och faderns
slike, vilket innebar bade skyldigheter och rittigheter. En familjebild-
ning av den arten ir en naturlig grogrund for sprakblandning eller en
sprik-ackulturation. Férutom ord fér materiella ting finner vi ocksa
en del abstraktioner vars benimningar har nordisk upprinnelse. Ordet
aimoe t ex, fran nordiskans keimr, har i likhet med det ovan diskuterade
vedralt, kontextuella variationer i bide konkret och abstrakt mening
som luft, virld, levnadsédlder, tankeformaga, ja, ocksd sinnestimning.
Hit hor dven kristet-religiosa uttryck.

Vad betriffar kulturkontakten samer-skandinaver i svenska lapp-
marker kan ortnamnen ge en viss vigledning. Karl-Hampus Dahlstedt
har visat att t ex vissa dlvar i det sydsamiska omridet i Sverige (hir Asele
lappmark) har benimningar som kan ledas tillbaka till fornsvenska
(Old Swedish) eller till tidig skandinaviska (Primitive Scandinavian). Som
exempel kan vi nimna ilvarna Vojmén, Vapstilven och Uman,* vars
ilvdalar kinnetecknas av en riklig vixtlighet och vilka var littfram-
komliga vigar for nordiska/svenska fingst- och handelsmin, liksom
skatteindrivare. Vi kan ocksd férmoda att dlvdalar erbjod goda beten
for renarna. Beteckningarna pé idlvarna (och vissa sjoar) tyder pa att

59 Phebe Fjellstrom, Samernas samhdlle i tradition och nutid (Stockholm 1985) s. 124f.

60 Se Asbjorn Nesheim, ”Samisk sprak”, i Kulturhistorisk leksikon for nordisk middelalder
fra vikingetid til reformationstid 15 (Kopenhamn 1982).

61 Karl-Hampus Dahlstedt, ”Place names, linguistic contacts and prehistory: With spe-
cial reference to Asele Lappmark”, i Harald Hvarfner (red.), Hunting and fishing: Nordic
symposium on life in a traditional hunting and fishing milieu in prehistoric times and up to the
present day (Luled 1965); Karl-Hampus Dahlstedt, ”Some observations on Scandinavian-
Lappish placenames in Swedish Lapland”, i Lapps and Norsemen in olden times (Oslo 1967)
s. 78f.
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de olika folken kom i kontakt med varandra, men hur intimt dessa
kontakter gestaltade sig dr svért att gissa sig till. Det var inte friga om
en fast bosittning hir pd samma sitt som i de norska kusttrakterna;
kolonisation i de inre av de svenska lappmarkerna etablerades senare
med en intensifiering under 1500- och 1600-talen. Detta dock sagt
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med reservation. Salunda har en utgrivning i Vuollerim, som ligger i
anslutning till Luleilvens sjosystem visat att hir har en fast bosittning
varit etablerad redan for 6 ooo ar sedan. Vidare pekar utgrivningar i
Torne idlvdal pd att manniskor redan pa 1000-talet hade fatt en fast
forankring dir.5?

Dock, denna positiva framstillning om en fredlig samexistens samer
och skandinaver emellan nedtonas nigot vid lisningen av den islindska
litteratur som skrevs under tidigt 1200-tal. Sagorna, som vid forfat-
tandet maste ha haft en ling muntlig tradition bakom sig speglar en
negativ attityd gentemot samerna. Det dr framfor allt deras ”trollkun-
nighet” som skrimmer men som ocksa lockar, och som stiller dem
utanfor den ”sociala ordningen”; samer ir frimlingar och farliga. I
forlingningen av denna syn blir de ocksa placerade pa en ligre kul-
turniva, ndgot som kommer till synes i den evolutionistiskt firgade
kulturldneteorin enligt ovan. Det ir ocksa denna syn som priglar kall-
skrifterna, framfor allt dd 1700-talets.

Religios ackulturation

Samisk religion, liksom religionen hos andra naturfolk har helt si-
kert inte varit statisk och en ging for alla given. Den har under ar-
hundradenas lopp haft sina ”profeter/reformatorer”, som har skapat
nya element, revitaliserat delvis glomda traditioner, gett nytt innehall
it vissa forestillningar, etc. Dessutom torde det ha funnits variationer
i den religiosa framtoningen, beroende pé olika faktorer. Sa kan till ex-
empel geografiska forhillanden ha varit sidana, att de olika grupperna
¢j hade en nira kontakt med varandra sa att religiésa ceremonier kunnat
utovas gemensamt, varvid samstimmighet i trosfrigor kunnat uppsta.
Det fanns alltsd inget 6vergripande dogm-system, vilket kunde framhélla
gemensamma trossatser, och ej heller kan vi finna ett mytsystem med en
sammanhingande gudalira. Detta gjorde det dd mojligt for den religiosa
garanten, shamanen/ndjden, att individualisera spekulationerna kring
en maktfylld, annan verklighet, ndgot som man kan utlisa av symbo-

62 Se t ex Sven Lundkvist, "Northern Scandinavia during the Middle Ages”, i Marga-
reta Backe (red.), In Honorem Evert Baudou (Umed 1985) s. 89f.
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lerna pd den trumma den samiske shamanen anvinde. For det ir obe-
stridligen s4, att kulturkontakter mellan olika folk leder till interetniska
relationer, vilka i sin tur leder till vidgade vyer, vilka kan dstadkomma
forandringar, dock utan att bas-virderingarna dirvid forindras.

Av vad som ovan sagts om motet mellan samisk och nordisk kultur
och den dirvid uppkomna processen som innebar en 6verforing av kul-
turelement, vilket de samiska spraken bér vittne om, bor vi alltsd inte
vara frimmande for att dven troselement har paverkats av kulturmotet.
Det torde dock inte vara friga om ”14n” i den bemirkelsen att ett tom-
rum i samisk religion utfylls, utan torde snarare rora sig om ett behov av
attaccentuera ett eget troselement i en kommunikationssituation. Man
kan atminstone tolka uppgifterna om gudarna och deras benimningar
i den riktningen. For det var naturligtvis inte friga om en medveten
“missionering” frin skandinavernas sida, snarare iakttagande obser-
vanser frin samernas sida, eller mojligen (och endast pé vissa hall)
blot-deltagande. Dock, vi kan endast spekulera.

Med Nordens kristnande kommer en ny tid dven fér samerna. Vid
mitten av 1000-talet var Norge (tyngdpunkten for de hir relevanta kil-
lornas proveniens ligger i Norge) ett kristet land med flera biskopssiten,
bl a fanns ett i Nidaros, vilket var en viktig handelsort f6r bide samer
och andra. Vid 1300-talets borjan hade landet 1 300 kyrkobyggnader,
28 kloster och omkring 2 ooo munkar.®3 Klostren grundades framfér
allt av tiggarordnar och klostret i Trauta inom Nidaros biskopsdome,
beliget ndgon mil norr om staden, grundlades ar 1207 och tillhorde
cistercienserorden med Jungfru Maria som en viktig kultsymbol.54
Omkring 1100 hade en kyrkobyggnad rests, med tillhérande organi-
satorisk verksamhet i Vigan i Nordlands fylke, dvs inom en del av det
omride som enligt Nesheim m fl var den ”viktigaste kontaktytan” for
samer och norska kustbebyggare. En kyrka fanns firdig i det som i
dag ir Tromso omkring dr 1250,% alltsd i ett distrikt med stor samisk

63 Einar Molland, "Norwegen: 1. Kirchengeschichte”, i Die Religion in Geschichte und
Gegenwart: Handwarterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft 4 (Ttibingen 1960).

64 Se t.ex. Asbjérn Nesheim, "Eastern and western elements in culture”, i Lapps and
Norsemen in olden times (Oslo 1967); liksom Phebe Fjellstrom, Lapskz silver: Studier jver en
foremalsgrupp och dess stillning inom lapskt kulturliv 1: Textdel (Uppsala 1962) s. 6off.

65 Nesheim (1967) s. 159.
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samling och frin vilken plats dven en handelsled utgick till det inre
av lappmarkerna.®® Och, skriver Oluf Kolsrud, pa “kong Haakon V.s
tid [1344-1380] var misjonen i Finnmark i full gang”. Dock torde den
inte ha direkt berort andra in de samer som bodde i kusttrakterna, dir
kyrkobyggnader uppfordes i forsta hand. ”Men det vart gjort freistna-
der paa aa fora kristendomen ogso til deim”, dvs till vad man kallar
"fjellfinnane”.7

Bide munkar och prister sokte naturligtvis vinna dven samerna for
sin tro och de bedrev formodligen en aktiv missionering, iven om vi
inte har annat 4n vaga och indirekta beligg f6r det. Denna missione-
ring var dock s pass intensiv att den satte sina spér i samisk religios
spekulation, 4ven om den inte ledde till ett religionsbyte. Ett patagligt
exempel pa detta religionsmote ir fixerat i den samiska silverskatten.
Dir forekommer nimligen smycken, s k maljor, i form av minusklerna
M och A, vilka stir fér S:ta Maria och S:ta Anna, Marias moder.%® Tro-
ligtvis anvindes sidana som betalningsmedel och troligtvis fungerade
de som skyddsamuletter. Vidare, enligt vaga uppgifter i de etnografiska
anteckningarna tycks Maria-kulten ha fatt en viss forankring bland
samerna. En sddan kult ir, enligt min mening, ett naturligt inslag i sa-
miskt tinkesitt, eftersom vi kan se att de vardagsnira gudomligheterna
var kvinnliga och dir framfor allt Sarakka, Hirdens Moder, tillbads som
garanten for familjens vilstand.5?

En annan form av katolskt inflytande pa samisk tradition ir den
eskatologiska spekulationen pé det sitt den kommer till synes bland
de norska samerna enligt de undersokningar som von Westen och hans
medbhjilpare gjorde. Tron pa sjilens ododlighet” var ett gemensamt

66 Se Gunnar Westin, ”Some views concerning the importance of North Norway for
Upper Norrland at the end of the prehistoric era”, i Harald Hvarfner (red.), Hunting and
fishing: Nordic symposium on life in a traditional hunting and fishing milien in prehistoric times
and up to the present day (Luled 1965).

67 Oluf Kolsrud, "Finnemisjonen fyre Thomas von Westen”, Studia Septentrionalia 3
(1947) s. 2f.

68 Fjellstrom (1962) s. 64. Hit hor ocksa den s k hingknappen, i turistiska sammanhang
kallad "trollkula”, som enligt Fjellstrom ([1962] s. 26ff.) torde hirrora fran rosenkran-
sen.

69 Louise Bickman, "The Akkas: A study of four goddesses in the religion of the reli-
gion of the Saamis (Lapps)”, i Witold Tyloch (red.), Current progress in the methodology of
the science of religions (Warszawa 1984) s. 31ff.; Fjellstrom (1962) s. 19.
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drag i bide samiskt och kristet tinkande, men forestillningen om till-
varon "efter detta” var olikartat utformat. Samerna tinkte sig att den
dode overgick till en annan status i ett odeciderat, ibland skugglike,
dodsrike, dir tillvaron fortsatte som hir pd jorden, om én i en ble-
kare form. Man lingtade inte dit. Dock, en avliden kunde atervinda
till jordelivet i en efterkommande sliktning, dvs vi finner en form av
reinkarnation. Kristendomen tillférde den nagot diffusa samiska dods-
rikesforestillningen, om inte domen, s dock vedergillningen, i det att
man lirde att uppdela minniskorna i onda och goda, vilka rénte evig
pina i ett helvete eller evig salighet i ett paradis. Dessutom tillforde
man begreppet rening i en skirseld. Silunda fann von Westen m fl
att Mubbenaimo, Den andra virlden, var stratifierad; ett Jabmoaimo,
?skirselden”, varifran den avlidne fordes till Ibmelaimo/Mailmenradien,
?paradiset”, eller till Rotaimo, "helvetet”, beroende pé den vandel hon/
han fort pa jorden (”ikke varet sine guder lydig”).7° Vi vet dock inte
huruvida denna tanke var allmin.

Uppenbarligen har de kristna predikningarna satt sina spar dven i
samernas spekulation kring gudarna ”dirovan”. Skanke ir, som ovan
pipekats, 6vertygad om att “treenigheten”, som kommer till synes i
hans trum-tolkning, dr ett kristet inflytande, nigot som ir sannolikt.
Tyvirr finns det ingen sammanfattande homilie-litteratur att tillgd och
vi vet inte hur det kristna budskapet framférdes. I sitt foretal till sin
studie om Nordeuropas omvindelse till kristendomen skriver till ex-
empel James T. Addison: ... reliable material for medieval missionary
history is scattered in hundreds of different books - in general history,
in church history, or in biography - and even where found, it is seldom
treated from the point of view of those whose primary interests is in
mission, — their motive, their technique, and their evolution.””* Hagio-
graferna har med stor emfas skildrat de kristna hjiltarnas storslagna
handlingar och deras inre dvertygelse men har inte besvarat frigor som
”What did they preach about to their pagan audiences?”7> Emellertid

70 Jens Kildal, ”Ur Jens Kildals Appendix till hans verk "Afguderiets Dempelse’, i Ed-
gar Reuterskiold, Kallskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm [1730] 1910) s. 89.

71 James T. Addison, The medieval missionary: A study of the conversion of Northern Europe,
A.D. 500-1300 (Philadelphia [1936] 1976): Preface.

72 Addison (1976) s. 140.
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kan vi finna vissa gemensamma drag i forkunnelsen fran denna tid,
t ex att hedningarnas gudar ir demoner eller feltolkningar, att Gud ir
evig och omnipotent, att han skapat virlden och att Sonen - Kristus-
gestalten — ir medlet for manniskans frilsning. Doktrinen om tre-
enigheten var ocksd framtridande liksom det eskatologiska perspekti-
vet. Fredrik Paasche, som sokte via den forsta kristna diktningen finna
ut vad som forsiggick ”i menneskenes sizz under motet mellom heden-
dom og kristendom”, beklagar ocksa denna brist pd upplysningar om
missionspredikningar och religios debatt frin denna tid.”3 Men, skriver
han, Kristus-gestaltens framtoning var utan tvivel viktig; Kristus var
’forkyndelsens brodd” och framstod som den miktige segerherren,
virldens herse, eller drdttinn, med sin hird, dvs inglarnas skara.” Paasche
gor ocksd en sammanfattning av den anglosaxiske missioniren Alkuins
missionsprogram, vilket han menar var aktuell dven for andra frin
denna tid; i ett brev, enligt Paasche, frin ungefir &r 8oo skriver Alkuin
att innehdllet i en missionspredikan bor ta fasta pa ”Forst sjelens ude-
delighet og en skildring av himmelens gleder og helvetets kvaler. Der-
nest leren om treenigheten. Og dernest —som det aller viktigste — leeren
om menneskehetens forlosning gjennom Kristus.””s Helge Ljungberg
betonar ocksé Kristus-gestaltens betydelse i predikningarna: ”Kristus
framstilldes i predikningarna sisom den levande Herren och skaparen,
ochijimforelse med hans stralande gestalt (Huitakristr) tedde sig Oden,
Tor och Fré som minniskoskapade gudar utan mattr ok megin.” 76 Dock,
forfattarna betonar att man dérvid inte underlit att tala om Gud sdsom
Fader och allsmiktig, skaparen till allt.

Vi har naturligtvis inga mojligheter att genom observationer lira
kinna den samiska traditionella religionen; den ir alltfor avligsen i
tid. Den komparativa metoden tillsammans med det historiska per-
spektivet och kulturtraditionen ger oss dock rittighet att utveckla en

73 Fredrik Paasche, Moret mellom hedendom og kristendom i Norden: Olaus Petri-forelesninger
ved Uppsala universitet viren 1941, med minneord, innledning og noter urgitt ved Dag Strombick
(Stockholm 1958) s. 78.

74 Paasche (1958) s. 42ff. Se dven Fredrik Paasche, Hedenskap og kristendom : Studier i
norron middelalder (Oslo 1948) s. 541.

75 Paasche (1958) s. 84.

76 Helge Ljungberg, Den nordiska religionen och kristendomen: Studier dver det nordiska
religionsskiftet under vikingatiden (Stockholm 1938) s. 94.

616 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Vearalden Olmai — Viirldens man — Frey eller Kristus?

teori om dess utformning. Hirtill kommer den religionsekologiska
metoden som ett viktigt hjilpmedel, en metod som Ake Hultkrantz
fist uppmirksamhet pa i en rad artiklar. Med utgangspunkt frin den
kulturtyp som vuxit fram i ett samhille i en bestimd ekologisk miljo
kan man anta att dir ocksa utkristalliserats en speciell religionstyp, me-
nar han. Det dr dock nédvindigt att beakta att ”The specific historical
features give to the different religions within the type of religion their
characteristic profile”.7” Folken i den arktisk-subarktiska zonen lever
under likartade klimatologiska betingelser med linga, stringa vintrar
och korta, intensiva somrar. Naturtypen varierar frin kust- till inlands-
miljo med tundra och taiga, men de livsuppehéllande fornédenheterna
ir baserade pa fingst; jakt pd de matnyttiga och pilsbirande djuren
jamte havs- och insjofiske tillika med en framsprungen rennomadism.
Stora likheter kan dirmed pévisas i den materiella kulturen och dven i
den sociala utformningen.”® Samernas kultur hér onekligen till denna
den cirkumpolira kontexten. Hos dessa folk, skriver Hultkrantz, finner
vi en rad likartade religiosa foreteelser; sd kretsar forestillningar och
riter bl a kring det jaktbara villebridet, dir den s k djurceremonialis-
men ir foretridd liksom tron pd Djurens Hirskare/Hirskarinna — den
speciella formen av shamanism ej att forglomma. Kultplatserna, siger
han vidare, ir ”enkla, ofta naturomgivna offerstillen, alltid beligna
under 6ppen himmel” beroende pa den nomadiska livsforingen. Vid
dessa kultplatser riktas ”boner och offer till tva slags visen, dels hogre
atmosfiriska och himmelska gudomligheter, dels lokaliserade andar,
antingen dgare till den nirmaste omgivande naturen - en sjo, ett berg
—eller ocksa stationira andar utan direkta ridarfunktioner”. Till denna
av jagarens miljo priglade religionstyp hor ocksa den uraniska virlds-
bilden.7?

Betriffande ”atmosfiriska och himmelska gudomligheter” sa har

77 Ake Hultkrantz, "Ecology of religion: Its scope and methodology”, i Lauri Honko
(red.), Science of religion: Studies in methodology: Proceedings of the study conference of the
International Association for the History of Religions, held in Turku, Finland, August 27-31, 1973
(Haag 1979) s. 231.

78 Ake Hultkrantz, "Ekologiska perspektiv pi arktiska och subarktiska jigarreligioner”,
i Harald Hvarfner (red.), Jakz och fiske: Nordiskt symposium om livet i en traditionell jigar- och
fiskarmiljo fran forhistorisk tid fram till vira dagar (Luled 1975) s. 372.

79 Hultkrantz (1975) s. 373f.

BAND 2 617



LOUISE BACKMAN

Ivar Paulson i sin 6versikt 6ver religionerna hos de nordeurasiatiska
folken noterat, att alla dessa folk har en forestillning om ett visen
”dirovan”, vars benimning i de flesta fall ir relaterad till himlavalvet,
himlen, vider, atmosfiren, kosmos”. Hos vissa kan dock namnet an-
spela pd gudens undflyende karaktiristika och helt neutralt kallas ”Na-
gonting” eller ”Det”.#° Guden manifesterar sig i naturfenomenen och
framstar som garanten for Naturens bestind och regenering, dvs han
har en fertilitetsaspekt. Han, i de myter som spinns kring detta visen
framstir det som manligt, ingriper inte i minniskans dagliga handlan-
de, utan omsorgen om allt levandes omedelbara timliga behov har han
delegerat till andra gudomliga visen. S dr Num, himlen/himlavalvet,
en antropomorferad virlds- och himmelsgud i samojedernas forestill-
ning och pa liknande sitt framtrider Num-Turem, "guden dirovan”
hos chanti och Numi-Tarem hos mansi, tvd finsk-ugrisktalande folk.
Karjalainen, och med honom Paulson m fl, menar att ”guden dérovan”
emanerar ur en inhemsk spekulation om ett avligset, obestimt visen av
uranisk-atmosfirisk karaktir,®* som under inflytande fran kristendom
och islam kom att nirma sig minniskorna och aktiveras som en bety-
delsefull Himmelsgud i fadersgestalt, till vilken man vid behov vinde
sig i boner och med offer.

Samerna kinde ocksa ett sidant visen. ”Es kann heute gar kein
Zweifel mehr daran bestehen”, skriver Hultkrantz i sin 6versikt éver
samisk religion, ”dass die Lappen seit jeher ausser Eignern und nie-
deren Geisterwesen himmlische und atmosphirische Gottheiten ge-
kannt haben” och dven om dessa himmelska visen inte ingrep i det
dagliga livets bekymmer, i likhet med ovan nimnda visen, sa kinde
man sig beroende av deras vilvilja. I spetsen for gudaskaran stod en
gud, vars benimning kan 6versittas som Ridaren, Virldens Radare el-
ler Man och som de 6stliga samerna kallade ”Ukko oder Tiermes”. Det

8o Ivar Paulson, ”Die Religionen der nordasiatischen (sibirischen) Volker”, i Ivar Paul-
son, Ake Hultkrantz & Karl Jettmar, Die Religionen Nordeurasiens und der amerikanischen
Arkreis (Stuttgart 1962) s. 38ff.

81 Kustaa F. Karjalainen, Die Religion der Jugra-Volker 2 (Helsingfors 1922) s. 287; Paul-
son (1962) s. 61; August Ahlqvist, Forschungen auf dem Gebiete der ural-altaischen Sprachen
4: Ueber die Sprache der Wogulen, Abr. 1: Wogulisches Wirterverzeichnis (Helsingfors 1891):
Ynum das Obere; oberhalb befindlich; hochst, oberst; zorim Gott; Heiligenbild; Himmel,
Wetter.”
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senare namnet torde vara besliktat med det obugriska namnet Turem/
Tarem.3* Vi kan dirvid enligt min mening anta att denne gudom hade
atmosfirisk framtoning, emedan dsk-guden bar detta namn hos de
ostsamisk-talande grupperna.

De samiska offerriterna, skriver Mebius, har stora éverensstimmel-
ser med dem som utfordes av t ex obugrierna liksom av samojediska
folk. Forutom de tidigare nimnda samiska ”offertrins” likheter bide
tillverkningsmissigt och funktionellt med de ”offerpilar” som vi finner
hos dessa folk sa ser han ocksd en pataglig "fenomenologisk slikeskap” i
den "rigor6sa omsorg om offerdjurens skelettdelar samt vissa inre organ”
som iakttogs 6ver hela jimforelseomradet, liksom ocksa i kravet pa offer-
djurets beskaffenhet; vita djur till gudarna dirovan, svarta till de ktoniska
makterna. Utan att vilja dra nigra slutsatser betriffande den samiska
religionens historiska ursprung menar dock forfattaren, att den kan fogas
in i den ”vad O. Pettersson kallar *arktisk-eurasiatiska kontexten’”.%3

Det ér naturlige att se samisk kultur i ett cirkumpolirt perspektiv
men, som péapekats tidigare, dtminstone vissa grupper av samer stod
mycket tidigt i nira relation till de 6vriga folken i Fennoskandia, vil-
ket de samiska spriken vittnar om liksom ocksa andra kulturelement,
sdsom viss arbetsteknik (t ex bdtbyggeri), driktskick, ornamentik,
smyckebestind etc. Det dr di ocksa sannolikt att dven religiosa bruk
kom att paverkas av denna kulturkontakt, men det dr svart att pavisa att
den traditionella religitsa ideologien ocksa forindrades. Vissa forskare
hivdar t ex att offerriterna ir en foljd av skandinavisk paverkan, dvs
det som tidigare var djurceremonialism” utvecklades till ”offer” un-
der rennomadismens utformande och efter nordiskt monster.34 Odner
gar ett steg lingre; offerhandlingarna vid de cirkelformade offerplat-
serna var vad man i antropologisk litteratur benimner ”cargo-cult”.
1600-talet medforde, menar han, en storre ”stress” pa samisk levnad,
varfér samerna inrittade egna “kyrkor” och sokte genom imitativa
handlingar fa tillgang till makt och rikedom. "By imitating the magic
they saw performed in the Scandinavian churches, the Saamis tried to

82 Hultkrantz (1962) s. 295.
83 Mebius (1968) s. 101.

84 Uno Holmberg, The mythology of all races 4: Finno-Ugric, Siberian (New York [1927]
1964) s. 222; Hultkrantz (1975) s. 374.
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gain access to the same power and wealth as the Scandinavians had”
fortydligar han.®s Forfattaren ser den samiska religionens utformning
ensidigt i skandinavisk belysning och har heller inte tagit del av ni-
got religionshistoriskt arbete. I férlingningen av Odners tankeging
sd skulle det inte ha existerat ndgon kult bland samerna fére ar 1600.
Det ir orimligt.

Andrew Walls analyserar i en artikel de forindringsprocesser som
kan uppsta i vad han bendmner ”primal religions” i ett diffusionistiskt
perspektiv och skriver bl a: ?Most obviously, the tradition of a people
may include a Being who, when that people came into contact with a
God-centered religious tradition, will be invested with all the charac-
teristics of the Supreme Being”.8¢ Samerna trodde sannolikt, liksom
andra folk i det cirkumpolira omrédet, pad en gudomlighet dirovan,
’skugglik och oberord bortom och ovan den materiella virlden”, for att
citera Edward B. Tylor i Ulf Drobins ¢versittning,’” som i den verbala
kommunikationen kom att beskrivas, inte som primus inter pares, utan
som Den Ende/Den Frimste (i Kosmos); Radien, Ridaren/Herren,
Mailmenradien, Virldens Herre, Vearalden Olmai, Virldens Man.

Den kristna eskatologin, liran om treenigheten och Mariakulten
har med stor sannolikhet berikat samisk inhemsk tradition, lit vara
mojligen inom ett begrinsat omrade, som en f6ljd av f6rsok frin mis-
siondrers sida att kristna samerna. Sannolikt har d4 ocksi konstellatio-
nen Gud Fader - Kristus Sonen fatt betydelse, vars karaktiristika man
vid en utfrigning applicerade pé ett inhemskt, odeciderat Visen, ett
’mysterium”, vilket sdlunda kom att framsti som en ”hog-gud” med
makt 6ver allt. Detta snarare, enligt min mening, 4n att guden Frey
”inlénades”, vars kult man kanske endast dsig eller passivt deltog i.
Svaret pa rubrikens friga blir da; varken - eller.

85 Odner (1985) s. 2.

86 Andrew F. Walls, ”Primal religious traditions in today’s world”, i Frank Whaling
(red.), Religion in today’s world: The religious situation of the world from 1945 to the present day
(Edinburgh 1987) s. 254.

87 Ulf Drobin, "Afrikanska religioner i visterlindska belysningar: En idéhistorisk bak-
grund”, i Madeleine von Heland (red.), Europa i Afrika: Fyra studier i vésterlindsk Afrikasyn
(Stockholm 1979) s. 176.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Vearalden Olmai — Virldens Man — Frey dehe Kristus?
Artihkkal lea ipmila, Vearalden olmai, birra ja lea vattis dulkot. Gal-
dut dan ipmila birra vulget visot Norgga bealde, alggus oarjansami
guovllus, ja leat ¢allon misSonearain 1720-logus.
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Vearalden olmai goh¢oduvvo maid “Rararet” dehe "Radien”,
ja goappezagat leaba namat, dego Vearalden olmai, luikon davvi-
ritkkagielas ja mearkkaSa “rdddedeaddji”. Dén oruhis lea vel
okta namma,”Mailmen radien”, gielalaccat suoma-davviriikkalas
coahkkaibidju. Ovdal dahkkon dutkamusain ipmil lea ipmirduvvon
dain myhtain dego beaggan Sattolasvuoda ipmil Frey, mii goh¢oduvvo
mailmmi ipmilin “’veraldar-god”.

Namaidsahttit geahcadit: alggus saipmelaccatledje luonddualbmot,
luonddu oidne addin ja valdin. Beaivi attii Cuovgga ja lieggasa visot
eallimii — ja oaivvilduvvui danin leat eadni buot eallimii —, bajan attii
ovdohaga ¢azi ja biekka birra ja jugii dan man luondu buvttadii. Muh-
tin duoddarat dehe viiddes guovllut oaivvilduvvojedje ereliigganin
ja danin daddjoje “’bassibaikin”. Raddedeadd;ji vakso dakkar guovllu
ja sutnje oaffarusse geadgai mii lei lahkosis, dehe vulle soagi mas
ruohtasbullji bidjui bajas guvlui. Geavahuvvui maid njuolggadus;
nissoniin ii lean lohpi daid guovlluide (davviriikkala§ dahpi man leat
luoikan, vai?).

Artihkkal akkastalla dat lea jahkehahtti ahte Vearalden olmai ii
ovddas luikon ipmardusaid ii Freyas iige Kristusis — nugo leat evtto-
han boarrasit dutkamiin — muhto lei sdémi albmoga myhtalas orut geas
lei eanet “raddedeaddji” sadji luoddualbmotjahkus.

Oversiittning Miliana Baer

Vearalden Olmai — Viirdlda Almdj — Freya vaj Kristus?
Artihkkala ulmme | jubmelasj viessoga birra, Vearalden olmai, mij la
gassjel tjielggit. Galdo dan viessoga birra bahti Vuonas, avdemusat
oarjjelsameguovlos, ja li misjanerajs 1720-lagon tjaledum.

Vearalden olmai géhtjoduvva aj “Rararet” jali ”Radien”, ja go-
appasj nama li, ndv gék Vearalden olmai, loaddnudum nuorttarijk-
kagielas ja merkaj 'raddijiddje’. Dan viessogin la vil namma, "Mail-
men radien”, gielalattjat suoma-nuorttarijkka aktijbiejadibme. Avdep
atsddimbargojn la jubmel dabdaduvvam nuorttarijkalasj myhtalas;j
sjaddelisvuohtajubmelijn Freya, mij géhtjoduvva veraldar-god, ‘va-
ralda jubmel’.

Navti mahttep aj dadjadit: Same lidjin algos luonndoalmmuk,
dadjadin luondov vadden ja vallden. Biejvve tjuovgav vattij gajkkaj
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mij viesoj — ja aneduvdj danen ieddnen gajkka viessogijda —, atjek
avdaltsarnoj tjatje birra ja biegga juogij majt luonndo dagaj. Muhtem
vare jali stuorra bajke dadjaduvvin sierralagatjin ja danen sarnodum
7ajllisin”. Dakkir bajkke gahttiduvaj raddijiddjes masi vérrodin la-
hka giergen, jali de verrin soagev man ruohtsas bajas banjaduvaj.
Njuolgadus anoduvaj aj; kujnajn dllim loahpe dajda bajkijda boahtet
(loaddnudum nuorttarijkka vuohke marjju?).

Artihkal sagastalla jut Vearalden olmai jahkedahtte ij avdasta lo-
addnudum 4jadisajt ij Freya ij ga Kristusa birra — nav gék la oajvva-
duvvam &vdep atsadimen — 4jnat lij rijkalasj same myhtalasj viessok
manna buojkoduvva “raddijiddje” anburgge luonndoalmmukjahk-
kudagan.

Oversittning Barbro Lundholm

Vearalden Olmai - Veartenen alma — Frey jallh Kristuse?
Artihkele akten jupmeles voejkenen bijre Vearalden olmai, jth daam
voejkenem jallh dlmam ij dan aelhkie guarkedh. Gaajhkh gaaltijh
daan voejkenen bijre Noorjeste, evtemes dehtie aarjelsaemien daj-
veste, mejtie misjoneerh 1720-jaepine tjaalasovvin.

Vearalden olmai, aaj ”Rararet” jallh ”Radien” gohtjesovvi, jih dah
gdabpatjahkh nommh seamma goh Vearalden olmai, nommem mejtie
noerhtelaanti gieleste 166neme, seamma goh dej giclen ’radare’. Daan
voejkenen aaj aktem jeatjah nommem “Mailmen radien”, sdevmien-
noerhtelaanten gieleste. Aerebe dotkeme voejkenem toelhkestamme
goh dihte noerhtelaanten vaajesen, gaajtelesvoeten jupmele Frey,
mejtie gohtje veraldar-god, ’veartenen jupmele’.

Dam aaj daesnie maehtebe vuejnedh: aalkovistie saemieh lin ie-
miealmetjh, vodjnin miehtjie dihte mij vedti jih voolti. Biejjie tjoev-
kem jih bahkem gaajhkh jieliejidie vedti — jih dan &vteste dihte
gaajhkh jielijh ietnie — raejrie tjaetsiem bieljeli jih biegke gaajhkem
miehtjesne juekieji. Dejstie assjalommesistie muvhth vaerieh jallh
stoere dajvh lin sjiere jih dan avteste “aejlies”. Dagkerem dajvem
raeriendlma vaaksjoeji jih disse naan gearkan mij daagkoe baalte sjie-
ledin, jallh saekiem vieredin jth dam roehtsem bejjese jarrehtin. Aaj
njoelkedassh gaavnesieh: Idtjin nyjsenajjah luhpiem utnieh daejtie
dajvide tjaangedh (mejtie noerhtelaantijste dam vuekiem l66neme?).
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Artihkele voejkenem Vearalden olmai digkede jih guktie &ssjalom-
mesh dan bijre ij gustie gennah 166neme, ij dihte dovne Frey jallh
Kristuse — guktie bderies dotkemistie jeahteme — dihte lij saemien
vaajesen voejkene mejtie iemiealmetji jaahkosne “raerijinie” buer-
kiestamme.

Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Bassebijke
Heliga platser i landskapet

Abstract

| protokoll fran domstolshandlingar fran aren kring sekelskiftet 1700 kan vi folja hur re-
presentanter for kyrkan tog samer infor ting i mal som kan klassas som religionsbrott.
Prasterna uppfattade framférallt anvdndandet av trumma och jojk i olika rituella sam-
manhang som ett brott. Nagra av fallen rérde dock dven ritualer dar offer forekommit.
| artikeln diskuteras inledningsvis hur heliga platser i landskapet och olika religitsa
foremadl uppfattades i en samisk kontext. Darefter tydliggdrs hur samer respektive
praster forholl sig till dessa platser i den konfliktsituation som uppstod.

Haldi spanu

édppa nieiddaide lehkos giitu,

Voja voja nana nana,

go ledje nu buorit,

ahte leat vdrjalan min girkovuojdniid,
nu ahte eai leat fierran alla riiddiin,
voja, voja voja voja

Nana nana nana,

gittu lehkos rdhkis haldedhkuide,
voja nana nanda
Ja vdrjal ain,

voja voja nana nand,

min bohccuid,

voja voja nana nana nanda.'

"Haldens fina, vackra dottrar nu vare tack, voia voia nana nana,

som voro si goda, att de beskyddade vil kyrkrenarna s, att de inte stortat
utfér bergen, voia voia voia nana nana nana.

Haven tack, I kira haldevisenden, voia voia nana nana,

och skydden in, voia voia nanan nanan, vira renar, voia voia nanan nana
nana.’?

1 Johan Turi, Muitalus sdmiid birra (Karasjok [1910] 2010) s. 172f.
2 Johan Turi, E# bok om samernas liv (Umed [1910] 1987) s. 169.
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Under flyttningar eller resor kunde man pa vissa speciella platser beho-
va stanna upp och hilla lite brinnvin eller annat pd marken, samtidigt
som man jojkade och tackade hdllde, pa nordsamiska hdldi,} f6r det be-
skydd man fitt och det man skulle komma att behova framéver. Johan
Turi artikulerar i borjan av 19oo-talet, i jojkens form, relationen mellan
minniskan och osynliga samiska visen.# I den samiska texten beskriver
han hdllde-dottrar och -modrar med 6mma och kirleksfulla ord och
tackar dem for beskydd, speciellt av de tama korrenarna som anvinds
i samband med kyrkobesoken. Turi visar samtidigt att forestillningar
som en gang varit en del av traditionell samisk religion, for honom, inte
stod i konflikt med kristendomen. Under slutet av 1600-talet var for-
héllandena annorlunda. Den protestantiska kyrkan kom allt tydligare
att kriva en religios exklusivitet i det samiska omradet.

Den hir artikeln fokuserar framforallt pa hur samer respektive kyr-
kan under denna period sig pé foreteelsen helig plats, bassebdjkke, i
landskapet. Hur beskrivs bassebdjkke i killmaterialet? Hur forholl sig
samer respektive prister till platserna och hur kom olika forhillning-
satt till uteryck i konfliktsituationer?

Traditionell samisk religion

Det samiska omrddet har aldrig varit helt isolerat och genom arhund-
radena har minniskor och idéer motes vilket har satt bide materiella
och immateriella avtryck. Férutom ben och horn har man vid samiska
heliga platser dven funnit pilspetsar, smycken, parlor och mynt. Nigra
hirstammar redan fran goo-talet och de avspeglar de handelsnitverk,
i bide ostlig och vistlig riktning, som samiska grupper ingick i. Eta-
bleringen av katolska kloster lings den norska kusten kring 1100-talet
innebar att samer och representanter for den katolska kyrkan mottes
och i dagens driktsilver syns spir av dessa méten. Inom vissa geogra-
fiska omraden kunde dven specifika katolska forestillningar inkor-

3 I denna artikel dterges lulesamisk terminologi och ortografi om inget annat anges och
orden stir genomgiende i nominativ singularis, &ven om sammanhanget forutsitter
exempelvis pluralis. Detta for att underlitta for den som vill anlita samiska ordbocker.
4 Visen som forutsattes i den samiska verklighetsuppfattningen men som pé 16o0-talet
avvisades av den kristna kyrkan.
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poreras i den samiska religionen. Louise Bickman har karakteriserat
dessa som tillkomna genom frivilliga religionsméten och det hon kallar
spontan ackulturation. Kontakten kom dock under 1600-talets luth-
erska ortodoxi att mer ta sig uttryck av en religionskonfrontation i
en kolonial kontext och en patvingad ackulturation. Hikan Rydving
har konstaterat att det inledningsvis i praktiken var mojligt att forena
de rituella praktikerna inom bigge religionerna men att forstorelsen
av platser med betydelse inom den inhemska samiska religionen,
liksom bestraffningen av minniskor som vidmakthéll den traditionella
religionen, forsvagade de inhemska samiska rituella traditionerna.S

Den traditionella samiska religionen vara nira kopplad till famil-
jernas vardagliga liv och till jakt, fiske och renskotsel. Den var inte
institutionaliserad utan i stillet fanns olika lokala religiosa specialister
med olika kompetenser. Kitan med eldstaden i mitten var centrum
for familjens dagliga ritualer och de ritualer som forekom i samband
med forlossning och namngivning eller vid sjukdom och déd. Den sa-
miska religionen utévades dock till stor del utomhus, dels vid platser i
landskapet, dels i omradet runt katan eller i anslutning till vistet. Det
gjorde heliga platser och rituella praktiker variationsrika eftersom det
(skandinaviska) samiska omradet stricker sig frin norska Atlantkusten
till Bottenviken. Dirtill paverkades ritualerna av variationen i drstider
och vider. Den fysiska platsen gav ramarna for det rituella monstret
pi samma ging som ritualer dir renhorn och ben offrades 6ver tid
forindrade platsens utseende. Landskapet utgjorde dirigenom en vik-
tig komponent i samisk religion vilket tydligt kommer till uttryck i
relationen till bassebdjkke och siejdde, *sejten’.?

Banden mellan levande och déda var elastiska, och kiinslor infor de
avlida var ambivalenta. Déden och de ritualer som utévades i samband
med dodsfall syftade till act flytta den déde frin en status till en annan
eller fran en existensform till en annan. Déden betydde dirfor inte att

5 Louise Bickman, ”The noaidi and his worldview: A study of Saami shamanism from
an historical point of view”, Shaman 13:1-2 (2005) s. 29—40; Gunldg Fur, Colonialism

in the margins: Cultural Encounters in New Sweden and Lapland (Leiden & Boston 2006) s.
51-87.

6 Hikan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami, 1670s-1740s
(Stockholm 1993) s. 91f.

7 Artikeln fokuserar i stort sett enbart pé lule- och nordsamiskt omride i Sverige.
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relationen mellan levande och doda sliktingar brots och inte heller de
omsesidiga forpliktelserna. De avlidna uppmirksammades pa olika sitt
och de kunde i sin tur gripa in i minniskors liv i speciella situationer,
till exempel nir ett nyfote barn skulle fa sitt ritta namn eller nir man
behovde assistans i renskotselarbetet. Forestillningen att avlidna slik-
tingar kunde vakta kanten pd renhjorden nir man vallade renar under
en lingre tid var inte ovanlig. Ritualer, drommar och jojk var i dessa
sammanhang olika vigar genom vilka man kunde kommunicera med
de avlidna. Platsen dir den avlidne hade begravts var dock inte en férut-
sittning for kommunikationen och begravningsplatsen blev i regel inte
heller bassebdjkke.® Speciella personer, som till exempel #oajdde, ndjden,
kunde dock efter sin dod forenas med sina avlidna slidktingar och som
skyddsande tillkallas av religiosa specialister. P4 sydsamiskt omrade
menade man att dessa andar uppeholl sig i speciella heliga fjill, saajve.?

Missionen under 1600-talet innebar en allt mer pétaglig kyrklig nir-
varo i det samiska omradet. Medan missionirer inledningsvis undervi-
sade och holl gudstjianst i det fria, vid stockeldar eller i den samiska hem-
miljon'® kom uppforandet av strategiskt beldgna kyrkor under borjan av
drhundradet att piverka mojligheten att utéva den samiska religionen.
Det forsvarades ytterligare under slutet av drhundradet som en f6ljd
av de forhor och rittegingar som riktades mot dem som utévade den
traditionella religionen. Rydving har framhillit att métet med kristen-
domen innebar en omstrukturering av rituell plats och rituell tid. T den
traditionella religionen urskiljer han tre kategorier av heliga platser; de
som anvindes av hela gruppens min och utgjorde en huvudofferplats;
de som var kopplade till jake, fiske och renskotsel och som anvindes av
lokala grupper; och slutligen heliga platser som anvindes av bide min
och kvinnor och som fanns i anslutning till vistet eller i kitan. Kyrko-
plikten och kyrkobyggnaderna gjorde att man gick fran atc ha haft ménga
heliga platser spridda i landskapet till att erhilla ndgra f rituella rum dar

8 Louise Bickman, ”The dead as helpers? Conceptions of death amongst the Saamit
(Lapps)”, Temenos 14 (1978) s. 25—-52; Rydving (1993) s. 108-127, 140-144.

9 Louise Bickman, Sdjva: Forestillningar om hjdlp- och skyddsvisen i heliga fjdll bland samerna
(Stockholm 1975) s. 88-95; Hakan Rydving, Tracing Sami tradition: In search of the indige-
nous religion among the western Sami during 17" and 18" centuries (Oslo 2010) s. 120-124.

10 Carl F. Hallencreutz, Pehr Higstrims missionsforrittningar och dvriga bidrag till samisk
kyrkohistoria, utgivna och kommenterade av C.F. Hallencreutz (Uppsala 1990) s. 48f., 65.
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kulten ocksé flyttade inomhus. Det innebar att heliga platser som varit
en del av flyttningsmonstret, av jakten, fisket och renskotseln och knutna
till familjelivet kom att 6verges for den nya kultplatsen, kapellet eller
kyrkan, som hoérde samman med ekonomiska transaktioner och moten
med andra dn samer. Detta eftersom man forlade kyrkorna till handels-
platser. Missionen kom dven att paverka uppfattningen av religios tid da
kyrkoplikten krivde en nirvaro i kyrkan, dven om tidpunkten krockade
med drligen dterkommande inhemska ritualer.”* Omstruktureringen av
landskapet kom att leda till konflikter och konfrontationer mellan man-
liga traditionalister, som forordade den traditionella samiska religionen,
och manliga representanter for kyrkan.

Begreppsdiskussion

Det ir nédvindigt ate tydliggora terminologin nir man talar om sa-
miska religiosa platser och Rydving har foreslagits en modell for ate
underlitta forstielsen av olika typer av religiosa platser. Religios plats
fungerar dd som en 6verordnad, bred kategori som inkluderar platser
till vilka ndgon religios tradition kan kopplas. Rituell plats ir en snivare
kategori, som betecknar en religios plats till vilken nigon form av reli-
gios ritual finns knuten. Offerplats ér slutligen en specifik rituell plats
dir offer har forrittats.> I den hir artikeln anvinds en terminologi som
utgdr fran Rydvings men jag kommer i férsta hand att uppehalla mig
vid det han klassificerar som "offerplats”.

Det lulesamiska begreppet bassebdjkke, *helig plats’, avser i artikeln
platser som ir avskilda frin omgivningen i fysisk och symbolisk me-
ning. Det syftar pa platser dir olika visen ansigs finnas eller dir en
siejdde eller varromuorra, *offertrd’, stitt och dir man forrictat offer. I
artikeln tas ddremot inte minniskogravar, bjérngravar och andra plat-
ser for religidsa riter upp. Dessa platser var inte féremal for konflikt
och motstind - vilket dr temat f6r den hir artikeln — pad samma sitt
som offerplatser eller siejdde.

En siejdde ir en sten eller ett stenblock som formats av sno, regn och

11 Rydving (1993) s. 93-108.
12 Rydving (2010) s. 31-38.
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vind och dirigenom fitt ett utmirkande utseende. Siejdde ir ett ord som
dterfinns i 6st-, nord- och lulesamiska dialekter men inte pa sydsamiskt
omride. Dir dterfinns inte heller ortnamn med ordet som pre-, in- eller
suffix som i de nordligare omradena. Pa sydsamiska anvinds i stillet
termen sjielegierkie, *offersten’. Virromuorra ir i sin tur en snidad figur
utav tri. Det forsta ledet av ordet dr vdrro och har betydelsen *offer’ eller
’skatt’ och andra ledet, muorra, betyder ’trd’ eller *trad’. P4 en offerplats
kan en eller flera siejdde och virromuorra finnas uppstillda men de ér
inte nodvindiga. Offerritualer kunde utforas dven utan dessa objekt.

I samiska dialekter finns flera begrepp som oversitts till *heligt’ som pé
olika sitt knyter an till samisk religion respektive kristendomen.’s Ajlis
ir ett nordiskt linord och har mojligen forkristet ursprung. I dag an-
vinds detiden lulesamiska dialekten framforallt i kyrkliga sammanhang
som en motsvarighet till det kristna helighetsbegreppet: djlisduorastahka,
"Kristi himmelfirdsdag’, djlistahka, Pingst’, djllek, *helgdag, sondag’, djlis
iehkedismales, nattvarden’, djlistit, "helga’. Det nordiska lanordet har med
andra ord fatt en stark anknytning till kristendomen men det ir férmod-
ligen inte den ursprungliga betydelsen. Oversittningar av kristna texter
till samiska kan ha bidragit till betydelseforskjutningen.

Sdjvva ir ocksa ett nordiskt [Anord. Det sydsamiska saajve ir ett vitt
begrepp som anvinds om bestimda sjoar och fjill, en supranormal
sfir, och dven om visen i djur- och minniskogestalt.'4 Sdjvva finns
ocksd upptaget i Grundstroms lulesamiska ordbok fran 1950-talet®s
men ir dir sirskilt knutet till geografiska platser. Sdjovajdvrre var
namnet pa en sjo och Sdjvvavdrre pd berg som dyrkades, eller dir en
offerplats var belidgen, menar sagesminnen. Det ir ett betydligt sni-
vare anvindningsomride dn for det sydsamiska szajve. Enligt Grund-
stroms sagesmin anvinds inte heller s¢jova som motsvarighet till det
kristna heliga. Sdjvva ir pa lulesamiskt omride i dag forst och frimst
en landskapsbeteckning som indikerar att platsen dr annorlunda eller
speciell. T Erik Lindahls och Johan Ohrlings ordbok frin 1780, som
tar upp bade lule- och pitesamiska ord, betecknar dock saiw respektive

13 Bickman (1975) s. 13-24.
14 Bickman (1975) s. 13f.
15 Harald Grundstroém, Lulelapsk ordbok/Lulelappisches Worterbuch (Uppsala 1946-1954).
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saiwa dven ’gudabild’, ’offerstille’, liksom ’helig’. S4 dven sdjvva har
over tid fitt en betydelseforskjutning da det pd 19oo-talet inte lingre
anvinds i betydelsen heligt’.*6

Basse ir ett samiskt ord som markerar bide tid och plats. Det an-
vinds som en bestimning av vissa heliga tider: sondag, helg, helgdag
och i namnet pd ménaden december som kallas basddismdnno, *heliga
miénaden’.’7 I forbindelse med landskapet forekommer basse i samman-
sittningen bassebdkte, *helig klippa’, och bassebdjkke, *helig plats’. Enligt
sagesminnen till Grundstrom kan basse dven kopplas till en rituell prak-
tik, eftersom ordet pd 1950-talet ocksd kunde anvindas for ‘offrande’
vid en offerplats. Den egentliga lulesamiska beteckningen for *offer’ ir
dock wirro och den fysiska offerplatsen anges som véirrosadje. Bassebdjkke
ska dirfor kanske inte tolkas som knutet till offer i religionshistorisk
mening, utan snarare som en beteckning for nigot som ir avskilt, av-
griansat och speciellt. Basserddje ir i sin tur den grins omkring platsen
som kvinnor inte fick passera, forklarar en sagesman. Basse finns dven
i ssammansittningar som dr kopplade bade till kristendomen - sisom
bassehdgga >den helige anden’ -, och till den samiska religionen genom
bassejubmel, *gudabild pa en offerplats’. Det forklarades pd 1600-talet
som att samer forst och frimst avsdg sina fjill och sjoar liksom speciella
platser med ordet basse och att ordet i vissa lappmarker av prister och
ldrare anvindes i stillet for latinets sanctus.™®

Platser, pristers beskrivningar och
rattegangsprotokoll som killskriftsmaterial

Ett viktigt kdllmaterial nir man diskuterar samiska heliga platser ir na-
turligtvis platserna i sig. Manga platser ar 4n i dag en del av den lokala
kunskapen om landskapet, andra ir enbart antydda genom ortnamnen.

16 Erik Lindahl & Johan Ohrling, Lexicon lapponicum, cum interpretatione vocabulorum
sveco-latina et indice svecano lapponico (Stockholm 1780).

17 Pehr Hogstrom, Beskrifoning ifwer de til Sweriges Krona lydande Lapmarker (Stockholm
[1747] 1980) s. 169.

18 Samuel Rheen, “En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedhwer, wijd-
Skiepellsser, sampt i manga Stycken Growfe wildfarellsser”, i Berdtrelser om samerna i
1600-talets Sverige: Faksimilutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. forst publicerade av K. B.
Wiklund 1897-1909 (Umed [1671] 1983) s. 39; Hogstrom ([1747] 1980) s. 181f.
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Trots att de i dag har en annan betydelse och ofta dr 6vergivna, forstorda
eller plundrade si kan platserna i relation till omgivningen siga nagot
om samisk religion. Bassebdjkke fanns 6ver hela det samiska omridet men
de vid grinsfjillen mot Norge kunde se annorlunda ut 4n de som fanns
i lagfjillsomradet eller i skogslandet lingre osterut. Religiosa platser
kunde till exempel vara en myr, en sjo eller en fors som fitt namnen
Bassejiegge, Sajvvajavrre eller Viddjaguojkka.’? Det kunde ocksd vara
hela fjill som Ajlis varre eller Sajvvavarre, liksom en utmirkande klippa
eller sten som formats av naturen och fitt beteckningen siejdde. Andra
platser med ortnamnsled som vérro, sjiele, sjielegierkie eller tseegkuve*® kan
indikera att man har offrat vid platsen, ganij eller hdllde antyder i sin tur
en koppling till lokala, platsbundna visen. Enskilda gudanamn har i stort
sett inte limnat avtryck i ortnamn. Ahkka och Ahttje kan tolkas som att
dir bedrevs kult till ett enskilt visen, men orden har ocksi betydelsen
’aldre kvinna’ respektive *ildre man’.>* Ortnamnsleden basse, sdjvva och
djlis, viddjd vilka bast motsvaras av det kristna "helig” kan vara ett forled
till naturformationer som fjill, sjoar, backar, myrar, klippor eller stenar.
Ortnamn siger sillan ndgot om den religiosa praktiken vid platsen, men
de kan peka pa den tolkningsram som var dominerande.?? Det kan dven
vara svart att knyta ett skriftligt eller muntligt killmaterial till enskilda
religiosa platser och dirfor blir vissa generaliseringar nédvindiga.

Det finns tvé typer av skriftligt killmaterial som innehéller fragmenta-
riska, men viktiga, uppgifter om hur kyrka respektive samer sig pa samiska
heliga platser. Den ena ir texter forfattade av prister och missionirer,
verksamma i samiska omraden, och som mellan 1670 och 1740 uppmana-
des att beskriva samisk kultur och religion. Kunskapen om samisk kultur
tillkom med andra ord inte i ett vetenskapligt ssmmanhang utan var en
del av en kunskapsproduktion vars syfte var att férindra, pdverka och i
vissa avseenden utpldna delar av den samiska kulturen, nigot som pa olika

19 Ortnamnen i artikeln f6ljer dagens godkinda ortografi.

20 Hans Mebius, Vaajese: Torkel Tomasson traditionsbirare och forskare (Ostersund 2008) s.
68—74. Tseegkuve, sjiele, sjielegierkie forekommer enbart pd sydsamiskt omrade.

21 Ernst Manker, Lapparnas heliga stillen: Kultplatser och offerkult i belysning av Nordiska
Museets och landsantikvariernas filtundersikningar (Stockholm 1957) s. 13-22. Boken ir
den mest utforliga sammanstillningen 6ver heliga platser pa svensk sida, dven om senare
forskning omtolkat och tillfort platser.

22 Rydving (2010) s. 105-111.
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sitt kommit att prigla materialet. Trots att samisk religion dirigenom i
forsta hand ir skildrad av min utanfor det samiska samhillet, ofta med
begrinsade kunskaper i samiskt sprik och kultur och som verkade for ett
religionsbyte, dr deras beskrivningar viktiga da de tidsmissigt ligger nira
den praktiserade religionen. I artikeln refereras till det lule- och nord-
samiska omradet pa svensk sida genom material av Johannes Tornaus,
kyrkoherde i Nedertorned 1640-1681, Samuel Rheen, predikant i Dalv-
vadis/Jahkdmahkke (Jokkmokk) och bruksprist i Huhttan (Kvikkjokk)
1666-1671, Olaus Graan kyrkoherde i Bydbhdame (Pited) 1656-1689 som
gjorde visitationsresor inom Pite lappmark, samiske pristsonen Nicolaus
Lundius som beskriver Ume och Lule lappmark, Pehr Hogstrom, mis-
sionir och kyrkoherde i Vaihtjer/Jiellevarre (Gillivare) pa 1740-talet, samt
pristen Petrus Norzus Fjellstrom i Silbbajdhka (Silbojokk).?3

Pristernas hemhorighet i olika kyrkliga traditioner liksom deras
personligheter piverkade synen pi den samiska religionen och rela-
tionen till samer i férsamlingen. Tornaus och Hogstrom lyfts av Ryd-
ving fram som exempel pd priaster som hade forstaelse fér den samiska
religionen®4 och Biackman lyfter sirskilt fram Lundius dd han genom
sin bakgrund skildrar religionen ur ett samiskt perspektiv.>s Noraus
Fjellstroms eftermile kom att bli betydligt morkare.

Den andra typen av killmaterial dr rittegingsprotokoll frin 1600-
och 1700-talen. Lokala prister spelade en central roll da samer stilldes
infor ritta for religionsbrott och de kom att prigla dven detta material.
Pristerna var i viss utstrickning bekanta med forhillandena i sina for-
samlingar och kunde utifran det bide initiera brottmal och bidra med
information i pigidende mal. Samer vinde sig i forsta hand till tinget
for att losa interna konflikter som var kopplade till annat én religion
medan det framférallt var prister som anklagade samer for religions-
brott. Under 1600-talet var den traditionella samiska religionen med
andra ord stark i férhéllande till kristendomen och en eventuell oenig-
heti religionsfragor samer emellan togs som regel inte upp vid tinget. I

23 Hakan Rydving, Samisk religionshistoria: Ndgra killkritiska problem (Uppsala 1995) s.
20ff., 37f. Stavningen av personnamn var inte fastlagd vid denna tid dirfor kan flera
varianter av namnen forekomma i killmaterialet.

24 Rydving (1993) s. 79-80.
25 Bickman (1975) s. 29.
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handlingar som hor till rittegdngarna kan man finna uppgifter som ror
samisk religion och nigra ir relaterade till bassebdjkke. De tva skriftliga
killmaterialstyperna vixer fram i samspel med varandra. Tematiska
overensstimmelser finns och bade prister liksom nigra namngivna
samer kan f6ljas i materialen. En jimforelse visar dock ocksd att det ar
samiska min och deras religionsutévning som kyrkans representanter
riktar sitt arbete mot. Namngivna kvinnor férekommer sillan i mate-
rialen, deras rituella praktiker beskrivs i mindre utstrickning och det ir
inte heller kvinnors rituella rum som blir féremal for tingsirenden. Av
totalt 140 brottmal som togs upp vid Jukkasjirvi tingsritt inom Torne
lappmark mellan 1639 och 1699 rorde nio samisk religion. Pristerna i
Torne lappmark férdomde framforallt anvindningen av trumma och
jojk i rituella sammanhang och tog sddana drenden infor ting. Endast
ett av mélen har anknytning till bassebdjkke.> Det var 1696 da Per Joens-
son, i sin frinvaro, stod anklagad for en hiindelse som ldg dtta ar tillbaka
i tiden. Han sades ha kopt ett f6] vid norska kusten med avsikt att senare
offra det vid ett speciellt fjill. Dessutom dgde han en trumma som han
anvinde for divination. Arendet togs dock aldrig vidare.?” Bilden av att
relative i tingsfall ror religiosa platser bekriftas i material frin Lule
lappmark. Mellan 1670 och 1750 fanns det troligtvis endast tre fall dir
offer kom upp som en anledning till brott vid tinget i Jihkdmahkke.
I stillet var det dven hir trummans och jojkens anvindning i rituella
sammanhang som ledde till tingsirenden.?® I Arjépluovve (Arjeplog)
kom utvecklingen att bli en annan till f6ljd av enskilda pristers age-
rande och kommer att diskuteras nedan.

Bassebajkke

Dir minniskor vistats eller firdats, vid besvirliga passager, dir ovan-
liga hindelser intriffat eller dir man fate lycka aterfinns platser av
religios betydelse. En bassebdjkke med antingen varromuorra eller siejdde

26 Karin Granqvist, Samerna, staten och rétten i Torne lappmark under 1600-taler: Makt,
diskurs och representation (Umed 2004) s. 9, 30, 121-122.

27 Erik Nordbergs arkiv (ENA), handskrift 25, vol. 25:43ab, Forskningsarkivet i Umed
(Foark) s. 283-284.

28 Rydving (1993) s. 57; dven ENA 25:43ab, Foark.
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markerade tydligt nirvaron av samisk religion och nigra sddana platser
var kinda bland béade prister och svenskar. Pd en karta frin 1660 6ver
fjallomridet inom Pite lappmark finns en luovve, en av tri konstruerad
forradsstillning, utritad med texten vdrromuorra. Platsen var vil synlig
och vid den tidpunkten var samisk religion uppenbarligen inte nigot
som samer dolde.?? Ungefir samtidigt sker dock intensifieringen av
missionen som kom att indra pa detta.

Ortnamn kan ge vigledning men de vanligaste religiésa platserna
har inte limnat spar i form av ortnamn. Det giller till exempel famil-
jens offerplatser i anslutning till visten. Bakom katan stod en luovve
ungefir 1,5 meter hog eller en luoprte, en plattform pa ben, ibland med
tak. Luovve liksom omradet kring den och stigen var risad, antingen
med bjorkris eller med granris beroende pé drstid och var vistet lag.
Stigen och riset utgjorde samtidig en grins som markerade att omra-
det skiljde sig frin omgivningen. Detta var ocksi en del av vistet som
kvinnor undvek. P3 eller vid sidan av en luovve stilldes virromuorra,
vilket var en snidad figur av bjork. Renen som skulle offras avlivades vid
platsen och blodet efter hjirtsticket stroks 6ver den snidade figuren. Pa
luovve placerades forutom vdrromuorra renhornet, huvudet, klovarna,
en bit av kottet och lite av maten fran offermailtiden.3° Bade luovve och
de snidade figurerna stod kvar pi platsen efter ritualen och vid varje
nytt tillfille gjordes en eller flera nya virromuorra. Pa sa sitt byggdes
platsen upp 6ver tid samtidigt som vider och vind brét ner materialet.
Stillningen var inte orsaken till att platsen var basse. En virromuorra
kunde lika girna biras en bit in i skogen och lutas mot ett trid samti-
digt som renhorn, ben och ett niverkirl med mat och fett placerades
i tradets grenar.3*

Religiosa platser lingre bortanfor vistet utgjordes ofta, men inte
alltid, av ivgonfallande och tydliga markeringar i landskapet. De var

29 Olaus Graan, "Relation Eller En Fullkomblig Beskrifning om Lapparnas Vrsprung,
sd wihl som om heela dheras Lefwernes Forhallande”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets
Sverige: Faksimileutgava av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund
1807-1909 ([1672] 1983) s. 84; Ingela Bergman, Lars Ostlund, Olle Zackrisson & Lars
Liedgren,”Virro muorra: The landscape significance of Sami sacred wooden objects and
sacrificial altars”, Ethnohistory 55:1 (2008) s. 11, 21.

30 Rheen ([1671] 1983) s. 38f., Hogstrom ([1747] 1980) s. 190.
31 Bergman, Ostlund, Zackrisson & Liedgren (2008) s. 10-16.
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ocksd separerade fran det omgivande landskapet pa flera olika nivier,
bade fysiskt och i minniskors medvetande. Nir man under flyttningen
passerade forbi sidana platser kunde eldar synas i fjillsluttningen och
fjillets eller platsens visen kunde hojta och skrimmas om de blev storda
av minniskors ovisen eller hundskall. PA manga av dessa platser stod en
fagelliknande siejdde.3* Att bositta sig vid sddana platser var dirigenom
omojligt di et vardagligt liv var oforenligt med dem. I Norrbottens
skogsland har avstindet mellan vistet och nigra undersokta offerplat-
ser varit mellan o,5 och 3 kilometer33. Under flyttningar mellan var- och
hostlandet, eller nir man av annan anledning passerade sidana platser,
undvek man att komma f6r nira inpad dem. Naturliga markeringar av
grinsen for den heliga platsen var dirfor viktiga for att manniskor
skulle kunna orientera sig i landskapet och forhilla sig till det. En na-
turlig grinsmarkering kunde utgoras av en avsats eller den stig som
ledde till platsen men framforalle kallkillor och vattendrag fungerade
som grinsmarkering. For kvinnor i fertil lder var det nodvindigt ate
iakttaga yteerligare forsiktighet. Nissonjohka, ’kvinnobicken’; som rin-
ner i nirheten av ndgra bassebdjkke, utgjorde en sidan tydlig grins.
Miin pi vig till platserna hade med andra ord flera olika grinser att
passera men de var dven tvungna att ha rite forhallningssice till platsen.
Av misstag hade en renskotare en ging kommit for nira inpa en siejdde
vid Giehppuvuoma, ett nybygge norr om Vahtjer inom Lule lappmark.
Han hade flyttat med en skock renarna 6ver en udde men samtidigt
kommit for tite inpa siejdde och den upptrampade stigen. Vil 6ver pa
andra sidan udden insig han vad som hade hint och lovade att offra
sarvar, vajor, fir och getter for sitt misstag. Loftet hade dock inte avsedd
verkan, for pd natten kom vargen till renhjorden och orsakade myck-
et skada.34 Vi kan konstatera att en bassebdjkke nira vistet var knuten
till familjen medan de som lig lingre ifrin boplatser anvindes av fler
minniskor dven utanfér den niarmaste familjen. Platserna var dock alla

32 Nicolaus Lundius, "Descriptio Lapponiac”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets Sverige:
Faksimileutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909
(Umesd [1670-t.] 1983) s. 13.

33 Sven Donald Hedman, Boplatsmaonster och offerplatser: Ekonomisk strategi och boplatsmins-
ter bland skogssamer 700-1600 AD (Umed 2003) s. 47.

34 Hogstrom ([1747] 1980) s. 184.
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avskilda frin det vardagliga livet, kvinnor fick inte nirma sig vissa av
dessa platser och min kunde endast nirma sig platsen i samband med
religiosa ritualer. Konsekvenser av overtridelser, oavsett om de var
avsiktliga eller inte, drabbade familjen ekonomiskt och kinslomissigt
hirt men kunde neutraliseras genom avvirjande eller férsonande
ritualer. Aterberittandet av hindelser som den ovan stirkte platsens
betydelse och utgjorde samtidigt ett skydd for platsen.

Siejdde

Vid nagra bassebdjkke bortanfor vistet kunde det std en siejdde. En stor
fagel hade kommit flygande och nir den satte sig pd marken forvandla-
des den till sten, berittade Hans Frijar frin Visterbyn inom Pite lapp-
mark om ursprunget till siejdde. Alltsedan dess soker man efter stenar
med fagellikande utseende. Amund Thorson som var i 6o-drsildern
och frin Duorbunjavrre tillade att fageln landat vid Stuorra Basse Darre
i hans hemtrakt inom Lule lappmark. De ildre kunde beritta att den
tidigare kunde tala, men redan vid mitten av 1600-talet, di detta berit-
tades, hade siejdde tystnat.3s I dag dr denna plats plundrad och varken
siejdde, benen eller hornen som offrats finns kvar, bara namnet Basse
Uksa, den ’heliga dorren’, indikerar att detta en ging var en offerplats
kind inom bade Pite och Lule lappmark. De bdda dldre mannen berit-
tade om ett forhallningssite till landskapet men tog ocksa i berittelsens
form itu med den situation av religionskonfrontation som de befann
sig i. Siejdde var for dem evig och mojlig for minniskan att kommuni-
cera med bide som fagel och som sten. Detta for att renhjorden skulle
trivas liksom for att fisket och jakten skulle lyckas. Vid tiden da myten
dterges hade siejdde slutat tala, kanske som en konsekvens av kristen-
domens 6kade nirvaro. Hans Frijar hade redan innan sin redogorelse
infor priasten Olaus Graan haft problem pi grund av sin samiska tro.
Ar 1649 hade han tillsammans med Jon Jonsson stitt infor tinget i Ar-
jepluovve, anklagad for att ha anvint en trumma. Minnen hotades vid
det tillfillet med hérda straff om de fortsatte vinda sig till *trigudar”
och att anvinda trumman och bigge lovade att i fortsittningen avsta

35 Graan ([1672] 1983) s. 62f.
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frin det.3 Kanske var tingshindelsen en anledning till att Frijar, som
en forsiktighetsatgird, placerade traditionen kring siejdde i en forfluten
tid, innan prister lirt dem om den kristna guden?

Minga men inte alla siejdde hade en figel- eller djurliknande form.
De var en del av naturen och stod vid fjill, sjoar eller vid havet. Ibland
var de knutna till en familj, ibland till en grupp, men det finns ocksa
exempel pi att flera olika grupper kunde vinda sig till samma siejdde,
om in av olika anledningar. Med termen siejdde betecknade man ibland
den fysiska stenen, ibland ett storre omride kring stenen och ibland
de visen som ridde eller beskyddade omradet.3” Att vara en bra min-
niska innebar att komma 6verens med omgivningen, vilket ocksd var
en forutsittning for renlycka. Det forutsatte en god relation till andra
minniskor, till renen, renbeteslandskapet och till olika visen i landska-
pet. Vid en siejdde uttrycktes relationen och hir gavs mojlighet till en
forhandling med dessa visen.3® Sa linge siejdde skinkte lycka dtervinde
man till platsen men den kunde ocksa 6verges och forstoras om forut-
sattningarna for relationen forindrades. Det ir siledes problematiskt
att utifran killmaterialet entydigt sl fast hur en siejdde uppfattades av
samer pa 1600-talet. Vi far rikna med att olika minniskor formulerade
relationen pa olika sitt och att den dven varierade beroende pa rituell
kontext. Vad den betydde for pristerna ir i vissa fall enklare att utlisa,
nigot jag dterkommer till nedan.

Olika forhallningssitt till landskapet

Den ildre forskningens synen pé landskapet som en kuliss (natur) mot
vilka ménniskors liv (kultur) utspelar sig dr i stort sett évergiven. I dag
diskuteras landskapet ofta som meningsbirande och skapat genom kul-
turella processer. Vissa gar lingre och menar att inte endast minniskor
utan dven djur och olika makter agerar i och pa sin omgivning, i bide
fysisk och symbolisk bemirkelse. Detta forhallningssite till landskapet
skapar ett nitverk av relationer mellan landskap, minniska, djur och

36 ENA 25:43, Foark, s. 6.

37 Bickman (1975) s. 77.
38 Nils A. Oskal, Det rette, det gode og renlykken (Tromsd 1995) s. 136-141.

6 42 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Bassebdjke

olika visen. Olika gruppers, men ocksa enskilda individers, relation till
landskapet kan variera beroende pé hur de lever, har levt och rort sig i
det. Dirfor talas ocksd ibland om flera landskap i ett.3?

Religiosa platsers betydelse paverkades pd 1600-talet av etnisk och
religios tillhorighet men social status, kon och dlder var minst lika
viktiga. Pa flyttningarna mellan vér- och hostland inom Lule lappmark
kunde till exempel inte rajden ledas genom den steniga dalgdngen Bas-
stavagge. Genom dalgingen firdades endast #zoajdde med trumman.4°
Beroende pé grupptillhorighet hade man dessutom att forhalla sig till
enskildas skatteland, olika fiske- och jaktomraden, renskotselmarker,
bir-, ort- och barktiktsplatser. Platserna fick brukas av olika personer
vid olika tidpunkter pa aret och for olika indamail. En bassebdjkke lig
inbidddade i dessa omriden och pekar pa ytterligare en dimension av
nyttjandet av landskapet, som forutsatte en relation till olika plats-
bundna visen, en relation som var forinderlig under en minniskas
livstid. Landskapet och de rituella praktikerna var nigot man vixte in
i. Uppvixten innebar att barnen efterhand lirde sig behirska ett allt
storre omrade. Frin katan och omradet didromkring till fiskevatten
och sedan lingre och lingre bort frin vistet. En rorelse som gick mel-
lan goahtesadje, kitans plats, och sjalljo, omridet runt kitan, till olika
former av bdjkke och till vuobme, naturen narmast vistet, och slutligen
till miehstse, bortanfor det synliga i utkanten. Platserna var dock inte
fixerade utan forflyttningar mellan omraden innebar att utkanten,
odemarken, ocksa kunde bli en hemplats och en kitaplats.4* Berittel-
ser om hindelser som knyter an till landskapet formedlade kunskap
om vilka omriden som kunde nyttjas men framforallt berittade de
om vilka marker som skulle undvikas. Exemplet med renskotaren
som kom for nira ett stille som var basse pekar pa individens ansvar for
sina handlingar. Nir yngre kvinnor och min deltog i jakt-, fiske- och
renskotselarbetet lirde de sig vilka religiosa platser som var viktiga i

39 Tim Ingold, The perception of the environment: Essays in livelihood, dwelling and skill (Lon-
don & New York 2000) s. 40-60.
40 Manker (1957) s. 174.

41 Audhild Schanche, ”Meahcci: Den samiske utmarka”, i Svanhild Andersen (red.),
Samiske landskap og Agenda 21: Kultur, nering, miljovern og demokrati (Kautokeino/Guovda-
geaidnu 2002) s. 162-167; Rydving (1993) s. 97-100.
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olika ssmmanhang och var kvinnors respektive mins rituella praktiker
utovades. Religiosa platser blev under uppvixten en allt mer integrerad
del av arbetet. Storst skillnad mellan hur kvinnor och min utévade
religionen kom att vara under graviditet och smabarnsir medan alder-
domen for kvinnor kom att betyda dnnu en férindring.4> Under senare
delen av 1600-talet, da den kristna nirvaron okade, blev det tydligt att
samer och svenskar forholl sig pa olika sitt till landskapet.

Olika sitt ate forhalla sig till bassebdjkke —
konfrontation

Missionsarbetet kunde visserligen ta sig olika lokala uttryck men att
fordoma den inhemska samiska religionen var ett generellt drag och det
kunde ta sig bade verbala och fysiska uttryck. Samer alades att infinna
sig i kyrkan vid bestimda tidpunkter, vid vilka tillfillen pristerna i pre-
dikningar och efterféljande forhor kunde kritisera den samiska religio-
nen. Férdomanden kunde likas ske i den samiska hemmiljon i samband
med att prister kom pd besok under sina visitationsresor.#3 Det sprak-
bruk och den terminologi som pristerna anvinde kan ocksa ses som
ett verbalt fordomande. Hogstrom beskrev bade siejdde och varromuorra
som "beliten”. Petrus Norazus Fjellstrom betecknade dem som ”tri-
gudar”, "beliten” och ”avgudar”, vilket var gingse beteckningar som
kyrkan anvinde nir de refererade till dessa religiosa foremal. Foljakt-
ligen kunde traditionell samisk religion benimnas som ”vidskepelse”
respektive “avgudadyrkan”, ceremonitrumman som “djivulens bibel”
eller ”trolltrumma” och néjden fick av pristerna epitetet “trollkarl”.
Kyrkans missionsstrategi har i detta avseende karaktiriserats som dels
en paganisering och dels en diabolisering av den samiska religionen.
Paganiseringen innebar att samiska religiosa traditioner framstilldes
som annorlunda i forhallande till kyrkans traditioner. I likhet med

42 Rydving (1993) s. 144-149.

43 Ragnar Bergling, Kyrkstaden i Gvre Norrland: Kyrkliga, merkantila och judiciella funktioner
under 1600- och 1700-talen (1964) s. 126-128. Se dven Johannes Tornzus, ”Berittelse om
Lapmarckerna och Deras Tillstdnd”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimi-
leutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. first publicerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed
[1672] 1983) s. 35f. for exempel pa predikan och ENA 25:43, Foark, s. 150 for exempel pd
férdéomanden i hemmiljo.
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andra icke-kristnas traditioner karaktiriserades de dirigenom som
”hedniska” och som ”avguderi”. Diaboliseringen innebar att djivulen,
det onda i den kristna forestillningsvirlden, sigs som ursprunget till
samiska forestillningar och rituella praktiker. Bigge forhallningssitten
forekommer i killskriftsmaterialet, ibland hos en och samma forfattare,
men paganisering forefaller ha varit en mer anvind strategi.+4

Beniamningar som "belite” och ”avgud” tillsammans med utsagor
om att samer, pa samma sitt som andra hedniska folk, tillbad stockar
och stenar dr exempel pa pristernas paganisering. I Petrus Noraus
Fjellstroms predikan frin Silbbajahka, dir han framhaller att samers of-
fer ar ett offer till djavulen, foreligger ocksa en diabolisering.#s Det bor
dock uppmirksammas att varken siejdde eller virromuorra i sig beskrivs
som manifestationer av djivulen. De var f6r honom, precis som for
andra killskriftsforfattare, ”avgudar”. Efterhand som kristendomen
kom att bli allt mer dominerande kom pristernas sprikbruk och syn att
péaverka de samiska ordens betydelse och dven bli en del av det allminna
sprakbruket. Pristernas terminologi tillsammans med evolutionistiska
tankegangar lag ocksa till grund for det vetenskapliga sprik som en bit
in pa 1900-talet kunde anvindas nir man diskuterade samisk religion.
Bland flera religionshistoriker under senare delen av 19oco-talet har
denna ibland pejorativa begreppsapparat kritiskt granskats och i dag
finns en orientering bort fran den kristet firgade terminologin. His-
toriker i dag tar i forsta hand fasta pi den betydelse som orden hade
nir uppteckningen gjordes medan utvecklandet av en vetenskaplig
terminologi pi samiska till viss del inneburit att begreppen i stillet
fatt en ny innebord. 4

Pristernas kritik mot den samiska religionen var inte enbart verbal
utan dven en rent handgriplig konfrontation kom att riktas bide mot
religiosa foremal och mot bassebdjkke, liksom mot enskilda mianniskor.
Detta forutsatte en 6kad kunskap om samisk religion som ett led i mis-

44 Daniel Lindmark, En lappdrings omvindelse: Svenskar i mote med samer och deras religion
pd 1600- och 1700-talen (Umed 2006) s. 83f; Olle Sundstréom, ”Vad sorts storhet ir en
>gud’: Missionirer, religionsvetare och samiska forestillningar”, Din: Tidsskrift for religion
og kultur 2 (2012) s. 15.

45 ENA 25:43, Foark, s. 150.

46 Jelena Porsanger, Bassejoga ¢ahci: Galdut nuortasdmiid eamioskkoldaga birra dlgodlbmor-
metodologiijaid olis (2007); Rydving (2010); Sundstrom (2012) s. 9-31.
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sionsstrategin. Platser som var basse skulle enligt samisk tradition und-
vikas. Ett sitt att vanhelga en plats var darfor att, som Hogstrom gjorde,
avsiktligt ta med sig tva renskotande kvinnor till en plats som ansags
som basse. En handling som for de tva renskotarna borde ha lete till ett
offer som en forsoning, som exemplet med den manlige renskotaren
visade. Pristen kan naturligtvis samtidigt ha forsokt att bevisa att den
samiska religionen inte hade det inflytande 6ver ménniskors liv som
samer hivdade.4” Ryktet om denna hindelse var kanske det som for-
anledde ytterligare en annan renskotare att vigra lana ut ett renskinn
(taleskinn) till Hogstrom. Mannen menade att pristen avsiktligt skulle
ta renskinnet fér nira ett basse-stille, denna handling kunde medfora
att han, som #gare av renskinnet, drabbades av olycka.+®

Svartillgangliga platser kunde hemlighillas och forbli ororda lingre
medan platser nira vistet var enklare for pristerna att nd och forstora.
Ett site var ate stjila eller beslagta religiosa foremal frin dessa platser.
En vdrromuorra som stod vid en luovve pa vilken det ldg ben, horn och
matgavor var litt for pristen att beslagta i samband med en visitations-
resa. Bide svenska och samiska min i grupp kunde ocksé pé pristens
uppdrag genomfora sidana handlingar. Samtidigt finns exempel pa
ett oppet samiskt motstind mot att bassebdjkke skovlades och att samer
dtertog det som blivit stulet. 49

I tingsprotokollen finns beskrivningar av hur samer uppmanades att
limna ifran sig religiosa foremal vid tingen, vilket nagra ocksa gjorde.
Med tanke pé att tingsirendet i sig ar ett uttryck for en konfrontation
ska inlimningarna av de religiosa foremalen inte tolkas som frivilliga.
En vanlig samisk strategi som svar pa beslagtagningarna verkar ocksi
ha varit att tillverka en ny vdrromuorra. Pristgirden och tingshuset
blev under denna period en forvaringsplats av beslagtagna religiosa
foremal och i Jahkdmahkke forvarades 1738 tre vdrromuorra i minnis-
koliknande form i pristgirden, efter att de blivit tagna frin en man i
Gijddom (Kaitum).5° Det mest extrema uttrycket for ett fordomande

47 Carl Johansson, ”Om kultplatser och heliga omriden i Torne och Lule lappmarker:
Allmin 6versikt”, Svenska landsmal och svenskt folkliv 1943-44 (1945) s. 76.

48 Hogstrom ([1747] 1980) s. 194.
49 ENA 25:43, Foark, s. 144.
50 Hogstrom ([1747] 1980) s. 180.
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av bassebdjkke var att stota omkull en siejdde, riva ner stillningar for offer
och slutligen att brinna upp sidana platser. For manga prister, oavsett
teologisk inriktning eller personlig liggning, var sidana handlingar en
del av arbetet med att f4 samer att 6verge den samiska religionen. Den
pietistiske norske pristen Jens Kildal hann pa sin resa genom Pite lapp-
mark vintern 1726-1727 brinna ner 17 luovve for offer. I Jahkamahkke
hotade dock samerna honom till livet om han skulle fortsitta sin resa
norrut mot Gajddom, vilket gjorde att han vinde om.5!

Det fanns kristna forestillningar som kunde accepteras av samer och
som kunde bli en del av samisk religion. Men att prister brinde och for-
storde bassebdjkke accepterades inte bland majoriteten av de samer som
framtrider med namn i killmaterialet. Det behover inte ha varit 6de-
liggelsen i sig som var den frimsta orsaken till det samiska motstindet.
En bassebdjkke kunde mycket vil 6verges, tristillningar och varromuorra
kunde naturligt forfalla och férmultna och bli en del av den omgivande
naturen. Men kyrkans forstorelse forsvarade for gemensamma rituella
handlingar och det gavs inget utrymme for att finna nya. I stillet kom
religionen att bli den enskilde personens angeligenhet och ritualerna
blev nigot man inte lingre kunde dela med andra.

Speciellt i Arjepluovve fick kampen mot den inhemska religionen
under de sista artiondena pd 16o00-talet en mycket speciell och valdsam
utveckling. Detta var kopplat till Erick och Petrus Norzus Fjellstrom,
far och son, som var prister i Arjepluovve och Silbbajihka. Den ti-
digare nimnde Amund Thorson offrade bland annat for att forsikra
sig om goda viderforhdllanden. Vider ska inte tolkas snivt som en
onskan om antingen regn eller solsken. Regn, kyla, sn6 liksom sol och
virme var faktorer som paverkade renskotseln, jakten, och fisket och
viderforhallanden var i hogsta grad visentliga for att ménniskor skulle
fa ett bra liv. Thorson hade fitt en vdrromuorra beslagtagen av Petrus
Norzus Fjellstrom men skapade paféljande host en ny nir han skulle
offra. Detta kom att bli upptrappningen pa en konflikt mellan slikterna
Thorson och Norzus Fjellstrom som pé kyrkbacken i Silbbajihka ledde
till 6ppen verbal konflikt. Erich Esskillsson och Amund Thorson var

51 Henric Forbus, ”Sex notanda af Forbus”, i Edgar Reuterskiold (red.), Killskrifter till
lapparnas mytologi (Stockholm [1727] 1910) s. 42.
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dir kritiska till hur Norzus Fjellstrom i sin predikan hade fordomt
den traditionella religionen. De menade att de aldrig skulle 6verge
sina forildrars och farforildrars religion, oavsett pristens agerande. P4
Norzus Fjellstrom hot om Guds straff svarade Thorson: ”... om min
Fader kom till hellwetis, dir igenom att plagas, kan och iag det tdhla det
han tdhl och lijder ...”.5* Trots fordomande predikningar, beslagtagna
religiosa foremal och forstorda bassebdjkke fanns det vid denna tid samer
som Oppet konfronterade pristerna.

Hindelserna finns atergivna i Norzus Fjellstroms skrivelse till su-
perintendenten i Hirnésand ar 1686. Hir uttryckte han dven att Es-
skillsson och Thorson pi grund av sitt férhéllande till den traditio-
nella religionen inte var virda att leva. Genom att de 6ppet férsvarade
den samiska religionen och samtidigt forsokte paverka andra samer
forsvarade de pristens arbete, undergrivde dennes auktoritet och i
forlingningen dven statens. Daniel Lindmark har antyte att det finns
anledning att funderna 6ver Norzus Fjellstroms personliga motiv till
att si grovt fortala samer och speciellt dessa tva personer.s3

Noraeus Fjellstroms skrivelse hade foregitts av flera tingsirenden.
Avgudadyrkan var vid denna tid enligt svensk lag belagd med dods-
straff5 men inte i ett samiskt rittstinkande. Redan 1682 vid tinget i
Arjepluovve hade far och son Norzus Fjellstrom visat upp en beslagta-
gen vdrromuorra dir ett ansikte hade skulpterats i tristycket. De hade
tagit den fran platsen dir ocksd ben, horn och annat offrats. Samerna
erkinde villigt och menade att de inte hade f6r avsikt att upphora med
detta. Petrus Norazus Fjellstrom foresprikade redan di att dodsstraff
borde utdomas, men inget tyder pa att detta, vid det tillfillet, kom
att ske.55 Thorson hann avlida av hog dlder innan konsekvenserna av
Norzus Fjellstroms skrivelse och de pafoljande trolldomsrannsakning-
arna mellan 1687-1688 stod klara. Esskillsson domdes till doden 1688,
med motiveringen att han hade forsokt paverka andra samer att bibe-

52 ENA 25:43, Foark, s. 151.

53 ENA 25:43, Foark, s. 148-152. For en utforlig analys av hindelseforloppet se Lind-
mark (2006) s. 47-58.

54 Relativt fa dodstraff kom att utdémas och genomféras i Sverige jimfért med till
exempel Finnmark i norra Norge.

55 ENA 25:43, Foark, s. 69—70.

6 48 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Bassebdjke

hélla den samiska religionen och att han hade anvint en trumma. D6ds-
straffet férvandlades dock till béter och han slipptes ur fingelset.5
Killmaterialet antyder emellertid att han pd 1690-talet miste livet
med anledning av att han inte avstod fran att praktisera den samiska
religionen.57

Petrus Norzus Fjellstroms strivan efter att statuera ett tydligt och
avskrickande exempel genom avrittning kom ate bli verklighet. Da
samen Lars Nilsson forsokte fa sitt barnbarn tillbaka till livet efter
en drunkningsolycka blev han, av vad som verkar vara en slump,
pikommen av pristens ditskickade min. Trots att mdnnen uppma-
nade honom att sluta, fortsatte han att trumma for att fa tillbaka
barnbarnet och han gjorde motstind nir de férsokte ta trumman och
en vdrromuorra ifrin honom. Denna hindelse i kombination med att
Nilsson, liksom tidigare Thorson och Esskillsson, hade argumenterat
for bibehéllandet av samiska religiésa traditioner gjorde att domen
blev hard. Petrus Norzus Fjellstrom utsigs dven till sjilasorjare for
Nilsson i fingelset under hans sista tid i livet. Med pristens egna ord
var det forst nu, nir han hade mojlighet att oupphorligen undervisa
Nilsson i kristendomen som det gav resultat. Detta pekar mot en
missionsstrategi som fokuserade pa den personliga omvindelsen och
som speciellt kom att utvecklas inom den pietistiska rorelsen. Vid
arsskiftet 1692/1693 fick Nilsson se sina vdrromuorra och sin trumma
brinna pa bélet innan han sjilv avrittades. Norzus Fjellstrom skriver
att han dessférinnan hade tagit nattvarden och menat sig vara ren
fran synder. Enligt pristen, ska ”Jesus tag nu min sjil” ha varit hans
sista ord.s?

Rittegangsprotokollen dterspeglar en konfliktsituation och de sa-
miska minnen som framtrider forsvarar ofta de inhemska religiosa tra-
ditionerna och kan dirfor kallas traditionalister. Det fanns dven andra
forhillningsite till den nya religionen och det fanns samer som nadde

56 ENA 25:43, Foark, s. 203, 235.
57 Lindmark (2006) s. 57f.

58 ENA 25:43, Foark, s. 260-265, 279; Karin Granqvist, ”Du skall inga andra gudar
hava jaimte mig: Trolldom och vidskepelseprocesserna i 1600- och 1700-talets svenska
lappmarker”, i Bjorn-Petter Finstad (red.), Szat, religion, etnisitet (Tromso 2006) s. 71-88;
Lindmark (2006) s. 77-82.
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maktpositioner pé lokal och regional nivd inom kyrkan och adminis-
trationen. Diremellan fanns alla de som forsokte fa de tva religiosa
systemen att fungera i vardagen.s? Under 1600-talet ir dock rosterna
som argumenterar for ett fortsatt praktiserande av den samiska reli-
gionen manga.

Att forhélla sig till landskapet eller
att vara i landskapet

Detir tydligt ate slutet av 1600-talet var en period dd samers mote med
kristendomen i viss mdn omformade landskapet. Men det var ocksa
frigan om olika syn pé landskapet, vilket finns antytt i killmaterialet.
Som kyrkoherde i Nedertorned hade Tornaus en forsamling som var
spridd over ett stort omrade. Hans visitationsresor gick bland annat
till Cohkkiras (Jukkasjirvi), Eanodat (Enontekis), och Guovdageaidnu
(Kautokeino). Inlandets landskap, som han besokte nigon ging per ér
under sina resor, var inte nigot han sig fram emot att dtervinda till.
I hans 6gon var landskapet farligt, vilt och ogistvinligt, speciellt de
hoga fjillen som grinsade mot kusten i Norge. Men inte heller hed-
landskapet i 6ster fick ndgra positiva omdomen di snostorm dir endast
var ersatt av sandstorm under sommarhalviret. Den rika tillgdngen
pa fisk i dlvarna var dock nigot han uppskattade.’® Synen pa inlandet
som nigonting ogistvinligt och farligt delade han med flera andra
prister. Endast motvilligt bosatte de sig i inlandets férsamlingar da
de forsta kyrkorna byggdes dir under borjan av 1600-talet. Pristerna
argumenterade for att f bo kvar i samhillena lings Bottenviken, dir
de befann sig i en kultursfir som de kiinde sig hemma i. Pristernas syn
pé inlandet, dir de var obekanta med landskapet och dess invinare
forstirktes formodligen av forestillningen om att det fanns visen som
kunde vara farliga for minniskor.

En annan syn péd landskapet kom till uttryck di Axel Oxenstierna
hivdade att i ”I Norrland hava vi virt Indien”. Landskapet i norr var
ocksd rikt och naturens rikedomar, framférallt malm, var virda att

59 Rydving (1993) s. 68.
60 Tornzus ([1672] 1983) s. 21-22.
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exploatera. Varken denna merkantilistiska syn pa landskapet eller
landskapet som farligt eller ogistvinligt delades av samtida samer.
Oxenstierna och Tornzus betraktade landskapet frin kusten och deras
beskrivning stir ocksé i skarp kontrast till den samiska landskapssyn
som framtrider i Johan Turis Muittalus samid birra frin 1910; en skill-
nad dir man 4 ena sidan forhéller sig till landskapet, 4 andra sidan ér
i landskapet.®> Utifran sitt liv som jigare och renskétare och den rela-
tion till landskapet som det skapade, beskrev Turi samma omride som
Tornzus. De hoga grinsfjillen mot norska kusten var dven for honom
besvirliga pi flyttningarna mellan sommar- och vinterland, speciellt
nir daligt vider hann ikapp rajden. Han beskriver hur kvinnorna han-
terade situationen genom att snabbt lasta av bordorna frin renarnas
rygg och hur de grivde fram det korta riset under snon for att gora
eld, fi virme i kitan och mat till barnen. Andra fick i sin tur leta bete
it renarna i rajden.®3 Turi beskriver inte landskapet som ogistvinligt
utan tvirtom, landskapet erbjod allt det som renen och minniskan
behovde for att klara sig, speciellt under svira omstindigheter. Inom
den inhemska religionen var det vanligt att man infér den vanskliga
flyttningen ocksa vinde sig till siejdde, pd nordsamiska sieidi, for att fa
gynnsamma viderférhillanden.5+

Det har gitt ver 200 ir av mission mellan Tornzus och Turis skild-
ringar. Liksom Tornaeus var Turi kristen och dirtill influerad av den
leestadianska vickelsen. Han dr visserligen fiordig med referenser
till den samiska religionen men redan pi de forsta sidorna av boken
nimner han siejdde. Den beskrivs som féorbunden med en ursprunglig
tid och en forutsittning for renskotselns uppkomst. Han menar att
minniskan i alla tider vint sig till siejdde for att £i jaktlycka och for att
renhjorden skulle bli stor och vacker. En pa s sitt féorokad renhjord
blev dock odryg. Den holl endast en livslingd och barnen riskerade i
stillet att bli fattiga.®s Det finns inget diaboliserande i Turis skildring
av vad en siejdde ir och han ger inte heller uttryck for ndgon paga-

61 Lundius ([1670-t] 1983) s. 13.

62 Ingold (2000) s. 189-193.

63 Turi ([1910] 1987) 5. 21-23.

64 Lundius ([1670-t] 1983) s. 13.

65 Turi ([1910] 1987) s. 6-7; Turi ([1910] 2010) 5. 15.
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nisering, vilket var vanligt i 1600- och 1700-talspristernas texter.5¢
En forindring dr dock urskiljbar i férhallandet till rituella praktiker.
I den traditionella religionen var offerritualer en del av renskotselar-
betet medan Turi menar att en renhjord som vuxit tack vare offer var
obestindig. Han lyckas dirmed omformulera centrala religiosa teman
inom den samiska religionen fore kristendomen utan att det star i mot-
siattning till hans kristna tro. Tidigare hade sddant varit omojligt att
uttrycka.
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Bassebdjke: Bassi baikkit eanadagas
Beavdegirjjis duopmostuolloassebahpiriin jagiin jahkecuohte-
molsaSumi 1700:s mii sahttit cuovvut got ovddasteaddjit girkuin
valde samiid dikkiide a$8iin mat sahtte lohkkot oskurihkkumin. Bah-
pat oaivvildedje eareliigganit rumbogeavaheami ja juoigan sierra
ritualalas oktavuodain vearredahkun. Muhtin assit guske goitge maid
meanuide gos oaffarusse. Artihkkalis digastallo alggus got bassi baik-
kit eanadagas ja sierra oskkola$ d&vdnasat oaivvilduvvojedje simi kon-
teavsttas. Dan manpil ¢ielggaduvvo got samit ja bahpat arvvostalle
iezaset dain baikkiin, dan riidodilis mii Sattai.

Oversiittning Miliana Baer
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Bassebdjke: Bassebdjke ednamin
Bievddegirjijn duobbmostavllaassjetjallagijs jagijs 1700 tjuohteja-
hkemalssoma birra mahttep tjuovvot gaktu advdastiddje girkkos sa-
mijt diggdj valldin 4ssjijn ma mahttin jdhkkudakvierredahkon bieja-
duvvat. Hérra dadjadin avdemusat goabdda adnemav ja juojggusav
umasse ritualalasj aktijvuodajn vierredahkon. Assjijs moadda gajt aj
guosskin ritudlajda ganna lij varro arrum. Artihkkala algon sagas-
taladuvva gaktu bassebajke ednamin ja umasse religiavnalasj gavne
dadjaduvvin same aktijvuodan. Mannela tjielggiduvva gaktu same ja
hirra damadin dajda bajkijda rijddovidjurin mij badjanij.
Oversiittning Barbro Lundholm

Bissiesijjie/bassebdjke: Bissie sijjieh eatnamisnie
Protokolline daapmoestovletjaalegistie 1700-jaepijste maehtebe loh-
kedh guktie avtealmetjh gerhkoste saemide deegkan uvte stillin jih
joejtehtinregijovnen vuestie meadteme. Hearrah evtemes kroohkestin
saemieh meadteme gosse rituelle ektievoetesne meevrin jih joejkin.
Muvhth aamhtesh aaj rituali bijre gosse sjieledin. Artihkelen aal-
koste digkede guktie bissie sijjich eatnamisnie jih sjiere aath religiov-
nesne saemien kontexteste guarkedh, Dan manngan tjielkeste guktie
saemieh jih hearrah dej sijjiej bijre ussjedin gosse tsalloe sjidti.
Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Svenska kyrkan och samiska trummor

Abstract

Den samiska trumman, tidigare ofta nedsattande benamnd "trolltrumma’; var

bland samerna i vardagslivet ndrmast en nddvandighet. Najden var den funktionar
som bast kunde den religidsa traditionen och som hade hand om relationen till
den andliga vérlden. Hans rituella bruk av trumman sdgs av kyrkan och samhal-

let som gudsfientlig “trolldom”. Aven det vardagliga bruket av trumman — sdsom

att bestdmma flyttningsvdgar och ldmpliga fiskestallen eller avgora familjeange-
lagenheter — ansags av kyrkans féretradare innebaéra tillbedjan av djévulen. Den
samiska religionen upplevdes ocksd som ett hot mot den nationella enheten. Darfor
forbjods innehav och bruk av trummor och alla kdnda trummor konfiskerades. Aven
den samiska sangen, jojken, demoniserades. Ett motsvarande ingrepp mot kyrka
och kristendom skulle vara att férbjuda och forstora alla kyrkorglar och férbjuda
psalmsang. Denna religions- och kulturkonflikt ligger pa djupet kvar i nutiden och
frdgan &r hur den skall kunna upplésas. Bruket av trumman har pa sitt satt kommit
tillbaka inom kulturlivet. Kan den ocksa fa plats i kyrklig, kristen rit?

Den samiska trumman ir en variant av det instrument som pi méinga
hall har anvints for att i schamanistisk rit uppné extas eller trance.!
Bland samerna kom den ocksa att anvindas som hjilpmedel f6r divina-
tion, att utréna makternas vilja. Till trumman horde ocksa ett flertal
foremal. Den egentliga trumman - gievrie, goabdes, kannus — var byggd
pé en ram eller skal av trd med ett 6verspint renskinn. Till den horde
trumhammaren - vietjere — av renhorn, en eller flera visare - ”groda”,
Parpa” - i varierande former, samt pihingda foremél av ben, horn
och metall. Hir nedan kommer jag att i mycket begrinsad omfattning
berora trumman som artefakt.?

1 Se Hans Mebius, Bisse: Studier i samisk religionshistoria (Ostersund 2003) s. 178-183, dir
schamanismbegreppet och frigan om "trancen” som kriterium diskuteras.

2 IfrAga om detta, se min bok: Rolf Christoffersson, Med tre rister och tusende bilder: Om
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Fig. 1. Trumma 30 (sidovy) i Ernst Manker, Die lappische Zaubertrommel:
Eine ethnologische Monographie 1 (1938) 5. 603.

I'sin avhandling om religionsskiftet bland samerna drar Hikan Ryd-
ving slutsatsen att ”[mJuch of the religious confrontation was centered
on the drums”.3 Missioniren Thomas von Westen (1682-1727), sedd
som ”samernas apostel”, skrev i ett brev till pristerskapet i Jimtland i
mars 1723: "Mand maa forferdes ofver de grasselige vildfarelser som
har gaaed i svang blandt finner og lapper hidintil og har icke magen hos

den samiska trumman (Uppsala 2010).

3 Hikan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Sami 1670s-1740s
(Uppsala 1993) s. 63.
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mange hedninger.”# Efter en upprikning av samiska gudanamn med
mera, uppger han att samer sjilva har medgivit att det egentligen ir
djivulen sjilv de foljer och att ”kobda”, trumman, finns 6verallt och att
man med hjilp av den och andra féremal bedriver ”trolldom”. Svenska
samer har, skriver han, vid vistelser i Norge manat samer dir att hellre
’miste sit hoved end qvitere deres Kobda”.5 May-Lisbeth Myrhaug
skriver att de kristna missionirerna ansag sig ha skil att omhinderta
samernas trummor eftersom de tidigt insdg deras betydelse i samisk
religionsutovning och representerade ”kjernen av ’samisk hedenskap’”
och av samerna forstods som ett balverk till forsvar av den egna tron
och kulturen.$

Fragan ir hir trummans roll i motet mellan den samiska kulturen
och religionen och den kyrkostatliga kristendomen. De tvd parterna
fruktade varandra. Pristerna, liksom andra myndigheter och folk i ge-
men trodde pi samernas, i synnerhet ndjdernas, magiska och farliga
féormagor, kategoriserade som ”trolldom”. Samerna, 4 sin sida, tvinga-
des konstatera att staten och kyrkan hade makt och formaga att dven
djupast in i deras virld forbjuda samiska overtygelser och bruk, och att
straffa, dven doda, den som holl fast vid det gamla. I Sverige finns ett
sikert belagt genomfort dodsstraff. Den “kunnige” 6o-drige samen
Lars Nillson hade anvint sin trumma i ett forsok att dteruppliva sin i
en brunn drunknade sonson till livet. Han avrittades 1693.

Jag vill hir forst beréra frigan om hur samerna uppfattade och an-
vinde sin trumma. Direfter diskuterar jag kyrkans och det skandina-
viska sambhiillets forsok att forstd samernas bruk och forstielse av den
och dess religiosa betydelse. Den tredje och kanske viktigaste frigan
blir hur métet mellan uppfattningar och bruk utvecklades. Vilken roll
har trumman och dess bruk spelat i konflikten mellan kyrkan och de
samiskt troende?

Under historiens ging utvecklades uppfattningen att den samiska

4 Thomas von Westen, ”Thomas von Westens bref till pristerskapet i Jimtland etc. den
11 mars 17237, i Edgar Reuterskiold, Kallskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm [1723]
1910) s. 1.

5 von Westen ([1723] 1910) s. 4.

6 May-Lisbeth Myrhaug, "Trommen som et hellig manifestasjon”, i Dex samiska trum-
man i historisk tid och nutid: Rapport fran seminarium vid Ajtte, svenskt fill- och samemuseum
15-16 juni 1999 (Jokkmokk 2000) s. 37.
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tron var en 6ver hela det samiska omridet i stort sett sammanhéllen
forestillningsvirld, med en bestimd gudavirld, rituella former och
tydliga traditionsférmedlare, ndjderna. I denna strivan att beskriva
den samiska religionen som en enhet har man bland annat ansett att
de bilder som rikligen forekommer pd samiska trummor skall ses som
ett slags beskrivning av samisk tro. Jens Kildal skrev: "Runbomme
[spitrumman] er dievelens bibel”.” Men trummans bilder kan inte
lisas som text. Eftersom sa fi av trummornas bildfilt férklarats eller
tolkats av dem som #gde dem, eller av andra samer, saknar vi idag i
stort autentisk information om vad bilderna forestiller.

De tvé visade trumskinnen antyder genom skillnaderna i bildfor-
mer, antal bilder och deras placering pa trumskinnet, spinnvidden i
tolkningsfrigan.

Pi det bevarade sjuttiotalet trummor finns cirka 3 100 mer eller
mindre tydbara bilder. Ernst Manker, intendent pa Nordiska Museet
och under lang tid ansvarig for museets samiska material och trigen
utforskare av samisk kultur, genomfoérde en mycket noggrann beskriv-
ning av alla di kinda bevarade trummor. Bland annat kalkerade han
samtliga bevarade trumskinn.® En del trummor har anvints si flitigt
att bilder som kan antas ha funnits tecknade pd trumskinnet notes bort
och inte lingre syns. I nagra fall dr skinnet sa skadat av uppvirmning
att eventuella bilder inte lingre kan urskiljas. Genom att virma trum-
skinnet mot elden torkades det sd att dess spanning forbattrades. Pa s
sitt blev ljudet tydligare och visaren rorde sig sannolikt ocksa bittre.

Manker ansdg att den samiska trummans bilder var placerade i en
i de flesta fall bestimd ordning, i en spiral frin centrum och utit mot
trumskinnets kant. Han numrerade bilderna utifrin denna tinkta ord-
ning.? I nigra fall anger han nummer for bilder som saknas. Man skulle
sd att siga kunna rita ut spiralen och alltsa fi bilderna ordnade linjirt
som i skrift och pa sa sitt kunna utlisa nagon information. Men hit-
tills har det inte varit mojligt att genom siddana forsok lidsa ut nigot

7 Jens Kildal, ”Ur Jens Kildals Appendix till hans verk *Afguderiets Dempelse’”, i Edgar
Reuterskiold, Kallskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm [1730-t] 1910) s. 89.

8 Ernst Manker, Die lappische Zaubertrommel: Eine ethnologische Monographie 1—2 (Stock-
holm 1938-1950).

9 Se Christoffersson (2010) 190f.
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meddelande ur dem. Mankers forslag om en regelbunden placering av
bilderna haller timligen vil betriffande de sydsamiska ramtrummorna,
men simre ifriga om de nordliga skiltrummorna.

Pi trummans bilder kan man kinna igen olika djur, vad som kan
antas forestilla stjarnbilder, berg, sjoar, skogar, offerplatser, kitor, sten-
stoder (sejtar) och sd vidare. Men vad bilderna egentligen forestiller ar
osikert. Det finns alltsd inte nigon bevarad ursprunglig berittelse eller
text utom i ett par fall som berittar vad bilderna forestiller. De s kallade
kallskrifter som finns ar alla sekundira och starkt inbérdes beroende*®
men bygger pd hur man uppfattat det man fick olika samer att beritta.
En bild som tycks forestilla en ilg skulle kunna avse dlgen som fysiskt
djur, som jaktbyte, som symbol for en astral forestillning, stjirnbilden
himmelsilgen, eller ndjdens mytologiska riddjur eller annat. En bild kan
dsyfta en gud, en bestimd historia, en hindelse eller berittelse, en fore-
stillning, en myt, en viss plats etcetera, eller flera av dessa inneborder,
kanske beroende pa vilken fraga eller vilket forhillande som var aktuellt
da en trumma skulle anvindas. Hikan Rydving menar att:

As silent, non-written sources drums are impossible to interpret and use
without the support of written source material. Depending on how the
written sources are evaluated, what analogies they employ etc., the signifi-
cance of the drum and the drum figures in studies of Sami religion varies.!*

Ettav trumbildernas stora virden ir, anser jag, det konstnirliga, dir ofta
en sublim iakttagelse och gestaltning av olika objekt lyser fram. Religi-
onshistoriskt ligger detta dock pa ytplanet eftersom vi alltsd inte vet om
en igenkinnbar bild av exempelvis ett visst djur avsag att illustrera djuret.
Det kan dven vara svart att vara siker pad vilket djur en bild forestiller.
Rolf Kjellstrom har exempelvis hivdat att ndgra bilder som Ernst Man-
ker och andra tolkat som forestillande bjornar bor tolkas som boskap.'?

10 Se illustration i Hikan Rydving, Samisk religionshistoria: Nagra kéllkritiska problem
(Uppsala 1995) s. 53.

11 Hikan Rydving, Tracing Sami traditions: In search of the indigenous religion among the
Western Sami during the 17th and 18th centuries (Oslo 2010) s. 39.

12 Rolf Kjellstrém, *Traditional Saami hunting in relation to drum motifs of animals
and hunting”, i Tore Ahlbick & Jan Bergman (red.), The Saami shaman drum: Based on
papers read at the symposium on the Saami shaman drum held at Abo, Finland, on the 19" 20" of
August 1088 (Stockholm & Abo 1991) s. 121f.
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Fig. 2. Trumma 31 i Ernst Manker, Die lappische Zaubertrommel:
Eine ethnologische Monographie 2 (1950) 5. 316.
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Fig. 3. Trumma 48 i Manker (1950) s. 379.
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Tydligt dr att trumman hade en méngfacetterad funktion i det sa-
miska samhillet. Den innebar en samtida nirvaro av det heliga eller
gudomliga. Den var ett religiost invigt rituellt hjidlpmedel, ett fonster
till nuets annars dolda insida. I ndjdens bruk 6ppnade den en dérr till
tillvarons dolda rum och det direkta métet med makterna, gudar, an-
fider och mytiska djur.

Den ildsta beskrivningen av en samisk trumma finns i ett handskri-
vet dokument benidmnt Historia Norvegiae.'3 Dokumentet aterfanns i
Skottland 1849. Forfattaren ir okind, men det anses vara skrivet un-
der sent 1100-tal pad Orkney6arna och har kallats The Scortish History.*4
Huvuddelen berittar om de tidiga norska kungarna. Ett avsnitt av tex-
ten har rubriken ”Finnerne” och berittar om samer som anvinder en
trumma under ingrepp i en hindelse dir en virdshusvirdinna plotslige
avlider. Trumman beskrivs som liknande ett sill. Den ir ”fylld med”
bilder. Dir avbildas, berittas det, valar, behornade renar, skidor och
en bat med dror. Ndgon bild av denna trumma finns inte och den ir,
sd vitt vi vet, inte bevarad. Trummans ljud beskrivs onomatopoetiskt
med uttrycket taratantarorum. Dessa samer tycks ha varit dir i ndgot
handelsirende och forde med sig sin trumma pa firden 6ver havet. Vi
far inte veta varfor de medforde den men att den anvindes rituellt for
att besvara frigan om virdshusvirdinnans dod.

Trumman var ett i vardagslivet viktigt hjalpmedel. Den hjilpte genom
sina signaler samen att bestimma sig for, till exempel, vilket agerande el-
ler vilken flyttningsvig som var bist.’s Den andliga religiosa verkligheten
var integrerad i vardagslivet. Trumman gav svar pa frigor och rid och
hjilp vid sjukdom eller olycka. Samerna hade under generationer anvint
sin trumma som ett for livet nodvindigt redskap. Genom det pitvingade
religionsskiftet berévades de det verktyg man haft for att utéva sin niring
utan att f4 nidgon ny, fér deras praktiska liv mojlig orienteringshyjilp.

13 Den senaste utgavan av texten dr Inger Ekrem & Lars Boje Mortensen (red.), Historia
Norvegie, [Overs. av] Peter Fisher (Kopenhamn 2006). Trumman beskrivs pd s. 58 (la-
tinsk text) och i engelsk 6versittning, s 59.

14 Information om manuskriptets tillkomst, uppticke, innehill och tolkning etc. finns
i Lars Boje Mortensen, "Introduction”, i Inger Ekrem & Lars Boje Mortensen (red.),
Historia Norvegie, [ Overs. av] Peter Fisher (Kopenhamn 2006) s. 8ff.

15 Daniel Lindmark, ”Nir samerna ville anvinda trumman som kompass: Om samiskt
motstind mot kolonialismen”, Saga och sed: Kungl. Gustav Adolfs akademiens drshok 2010
(Uppsala 2010) 5. 95-103.
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Det fanns samer som hivdade att deras bruk av trumma inte stod
i konflikt med kristen tro utan handlade om praktiskt vardagligt sa-
misket liv. Olaus Graan berittar i ett tilligg till sin relation (1672) att
han litit sig informera om trumman. Han karaktiriserar den som “ett
ovisende” till vilket samerna ir

s inclinerade, att ock nigre af them som gott i Skolan ock warit wil 6f-
wade i sin Christendom, sidan de kommit tilbaka till sina igen ock med
them begynt at 6fwa det wanliga Lapplefwarne, dro blefne ock intagne af
denne skadelige synden. Serdeles ir Olof Swinsson i Wapsten kunnoger,
som for nigre Ar hos hoga Ofverheten fordristade sig att inkomma med en
ursikt for Lapparna, det de intz stort mente med sine Trummor, utan att
de wore dem som en Compass i wille skogarna, han har ey allenast gite i
Umea skola utan ock i Hemdsandz, ock ir nu intz bittre in de andre. Or-
sakerne till ett sd grofft wisende, ir att tilskrifwa 1. deras optuktelse ifrin
barndomen, hwilken mera formar in nigon almin underwijsning.*¢

Hakan Rydving skriver att

The main problem for the Church authorities was not how to persuade the
Sami to believe in Christian dogmas, or at least, how to make them learn
and repeat those dogmas by rote, nor how to get them to perform certain
rites in the churches; it was rather, how to make the Sami abandon their
indigenous religious customs. From the end of the seventeenth century, an
intense period of propaganda and coercion began with the aim of forcing
the Sami to abandon the non-Christian elements in their religion. Special
attention was accordingly paid to the drum.”

Som kristen skulle man inte nir det gillde religionen lingre tinka,
kinna och handla som samer brukat. Missionen blev tving, ett fysiskt
eller psykiskt 6vergrepp. Det forekom att prister “handgripligen agade
dven dldre samer da de visade sig motstriviga”.’® Om prosten Zakarias
Forbus berittades att ”nir lapparne ej formatt att utur minnet uppre-

16 Olaus Graan, "Relation eller en fulkomblig beskrifning om lapparnas ursprung si
withl som om heela dheras lefwernes forehillande”, i Berdttelser om samerna i 1600-talets
Sverige: faksimilentgdva av de s.k. pristrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund
1897-1909 (Umed [1672] 1983) s. 82.

17 Rydving (2010) s. 40.

18 Elof Haller, Svenska kyrkans mission i Lappmarken under frihetstiden (Stockholm 1896) s.
77
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petera ett visst antal af konung Davids psalmer, har han dem, unga och
gamla, som andra skolebarn med produkter af kippar handterat”.??

Trummans ljud stod enligt samisk uppfattning for nirvaro och
trygghet och gav, likt elden, virme och skydd. Trummans ljud signa-
lerade att samisk tro fortlevde trots bekinnelsen till kristen tro ansag
filtprosten C. O. Gravallius 1843 vid en diskussion i Stockholm. Han
ansag att ”’[o]m dn Trollerumman i sednare tid tystnat, s skriller innu
Spatrumman hir ock der i Lappska fjellen”, vilket bestimt bemottes
av Lars Levi Lastadius.>®

Det fanns tva slags bruk av trumman. Dels spdtrumman, som fram-
for allt anvindes av ndjden i den religiosa riten, dels vdntrumman, som
brukades av vanliga husfider frimst i fraigor som gillde det vardagliga
livet. I bada fallen sdgs trumman som ett heligt foremal som maste
hanteras vordnadsfullt. Den forvarades i en ”viska”, i nigra fall av
lomskinn, och placerades i katan i det heliga omridet vid den bakre
doérren. Under fird 1ag den i den sista ackjan for att ingen skulle korsa
dess vig. I ndgra fall betonas att trumman inte fick vidroras av kvinnor.
Men det tycks ocksd ha forekommit nidgon kvinnlig ndjd som ocksa
hade trumma.?* Trumman var i hég grad ett identitetsskapande och
for samer nédvindigt foremal.

Den samiska trumman madste ses ocksd som ett musikinstrument.
Musik ir en visentlig identitetsfaktor.? I vissa rituella ssmmanhang
ackompanjerade den sing i tva rostligen, berittas det. Miannen sjong
med en hogre ton och kvinnorna med en ligre. Vid ndjdmissans trum-
mande sjong najden och alla nirvarande min och kvinnor. Bland de
av Karl Tirén pa fonograf inspelade jojkarna finns en ”trolltrummans
invigningssing”.?3 Trummans ljud ér flerfaldigt. Trumskinnets dova vi-
brationer kompletteras av rassel frin visaren och klingande hogfrekventa
toner fran de vidhingda féremalen. Att den samiska musikkulturen var

19 Haller (1896) s. 77.
20 Lars Levi Lastadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo 1997) s. 81.

21 Se Louise Bickman & Ake Hultkrantz, Studies in Lapp shamanism (Stockholm 1978) s.
84f.; Sigrid Drake, Visterbottenslapparna under forra hilften av 180 o-ralet: Etnografiska studier
(Umed [1918] 1979) s. 361.

22 Christoffersson (2010) s. 125f.

23 Karl Tirén, Die lappische Volksmusik (Stockholm 1942) s. 97.
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sd annorlunda jimfort med vad som var normalt i kyrka och 6vrigt sam-
hille bidrog sannolikt till demoniseringen av den samiska trumman.
De flesta trummor konfiskerades, brindes, slogs sonder eller gomdes
undan under slutet av 1600-talet och borjan av 1700-talet. Eftersom de
kristna missionirerna forknippade den samiska trumman med ”troll-
dom” var det férenat med risk for dodsstraff for samer attinneha eller an-
vinda en trumma. Sveriges lag 1734 sade i Missgierningsbalken, kap. 2:

Om Truldom och widskepelse, § 1; "Hwar som brukar truldom och skadar
annan til kropp eller egendom, och warder med fulla skil thertil wunnen;
miste lifwet. Fir ndgor dod ther af; td skal man steglas och kona halshug-
gas, och i bile brinnas. Hafwer man latit trulkarl thet giéra, eller hulpit
til, att then gierning fullkomna; ware lag samma.’

Denna lagparagraf avskaffades 1779, men man kunde fortfarande fram
till 1942 straffas fér spaddom, signeri och vidskepelse.>4

En och annan trumma beholls gomd, exempelvis Bindalstrumman
och den fran Velfjord.>s Asa Virdi Kroik berittar att ”Jonas Ahrén
namnger [...] en person som haft sin trumma fram till 4r 1910”.26
Ett bevis for trummans fortsatta bruk finns i berittelsen om de samer
som islutet av 1800-talet flyttade 6ver Atlanten i bit till New York och
direfter med jirnvig och fotvandring fortsatte till Alaska. De skulle
dir, pa amerikanskt initiativ, bygga upp en ny renskotsel. Vid en sidan
transport medférdes mer 4n 500 renar och en tillricklig méngd renlav
for deras 6verlevnad. Bland dessa samer fanns en Per Mathisen Spein
fran Kautokeino som var ndjd. Han hade, for att formedla trygghet, sin
trumma med sig, berittas det. They were coming half way around
the world and were afraid - and of course they needed such things to
strengthen them”, skriver Faith Fjeld och Nathan Muus i sin skrift The
Sami reindeer people of Alaska (2012). Man férmodar att denna trumma
finns kvar nagonstans i trakten.?”

24 Sven Liljeblad & Nils Granquist, ”Trolldom”, i Svensk uppslagsbok 29 (2:a uppl.)
(Malmé 1954) sp. 952.
25 Christoffersson (2010) s. 196f.

26 Asa Virdi Kroik, ”En rundvandring i det gamla och nya Frostviken”, i Asa Virdi
Kroik (red.), Fordom dé alla djur kunde tala: Samisk tro i forandring (Stockholm 2001) s. 33.

27 Faith Fjeld & Nathan Muus, The Sami reindeer people of Alaska: Stories and photos from
the Reindeer Project (Duluth 2012).
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Trumman radfrigades med hjilp av den fér den samiska kulturen
sirpriglade trumpinnen, eller hammaren, och visaren. Visaren lades pa
trumskinnet och nir man med hammaren slog pd detta kom visaren i
rorelse mellan de pa trumskinnet tecknade bilderna. Den kunde plots-
ligt stanna och bli stdende ororlig oavsett hur man fortsatte trumman-
det. En visare i form av en grenklyka kunde, berittas det, bli stdende
upprest. Missionirerna uppfattade dessa foreteelser som utévande av
magi, i ndgot fall som l6gnaktig manipulation. Hur visaren rorde sig,
om den gick mot nigon viss bild och stannade pa nigot stille, tolka-
des som svar pa den stillda frigan. Den norske sprikvetaren J.A. Friis
(1821-1896) menade att ndjden ”styrde arpa genom att med sitt finger
berora trumskinnets undersida”.?® Det ansdgs att ndjden styrde visaren
pd sddant site att hans magiska forméiga dstadkom fysiska effekter i
nirmiljon eller pd langt hill. Jag anser att divinationsbruket tvirtom
uppstod pa grund av att man fann att man inte kunde styra visaren.
Den rorde sig i stillet som av en egen vilja.

Med hjilp av en till formen kopierad trumma har jag undersokt
hur trumskinnet vibrerar och vad som hinder med olika utformade
visare lagda pa trumskinnet. Jag konstaterade di att vad som sagts om
detta stimmer med hur min experimenttrumma med visare fungerar.
Det ir friga om fysiska effekter. Det vibrerande trumskinnet delar in
vibrationen i en serie overtoner med effekten att vissa punkter pa skin-
net blir stillastiende medan andra vibrerar med varierande frekvens.??
Vibrationerna kan inte ses med blotta 6gat. Visaren kan vandra pi
trumskinnet pa svirbegripliga sitt, gora hoga hopp, sluta rora sig och
stanna pd nigon punkt. Klykan kan bli stdende upprest s som sigs i
Forbus "Rittelser och tilligg”.3° Att medvetet styra visarens rorelser ir
sd gott som omdjligt. Trumman avger ljud som kan ha inlirda effekter
pa vart medvetande och till exempel bidra till att forsitta oss i trance.
Det ir sddana effekter som samerna tolkade som svar pa viktiga livs-
fragor och som hjilp i vardagslivet.

De flesta missionirer och prister som i norra Skandinavien motte det

28 Jens A. Friis, Lappisk mythologi: Eventyr og folkesagn (Christiania 1871) s. 26.
29 Se Christoffersson (2010) s. 225-247.

30 Henric Forbus, ”Rittelser och tilligg till Forbus berittelse af ar 17277, i Edgar Reu-
terskiold, Kallskrifter rill lapparnas myrologi (Stockholm [1727] 19104) s. 66.
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samiska folket skulle nog ha instimt i vad Jakob Fellman sade i forordet
till skriften Anteckningar under min vistelse i Lappmarken (1827): "Forf:s
hjirtaharalltidklappatvarmtfor dettafolk.”3* Manga prister forsvarade
samerna mot olika anklagelser, men ifrdga om trumman, dess bruk och
forestillningarna kring den fanns ingen acceptans. Givetvis kan man
idag ifragasitta mojligheten att trumman kunde utvisa eller paverka
okinda eller faktiska forhdllanden i naturen eller pa avligsna orter.
Men den détida sivil samiska som kristna verklighetsuppfattningen
medgav andra svar pé frigan om vad som ir mojligt. Forestillningen att
det ir mojligt for i varje fall vissa mianniskor, att pa magisk vig skada
eller gynna andra ir urgammal. I svensk lagstiftning var inda frin
landskapslagarnas tid utévande av "trolldom” straffbelagt. I ett cirkulir
1777 till rikets 6verdomstolar foreskrev Gustav I1I att "alla dddsdomar
skulle undertecknas av honom personligen” vilket medférde en forsta
inskrinkning av anvindningen av dédsstraff, iven om det fanns kvar i
strafflagen.3 Dodsstraffet i fredstid avskaffades 1921, i krigstid 1972. I
Norge upphivdes dodsstraffet for samisk trolldom 1726 efter initiativ
av von Westen.33

Hela tillvaron ansdgs lingt in i kristen tid besjilad och bebodd av
oftast osynliga varelser. Ibland upplevde man sig mota avlidna som inte
kommit till ro i graven. Virlden kunde, trodde man, paverkas magisket,
pé overnaturligt sitt, genom rituella handlingar, men hjilp av nigot f6-
remal med magisk kraft eller genom sirskilda magiska ord, trollformler
eller besvirjelser. Vissa manniskor upplevdes besitta sirskilda forma-
gor i dessa avseenden. De kunde uppleva sig kallade eller tvingade in i,
eller drabbade av sidana uppgifter. Sa var det f6r de samiska ndjderna
liksom andra “kloka” som man kunde soka hjilp hos. Trumman kunde
uppfattas likna de kraftladdade foremal som férekom hos andra botare.

Sa gott som allt det textmaterial vi har om den samiska religiosa
verklighetsforstdelsen ar dtergivet utifrin den datida kristna begrepps-
virlden. Nir det gillde samisk tro och rituella bruk och seder ville man
lira kidnna dessa framfor allt for att kunna bekdmpa dem. For att ndrma

31 Jacob Fellman, dnteckningar under min vistelse i Lappmarken: Forsta och andra dret
(Stockholm [1827] 1978) s. 169.

32 Hans Goéran Frank, Det barbariska straffet (Stockholm 1997) s. 123.
33 Se Adolf Steen, Samenes kristning og Finnemisjonen til 1888 (Oslo 1954) s. 378.
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sig en forstdelse av ursprunglig samisk tro ir det nodvindigt att forsoka
ligga undan den kristna forstielsens glasogon. Om detta rider idag stor
samsyn. For de missionerande pristerna var detta otinkbart och knap-
past vare sig teoretiskt eller praktiskt mojligt. Ingen same kunde sedan
senare delen av 1600-talet forevisa en trumma, in mindre spela pd den,
utan att riskera stringt straff. Redan innehavet var forbjudet. Ingen
prist kunde utan att avbryta det hela nirvara vid ndgon samisk rit utan
att sjilv bli anklagad for hedendom. Nagon deltagande observation var
inte mojlig. Kyrkans och statsforvaltningens sjilvbild var inte objektiv,
vilket dess foretridare nog forestillde sig. Ibland dr ”vira fonster sa i
behov av rengoring att vi snarare ser fonstren dn virlden dirutanfér”
skriver Wilfred Cantwell Smith.34

Det finns nagot enstaka forsok till forstaelse av samisk tro av personer
som pristerna Pehr Hogstrom (1714-1784)35 och Lars Levi Laestadius
(1800-1861)3%. Men detta priglar inte historieskrivningen om detta
mote i stort. Jag forsoker hir ate se pd forestillningar och handlingar
ur ett icke-kristet perspektiv. Med detta avser jag inte bara att den
samiska tron skall ses i sin egen ritt utan att ocksa de kristna forestill-
ningarna bor avklidas sin religiosa laddning och for sin del betraktas
sd att siga utifrin. Det innebir att handlingar virderas utan hinsyn
till religiésa motiveringar. Detta ir naturligtvis inte alldeles enkelt
och resultatet kan nog kritiseras. Min férhoppning ar dock att religi-
onsmotet pa sd sitt kan i nigon man yteerligare belysas. Bland vanliga
enkla minniskor var nog de vardagliga forestillningarna om liv och
verklighet ganska likartade dven om levnadssitt och milj6 varierade.
Det ir pa den teologiska arenan, framfor allt efter reformationen, som
de avgorande motsittningarna uppenbaras.

Von Westen genomforde flera missionsresor bland de norska sam-
erna och startade 1717 i Trondheim institutionen Seminarium Scho-
lasticum vars syfte var en nationalisering av samerna, vilket innebar

34 Wilfred Cantwell Smith, The meaning and end of religion (Minneapolis 1991) s. 193.

35 Pehr Hogstrom, Beskrifuning dfwer de til Sweriges Krona lydande Lapmarker (Umea [1747]
1980).

36 Juha Pentikiinen, "Lars Levi Lastadius och trumman”, i Dex samiska trumman i histo-
risk tid och nutid: Rapport fran seminarium vid Ajtte, svenskt fjall- och samemuseum 15-16 juni
1999 (Jokkmokk 2000) s. 39-60.
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ett religionsskifte. Efter von Westens dod lades seminariet ned. De
framvixande enhetsstaterna stillde framfor alle krav pé religios en-
hetlighet. Von Westen forsokte i motsittning till andra dansk-norska
kyrkoforetridare att fora en dialog med samerna med avsikten att lira
kinna deras forestillningar och tro for att kunna argumentera bittre
for den kristna tro han foretridde och pa sé sitt omvinda samer. Von
Westen upplevde att trumman fanns 6verallt och anvindes till att pa-
kalla makter som han identifierade med djivulen.’” Den spelade sé stor
roll i samisk identitet och rit att han férmidde si ménga som mojlige
att till honom 6verlimna sina trummor. Ett hundratal av de ”om-
hindertagna” trummorna medfordes till Kopenhamn. Dessa trummor
har inte aterfunnits. Troligen brann de upp under Képenhamns brand
1728. Ocksa for von Westen var alltsd en av [6sningarna av religionsskif-
tesfrigan att berdva samerna dessa f6r dem sa nédvindiga heliga ting.

I sitt brev till pristerskapet i Jimtland 1723 skriver von Westen att
han funnit

at Svenske Lapper og finner ligger under det samme hedendom som vores,
det har Jag alt for klare bevisser paa, og paa mange steder hos os ere de
Svenske finner og Lapper langt sterkere udi folkynga (trolldom) end vores
og ere vores Lappers og finners Skolemestere og anférere.3

Von Westen efterlyser en "allvorlig undersogelse udi al Christelig sagt-
modighed i de Svenske finners vederstyggeligheder.”3? Han skriver i
sitt brev att samerna férutom att de tillbad sina gudar ocksd zrede
dievelen self”, eftersom de medgav att nagra av de hogre makeer de
trodde pi, Fudno, Rauto, etcetera var "detsamma som Satan eller Gam-
mel Erik”.4° Bland trummans bilder fanns alltsd djivulen och de sa-
miska ”avgudarna” (Raedie, Vearalden dlmaj, Hovragaellies etc.) milade.
Den blev dirfor sedd som summan av samisk ”hedendom”.

Henric Forbus (1674-1737), kyrkoherde i Torned och Limingo
1706-1725, skrev i mars 1727 till Kungl. Maj:t om den norska lapp-

([1723] 1910) s. 2.
([1723] 1910) 5. 4.
39 von Westen ([1723] 1910) s. 4.
([1723] 1910) 5. 2.

37 von Westen
38 von Westen

40 von Westen
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missionen och lapparnas hedendom och ”om sidant wederstyggeligit
wisendes afskaffande i Dannemarck pa lappska orter”.4* For att veta
mer om den samiska tron hade han formulerat en lista med 72 fragor
avsedda att stillas till samer. Dessa fragor gillde gudavirlden, religiost
beteende och allmidnna och religiosa forestillningar. Nigra frigor
gillde trumman, sisom

56 Har tu slagit pa lapptrumman ellr l3tic sl3?

57 Har ringen och baja rorez?

58 Hwart skola de roras och ga, nir de spé lycka?
59 Hwart td nir the spa Olycka?

60 Ar thet s skedt som ringen och baja wist?+

Frigeserien avslutas i maktsprik och med foljande fragor:

72 Kan tu spotta dth Radien, Rananeit, Rariet etc. och sdya: Twy tig och
forbannad ware tu fordomde afgud. Angrar tu titt stygga afguderi, bedrof-
was therdéfwer af allo hierta, forkastar titt syndawesende, omwinder tig till
den sanna, lefwande och allsmicktige Guden, beder honom om nid och
forskoning, om tillgift och en nidig syndernas forlatelse.3

Forbus hade ocksé en ”privat promemoria for ytterligare undersékning
af lapparnes afguderi”, dir det ifriga om trumman var angivet:

12 Lapptrumman till dess Figur ir ey aldeles en Circel, ey heller Oval:
Gudarna icke hiller afsatte i sin ordning, ellr alle som wara bora och pi
lapptrumman finnas skola. Friges fordenskull effter alt sidant, att man mé
fa en ricktig och fullkomblig kundskap.

13 Item hwad som mehra ir wid lapptrumman att Observera.

14 Hwarfore den sanna Guden ir afsatt pd lapptrumman och om ringen
och baja fores till den Figuren.+4

41 Norge horde d till Danmark. Citat ér frdn ”Prosten Henrik Forbus’ skrifvelse till
K. M:t den 29 mars 1727 med berittelse om den norska lappmissionen och lapparnas
hedendom?, i Edgar Reterskiold, Kallskrifter till lapparnas mytologi (Stockholm [1727]
1910b) s. 28.

42 Henrik Forbus, "Forbus’ fragor till lapparna”, i Edgar Reuterskidld, Kallskrifter till
lapparnas myrologi (Stockholm [fére 1730] 1910¢) 5. 73.

43 Forbus ([fore 1730] 1910¢) 5. 74.

44 Henric Forbus, ”Forbus’ privata promemoria for ytterligare undersékning af lap-
parnas afguderi”, i Edgar Reuterskold, Kéllskrifter till lapparnas myrologi (Stockholm [fore
1730] 1910d) 5. 44-45.
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Forbus forestillning om trumman som religiost, antikristligt, foremal
kommer tydligast fram i hans besvirjelse av den:

O tu fé6rdomde Trumma satans redskap och instrument, férbannade iro
tina afméilade Gudar: forbannade tin ring och baja: férbannade tin ham-
mar och trumkipp: forbannad then som tienar tig med slag, och den som
deraf sig betienar och later slé ja alla de som samtyckia till sidant slag och
spidom, och hafwa sin lust deraf. Hwart och ett slag som pi tig skier, dr
och bliwfer dem ett satans slag i helfwete, ibland de fé6rdémdas andar som
dem skola sl pina och martera, att ingen bodell kan sa pliga och handtira
den, som i hans hinder giwen ir: intet Ormestyng gior sidant ve: ingen
Scorpion med sitt bett sidant qwahl: ingen ting i werldene uptinkias till
sadant straff, om man dn hehla werdsens pligor férenade kunde, sosom de
férdémdas pina och pliga i helfwetit r.45

Forbus var lika 6vertygad om trummans magiska effekt som nagon
ndjd. Det dr darfor han forbannar den eller forsoker sig pa en besvir-
jelse av den. Jag antar att han tinkte sig att ett sd tydligt fordomande
skulle bidra till att bruket av den skulle minska. Han och hans kol-
legor lyckades i hog grad att neutralisera den, men det skedde frimst
genom att med véild beréva samerna deras trummor. Den “kraftigt
handhafda kyrkotukt” som Forbus med flera bedrev uppfattades,
skriver Rurik Holm, som en medminsklig nédvindighet for deras
salighets skull.4¢ Man kan undra vilken foreteelse inom kristendom
och kyrka som skulle kunna motsvara den samiska trumman och vad
som hinde den. Kanske kyrkorgeln och psalmsingen. Hur skulle det
ha varit om staten hade forbannat och forstort kyrkornas orglar och
forbjudit psalmsing?

Trumman kom bland manga samer dnnu vid 19o0o-talets senare del
att ses som uttryck for en évergiven tro, nigot som skandaliserade det
samiska samhillet. Louise Bickman, same och professor i religions-
historia, har berittat att hon, di hon under sin forskning under 1900-
talets senare del forde trumman pa tal, mottes av vredgade reaktioner

45 Henric Forbus, ”Forbus’ jimforelser mellan lapparnas och de klassiska folkens gudar
samt refutation af lapparnas afgudadyrkan”, i Edgar Reuterskold, Kéllskrifter till lapparnas
mytologi (Stockholm [fore 1730] 1910¢) s. 87.

46 Rurik Holm, "Den svenska missionen bland lapparne och dess mote med lapparnes
religion”, Kyrkohistorisk Arsskrift (1919) s. 333.
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fran en del samer. Varje anknytning till dessa foreteelser upplevdes som
en skandalisering av det samiska, som en anklagelse om primitivitet,
barbari och ockultism.47

An idag kallas den samiska trumman trolltrumma. Ernst Manker
kallade den Zaubertrommel (’trolltrumma’). PA bilder av trummor som
siljs som turistminnen och i skyltfonster dir man visar smé kopior av
trummor kallas den trollerumma. Och nir jag berittar att jag studerat
den samiska trumman fir jag nistan alltid frigan: ”Trolltrumman?”
Det ir, anser jag, en pejorativ benimning som tillskriver den samiska
kulturen negativa sirdrag. De flesta andra samtida trodde ocksa pa dji-
vulen och att trolldom var nigot verkligt. Henning Wijkmark skriver
i sin Svensk kyrkohistoria 1 (1928): *Trolltrumman har vil foga sam-
manhang med nordiskt fromhetsliv - om icke med gammal sed att lata
lotten avgora gudarnas vilja —; nirmast har den hemortsritt dsterut.
Bland sibiriska stammar.”#® Trumman skall alltsd, enligt Wijkmark,
ses som ett i Norden frimmande element.

I en inbjudan till en internordisk konferens i samiska kultur- och
niringsfrigor i Jokkmokk 1953 kunde man lisa:

For att de skola kunna bevara sin kulturella egenart maste deras anpass-
ning till den nya tiden bli av aktiv art. Med aktiv anpassning forstas att
samerna ¢j ensidigt och kritiklst anamma den moderna kulturen och
kasta bort oersittliga virden i sin kultur, utan att de i sin nya situation
anknyta till det samiska kulturarvet.

Hir ar det friga om frimst den materiella kulturen. Nédgra samiska
slojdare tillverkar konstnirligt utomordentliga vilgjorda trummor ofta
prydda med figurer fran de bevarade ursprungliga trummorna, men,
vad jag forstar, inte avsedda som kultféremal. Vad giller den ickema-
teriella kulturen kom ett intresse for den samiska singen, jojken och
bruket av fAiddnoflojten - en enkel flojt tillverkad av en stam av tviarig
kvanne - relativt snart. Med trumman forholl det sig fortsatt proble-

47 Muntlig kommunikation med Louise Bickman, 2010, vid slutseminarium f6r min
avhandling, Uppsala.

48 Henning Wijkmark, Svensk kyrkohistoria 1 (Stockholm 1928) s. 171. Intressant nog
rubricerar Wijkmark sitt kapitel om den samiska tron ”Drag ur lapparnas fromhersliv”
(min kursivering), s. 168.
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Fig. 4. Bild pd omslaget till Daerpies Dierie: Sydsamiskt kyrkoblad 1 (2001). Efter en gudstjinst
med jojk och trumma i Sndsa kyrka, Norge, pd Samefolkets dag den 6 januari 2001.
Foto: Sigrun Bakken.

matiskt. Inom den lestadianska vickelsen dr trumman uppfattad som
ett antikristet foremal och pa de flesta hall tabuerad. Forst i vir egen
tid har trumljud pa nytt fate plats i samisk musik, exempelvis hos Marie
Boine och Sofia Jannok. Trumman tillits nu att sjunga i den profana
kulturen. Den tillits dven ljuda i kristna sammanhang, i varje fall i
det sydsamiska omréadet. Frode Fjellheims sydsamiska missa, Aejlies
gaaltije, ir ett utomordentligt exempel pa detta. Trummornas bildsprak
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inspirerar ibland samisk kyrkokonst, som orgeln i Jukkasjirvi kyrka,
utsmyckad av den samiska konstniren Lars Levi Sunna.+?

Kan det 4n idag anses att sametrumman till skillnad fran orglar,
fioler och gitarrer dr priglad av magiska egenskaper? Pa sin tid var
iven fiolen betraktad som djivulens instrument. Friga ir om en av-
mytologisering av den samiska trumman och férestillningarna om den,
sd hir langt efter dess rituella bruk, dr mojlig eller 6nskvird. Kanske
skulle den, s& som hint med jojken, for den fromme samen idag kunna
rymma och uttrycka ett religiost sentiment och lovsjunga Gud med en
kulturellt djup anknytning till dess bildvirld? Nagot sidant har faktiske
skett pd sydsamiskt omride. P4 samefolkets dag holls gudstjinst med
jojk och trumma i Snasa kyrka den 6 januari 2001.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Ruota girku ja sami rumbbut
Sami rumbu, ovdal namuhuvvon badjelgeah¢ean 1ahkai ruollarum-
bun”, lei oalle darbbaslas samiid argabeaivvis. Noaidi lei doaim-
maheaddji ja halddahii oskkola$ arbevieruid buoremusat ja son
bearrdigeahcai oktavuoda vuoinnalas mailmmiin. Girku ja servodat
ipmirdii su rumbogeavaheami ipmilvasalas troallavuohtan. Maid
argabeaivvala$ rumbogeavaheapmi — nugo mearridit johtolatgeain-
nuid ja vuogas guolastanbaikkiid dehe mearridit 438iin mat gusket
veagaide — girku ovddasteaddjit oaivvildedje lei rohkadallat eah-
peipmila. Sami osku oaivvilduvvui maid uhkddussan nasuvnnalas
oktavuhtii. Rumbooamasteapmi ja daid geavaheapmi gildojuvvui ja
visot dovddus rumbbut Sadde valddi oapmin. Maid sami lavlla, uohti,
gehccojuvvui fastin. Sullasa§ dahku girku ja risttalaSvuoda vuosta
livecii leat gieldit ja billistit visot girkoorgeliid ja gieldit veaisideami.
Dat osku- ja kulturriidu lea ¢uvvon dalaaigai ja jearaldat lea got dan
¢oavda. Rumbogeavaheapmi lea ovtta lahkai ruovttoluotta kultureal-
limis. Sahtta go oazzut saji maid girkolas, risttala§ meanuin?
Oversittning Miliana Baer

Svieriga girkko ja same goabdda

Same goabdes, dvdebut alu albeda géhtjodum ’skieddimgoabddan”
lij samij siegen arggabiejven vargga darbbo. Noajdde lij viehkedidd-
je gut buoremusat religijdvnalasj arbbedabijt mahtij ja giehtadalaj
gasskavuodav vuojnnalasj varaldijn. Suv ritualalasj goabdda adnem
girkkos ja sebrudagas vuojneduvdj navgak jubmelvasjen skieddim.
Arggabijvvasasj goabdda adnem aj — niv gak jadddagajt ja hiebalas;
guollimsajijt mierredit jali duobbmit fuolkkeassjijn — girkkoavdas-
tiddjijs aneduvdj richtasa rahkadallamin. Sdme jahkkudahka arvus-
taladuvaj aj nihtton rijkalasj avtalagasjvuohtaj. Danen buorgoduvaj
goabdddj adnem ja adno ja valldin gajkka goabddajt majt diehtin.
Same lavla, juojgos aj bahds vuojpnanissan dagaduvaj. Vuosstajvas-
ste verrudahka girkkuj ja ristalasjvuohtaj luluj arrot buorggot ja sped-
jat gajkka girkkooarjjalijt ja buorggot salmmalavllagav. Dat jahk-

BAND 2 679



ROLF CHRISTOFFERSSON

kudak- ja kulturvrrarijddo 1 4jn tjiegnalisan dalasjajge ja gatjalvis la
giktu mahtta tjoavdeduvvat. Goabdda adnem la ietjaslahkdj kultuvr-
raiellemin ruoptus boahtam. Mahtta gus aj sajev oadtjot girkkolas;j,
ristalasj seremonidjan?

Oversittning Barbro Lundholm

Svienske geerhkoe jih saemien gievrieh

Dihte saemien gievrie, aerebe laavsin goh “trolltrumma”, saemiej
aarkebiejjine joekoen daerpies. Naejtie dihte gie bodremes dam reli-
giovnen vuekiem meehti jih gie booremes faamoem utni gosse aaj-
moen veartaninie govlehtalledh. Gosse néejtie meevri dellie gaerhkoe
jih siebriedahke disse vuartasjin goh naajtome mij ovjupmeles jih
naejtie lij vestiehkodtje. Aaj aarkebiejjien meevreme — gogkoe juh-
tedh jih gusnie gualijes jaevrieh jallh guktie fuelhkesne ddemiedidh
dejstie geerhkoen avtealmetjijstie daase vodjnin goh doenehkem rohk-
elidh. Aaj vienhtin dihte saemien religiovne nationelle ektievoetese
aajhtoe. Dan avteste biedtehtovvi gievrieh eekedh jih meevredh jih
harrestallin gaajhkh gievrieh mejtie deejrin. Aaj saemien vuelie jih
joejkeme biedtehtovvin. Jis nemhtie gaerhkoen jih kristelesvoeten
vuestie ddemiedamme dellie gaajhkh gaerhkoen orgelh jih saalme-
laavlomh biedtehtovveme.

Daate religiovne- jih kultuvretselloe ennje daan biejjesne aajmoj-
ne jih tjuara gihtjedh guktie ddemiedidh jis dam loevenidh. Kultuv-
rejieliemisnie vihth aalkeme gievriem provhkedh. Mejtie disse sijjie
gaerhkosne, kristeles ritualese?

Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Den aterupprittade ndjden*

Abstract

| artikeln redovisas den starkt negativa bild av den samiske najden som gavs i lapp-
marksmissiondrernas texter fran 1600- och 1700-talen. Enligt datidens teologiska
synsatt var ndjden en "trollkarl”i forbund med djavulen, och hans verksamhet
fordomdes och forbjods. Fran mitten av 1700-talet kom dock uppfattningen om
ndjden att forandras, saval bland foretréadare for kyrkan som i den forskning som
inleddes under andra halvan av 1800-talet.

Under 1800-talets slut utgick forskarna fran att det fanns ett skandinaviskt infly-
tande pa inhemsk samisk religion, &ven om just ndjden forstods framst i en nord-
eurasiatisk kontext. Overbetoningen pé av det skandinaviska inflytandet byggde
pa forestaliningen om skandinavisk kultur som mer utvecklad an den samiska. Den
omgivande naturens betydelse for utformningen av ndjdens verksamhet har pa
olika satt och i varierande utstrackning betonats inom forskningen. Under senare
tid har den aspekten getts allt mindre uppmarksamhet till forman fér analyser pa
grundval av samiskt tdnkande.

Samiska traditionsbérare som Lars Jakobsson Haetta och Johan Turi ger en ambi-
valent bild av ndjden. | den senaste tidens samiska kulturyttringar tillskrivs dock naj-
den en mer positiv karaktar. Ndjden har aldrig forlorat sin plats i samiskt tdnkande,
dven om rollen sa som den sag ut i forkristen tid inte har levt kvar.

Svenska kyrkans férandrade attityd avspeglas i det faktum att foreteelser med
anknytning till ndjden, sdsom trumman och jojken, har fatt utrymme i nutida kyrko-
konst och liturgi.

Inledning

Den amerikanska forskaren Gloria Flaherty har i sitt arbete Shamanism
and the eighteenth century (1992) pé ett fascinerande sitt beskrivit den
sibiriska schamanens nedslag i det datida Europas litteratur, musik

* Hans Mebius avled den 1 oktober 2013, samma dag som han skulle ha limnat ifran
sig det slutgiltiga manuskriptet till denna artikel. Vi idr tacksamma att hans efterlevande
Gorel Asbo-Stephansson lyckades hitta den senaste versionen av manuskriptet, som
hir publiceras efter endast varsam redigering och korrekturlisning av redaktérer och
fackgranskare (red:s anm.).
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och filosofi. Hon menar att bide Goethe och Mozart influerades av
samtidens sitt att uppfatta den nordeurasiatiska schamanen, som en
magisk gestalt som heroiskt passerar grinser, dd de skapade Fausts och
Don Giovannis personligheter. Formodligen var det med skrickblan-
dad tjusning man forestillde sig schamanen. I Flahertys framstillning
tolkas Fausts likedomskonst pi foljande sitt:

I here and now embrace, in body and in spirit,
the doctor to whom every plant is known,
who understands the virtues of each root,
who heals the sick and eases painful wounds!*

Utan att ndrmare gi in pd en granskning av Flahertys uppfattning
om schamanens inverkan pa litteratur och musik ir den évertygande
i sina huvuddrag. Att den sibiriska schamanen gjorde sidana nedslag
i 1700-talets Europa kan rimligen ha sin forklaring i att den sibiriska
schamanismen var en exotisk och framfor alle mycket avligsen forete-
else, utan nirvarande aktualitet i Centraleuropa. Om man forestiller
sig att det funnits kvarlevande rester av forkristen germansk religion i
Tyskland, hade helt sikert reaktionen blivit annorlunda.

Om vi forflyttar oss till samekulturens nordliga omriden méter vi i
det tillgangliga killmaterialet frin 1600- och 1700-talet en helt annan
syn pd samisk schamanism. Begreppet ”schamanism” ir en utometnisk
konstruktion, som i den vetenskapliga litteraturen avser en global fore-
teelse inom skilda religioner, dir den religiosa experten, schamanen, i
ett tillstdnd av trans eller extas har férméga att komma i kontakt med
den gudomliga virlden.? T ett aktuellt arbete betecknar Hakan Rydving
begreppen ”schaman” och ”schamanism” som ”vetenskaplig illusion”
(une illusion scientifique). De anvinds ofta i sd allmin betydelse att de
inte definierar nigonting precist. Dirfor dr de olimpliga som veten-
skapliga termer, och i analysen av traditionella kulturer bor i stillet

1 Gloria Flaherty, Shamanism and the eighteenth century (Princeton, N.J. 1992) s. 196.

2 Litteraturen och debatten om schamanismen dr omfattande, sd iven det som
oftast betraktas som dess kiirna, transen. En tematisk litcteraturéversikt betriffande
global schamanism ges i Piers Vitebsky, The shaman (London 1995) s. 161-168. Se
iven Hans Mebius, Bissie: Studier i samisk religionshistoria (Ostersund [2003] 2007) s.
177-183.

682 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Den dterupprittade ndjden

anvindas relevanta inhemska begrep.3 I samiskt sprik motsvaras be-
greppet "schamanism” av noaidevuohta, ndjdkunskap, och innehavaren
av denna kunskap ir noaidi, férsvenskat till ndjd. Hur ohanterbart ordet
schaman ir som overgripande term framgar i en undersdkning av Olle
Sundstrom. Hir framhélls att ordet i friga uteslutande forekommer
hos tungusisktalande folk, medan helt annorlunda termer anvinds
bland andra etniska grupper, som till exempel tadebja (nentser), tjirta-
ku (chanter), bog (burjater) och udagan (kvinnlig rituell specialist hos
jakuter).4

I den foljande framstillningen undviker jag i mojligaste mén att
anvinda de konstruerade begreppen ”schaman” och ”schamanism”.
Betriffande den forsvenskade formen ndjden kan den ge intryck av en
enhetlig homogen foreteelse i samisk religion. I sjilva verket framgar
det med all tydlighet i bide ildre skriftliga killor och i senare samisk
tradition, att det funnits bide regionala och individuella differenser
mellan olika nijder i friga om status och kunskap. Variationen framgar
iven av de skiftande trumtyperna och i hég grad ocksa betriffande de
enskilda trummornas utformning och mycket skiftande utférande av
figurerna pd trumskinnen. Louise Bickman gor i sammanhanget en
viktig distinktion mellan den veritable ndjden med formaga att komma
i kontakt med den andra virlden och ”familjendjden”, som i varje familj
anvinde sin trumma uteslutande som spidomsinstrument.’

N3jden i kyrkans 6gon

Betriffande den forkristna tidens samiska religion har vi tillging till en
rad skriftliga killor frin slutet av 1600-talet och boérjan av 1700-talet.
Samtliga dessa dokument har avfattats av prister och missiondrer med
uppgift att ersitta den samiska religionen med kristendom, nigot som

3 Hikan Rydving, “Le chamanisme aujourd’hui: constructions et deconstructions d'une
illusion scientifique”, Etudes mongoles et sibériennes, centralasiatiques et tibéraines 42 (2011a).
4 Olle Sundstrom, ”Is the shaman indeed risen in post-Soviet Siberia?”, i Tore Ahlbick
(red.), Post-secular religious practices: Based on papers read at the symposium on post-secular prac-
tices held ar Abo/Turku, Finland on 15-17 June 2011 (Abo 2012) s. 355f.

5 Louise Bickman, “Types of shaman: Comparative perspectives”, i Louise Bickman &
Ake Hultkrantz (red.), Studies in Lapp Shamanism (Stockholm 1978) s. 66f.
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manga ginger skedde pa ett mycket bryske sitt. Vi kan dven erinra oss att
det i kungarikena Danmark-Norge och Sverige kunde vara belagt med
dodsstraff att utova den samiska ”vantron och vidskepelsen”. Av kyrkan
sags samiska mytologiska gestalter som skapelser av djavulen och ndjden
var djavulens redskap. Den datida synen pa samisk religion innebir, att
vi méste behandla de hir aktuella killskrifterna med behovlig killkritik.”

Hur skarpt man fran kyrkligt hill kunde uttrycka sig om najden och
trumman framgar av en text, dir kyrkoherden Henric Forbus i Neder-
Torned 1730 beskriver samisk religion och jimfoér samiska gudar med
den klassiska antikens gudomligheter, en tidig komparativ metod som
tillimpades dven av andra killférfattare.?

O tu fordémda Trumma satans redskap och instrument, férbannade dro
tina afmalade Gudar: forbannade tin ring och baja: férbannad tin hammar
och trumkipp: férbannad then som tienar tig med slag [ ...]. Hwart och et
slag som pa tig skier, dr och blifwer dem ett satans slag i helfwete [...].?

De med nutida referensramar otinkbara formuleringarna hindrar inte
att Forbus i den citerade och i andra texter férmedlar sakuppgifter av
virde, men man kan inte bortse frin att hans dsikt om nijden och trum-
man ir ett uttryck for hans datida teologiska syn pé samisk religion.
En annan av de i sammanhanget relevanta texterna ir Jens Kildals
predikan "Afguderiets Dempelse, og den Sande Lardoms Fremgang”
(1730 och senare), dir ett appendix anses vara en av de mer tillfor-
litliga texterna om samisk religion.’® Av sirskilt intresse r avsnittet,

6 Hakan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami, 1670s-1740s
(Uppsala 1993) s. 54-68.

7 Det skriftliga killmaterialet till samisk religion och dirmed sammanhingande problem
har behandlats av Hikan Rydving, Samisk religionshistoria: Ndgra killkritiska problem
(Uppsala 1995). Tidigare dven av bl.a. Hans Mebius, Virro: Studier i samernas forkristna
offerriter (Uppsala 1968) s. 14-31 och Louise Bickman, Sdjva: Forestéllningar om hjilp- och
skyddsvisen i heliga fjill bland samerna (Stockholm 1975) s. 25-38.

8 Se Mebius (1968) s. 32f.

9 Henric Forbus, ”Forbus’ jimférelser mellan lapparnas och de klassiska folkens gudar
samt refutation af lapparnas afgudadyrkan”, i Edgar Reuterskiold, Kéllskrifter till lappar-
nas mytologi (Stockholm [ca 1730] 1910) s. 87.

10 Marie Krekling, utgivare av Kildals text, skriver i inledning till ?Afguderiets Dempelse”
att texten dr ”en av de viktigere kilder til forstielsen av sydfinnernes tro og kultus i begyn-
nelsen av 18. drhundre”, Marie Krekling, ”Inledning till Jens Kildals Afguderiets Dem-
pelse”, i Marie Krekling (red.), Nordland og Troms finner i eldre handskrifter (1945) s. 100.
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dir Jens Kildal detaljerat beskriver ett ritual, dir ndjden botar en
sjuk.

I huvudsak kan Kildals uppgifter uppfattas som tillforlitliga. Detta
kontrasterar mot hans teologiska syn pi den samiske najden. Kildal
menar nimligen att nir ndjden fir vigledning av trumman, si ir det
djavulen som talar. Det dr denne potentat som enligt Kildal finns i
trumman. Efter sin beskrivning av ndjdsamlingen for att bota den sjuka
framhéller Kildal att samerna fallit djupt i ”afguderie” och ir “haart
forbundne til dievlene”.” Detta textexempel far illustrera att en killa
samtidigt kan vara férhéllandevis tillforlitlig i sak och uttrycka ett da-
tida avstindstagande till det som beskrivs.

1747 utgavs Pehr Hogstroms Beskrivning ifwer de til Sweriges Krona
lydande Lapmarker. Hir moter vi en nagot forindrad syn pa samisk
religion, paverkad av tidens tinkande. Visserligen anser Hogstrom att
samernas religion lever vidare vid sidan av en officiellt och ytligt utovad
kristendom och han tar skarpt avstind fran sejtekulten. Han uttrycker
dock en viss respekt for samisk religion som ett uttryck fér samernas
?wordnad och héga tankar for sina gamla forfider”.* Enligt Hogstrom
ir emellertid gudloshet ”skadeligare dn sjelfwa widskepelsen”, och han
menar, att dven en “falsk och widskjepelig religion” ir ofarligare in
ingen religion alls.’® En uppfattning av detta slag hade varit otinkbar
hos Jens Kildal och de 6vriga missionirerna i Norge, och lika osannolik
hos 1600-talets svenska pristerskap.

Hogstrom har uppenbarligen hort talas om personer som méste
uppfattas som najder, iven om han uteslutande anvinder beteckningen
"Trollkarlar”, som de kallas av férsamlingsborna i Gillivare. Dessa
trollkarlar kan ”[...] gora sin nista nagot godt eller ondt.”*4 De ir
mycket fataliga och skiljer sig frin dem som enbart utovat ”allehanda

11 Jens Kildal, "Afguderiets Dempelse, og den Sande Lacrdoms Fremgang”, i Marie
Krekling (red.), Nordland og Troms finner i eldre handskrifter ([1730 och senare] 1945) s.
140. Hela avsnittet med nijdritualet samt min kommentar, se Mebius ([2003] 2007) s.
162-169.

12 Pehr Hogstrom, Beskrifning dfwer de til Sweriges krona lydande Lapmarker (Umea [1747]
1980) 5. 173.

13 Pehr Hogstrom, "Missionsforriteningar I1 1743-1746”, i Carl F. Hallencreutz, Pehr
Hagstroms missionsforrdttningar och dvriga bidrag till samisk missionshistoria (Uppsala 1990)
s. 66.

14 Hogstrom ([1747] 1980) s. 199.
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skrock och widskepelser”. Att trollkarlarna ir veritabla najder fram-
gar av Hogstroms uppgift om ”Spatrumman (gobdas)”. D3 trumman
brukas av najden, faller han ned pi marken ”som wore han dé6d” och
kan vid uppvaknandet beritta om vad som skett pa andra platser. Hog-
strom understryker att detta uteslutande kommer i friga om veritabla
trollkarlar, sidana som stir i forbindelse med ”den Onda Andan.”*s
Hogstrom riknar med att ndjden har "nirmare bekantskap och
forbindelse” med en ond andemakt, och han anser liksom Forbus att
detir den "Onda Anden” som ir nijdens hjilpare. Beskrivningen hills
i en huvudsakligen neutral ton och han forsikrar att han uteslutande
dterger vad han sjilv erfarit.

Ett drhundrade senare upptrider en kyrkoman som i manga hinse-
enden kom att fa stor betydelse for samerna. Det dr Lars Levi Lastadius
som i sitt arbete Fragmenter i lappska mythologien (1839-1845) i viss ut-
strickning uttrycker en positiv syn pi ndjden och hans verksamhet och
han ir inte frimmande f6r att det kan finnas en verklighetsbakgrund
i berittelserna om ndjdernas formaga att utféra mirkliga girningar.
Han ir dock noga med att betona skillnaden mellan ”veritabla Trol
karlar och Charlataner”.'® Hos Lastadius finner vi inga drastiskt nega-
tiva uttalanden av samma typ som hos Jens Kildal och Henric Forbus.
Utgangspunkt for Lestadius édr att den samiska forkristna religionen
inte lingre lever kvar, dven om det fortfarande finns kvar "mycken van-
tro och vidskepelse, sisom en dunkel aning fran ett forgitet fordom”.
Det dr denna dunkla aning i form av en rad muntliga traditioner om
nijderna som Leastadius dterger och kommenterar samtidigt som han
utforligt dterger missionirernas texter fran 1700-talet. I viss utstrick-
ning kritiserar han detta material for att det ”bjudit till att gora den
Lappska Mythologien mera grann och systematisk, an den mojligen
kunnat vara i sjelfva Ndidens Hufvud”.'”

Carl F. Hallencreutz har undersokt hur Lastadius i sin férkunnelse

15 Hogstrom ([1747] 1980) s. 204f.

16 Lars Levi Lastadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo [1839-1845] 1997) s. 138.
En forkortad version av Fragmenter [ .. .] utgavs 1959 av Harald Grundstrom. Genom
upptickt av en tidigare okind del av ”Gudaliran”, forsta avsnittet i Fragmenter | ...],
kunde ”Gudaliran” i sin helhet publiceras i Tromso 2003 med bild- och textredaktion av
Per Posti.

17 Leaestadius ([1839-1845] 1997) s. 10.
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anvinder motiv frin samisk traditionell religion och anser att han ut-
nyttjade dessa i sin férkunnelse for de samiska dhorarna.® Hallencreutz
slutsats att Laestadius tillimpar en kontextualiserad tillimpning i sin
samiska tolkning av kristen tro, ter sig hogst rimlig. Vi ser hur synen
pé samisk religion och dess ndjder férindrats, i vart fall som den fram-
stills av ndgra representativa kyrkomin. Det har i sammanhanget sitt
intresse att konstatera att Juha Pentikidinen framhiller att Lastadius
samiska uppvixtmiljo, livsstil och mentalitet i hog grad paverkat ho-
nom och blivit hans “kulturella modersmal”.»?

Samiska traditioner om ndjden

Om det visats hur kyrkans syn pd den samiske ndjdens verksamhet
forindrats, kan man ocksa friga sig hur samernas egen uppfattning
péaverkats av det religionsskifte som dgt rum. Om den samiska synen
péd njden under 1600- och 1700-talet har vi ytterst fi samiska uttalan-
den. Man kan dock av uppgifter i det icke-samiska materialet dra vissa
slutsatser. Najderna har i minga stycken betraktats med stor respekt
- dven av forfattarna till de kyrkliga texterna. Samerna har haft tillcro
till ndjdens forméga ate bota sjukdom. Killornas ménga uppgifter om
ndjdens funktion som botare, medlare mellan minniskovirlden och
den gudomliga virlden, siare och rituell vigledare kan bara tolkas sa, att
en framstiende ndjd var en betydelsefull gestalt i omgivningens 6gon.
Alla nijder hade dock inte samma forméaga och insikt i noaidevuohta.
Som nimnts antyder Lastadius att somliga kunde vara charlataner.
Om vi vill ta del av samernas egen syn pd najden, méste vi ga till ett
betydligt senare killmaterial, nimligen uppteckningar antingen av
samer sjilva eller av deras information till icke-samiska upptecknare.
De traditioner det ror sig om har i de flesta fall upptecknats eller avfat-
tats under 1900-talet, i vissa fall tidigare.

En av de tidigaste samiska sagesminnen om nijden var Lars J. Haetta

18 Carl F. Hallencreutz, ”Lars Levi Lastadius’ attitude to Saami religion”, i Tore
Ahlbick (red.), Saami religion: Based on papers read at the symposium on Saami religion, held at
Abo, Finland, on the 16" -18" of August 1984 (Abo 1987) s. 170.

19 Juha Pentikiinen, ”Lars Levi Lastadius som samisk mytolog och mytograf”, i Lars
Levi Lastadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo 19974) s. 241.
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(1834-1897), som var en av ledarna i det sa kallade Kautokeinouppro-
ret 1852. Han domdes till déden men straffet omvandlades till fing-
else. Under tiden i fingelset avfattade han pd 1860-talet en skildring
av samernas religiosa och moraliska situation fore den lestadianska
vickelsen.?>° Hir beskriver Hatta hur ndjderna kunde sitta ont pa
minniskor och djur och dirmed bli fruktade. Varje ndjd hade ett antal
hjilp- eller skyddsandar till sitt stod. Nir najden blev gammal och
tappade tinderna och dirmed sin kraft, gick hans féormdga i arv till
ett barn eller annan slikting. Somliga najder, geaiddut (synvringare),
kunde forvandla sig till djur eller gora sig osynliga. Daremot har Haetta
inget att siga om néjdens trans eller formdiga att bota sjukdom. Haet-
tas bild av ndjden ter sig demonisk och skrickinjagande, vilket torde
ha sin forklaring i att han sjilv var kristen. Emellertid framhiller han
ocksa, att ”[...] noaiderne og synkververne i gamle dage har vaeret de
viseste og klogtigste blandt lapperne og at de har hat stor tankekraft
og opfindsomhet”.?!

Frin nordsamiskt hall finns ett arbete av stort intresse. Det dr Johan
Turis (1854-1936) bok Muittalus samid birra, som gavs ut pi samiska
med dansk 6versittning i Kopenhamn 1910, pa svenska 1917. Hir far vi
en demonisk bild av nijden, som i varggestalt firdas till kyrkan och med
hjilp av ”djivulens dnglar” kan sitta ont pd andra minniskor.>* Turis
beskrivning av ndjden innehaller bade kristna och icke-kristna inslag.
Dels handlar ndjden med ”Guds kraft”, dels "med djivulens kraft”.
Vidare talar ndjden som vore han drucken, nigot som Turi jimfér med
den lestadianska liikutuksia.?3 Senare tids forskare har sett nigon form
av genetiskt samband mellan nijdens trans och den lestadianska liiku-
tuksia.**

Lét oss ocksa ta del av samiska traditioner om nijden i en annan
del av det samiska omridet, ur Harald Grundstroms uppteckningar

20 Lars J. Hetta, "En Beretning om de religiose og moralske forhold i Kautokeino for
den lestadianske vakkelse”, Norvegia Sacra 3 ([ca 1860] 1923) s. 68-89.

21 Heetta ([ca 1860] 1923) s. 77.
22 Johan Turi, En bok om samernas liv/Muittalus samid birra (Umed 1987) s. 132.
23 Turi (1987) s. 132.

24 Se Guttorm Gjessing, ”Sjamanistisk ekstase hos samene”, Studia septentrionalia 5
(1953) s. 91-102 och Juha Pentikiinen, Die Mythologie der Saamen (Berlin 1997b) s. 27.
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fran Lule lappmark. I detta material finns nigra ndjder omtalade,
bland annat den mycket omtalade Unnatj (1770-1858), som enligt vad
Anta Pirak berittar upphorde utéva ”trolldom” och pé ildre dagar
blev ”gudfruktig”.>s Dir omnidmns ocksd den mangkunnige Kuta-
Vuorok, som enligt uppgift av Lars Levi Lastadius var verksam pa
1640-1650-talen,?® men som linge lever kvar i berittartraditionen.
Om honom har flera av Grundstroms samiska informanter acskillige
att siga lingt in pd 1900-talet, nistan 300 dr efter Kuta-Vuoroks aktiva
tid som ndjd, nigot som vittnar om den muntliga traditionens livskraft.
Det berittades om honom att han kunde bota sjuka - en konst som han
lirt sig av de underjordiska — férvinda synen pa andra och foérvandla
sig till en sjofagel. I stillet for korren sades han kora med varg. Han
kunde forsitta sig i dvala och flyga som en fagel for att utréna vad som
skedde pd andra platser, och han lig stindigt i fejd med andra ndjder,
framfor allt med Ultevisfjillets broderna Svierpa.?”

Aven fran en betydligt sydligare del av samiskt omrade finns tradi-
tioner om ndjden. De aterges av Kristoffer Sjulsson (1828-1908) frin
Vapstens sameby, som allsidigt och utforligt berittade om samekulturen
i gangen tid for folklivsforskaren O. P. Pettersson.?® Hir framgér det att
nijden varit en betydelsefull och respekterad person, som radfrigades i
livets olika skiften. D4 ett barn blivit allvarligt sjukt, vinde man sig ”i
ildre tid” till en najd for ate fa hjilp. De dtgirder som blev aktuella var
att radfrdga tcrumman och féra ”nagon slags underhandling med déden
for att blidka honom med offer”.?9 Aven vid andra situationer i livet
kom trumman till anvindning, nimligen nir en yngling skulle ge sig av
pa friarfird. Aven brudens forildrar ridfrigade ”i ildre dagar” en nijd
om ett stundande frieri. Varje husfader hade en spatrumma, gievrie, som
tillverkades av naturvuxet gievriemoere (trumtri), som enbart anvindes
for detta dndamal.

25 Anta Pirak, En nomad och hans liv, upptecknat och éversatt av H. Grundstréom (Upp-
sala 1933) s. 169.

26 Lastadius ([1839-1845] 1997) s. 158.

27 Harald Grundstrom, ”Spridda drag ur lapsk folktro”, Svenska landsmal och svenskt
folkliv 1943-1944 (1945) 5. 96-100.

28 O.P. Pettersson, Kristoffer Sjulssons minnen: Om Vapstenslapparna i birjan av 1800-talet,
Louise Bickman & Rolf Kjellstrém (red.) (Stockholm [1905-1906] 1979).

29 Pettersson ([1905-1906] 1979) s. 155.
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Frin sydsamiskt hall har dven Torkel Tomasson (1881-1940) samlat
virdefullt traditionsmaterial. Detta gjordes sommaren 1917 i framfor
allt Asele och Lycksele lappmark. Det samlade handskrivna materialet
arkiverades pA ULMA (numera DFU, Dialekt- och folkminnesarkivet
i Uppsala). Det dr numera tillgiangligt i tryckt form i en utforligt kom-
menterad utgdva av Leif Lindin och Hikan Rydving.3° Vid sidan av
1917 ars samling uppteckningar med sammanlagt inte mindre dn 26
olika meddelare — en av dem hans far - lit Torkel Tomasson publicera
ett betydande antal artiklar av folkloristiskt slag i Samefolkets egen tid-
ning, for vilken Tomasson var redaktor fran 1918 fram till sin déd 1940.
Som samesprakig hade han givetvis en ovanligt god forutsittning att
intervjua sina sydsamiska informanter. Ur Tomassons rika material
skall Vilhelminas siste ndjd, Nihkoerg6ornje, lyftas fram. Av Torkel
Tomasson beskrivs han sdlunda:

Niehkor-Guoérnje var pa sin tid och sin ort en utomordentligt skicklig och
kraftig s. k. ndite, det ir i brist pa bittre 6versittning, trollkarl. For sig och
andra gjorde han ssieggu (offer av renar) it gudarna. Trollerumman, som
var hans bibel, avliste och tolkade han pd sitt sprak [...]. I évrigt var
Niehkor-Guornje en skarp siare, som i forvig sig, vad som komme att
hinda. Ty han levde lika mycket i andens virld som i verkligheten.3!

Signen om Nihkoergoornjes mote med doden, Jaemichraedtie, ir
fargstarke skildrad i en sigen med Klemet Gust Klemetsson (f. 1848)
och Sjul Jonsson (f. 1857) som sagesmin.3*> Hir beskrivs livfullt hur
Nihkoergoornje pa flyttning 6ver Marsfjillet moter déden, som likt
en renskotare ir pa flyttning med sina renar. Nihkoergdornjes hustru
ir svart sjuk och det idr for hennes liv han kimpar med déden, som
for tillfillet tvingas ge vika. Samma sigen upptecknades 1942 och
finns inspelad pd Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala. Senare

30 Torkel Tomasson, Nédgra signer, seder och bruk, upptecknade efter lapparna i Asele och
Lycksele lappmark samt Herjedalen sommaren 1917, Leif Lindin & Hakan Rydving (red.)
(Uppsala 1988).

31 Torkel Tomasson, ”Sagan om Niehkor-Guérnje och Jamehratte”, Samefolkers egen
tidning (1920) s. 6. Betriffande begreppet "tsieggu” (saS. rseegkuve) se Hans Mebius,
”Sjiele: Samiska traditioner om offer”, Saga och sed (1971) s. 77, och i Hans Mebius,
Vaajese: Torkel Tomasson, traditionsbirare och forskare (Ostersund 2008) s. 68-74.

32 Tomasson (1988) s. 53f.

6 90 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Den dterupprittade ndjden

har Ando Andersson, sjilv sydsame, litit publicera denna och andra
signer med sydsamiska berittare, sirskilt Elisabet Stinnerbom (f. 1901
i Vilhelmina), som ocksa atergivit signen om Nihkoergodrnje och
doden.33 Hon hade sikert hort den berittas av sin far, den ovan nimnde
Sjul Jonsson; for 6vrigt var enligt horsigen Nihkoergéornje en av Sjul
Jonssons forfider.

Av andra meddelare beskrivs Nihkoergéornje dven som rituell le-
dare vid offer tillsammans med ”slikt och vinner”, dir han sjilv ord-
nade med offermiltiden.34 Man fir intrycket att Nihkoergoornje ar
den storre gruppens ledargestalt.

Savil Hettas, Turis, Grundstroms som Sjulssons och Tomassons
uppgifter ger en bild av bevarad tradition om najden lingt efter det
att denne var en aktiv gestalt i samisk religion. Om Hatta, Turi och
Grundstroms meddelare beskriver ndjden som en mer eller mindre de-
monisk gestalt, si tecknar Sjulsson och Tomasson en bild av mer posi-
tivt slag. Detta behover inte innebira ndgon motsigelse utan kan dterge
en faktisk ambivalensisynen pa den gestalt som ndjden en ging var —en
person som i kraft av sin noaidevuohta kimpar mot dodens makter for
att bota sjukdom. Under alla forhallanden rider en pataglig skillnad
mellan de utpriglat nordsamiska och de sydsamiska traditionerna,
nigot som rimligtvis har sin grund i olika religiésa landskap i nord
och syd.

Upplysningarna i det samiska traditionsmaterialet r i och for sig
inte nigot generellt underlag for att tala om en néjdens aterupprit-
telse. Snarare finner vi hir beligg for att ndjden [angt fram i tiden varit
en framtridande och respekterad personlighet. Sammantaget ger den
samiska traditionen en god bild av hur nijden uppfattades efter religi-
onsskiftet. I manga hinseenden 6verensstimmer denna bild med det
ildre materialets, dock inte till alla delar. Bland annat 4r ndjden som
extatiker foga belagd i det folkloristiska materialet. Vi far inte heller
ndgra utforliga uppgifter om najdens hjilp- och skyddsandar. Emel-
lertid har sentida samisk tradition i vissa fall bevarat betydande delar
av samisk religion.

33 Ando Andersson, Maam dah soptsestamme (Jokkmokk 1992).
34 Se Mebius (2008) s. 86f.
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Forskningens syn

I den tidiga forskningen om samisk religion i slutet av 18c0-talet och
borjan av 19oo-talet var den dominerande uppfattningen att samisk
traditionell religion var starkt pdverkad av de skandinaviska grannarna.
Den som sirskilt argumenterade for detta beroendeférhillande fran
skandinavisk sida var sprakmannen Johan Fritzner i arbetet ”Lapper-
nes hedenskab og trolddomskunst sammenholdt med andre folks, isar
nordmandenes tro og overtro” (1876). Det rorde sig inte om enstaka
forestillningar utan, som Kaarle Krohn uttryckte sig, ”om 6vertagande
av en hel religionsform” [red:s dvers.]. Det enda ursprungliga i samisk
religion var i huvudsak, enligt Krohn, dyrkan av de déda och bjérnkul-
ten.3s Att det fanns ett skandinaviskt inflytande i samisk religion hade
redanJ. A. Friis framhallit, men han understrok att samisk schamanism
hér hemmai ett stligt sammanhang.3 Inte heller K. B. Wiklund bort-
sdg fran skandinavisk paverkan men ansig dven han att samisk religion
i forsta hand borde sittas in i en nordeurasiatisk kontext och nirmast
jaimforas med sibiriska chanters, mansers och nentsers.3”

I den tidiga forskningen ser vi siledes tva tendenser, dels den
dominerande skandinavisk-germanska tolkningen, dels den nord-
eurasiatiska. Skilet till den forra torde vara att nordisk kultur och re-
ligion forestilldes 6verlidgsen den samiska. Ett exempel pa denna syn
far vi i Nordens Gudeverden av A. Olrik och H. Ellekilde, dir det pastis
att samerna saknar "alle vilkér for en hojere kultur og en mere udviklet
gudsdyrkelse.”38

Tidigt fokuserades uppmirksamheten pa det man betraktade som
ndjdens avvikande psyke. Ett exempel pé detta var att han beskrevs som
en mentalt stérd person. I en uppsats frin 1916 skriver Martin P:son

35 Kaarle Krohn, ”Lappische Beitrige zur germanischen Mythologie”, Finnisch-ugrische
Forschungen 6 (1906) s. 156.

36 Jens A. Friis, Lappisk Mythologi, Eventyr og Sagn (Christiania 1871) s. 8, 15.

37 K. B. Wiklund, "Lapsk mytologi”, i Nordisk familjebok (2 uppl.) bd 19 (Stockholm
1913) sp. 170. Sprakforskaren Wiklund har gjort virdefulla insatser pa det religionsve-
tenskapliga omridet. Hirom se Hans Mebius, ”K.B. Wiklunds Beitrige zur Religions-
geschichte der Samen”, i Lapponica et Uralica: 100 Jahre finnisch-ugrische Unterricht an der
Universitit Uppsala (Uppsala 1996) s. 373-385.

38 Axel Olrik & Hans Ellekilde, Nordens gudeverden: Firste bind, vetter og helligdome (Ko-
penhamn 1926-1951) s. 105.
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Nilsson att ndjdens personlighet hade sin grund i psykopatiska anlag,
psykisk labilitet och ett abnormt sjilsliv, vilket ledde till epileptiska
anfall och extatiska hallucinationer.3 Redan 1914 uttryckte emellertid
den engelska antropologen Marie Antoinette Czaplicka, samtida med
Nilsson, en syn pd den sibiriske schamanen, som var mer nyanserad.
Visserligen menar dven Czaplicka att schamanen har en hysterisk ligg-
ning, men att han pa ett avgorande site skiljer sig fran alla andra min-
niskor med liknande psyke. Det som ér det avgérande hos schamanen
ir foljande egenskaper:

[...] an extremely great power of mastering himself in the period between
the actual fits which occur during the ceremonies. A good shaman ought
to possess unusual qualities, but the chief is the power acquired by tact and
knowledge to influence the people around him”.4°

Det som sirskilt accentueras dr schamanens sociala betydelse i sin om-
givning och férmagan att med ”tact and knowledge” paverka den. Med
storsta sannolikhet har vissa samiska ndjder ocksé haft denna formaga.
Nijdens psyke fick dock fortsatt uppmirksamhet med beteckningen
arktisk hysteri. Sirskilt tydligt behandlas schamanism ur denna aspektav
Ake Ohlmarks (1939), som anser att arktiska folk har en benigenhet for
hysteriska sjukdomar, beroende pa hard natur och strivt klimat, dir de
utlosande faktorerna ir morka vinterdagar, ljusa sommarnitter, hird
kold, tystnad, landskapets monotoni och brist pi foda och vitaminer.4!
Med nigot modifierad formulering anser Reidar Th. Christiansen att
man miste beakta att de flesta arktiska raser ir Yeasily affected, highly
inflammable, and liable to unpredictable passionate actions. They are
shy, sometimes extremely nervous, in fact a disease, usually called ‘Arc-
tic hysteria’, is far from uncommon”.4> Samtidigt framhaller han, att
schamanens agerande och idéer kan gora ett missvisande intryck pa

39 Martin P:son Nilsson, ”Om lappsk religion”, Kristendomen och vir tid 11 (1916) s.
301-309.

40 Marie Antoinette Czaplicka, Aboriginal Siberia: A study in social anthropology (Oxford
1914) s. 176f.

41 Ake Ohlmarks, Studien zum Problem des Schamanismus (Lund 1939) s. sf., 15f.

42 Reidar Th. Christiansen, "Ecstasy and arctic religion”, Studia septentrionalia 4 (1953)
s.27.
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den utomstaende iakttagaren, medan han, eller ndjden i samisk miljo,
uppfattas pa ett helt annat sétt fran ett inifrinperspektiv.3

Ake Hultkrantz har under mer in fem decennier dgnat sitt arbete
it studium av schamanismen som 6vergripande teoretiskt problem. I
en lingre uppsats frin 1965 argumenterar han pé ett snarlikt sitt som
Ohlmarks for att de arktiska miljofaktorerna piverkat den nordliga
schamanismens karaktir och han anvinder fortfarande uttrycket
“hysteroid reactions”, dock ej i psykopatisk bemirkelse. De miljo-
faktorer som spelar in ir av samma typ som Ohlmarks fister avseende
vid: den arktiska omgivningens harda kold, det 6dsliga landskapet och
bristen pa foda och vitaminer. En annan faktor ir enligt Hultkrantz
minniskans behov i en skrimmande omgivning av kontakt med en
overnaturlig virld.4+4 Betriffande schamanen ar det sirskilt schamanens
hjilpandar i djurgestalt, som tyder pa ett inflytande frin miljon.45

I en rad uppsatser har Hultkrantz dgnat sirskilt uppmirksamhet it
den samiske ndjden och hans verksamhet. Redan 1955 framholl han
sambandet mellan samisk religion och sibirisk schamanism; den senare
kinnetecknas enligt Hultkrantz av extastekniken, sjélsresan, hjilpan-
darnas roll och trumman som exaltationsinstrument.*% Senare precise-
ras ndjdens viktiga roll som botare av sjukdom och sirskilt understryks
att ndjden i forsta hand var extatiker.4” Temat nijdens extas eller trans
skulle fortsittningsvis bli centralt i Ake Hultkrantz forskning och lyfts
fram som komponent i hans definition av schamanen i allminhet men
giller dven ndjden.#® Detta tema behandlas ingdende i boken Studies
in Lapp shamanism, som innehiller uppsatser av Louise Bickman och
Ake Hultkrantz.# I en av dessa analyseras nirmare nijdens trans, som

43 Christiansen (1953) s. 28.

44 Ake Hultkrantz, “Type of religion in the arctic hunting cultures”, i Harald Hvarfner
(red.), Hunting and fishing: Nordic symposium on life in a traditional milien in prehistoric times
up to the present day (Luled 1965) s. 310f.

45 Hultkrantz (1965) s. 310f.

46 Ake Hultkrantz, ”Swedish research on the religion and folklore of the Lapps”, The
journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain 85: 1-2 (1955) s. 85.

47 Ake Hultkrantz, ”Die Religion der Lappen”, i Ivar Paulson, Ake Hultkrantz & Karl
Jettmar (red.), Die Religionen der Menschheit 3: Die Religionen Nordeurasiens und der amerika-
nischen Arktis (Stutttgart 1962) s. 298.

48 Ake Hultkrantz, "A definition of shamanism®, Temenos 9 (1973) s. 34.
49 Louise Bickman & Ake Hultkrantz, Studies in Lapp shamanism (Stockholm 1978).
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kan vara av tre slag: den litta transen, de nattliga drommarna och den
djupa transen.s° I ett annat bidrag i Studies in Lapp shamanism beskrivs
nirmare najdens uppgifter.s* Den frimsta dr att med stod av sina te-
riomorfas® hjilpandar i sin frisjil fardas till dodsriket for att bota en
sjuk minniska som forlorat sin sjil. Andra av ndjdens uppgifter ir olika
typer av divination samt viss medverkan i det rituella offret. All akti-
vitet dr inriktad pa att vara till gagn for ménniskorna i ndjdens omgiv-
ning. Schamanen ir i enlighet med den anférda definitionen ”a social
functionary, who with help of guardian spirits, attains ecstasy in order
to create a rapport with the supernatural world on behalf of his group
members”.53 Najden var i forsta hand extatiker (a# ecstatic practictioner).
I ett av sina allra sista arbeten understryker Hultkrantz i anslutning till
Mircea Eliade schamanismens kirna som arkaisk extasteknik.54 Han
kommenterar den kritik Hultkrantz fatt av Roberte Hamayon, som
kategoriskt avvisar idén om transen som nddvindigt eller tillricklige
villkor for schamanens verksamhet. Den ir snarare och mer ett uttryck
for den kulturellt betingade roll som schamanen spelar.5s Debatten
om transen som schamanismens kirna kommer sannolikt inte att vara
avslutad men limnas utanfér ramen av den foreliggande framstillning-
en.s8 Ake Hultkrantz betydelse i forskningen kvarstar genom att han
pa ett mer fordjupat och bredare sitt lyft fram den samiske najdens
positiva betydelse i samisk traditionell religion.

En fortfarande aktiv forskare som Juha Pentikdinen utgér i sitt ar-
bete Die Mythologie der Saamen (1997) fran att delar av den i muntlig
tradition bevarade etniska religionen eller samiska folkreligionen -

50 Ake Hultkrantz, ”The relation between the shaman’s experiences and specific sha-
manic goals”, i Louise Bickman & Ake Hultkrantz, Studies in Lapp shamanism (Stock-
holm 19784) s. 94f.

51 Ake Hultkrantz, "Means and ends in Lapp shamanism”, i Louise Bickman & Ake
Hultkrantz, Studies in Lapp shamanism (1978b) s. 4of.

52 I djurgestalt.
53 Hultkrantz (1973) s. 34.

54 Ake Hultkrantz, ”Schamaner i 6st och vist: om schamanismens fenomenologiska

enhetlighet”, i Thomas P. Larsson (red.), Schamaner: essier om religidsa méstare (Falun

2000)s. 33.

55 Roberte Hamayon, "Ecstasy or the west-dreamt Siberian shaman”, i H. Wautischer
red.), Tribal epistemologies (Singapore & Sydney 1998) s. 175-187. I samma volym har
ke Hultkrantz debattinligg publicerats.

56 Den intresserade ldsaren hiinvisas till Mebius ([2003] 2007) s. 180f.
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som delvis dven dokumenterats i text — under tidens gang bevarats i
minniskans undermedvetande (im menschlichen Unterbewusstsein ). Den
i ett kollektivt undermedvetet bevarade etniska religionen kan sé enligt
Pentikidinen ha ingitt ndgon form av symbios med den lestadianska
vickelserorelsen.5” En konsekvens av tanken pa en i nigon mén fortle-
vande etnisk religion dr att den kan observeras genom nutida filtarbete.

Vid sidan av denna ansats dgnas ett mer handfast intresse it ndjden
och hans trumma, dir betydelsen av trumskinnets figurer dr uppenbara
for gemene man, men trummans insida doljer ett esoteriskt budskap
endast kint av ndjden.s® I sjilva verket dr trumman en kognitiv karta
over ndjdens extatiska sjilsresa.s? I den kollektiva rituella seansen, da
trumman anvinds, medverkar alla nirvarande tillsammans med ndj-
den som dansare, jojkare, medhjilpare, trumvirmare eller enbart som
dskddare.5°

Pentikiinen anser att den nervositet och littrérdhet som redan lapp-
marksmissionirer som Johannes Tornzus och Pehr Hogstrom talar om
kan bero pa den stress som den nordliga naturmiljon utévar pi bade
djur och minniskor. Det ir detta kolddrabbade landskap, monotonin,
morkret och vitaminbristen som skapar stress.®* I denna miljé skapas
det mentala landskap, dir schamanismen hér hemma och i vissa same-
familjer finns en labilitet som kan leda till "arktisk hysteri”, menar
Pentikiinen.5>

Det ar patagligt att Ohlmarks, Hultkrantz och Pentikdinen uteslu-
tande lyfter fram miljons striva sida som orsak till den sé kallade ark-
tiska hysterin. Man far ldtt ett intryck av att de influerats av den egna
mer milda miljén. Miljons avgorande inflytande pa schamanismen har
veterligen inte nigon grund i vetenskapligt allsidig observation och
forskning, ndgot som dven giller det nagot svepande begreppet “ark-
tisk hysteri”.%3

57 Pentikiinen (1997b) s. 26f.

58 Pentikiinen (1997b) s. 156.

59 Pentikdinen (19975) s. 158.

60 Pentikiinen (1997b) s. 168.

61 Pentikiinen (1997b) s. 208f.

62 Pentikiinen (1997b) s. 210.

63 Och idén om férekomsten av “arktisk hysteri” dr numer helt 6vergiven i vetenskaplig
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Det vore dock missvisande att bortse frin det faktum, att bide Ake
Hultkrantz och Juha Pentikiinen framhaller schamanens och néjdens
betydelsefulla roll som socio-religios ledare och aktor. De bortser dock
fran den positiva anpassning till den subarktiska naturen, dir samerna
i kamp med en hard natur har kunnat utforma en indamalsenlig ma-
teriell och andlig kultur. Det ir denna anpassning som Israel Ruong
kallar en ”elastisk anpassning till landskapet”.4 Samma syn pa naturen
formuleras av Ole Mathis Hatta, som framhiver naturfolkens nira
kontakt med naturen. Genom sin foérutsigbara drscykel skapar naturen
’trygghet for mat og avling, men ogsé muligheter for leering, observa-
tioner — muligheter for det som vi i moderne sprak kaller ’kompetanse-
okning’”. Den kristna tron har en ekologisk komponent och syftar till
att bevara harmonin i naturen.’ Den nira foérbindelsen mellan min-
niskan och den 6vriga naturen beskrivs dven av Bierna Bientie som en
samhorighet, dir renbeteslandet ir ett ”subjekt som en mé forholde
sig till og bli ven med.”%¢

En pétaglig forindring i beskrivningen av ndjden kommer till ut-
tryck i arbeten av Louise Bickman. Nijden som ”trollkar]” bide i det
ildre killmaterialet och i senare samisk tradition ir ensidig enligt Bick-
man, som starkt framhéller den socio-religitsa funktionen.” Bickman
har i en uppsats frin 2005 ingdende beskrivit denna funktion.®® Fér det
forsta var han formedlare mellan ménniskan och det gudomliga och
kunde bota sjukdom. Han kunde forutsiga framtiden och vara ledare
vid vissa stora offer. De traditionella myterna och signerna bevarades
av nijden samtidigt som han skapade nya myter, som formedlades till
yngre generationer. Kort sagt: ndjden var en garanti for tryggheti tider
av kris; han var en samisk ”terapeut”.

forskning (red:s anm.).
64 Israel Ruong, Samerna i historien och nutiden (Stockholm 1969) s. 17f.

65 Ole Mathis Haetta, "Hvor og hvordan utspilles samisk spiritualitet?”, i Urban Raghall
(red.), Forsoning dr ett sitt att birja om: Rapport fran ett seminarium om forsoningsprocessen mel-
lan samer och kyrka och dess historiska bakgrund (Hirnosand 1999) s. 20f.

66 Bierna Bientie, "Det er landet som eier folket”, i Samisk kyrka: Nu dr ritt tid for praktisk
solidaritet med samerna (Uppsala 2003) s. 25f.

67 Bickman (1978) s. 64.

68 Louise Bickman, ”The noaidi and his worldview: A study of Saami shamanism from
a historical point of view”, Shaman 13: 1-2 (2005) s. 32f.
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En reflexion infor detta ljusa och sikert berittigade portritt dr att
det generellt inte kan avse alla enskilda individer som framtridde som
ndjder utan framfor allt de som var sirskilt begévade for sin uppgift
och mer 4n de flesta var insatta i noaidevuohta. En najd av det slaget har
givetvis haft hog status men, framhéller Bickman i ett tidigare arbete,
i kraft av sin kontakt med andevirlden har han betraktats med stor
respekt och kunde vara farlig.5?

Aven Hikan Rydving ir skeptisk till i huvudsak icke-samiska
uppgifter om ndjdens formdga att gora skada och anser, att det mer
handlar om ”antietniske stereotyper end en autentisk del af samisk
selvforstaelse.”7° Man bor dock vara medveten om samiska uppgifter
om ndjden, som inte sillan uppvisar en ambivalent syn.

Om man tar hinsyn till de talrika uppgifterna i bade ildre killor och
senare folktro om nijders formiga att sitta ont pa andra minniskor
- ofta andra najder - genom att sinda sjukdomsframkallande ”troll-
skott” dr frigan om ndjdens goda respektive mindre goda sidor inte
helt oproblematisk. Lauri Honko har silunda utforligt dokumenterat
och analyserat den globala forestillningen om ”sjukdomsprojektiler”
(Krankheitsprojektile).”*

Det centrala i bade éldre skriftligt material och yngre samisk tradi-
tion dr — som framhallits ovan - dock bilden av najden som vigvi-
sare, vigledare och botare av sjuka, en personlighet med unik kraft att
komma i kontakt med andevirlden. Att personer med dessa egenskaper
indd kunde upplevas som skrimmande och respektingivande ér inte
nigot som forandrar sjilva kirnan i synen pa ndjden som den man med
fortroende vinder sig till i kritiska situationer.

En ny och i forhallande till tidigare forskning mycket personlig syn
foreslds av Brita Pollan, som framhaller najdens roll som en helbrig-
dagorare, som kan skapa djupare forstielse av minniskans situation i

69 Louise Bickman, ”The initiation of the Sami (Lapp) shaman, the noaidie”, i Ugo
Bianchi (red.), Transition rites: Cosmic, social and individual order (Rom 1986) s. 263.

70 Hakan Rydving, ”Det cirkumpolare omride”, i Tim Jensen, Mikael Rothstein &
Jorgen Podemann Serensen (red.), Gyldendals religionshistorie: Ritualer, mytologi, ikonografi
(Kdpenhamn 20115) s. 586.

71 Lauri Honko. Kranheitsprojektile: Untersuchungen iiber eine urtiimliche Krankheitserklir-
ung (Helsingfors 1959) s. 43ff., 209. Se dven riklig samisk dokumentation i édldre killor i
Eldar Heide, Gand, seid og dndevind (Bergen 2006) s. 38-52.
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tillvaron, siledes nidgot som angir nutidsminniskan pa ett existenti-
elle plan. Detta innebir, menar Brita Pollan, att ndjdens girning kan
jimforas med psykoterapeutens och analytikerns.”> Det ir nimligen
mycket som tyder pa att ”sjamanens erfaring som lenge har vart glemt
og fremdeles er ukjent for de fleste moderne mennesker, er en verden
som er i ferd med 4 bli gjenopdaget av mange”.73

N3jden i nutida uttryck

Fragan om ndjden har nigon relevans i nutiden dr komplicerad och svir
att besvara. PAmuseer lever han vidare i utstillningar och tryckt informa-
tion, ibland i lirobocker for skolan. De bevarade trummorna finns kvar
som ett patagligt arv frin trumtiden. I en uppsats av Louise Bickman och
Lars Pirak uttrycks uppfattningen, att den samiska ndjdens kunskap ald-
rig blivit glomd ”utan funnits kvar som en levande realitet inda in i vira
dagar”.7# Att ndjden i andra hinseenden har aktualitet i nutiden framgar
inom samisk teater och film, konst, sl6jd, litteratur och i jojk. Den samis-
ka skadespelerskan Cecilia Persson har i egna dramatiska framstillningar
gestaltat traditioner om ndjdens personlighet. Den samiska teatern i
Kiruna har i dansteaterforestillningen Jaamie aimo dramatiske skildrat
nijdens kamp med doden. Man bygger forestillningens handling pé en
sidgen, som aterberittades av Torkel Tomasson. En teveserie som Den
femtonde hivdingen och filmer som Viguvisaren och den pa teve visade Folj
med mig till det heliga fjillet visar ocksd, att nutida konstnirer inspireras
av ndjden. I tevefilmen visas ocksd pa ett mycket klart och tydligt sitt
ett markerat avstindstagande till den forna missionen bland samerna i
Norge. Inom sameslojden och konsten har nijden och inte minst figu-
rerna pa trumman kommit att bli en inspirationskilla, bland annat f6r
Lars Pirak (Jokkmokk) och Hans Ragnar Mathisen (Tromso).

Ett mycket tydligt exempel pd hur en samisk konstnir ser pa den
traditionella forestillningsvirlden far vi av Lars Levi Sunna:

72 Brita Pollan, Samiske sjamaner: Religion og helbredelse (Oslo 1993) s. 17f.

73 Pollan (1993) s. 23.

74 Louise Bickman & Lars Pirak, "Najden: Resenir i det inre”, i Kersti Wistrand & Jan
Pilotti (red.), Medvetandet och diden: En antologi om néra-diden-fenomen och utomkroppsliga
upplevelser (Stockholm 1982) s. 68.
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Ingenting inspirerar mig mer 4n den samiska mytologin. Och det var de
gamla samer som satt i min forsta verkstad och drack starkt bjorkvedskaffe
som vickte mitt intresse. Det ir jag dem mycket tacksam for. Trolltrum-
mornas figurvirld och ndjdernas minga gudar har mycket att ge konstni-
ren. Inte minst till den som vill arbeta med skulpturer.”s

Att ndjden for minga samer ér en del av samisk identitet och medve-
tande framgér bland annat i Odd Mathis Hzttas bok om samekultu-
ren, som utgavs i samband med de olympiska spelen i Lillehammer.
I avsnittet om samernas forkristna religion finns en bild av jojkaren
Inga Juuso med en nytillverkad najdtrumma. Den kommenterande
bildtexten klargor ate det inte enbart dr friga om en illustration av
musealt tillbakablickande karaktir: ”Runebommen er blitt en symbol
mot fornorskning og kristning.”7%

Utan att dra alltfor vidlyftiga slutsatser av dessa exempel, kan dock
konstateras att de visar att ndjden i nutiden har relevans for bade po-
litiska stillningstaganden och konstnirlig verksamhet. Hur generella
denna typ av stillningstaganden ir bland samer i allminhet undandrar
sig min bedémning.

En annan friga ir om ndjdens roll i dess ursprungliga form och funk-
tion har ndgon relevans i nutiden. Hypotetiskt skulle man kunna tinka
sig att den samiska formen av schamanism kunde ha en existentiell be-
tydelse for nutidsminniskan pi samma sitt som nutida sydamerikansk
schamanism inspirerat den amerikanske antropologen Michael Harner
och hans ny-schamanistiska verksamhet, som framfor allt attraherat
vissa intellektuella kretsar i visterlandet. For samiska férhallanden
redovisar Jorgen L. Eriksson ett antal intervjuer med personer, som pa
varierande sitt agerar och framtrider som ndjder i dag.”” Nigon i nutid
revitaliserad och utovad samisk noaidevuohta, som den sig ut i forfluten
tid, dr emellertid osannolik.

75 Ake Barck & Kurt Kihlberg, Sameslijd (Stockholm 1981) s. 82.
76 Odd Mathis Haetta, Samene: Historie, kultur, samfunn (Oslo 1994) s. 49.
77 Jorgen L. Erikssson, Var tids noaidi: Samisk shamanism (Umed 2009) s. 180-263.
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Forsoning och aterupprittelse

Det har snart gitt 300 ir sedan Henric Forbus yttrade sina barska ord
om samisk religion ochisynnerhet om trumman och ndjden. Nyavindar
har bérjat blisa. Tapril 1998 genomfordes av Hirnosands stifthistoriska
sillskap ett seminarium om forsoningsprocessen mellan samer och
Svenska kyrkan och dess historiska bakgrund. En liknande 6verligg-
ning hade tidigare genomforts i Norge. I inledningen till seminariets
dokumentation framhéll stiftets biskop Karl-Johan Tyrberg att kyrkan
har en ”kvardréjande skuld” i férhillande till samerna, och bidragit till
attge dem ett mindre mdnniskovirde samtinte visat respekt for ”samisk
spiritualitet och kultur”.7® Nagra dr efter seminariet holls pa Jungfru
Marie bebadelsedag 2002 i Undersakers kyrka en forsoningsgudstjinst.
Kyrkan var smyckad i samiska firger. Det sydsamiska spraket anvindes.
Liturgin inleddes och avslutades med jojk. Karl-Johan Tyrberg bad om
forlatelse for begangna oforritter och avslutade med féljande ord:

Som kyrka erkinner vi att vi har del i den skuld som ligger kvar frin det
férgingna. Vi ber om forlatelse for det som vi tinkt och gjort fel och for
det som vi férsummat. Den forsoning vi soker ir att vi nu gemensamt kan
bira dessa svarigheter och gé vidare i 6msesidig kirlek, respeke och tillit.79

Hur man fran samisk sida ser pa forsoningsprocessen uttrycks i doku-
mentationen av seminariet 1998 av den sydsamiske pristen Bierna
Bientie®*® och iannat sammanhang av den samiske pristen och teologen
Tore Johnsen.®* Bida refererar till forhallanden i den norska kyrkan
men tankegangarna har generell giltighet. Bida understryker att for-
soningen innebir en process i flera delar, som inledningsvis méste
tydliggora ett erkinnande av kyrkans skuld till samerna for tidigare
oforritter. Direfter foljer enligt Bientie en detaljerad redogorelse

78 Karl-Johan Tyrberg, "Férsoning med historien”, i Urban Righall (red.), Firsoning ir
ett sditt att borja om: Rapport fran ett seminarium om forsoningsprocessen mellan samer och kyrka
och dess historiska bakgrund (Hirndsand 1999) s. 4.

79 Urban Engvall, ”Kyrkan erkiinde sina fel”, i Samisk kyrka: Nu dir ritt rid for praktisk
solidaritet med samerna (Uppsala 2003) s. 6f.

80 Bierna Bientie, "Behov for forsoning”, i Firsoning dr ett sditt att borja om (Hirnésand
1999) s. 7-14.

81 Tore Johnsen, Jordens barn, solens barn, vindens barn: Kristen tro i et samisk landskap (Oslo
2007) §. 100-112.
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for vad som skett och denna skall framforas i en offentlig situation;
viljan till battring maste bli tydlig. Tore Johnsens krav pa hur for-
soningsprocessen skall gé till 4r ett erkinnande av kyrkans skuld, dér-
efter dnger, aterupprittelse och férsoning. Bide Bientie och Johnsen
betonar att behovet av férsoning bottnar i att relationen mellan kyrkan
och samerna kan beskrivas som en vuxens évergrepp mot ett barn
(Bientie) eller mellan ett offer och den som utfort 6vergreppet (Johnsen).

I de kortfattat refererade texterna uttrycks inte vad férsoningen skall
leda till i det kristna forsamlings- och gudstjinstlivet. Som exempel pa
konkreta atgirder kan nimnas ambitionerna i Hirnosands stift: kon-
firmationsliger for samisk ungdom och utformandet av en sydsamisk
missa. Sedan 1997 utges tidningen Dierpies Dierie i samverkan mellan
Hirnosands och Nidaros stift. Vidare har pa forslag frin Hirnosands
och Luled stift bildats ett samiskt rad i Svenska kyrkan med bred samisk
representation. Pa regional nivd har tillkomsten av en 6versittning av
Psalmboken och Nya testamentet till lulesamiska varit betydelsefulla.
P4 ett nationellt plan ger utgivan av boken Samisk kyrka: Nu dr rdtt tid
for praktisk solidaritet med samerna (2003) en 6verskidlig 6versikt av vad
som pagar, planeras och dr 6nskvirt i forsoningsarbetet.

Genom telefonintervjuer har jag inhdmtat att man pa férsamlings-
niva i temagrupper arbetar med gudstjinst- och liturgiverkstider, in-
formation om samisk kultur och historia, utformning av samiskt prig-
lade kyrkorum och anvindning av jojken inom ramen for liturgin. For
konfirmationsundervisningen har vidare utformats en mindre bénbok.
Den innehiller Gud som haver barnen kiir, Herrens bon, Den apostoliska
trosbekinnelsen, Den aronitiska vilsignelsen och Frilsarkransen; samt-
liga texter pa svenska, sydsamiska, umesamiska, lulesamiska och nord-
samiska.®? En betydelsefull aktivitet ir den omfattande utbildningen av
konfirmationsledare.®3 Hur kyrkorummet getts en samisk prigel framgar
av Lars Levi Sunnas utsmyckning av orgeln i Jukkasjirvis kyrka. Hir
ses den ovala ndjdtrumman med solen i centrum. P registerandragen
har Sunna ristat in samiska symboler, bland annat figurer frin nijdens
trumma. En av orgelstimmorna kan lita som en trumma.

82 Den har vinligen sints mig av Gabriella Jacobsson.

83 Muntlig information frin Gabriella Jacobsson, Bo Lundmark, Johannes Marainen,
Erik-Oscar Oscarsson och Sylvia Sparrock.
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I Karl-Johan Tyrbergs anforande vid seminariet 1998 pekade han pa
kyrkans bristande respekt for samisk ”spiritualitet och kultur”. Ordet
spiritualitet anvinds av Ole Mattis Hztta i ett anférande vid kyrkomotet
i Trondheim 1997: ”Samisk spiritualitet er i dag basert pa kristtroen
i all hovedsak og utspilles i hjertene hos samer som motes til kristent
fellesskap i kirker og forsamlingsliv”.84 Hir framstir orden spiritualiter
och kristen tro nirmast som synonymer. I forarbetet till kyrkomotet
i Trondheim uttalades bland annat, att den norska kyrkan inte visat
respekt for samernas kristna tro, och inte heller limnat tillrickligt ut-
rymme for samernas “szregne spiritualitet ok kulturella egenart, re-
ligiose erfaringer og sprak”.85s Hir ér det tydligen friga om ett ndgot
bredare filt.

Emellertid ger den bredare formuleringen anledning att dterge Tore
Johnsens resonemang pa ett teologiskt plan i boken Jordens barn, solens
barn, vindens barn: Kristen troi et samisk landskap. Boken ir utformad som
en samisk katekes i anslutning till trosbekannelsen och Fader vér och
kan enligt min mening ses som ett inslag i forsoningsprocessen. Den
ir ett exempel pd kontextuell teologisk metod, dir kristen tanke ”sam-
manlises” med samiska forkristna tankar. Hir skall endast uppmirk-
sammas det avsnitt i boken, dir Tore Johnsen under rubriken ”Solens
barn” reflekterar 6ver trosbekinnelsens andra artikel, den om Jesus
Kristus. Utgdngspunkt ir att i den samiska tillvaron var elden forutsitt-
ning for 6verlevnad. P4 manga sydsamiska ndjdtrummer symboliserar
trumskinnens centrala figur solen, Beaivi, den livgivande elden. I den
samiska kdtan ir eldstaden forknippad med gudinnan Sdrdhkkd, som
bland annat uppfattades som kvinnans hjilpare vid barnafédande. Da
solen i samisk religion uppfattas som en mor ser Johnsen ett samband
med modergudinnan Sdrdhkkd. Tankeleden ir ”Sol - ild - livskilde —
fodselhjelper”. Med sin exeges av Johannes 1:4 och Uppenbarelseboken
1:16 knyts Jesus samman med eldstaden och dirmed vivs tanken pa
Jesus Kristus in i kdtans centrum och méter ”Kristus som solen og den
livgivende ilden”.

I den fortsatta ”sammanlisningen” mellan trosbekinnelsens andra

84 Heztta (1999) s. 25.
85 Citerat efter Johnsen (2007) s. 199.
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artikel och samisk religion ses Kristus ”resa” (fran himlen till jorden,
direfter till dodsriket, dter till minniskornas virld och slutligen till
himlen igen) i ljuset av forestillningarna om néjdens fird mellan olika
skikt i den samiska virldsbilden. Hir beaktas en samisk trumma av
nordsamisk typ, dir trumskinnet dr indelat i tre filt. Bevarade trum-
mor av denna typ ir fataliga. Vilken speciell trumma av denna nord-
samiska typ som avses framgér inte. I en sidan tredelad trumma for
Tore Johnsen in trosbekidnnelsens andra artikel. Det aktuella avsnittet
i framstillningen avslutas genom att det kristna korset far fylla hela
utrymmet pa trummans skinn.

Med risk for att min sammanfattning inte i alla detaljer gjort rittvisa
it Tore Johnsens framstillning har det framgatt, hur kontextuell tolk-
ning kan sammanfora kristen tanke med traditionella samiska forestill-
ningar, nigot som ir ett inslag i férsoningsprocessen.

Slutord

Som framgétt ovan har den nutida kyrkans forhillande till samisk
kultur och spiritualitet radikalt férindrats. Genom den nu inledda
forsoningsprocessen avvisas tidigare brist pad engagemang. Svenska
kyrkan har linge uppfattats som och varit en del av majoritetssamhil-
let. Férsoningsprocessen maste framgent visa varaktighet och djup i
den formulerade visionen om ett nytt forhallningssitt.

Patagliga uttryck for kyrkans forindrade viljeinriktning ir - enligt
min mening - alla olika aktiviteter i forsamlingsarbetet, i liturgi och
i kyrkorum samt en okad anvindning av samiskt sprik. For att knyta
an till rubriken ”Den aterupprittade ndjden” si har det som en ging
betraktades som den onda symbolen f6r det man ville ersitta med
kristen tro, ndjdens trumma, fitt en plats i kyrkorummet. Detsamma
giller dven jojken.
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Sammanfattningar pd nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Oddasit gohccajuvvon noaidi

Artihkkalis ¢ilgehuvvo dat oalle negatiivvalas govvadus saminoaiddis
mii lei sdmimisSonearaid teavsttain 1600- ja 1700-loguin. Daldaiggi
teologalas oainnus noaidi lei "ruollaolmmai” lagas oktavuodain nevr-
riin, ja su doaibma hilgojuvvuija gildojuvvui. 1700-logu gaskamuttus
bodii goitge govva noaiddis rievdat, sihke girku ovddastedd;jiin ja dan
dutkamis mii alggahuvvui manit oasis 1800-logus.

Dutkiid ipmardus 1800-logu loahpageazis lei ahte sami siskkaldas
jéhkku lei baidnon Skandinavas, vaikko ie$ dat noaidi ipmirduvvui ea-
reliigganit nuortacurohpalas konteavsttas. Skandinavalas vaikkuhusa
deattuhedje daningo skandinavalas kultuvra oaivvilduvvui eanet ovd-
diduvvon go sdmikultuvra. Luonddu mearkkaSupmi noaiddi doaim-
ma habmemis lea ieSgudet lahkai deattuhuvvon dutkamis. Manemus
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aiggi dat aspeakta lea 0zzon unnit aicilvuoda analysaid sadjai mat leat
vuodduduvvon sami jurddaseapmai.

Sami arbeguoddit nugo Lars Jakobsson Hetta ja Johan Turi
addiba eahpecielga gova noaiddis. Daid manemus aiggiid sami
kulturcealkdmusain noaidai addojuvvo eanet positiivvalas hapmi.
Noaidi ii leat goassige massan iezas saji sami jurddaseamis, vaikko
doaibma mii sus lei ovdaristtalas aiggis ii gdvdno Sat.

Ruota girku rievdaduvvon oaidnu oidno das go albmoneamit
¢atnosiin noaidai, nugo rumbu ja luohti, lea 0ZZon saji dalé girkodai-
dagii ja liturgiijai.

Oversttning Miliana Baer

Ruoptusvattedum guddne noajddaj

Artihkkalin vuoseduvva sieldes negatijvalasj gdvav same noajdes
mij tjdleduvaj sameednamamisjéneraj tevstajn 1600- ja 1700-1agojs.
Dallus;j teologalasj vuojno milta lij noajdde ”skdddar” gejna lij lihtto
riehtasijn, ja suv doajmma duobbmiduvaj ja buorgoduvdj. Vuojnno
rievddaduvdj 1700-lago guovddelis goappatjaga girkko avdastiddjij
siegen ja atsadimen mij algaduvaj 1800-1ago nuppe lahken.

Atsadiddje 1800-l4go mannegietjen arvvedin skandinavalasj bajn-
nem rijkalasj séme jahkkudagan gavnnuj, vajka jur noajde dadjaduvaj
avdemusat nuorttaeurasiatalasj aktijvuodan. Skandinavalasj bajnnema
dattodibme vuododuvdj vuojnnuj skandindvalasj kultuvrra lij ienebut
avdedum gé same kultuvrra. Birastahtte luondo 4jnasvuohta noajde da-
jma habbmidibma4j la umasslahkaj ja malsudahkes mérraj déttoduvvam
atsddimen. Manemus 4jgen la dat vuojnno binnebut tjalmostahte-
duvvam avkken guoradallamijda same 4jadallamvuogijn viehkken.

Same arbbedahpeguodde nav gék Lars Jakobsson Heetta ja Johan
Turi juorruliba noajde gévvidime birra. Manemus 4jge same kultuvr-
raddbddomerkajn noajden aneduvva buorep gavvidus. Noajdde ij la
goassak sajes basstam same 4jadallamvuogen, vajku viddno avddal
ristalasjajge ij gavnnu.

Svieriga girkko rievddadum vuojnno spiedjilduvva vidjurin jut
ihtanisd ma tjanadum noajddaj, ndv gék goabdes ja juojgos, li sajev
dalasj girkkodajddagin ja liturgiddjan oadtjum.

Oversittning Barbro Lundholm

BAND 2 709



HANS MEBIUS

Dihte ndejtie maam bddastide vaalteme

Artihkelisnie daam naake guvviem naejtien bijre buerkiestamme guk-
tie lappmarhken misjoneerh 1600-1700- jaepine tjeelin. Dan tijjen
teologiske vaajnoen mietie naejtie lij “trollkarl” bahhan ektine, jih
dan barkoem nydjkin jih tjoddtjestin.

Gaske 1700-jaepine dellie eelkin jeatjhlaakan naejtien bijre us-
sjedidh, dovne geerhkosne jih dotkemisnie 1800-jaepiej mubpien
bielesne.

1800-jaepiej minngiegietjesne dotkijh vienhtin skandinavijen as-
sjalommesh saemien religiovnesne utnin, seamma jis naejtiem guar-
kajin noerhte-eurasiatiske kontextesne. Vienhtin skandinavijen as-
sjalommesh jih skandinavijen kultuvre buerebe saemien kultuvreste
orreme.

Dotkemisnie dovne tjaalasovveme jih ovmessielaakan vuesieh-
tamme man vihkeles eatneme jih miehtjie orreme dan néejtien dahk-
ojde.

Dah minngemes jaepieh ij man vielie dan bijre ussjedamme, daelie
maadtoe saemien dssjalommesijstie joekehtamme.

Saemien aerpieguedtijh goh Lars Jakobsson Hatta jih Johan Turi
idtjigan tjirkeslaakan néejtien bijre soptsesth. Minngemes tijjesne
dellie saemien tjaalegisnie hijven ndejtien bijre tjaaleme. Saemien
assjalommesisnie naejtien seamma sijjiem daelie dtna goh avtesne,
jis ij jielije goh avtekristelestijjesne.

Sveerjen gaerhkoe jeatjah dssjalommesh daelie naejtien bijre atna,
juktie gievrie jih joejke daaletje geerhkoetjeahposne jih liturgijesne
tjaakene.

Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Svenska kyrkan och jojken

Abstract

Jojken &r ett muntligt uttryck bland samer som funnits sedan urminnes tider. Att
jojka var ett satt att beratta och beskriva djur, manniskor, handelser, supranormala
relationer etc. Eftersom jojken ocksd anvandes som verktyg for ndjder eller personer
med liknande kunskaper for att nd andra medium, blev jojken stamplad av kyrkan
under 1600-talet som ett djavulens verk. Under Iang tid var detta uttryckssatt
forbjudet och straffbart. Men jojken férsvann inte. Den levde sitt liv i det inofficiella
rummet, langt borta ifran den styrande eliten som oftast fanns vid kusten. Synda-
stampeln som kyrkan sa skickligt implanterat blev s& smaningom samernas egen
syn pa jojk pd manga hall. Trots det, ndr man studerar &ldre inspelningar fran borjan
av 1910-talet och anteckningar fran slutet av 1800-talet, ser man att manga praster,
sarskilt i norra Vasterbotten och sdédra Norrbotten varit mer an aktiva att dokumen-
tera jojk. De har dven blivit tilldgnade egna melodier, det férndmsta man som jojku-
tévare nagonsin kan skénka nagon. Till och med bland lzestadianska predikanter har
det forekommit att man accepterat jojkning: "Jojkning &r inte syndigt, blott man inte
jojkar syndigt, liksom det ej heller dr syndigt att dricka tvenne supar nar det ar kallt”
Studien granskar jojkens roll hos den samiska befolkningen i relation till kyrkans folk,
med fokus pa 1900-talets utveckling.

Inledning

Nir Gud i tidernas borjan kastade djavulen ned frin himmelen, sa borjade
denne i sin djavulskhet och ilska att jojka och tralla med minga ljud. Och
dirav har dven lapparna fatt den hemska och syndiga seden att jojka och
tralla pd samma sitt som den onde sjilv. Dirfor jojkar den kristne lappen
aldrig och tillater inte heller ndgon annan att jojka i hans kita.*

Detta citat, hir 6versatt till svenska, dr nedtecknat pa finska av Samuli
Paulaharju. Paulaharju var en finsk etnograf som i borjan av 19oo-talet
skrev ett flertal bocker om sina resor, mestadels i norra Finland, och
dokumenterade livet dir minniskor levde i en sjilvhushéllning med

1 Samuli Paulaharju, Lappmarksminnen (Stockholm 1977) s. 112-113.
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jakt, fiske, boskapsskotsel, renskotsel och sméskaligt jordbruk. Hans
bok Lappmarksminnen innehiller en hel del jojkmaterial och den visar
pd den tidsanda som da ridde i Nordkalotten, en syn som visar att
jojk uppfattades som nigot syndigt och som har sina historiska rot-
ter. Paulaharjus beskrivningar ir i de flesta fall direkt 6verforbara till
nordsvenska forhillanden. Han beskriver ocksd att ménga iandd hade
en relativt moderat instéllning till jojk som nagot syndfullt:

[...] och sjilve pristen Laitinen, en allvarlig kristen, samt den kinde
predikanten Ies-Pieti har sagt, att jojkning inte ir synd om man blott inte
jojkar syndigt, liksom det inte heller ir synd att dricka tvenne supar, nir
det dr kallt.

En annan bild av datidens virldsuppfattning ger Sjul Jonsson, fodd
1857 i Fatmomakke, som var av den 6vertygelsen att jojkning kommer
att fortleva till domedagen.3

Vi har inte sirskilt mycket killor som explicit berittar om kyrkans
instillning till jojk som syndig foreteelse. Jojken kallades for ”troll-
sdng” eller ”férbannad sing” under 1600- och 1700-talen och sirskilt
de norska pietistiska missiondrerna ansdg den som medel fér annat in
bara ett uttryck for sing.4 Johannes Schefferus beskriver i sin Lapponia
(1673) att kyrkan bedrev en kamp for att den samiska rituella trum-
man skulle férsvinna, och att anvindningen av trumman och jojken
var intimt férknippade med varandra. Han hinvisar bland annat till
lappmarkspristen Johannes Tornaus’ som beskrev trumman som det
"djivulska redskapet”.® En annan av Schefferus killor, jokkmokkspris-
ten Samuel Rheen, skildrade hur samerna anvinde jojk tillsammans
med trumman i ritualer. Den som anvinde trumman sjong med hog
rost, huilket the kalla Joijke”, och alla som var pi plats sjong med,

2 Paulaharju (1977) s. 113.

3 Karl Tiréns dagbocker (1913), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umed
(DAUM)s. 9.

4 Rolf Kjellstrom, Gunnar Ternhag & Hikan Rydving, Om jojk (Hedemora 1988) s. 103
5 Johannes Schefferus, Lappland (Stockholm [1673] 1956) s. 117£.

6 Johannes Tornzus, "Berittelse om om Lapmarckerna och Deras Tillstand”, i Berdirelser
om samerna i 1600-talets Sverige: Faksimilieutgdva av de s.k. Préstrelationerna m.m. forst publi-
cerade av K. B. Wiklund 1897-1909 (Umed [1672] 1983:XVIL. 3) s. 20ff.
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manfolket med en hog stimma och kvinnorna med en ligre, ”huilket
the kalla duura”.” Troligtvis menas med hog och lig stimma i detta fall,
dynamisket starkt och svagt, mojligtvis att man jojkade i samma oktav.
Nir ndjden fick sin kallelse lirde andarna honom att jojka och hur of-
ferriterna skulle ga till.® Harald Grundstrom, komminister i Jokkmokk
under 1950-talet, och forskare vid Landsmils- och folkminnesarkivet
i Uppsala (ULMA, numera Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala,
DFU) hinvisar till pristen Henric Forbus som i sina visitationer p
1700-talet ville veta jojktexternas innehill. Enligt Grundstrém an-
vinde samerna di ett tvetydigt sprik for man inte ville limna ifrin sig
den verkliga texten, pa grund av risk for repressalier.®

Det dr uppenbart att Svenska kyrkan pa 1600- och 1700-talen sig
jojken och trumman som syndens redskap, och det primira syftet med
denna artikel dr inte att presentera beldgg for att s var fallet. Man kan
siga att frin kyrkans perspektiv har man lyckats med demoniseringen
av jojken fram till 1800-talet. Vid sekelskiftet 1900 engagerar sig ett
flertal priaster med att dokumentera jojktexter, en sidan tidig person ir
Johannes Mortsell som var kyrkoherde i Mald. Han publicerade 1888 en
artikel om Lapparnes sang i tidskriften Runa, samma ar som han avled.
Mortsells arbete kinnetecknas av ett inifrinperspektiv och han ansig
for ovrigt inte att jojk var syndigt.’® Syndastimpeln ligger emellertid
fortfarande kvar som en himsko nir begreppsparet jojk-kyrka sam-
manfoérs, nu ir det dock inte kyrkan som anser att jojken ir syndig,
utan delar av den samiska menigheten anser ocksa sa. Darfor kan man
fortfarande uppleva motstind om man vill framféra jojk i kyrkans loka-
ler och i vissa omraden ir det fortfarande omdojligt att jojka i kyrkan.**
Minga prister har varit framstdende nir det giller att samla in jojk

7 Samuel Rheen, ”En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedher, wijd-skiepells-
ser sampt i ménga Stycken Grofwe wildfarellsser”, i Berdtelser om samerna i 1600-talets
Sverige: Faksimilieutgdva av de s.k. Prdistrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund
1897-1909 (Umed [1671] 1983:XVIL. 1) s. 33.

8 Uno Holmberg, Lapparnas religion (Uppsala [1915] 1987) s. 81.

9 Harald Grundstrom, ”Lapsk kultur belyst genom jojkning: Féredrag i Vitterhetsaka-
demien 9/1 1958”, Svenska landsmal och svenskt folkliv 117 (1994) s. 174.

10 Mathias Bostrom, "Johannes Mértsells jojkuppteckningar: En aterutgivning av Lap-
parnes sdng’ (1888) med inledning och efterord”, Noterat 18 (2010) 5. 99-116.

11 Jag har egna erfarenheter av detta.

BAND 2 713



KRISTER STOOR

och flera har varit och ir aktivt engagerade i att féra jojken och kyrkan
nirmare varandra. Det dr detta arbete som jag vill framhiva i denna
artikel: vad har prister och kyrkan spelat for roll i dokumentationen av
jojk och vad ir innehéllet i dessa jojklatar? Det finns ett stort antal jojkar
till kyrkans min. Genusperspektivet skevar i detta fall, men det ska
betraktas utifran att pristrollen varit exklusivt manlig fram till dagens
moderna Sverige. Syftet dr att visa pa den komplexitet imnetjojk beror.

Om jojk
For att forsta begreppet jojk tarvas en del forklaringar. Verbet jojka kom-
mer frin det samiska ordet juoigatr.* Ordet forekommer i alla samiska
sprak med vissa sma variationer pa uttal och stavning, det som skiljer dr
vad man kallar singen som man jojkar. P4 nordsamiska kallar man en
Vjojksang” for en luohti (plural luodir) och innehéllet ir ddjahusat, *jojk-
text’. P4 lulesamiska pratar man om en vuolle, ’jojksing’, och sabmut,
jojktext’, pA umesamiska heter det vudllie och pd sydsamiskt omride
kallar man en jojkmelodi for vuelie.’3 Problemet att beskriva jojk i dag ér
att verbet jojka har transformerats till att ocksa bli ett nomen pa svenska.
Substantivet har nistlat sig in i virt medvetande och vi kommer inte
ifrdn detta egentliga felaktiga uttryck. Vi dr fingade av det svenska spra-
ket. Man sjunger inte en sjung pa svenska, utan man sjunger en sing.
Likvil kommer jag att anvinda mig av den svenska terminologin i denna
artikel, att jojka (verb), jojk (substantiv), jojkmelodi och jojktext.
Kristoffer Sjulsson beskriver hur man betraktade jojkmelodierna i
Visterbottensfjillen:

de bland lapparna frin dlder brukliga vuolle eller sisom de bland nybyg-
garna kallas jojksingerna hafva en allvarlig prigel och iro yttringar av
sorg och lingtan, hat och hinférelse, och passa ej i stycke med ungdomens
gladtiga ungdomsyra. De sjungas helst af idldre, och d4 sinnet 4r upptaget
af allvarliga betraktelser.™

12 Jag kommer i storsta méjliga mén att anvinda nordsamisk ortografi som i detta fall.

13 Se Krister Stoor, Juoiganmuitalusat —jojkberdttelser: En studie av jojkens narrativa egenska-
per (Umed 2007) s. 205 Matts Arnberg, Isracl Ruong & Hakan Unsgaard, Jojk (Stock-
holm 1997) s. 6.

14 Olof Petter Pettersson, Kristoffer Sjulssons minnen: Om Vapstenlapparna i borjan af
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I Sveriges Radios inspelningar frin 1953-1954 ar det tydligt att Tarna-
by-representanternas, och sirskilt Nils Mattias Anderssons, bidrag ir
singer som handlar om lingtan om ett svunnet liv.'s

Asikten att jojken skulle vara ett syndfullt sitt att sjunga forekommer
ofta dn i dag, sirskilt inom den lestadianska vickelsen i de norra
landsdelarna. Det kan ses som en paradox, att jojken i dag ir som
starkast dir lestadianismen 4r som starkast. Man kan dirmed, enligt
min mening, inte beskylla laestadianismen for att jojken forsvann pa
vissa stillen under 19o0-talet. I de sydsamiska omridena, dir jojken
har den svagaste stillningen i det tredje milleniet, dit har aldrig den
leestadianska vickelsen natt. Den svenska assimileringspolitiken har
formodligen varit ett stérre hot mot jojken dn missioneringen. Senare
tiders massmedieindustri har ocksa haft sin betydelse pa att paverka
jojkandet.'® Frigan kan stillas om Lars Levi Lastadius verkligen predi-
kade for att jojken var nagot syndigt? I hans klassiska verk Fragmenter i
lappskamythologien (forfattad 1839-1845), skriver han i férordet om jojk,
att lapparnas sing inte alls ar alldeles obehaglig. Det ir uppenbart att
Lestadius inte varit sirskilt imponerad av jojk, men han sig hur den
péverkade utovaren. Han fortsitter:

[...] men churu de till singen improviserade orden icke sakna all poetisk
lyftning, kan man dock i dem icke uppticka det minsta spér till Rythm.
For ovrigt har jag sett Lappar lika sd hinforde eller inspirerade af sin sdng

[...]7

I Lastadius senare predikningar om jojk, efter hans religiosa uppvak-
nande 1844, fordomer han jojken hardare. Han har dirmed dndrat
attityd. Gustav von Diiben som reste i omridena kring Jokkmokk,
Arvidsjaur och Sorsele 1868 och 1871 anvinder i princip samma ord
som Lestadius i sin beskrivning av jojk. Det ar helt klart att skribenter
sdsom Lastadius och von Diiben ir piverkade av G.P. Blom, som bida

1800-talet, Louise Bickman & Rolf Kjellstrom (red.) (Stockholm 1979) s. 162.

15 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997); Kappfjell, Vuelieh jih tjihtesh: 3 voernges darjelsae-
mien vaajesieejjah (Karasjok 2008) s. 49-64; Stoor (2007) s. 52-53.

16 Ola Graff, ”Den samiske musikktradisjonen”, i Bjorn Aksdal & Sven Nyhus (red.),
Fanitullen: Innforing i norsk og samisk folkemusikk (Oslo 1993) s. 398.

17 Lars Levi Leestadius, Fragmenter i lappska mythologien (Abo 1997) s. 18.
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hinvisar till. Denne menade att den samiska musiken saknar rytm och
att den ror sig inom omfanget kvart eller hogst en kvint.*® I sin tur pi-
minner Bloms uttalande mycket om den italienske 1700-talsreseniren
Giuseppe Acerbis uttryck om jojken som nagot helt orytmiske.'? Jimfor
vi Lars Levi Lastadius betraktelse med hans bror Petrus, hittar vi hos
den sistnimnde en mer moderat instillning till jojk:

[...] de dro hogst uttrycksfulla nacurliten, att jag ma siga, men lata for
Svenska 6ron vanligen hogst vidriga, ehuru, af goda roster afsjungna, de
inda sakna ett visst behag. Vid ett sidant hir gladt samqvim utgjuter
hvar och en sina kinslor i sing; den ena faller ofta den andre om halsen,
sd hilla de hvarandra omfamnade ofta linge, tala och svara hvarandra med
sdng, grita understundom, af sorg eller glidje, eller bdda blandade: men-
niskan framlyser helt oférborgad.>®

Det ir helt uppenbart att Petrus Lastadius uppfattade en dimension
av jojken som gemene man inte direkt tinker pi - jojken som ett vik-
tigt medium fér kommunikationen mellan ménniskor. Likasé kan det
ocksd vara en kommunikation mellan djur och minniska eller natur
och minniska. Manga har jojkat i sin ensamhet, en slags kommunika-
tion inom sig sjilv, vilket kan jimstillas med meditation eller bon.>*
Den allra foérsta dokumentationen av jojk publicerades i Schefferus
Lapponia. Dir finns tva kirleksjojkar upptecknade efter Olof Mattson
Sirma, en samisk priststudent i Uppsala. Dessa har senare oversatts
och tolkats av Bjorn Collinder (”Kulnatsaj, min lilla vaja” och M4
solen lysa varmt 6ver ekorrvattnet”)?? och senare diskuterats och ana-
lyserats av Harald Gaski i Med ord skal tyvene fordrives.?3 Sirmas singer
har ocksd uppmirksammats av ett flertal andra forskare och ront in-
ternationellt intresse. Bland annat anvinder den amerikanske poeten

18 Gustav von Diiben, Om Lappland och lapparne: Ethnografiska studier (Stockholm 1977)
s. 319.
19 Giuseppe Acerbi, Resa i Lappland 1799 (1964) s. 63.

20 Petrus Leastadius, Journaler 1: Journal for forsta dret af hans tjenstgoring sasom missionaire i
Lappmarken (Umed 1977) s. 84.

21 Se Stoor (2007).

22 Schefferus ([1673] 1956) s. 315-318.

23 Harald Gaski, Med ord skal tyvene fordrives: Om samenes episk poetiske dikining (Karasjok
1993).
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Longfellow delar av Sirmas text i en av sina dikter.?4 Notera att det
var en priststudent i Uppsala som var meddelare och birare av denna
kunskap och att man kan tolka texten som att den handlar om en man
med hemlingtan. Kan det ha varit Sirma sjilv som hade hemlingtan?
Musikforskaren Ola Graff menar dock att Sirmas text utgor ett exempel
pd en gemensam samisk poetisk estetik med en ganska fast text som
har en ildre historia bakom sig.s

Insamling av jojk under 19o0o-talet

Under bérjan av 19o0o-talet far vi bittre kinnedom om jojktraditio-
nen till stor del tack vare tva personer, Armas Launis och Karl Tirén.
Launis var verksam i Finland som kompositor och folkmusikforskare
och han dokumenterade éver 800 jojkar i Finland.?$ Vid samma tids-
epok samlade Karl Tirén in material till sin Die Lappische Volksmusik*?
dir har han redovisat 563 transkriberade jojkar. En hel del av hans
insamlade material finns inte publicerat, men det finns bevarat pa
Musik- och teatermuseet i Stockholm samt pa Dialekt-, ortnamns och
folkminnesarkiveti Umed (DAUM).?® Uppskattningsvis ska det finnas
nirmare 800 jojkar dokumenterade av Karl Tirén. Mellan 1911 och
1915 gjorde han inspelningsresor frin Balsfjord i norra Norge - dit
Karesuandosamerna flyttade med sina renar under sommaren - till
Jimtland. Han har dven gjort nedteckningar fran tidigare resor di han
var verksam i Abisko som konstnir. Gunnar Ternhag har skrivit en
biografi om Tiréns verksamhet, bide som person och de strapatser han
var med om.>??

I Tiréns dagbocker finns manga noteringar om moéten med fore-

24 Se Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 6-9; Gaski (1993) s. 16-17; Kjellstrém,
Ternhag & Rydving (1988) s. 106-110.

25 Ola Graff, ”Om kjeresten min vil jeg joike”: Undersokelser over en utdodd sjosamisk joiketra-
disjon (Karasjok 2004) s. 236.

26 Armas Launis, Lappische Juoigos-Melodien: Gesammelt und herausgegeben von Armas
Launis (Helsingfors 1908).

27 Karl Tirén, Die Lappische Volksmusik: Aufzeichnungen von Juoikos-Melodien bei den schwe-
dischen Lappen (Stockholm 1942).

28 Arkivet ska liggas ned och i skrivande stund vet vi inte var materialet kommer att
placeras.

29 Gunnar Ternhag, Jojksamlaren Karl Tirén (Umed 2000).
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tridare for den lzestadianska trosuppfattningen och ibland éverraskar
uppgifterna om vem som stitt som formedlare av jojkar. Nir Olof
Olsson Sunna, boende i Bolnnuluokta vid den nordvistra stranden av
Tornetrisk, 1911 jojkade en lingre lat fran Jukkasjirvi, berittade han
att han lirt sig jojken av sin lirare som ocksa var lestadiansk ”prist”3°
Denne man hyste stort medlidande med en same som démts till fing-
else pa Langholmen for renstold och tack vare liraren och singen fo-
rekom, enligt Sunna, inte lingre nigra renstolder i Jukkasjirvi.3* Det
dr anmirkningsvirt att det var en lestadianpredikant som lirt Sunna
denna jojk.

Om Karesuandosamerna berittade Johan Anti Omma att man tidi-
gare samlades for att

ofva sina nationalsinger. Vissa tider ett par tre ginger i veckan. Men
denna sed utrotades, nir de skulle lira sig sjunga i kyrkan. D4 miste de
ofvergifva de syndiga gamla joigos och 6fverga till laulot (finska lauheijos)
och sjunga nu endast andaktssinger eller ”singer ur bok”3?

Temat att joigos ir synd och laulot var det enda som var tillatet fin-
ner vi sirskilt vanligt forekommande i de nordligaste trakterna frin
Jokkmokk och norrut till Karesuando genom Tiréns noteringar. Folk
kunde tinka sig att jojka for Tirén, bara ingen annan horde pé. Vid ett
tillfille gick kvinnorna ut ur kitan nir en meddelare jojkade ett antal
jojkmelodier till Tirén. Han skriver i sin dagbok:

Den 22 juli antriddes hemresan med nattiget, och befanns min samling
lappska melodier hafva 6kats frin 130 till 302 st under arets resor, oaktat
jag nistan uteslutande forskat bland laestadianer, hvilka fér sin stringa
religions skull f6rfolja och forakta dem, som sjunga ”joigos”.33

30 Tirén anvinder ordet prdst, men i sjilva verket var det predikanter som var verk-
samma.

31 Karl Tiréns dagbocker (1911, 1912 och 1913), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesar-
kivet i Umed (DAUM).

32 Karl Tiréns dagbocker (1911), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umed
(DAUM) s. 11.

33 Karl Tiréns dagbocker (1911), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umea
(DAUM) s. 46.

71 8 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenska kyrkan och jojken

P3 Karl Tiréns nista resa, 1912, triffar han Gustaf Mértensson (57
ar) och dennes hustru Kristina (55 ar) vid Nasafjill. De tvi siger att
kolportorer och linsman har férbjudit samerna att jojka pa kyrk- och
marknadsplatser.34 I T4rna ir biskop Landgren, Hirnésand stift (1876-
1888) omtalad nir han var pa besok i Besksele lappskola i Asele och ville
hora jojk, vilket var en sidan 6verraskning att endast ett barn, Gunilla
Kristoffersson, hade vagat trida fram for att jojka for biskopen.3s

I en av dagbockerna dterger Tirén en predikants ord for att beskriva
besvirligheterna att dokumentera jojk i Kirunatrakten.

Predikanten hade sagt, att det star i bibeln, att d4 Satan utdrevs ur para-
diset, blev han arg pa Vir Herre och bérjade da sjunga till honom. Hirav
uppkom jojkningen, och den av eder som nu joikar han skall {3 joika i
helvetet ocksa.” I Rautasvuoma hade de tidigt sagt: ”den som végar joika
it Tirén eller *herrarne’ (hirmed menande troligen forskare eller turis-
ter) han skall f4 joika i helvetets eld ocksd”. Tiréns mingariga personliga
bekantskap med dessa lappar har dock dntligen tagit ut sin rite, sd att de
borja inse, att det ej ma vara synd att besjunga vir Herres skapelser — t-
minstone i hemlighet for att ¢j stota predikanterna.3é

Vi kinner igen resonemanget fran Paulaharjus bocker om djivulens
paverkan pa jojken. Tirén skriver hir om sig sjilv i tredje person. I
tidskriften Fornvdrdaren visar han sin egen instillning till jojken som
icke syndig:

Det ir icke, sisom ménga samer blivit iprintade, nigon synd att med joik-
ning besjunga allt vad vir Herre skapat. Nir vi hora vuolleh till sol, méne,
stjarnor, dskan, norrskenet, molnen, stormen, rimfrostkristallerna, fjall,
sjoar, dlvar, alla synliga och osynliga tillvarelseformer, manniskor och djur,
maste vi fatta det s, act det dr en samernas lovsdng till allt, vad Skaparen
skinkt oss jordvarelser till nytta och glidje.3”

34 Karl Tiréns dagbocker (1912), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umea
(DAUM)ss. 7.

35 Karl Tiréns dagbdcker (1914 ), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i Umea
(DAUM) s. 21.

36 Karl Tiréns dagbocker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 2.

37 Karl Tirén, ”Om joikning och vuolleh”, Fornvdrdaren 3 (1928) s. 305-306.
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Under 1940-talet dker upptecknare frin ULMA runt i landet, och
sarskilt i Arjeplogsomradet, for att dokumentera jojken. I forordet till
Harald Grundstroms Lapska sdnger 1 skriver professorn i finsk-ugriska
sprak vid Uppsala universitet, Bjorn Collinder, att i Gillivare och Kiru-
na var deras arbete fruktlost pd grund av det vistlestadianska motstin-
det. Diremot i Jokkmokk, Arvidsjaur och Arjeplog stod jojken hogt i
virde och 1958 hade man samlatin 1200 singnummer i omridet.3® Den
stora skillnaden gentemot Kiruna, Gillivare och Karesuandoomradena
var att ingen i Arjeplog eller Arvidsjaur verkar ha varit motstrivig till
att jojka, vare sig for Tirén eller ULMA:s personal.

Mellan 1953-1954 gor Sveriges Radio (SR) dokumentationsresor
fran Visterbotten till Kiruna. Den sydligaste inspelningen, av sydsam-
en Kristina Nilsson som var pd besok vid nomadskolan i Gillivare,
kommer frin norra Jimtland. Den nordligaste ir en inspelning av Nils
Hotti fran Karesuando.3? Aven SR kommenterar problem man méter
dir jojkning av religiosa skil inte var vilkommen. Trots det forekom
det jojkar till prister. En sddan dr Nils Mattias Anderssons pristjojk,
dir texten sdger:

pristen dr prist och han ir min gist
barnet pinkade i nahpien [’mjolkstivan’]
men han drack indi

Pristen var inte si nogriknad och det var hog status att ha pristen som
gist i sin kita. Jojken avslutas med en uppmaning att stinga dorren sa
den inte stir 6ppen.#® Ar detta en markering som visar att pristen eller
hans medhjilpare inte forstir att stinga dorren si att det inte ska ryka
in fran eldstaden, eller 4r det en markering mot andra att nu ér pristen
hos mig och ni ska inte vara nyfikna?

38 Bjorn Collinder, ”Férord”, i Harald Grundstrom, Lapska sanger: texter och melodier frdin
Svenska Lappland fonografiskt upptagna av Landsmdls- och Folkminnesarkivet i Uppsala 1: Jonas
Eriksson Steggos sanger (Uppsala 1958) s. 5-6.

39 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 92, 108.
40 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 157-158.
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Religiosa sdnger

Det finns ménga upptecknade jojkar med religiost innehill, bade kristet
och inhemskt samiskt. I Arjeplog och dess omnejd har det exempelvis
varit mycket vanligt att man jojkat till pristerna, till Allmaktens fader
eller till Jungfru Marias ende son. Arvid Kaddik f6dd 1904 berittar for
Edvin Brinnstrom.

Och det finns en woelle till den hogste guden i himmelen. Det var f6r
linge sedan en gammal lapp, honom métte prosten

och sade till han att sjunga en religios sing nagon ging

och inte bara andra

och jag vet int hur religiés den gamle lappen var, men jag tror han var
religios och de gamla de trodde med hela sjilen, mycket mer 4n nu, nu ir
det bara former

och gubben sade att han bara hade en gud,

och det var den hogste guden i den tredje himmeln,

och till honom hade han en woelle och den sjong han med hég rost
och den kan jag sjunga, den gér inte si hogt

och den gér att sjunga med bas, s& den hors inte till byn.#

Brannstrom skriver sedan att Kaddik sjong ute pa isen av Saddajaure
och den var hogtidlig och vacker.4> Han kan sjunga den nir ingen annan
hor och risken 4r minimal eftersom han sjunger den ligt. Margareta
Bengtsson har formedlat den nedanstiende singen, som inte finns
inspelad, men diremot transkriberad.

Datta gula nieid Marjan ai’dnel mi lii gul
sun arbmogiis vuodaninis mu ferlutter

Denna hér jungfru Marias ende son
Som i sin barmhirtighet férlater mig#

41 Edvin Brinnstrom, 1932, Arjeplog, Lappland, Institutet for sprak och folkminnen
(ISOF), Acc 5585:142.

42 Brinnstrom 1932, s. 142.

43 Margareta Bengtsson, 1943, Arjeplog, Lappland, Institutet for sprik och folkminnen
(ISOF), Acc 21694:3.
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Sangen till Jungfru Marias ende son handlar om Jesus, men i denna
version har han en undanskymd roll. Ordet son forekommer inte alls
i den samiska texten, den siger Marias ende och min tolkning ir att
det dr Jungfru Maria som 4r viktigast i sammanhanget och 4r den som
egentligen forliter. A andra sidan passar det den samiska traditionen
att man inte 4r en individ utan familjetillhorighet, Jesus dr son av Ma-
ria. Den viktiga personen ir Jungfru Maria, ndgot som mycket vil kan
vara en reminiscens fran katolsk tid. I en sing som jojkades av Inga
Steggo beskrivs en ildre person, troligtvis en dldre man som pa dods-

bidden jojkade:

O mottag mig, nir detta mitt arma brost skall std infér Marias ende son.44

Man ska komma ihdg att nir man jojkar nigon sa trider man in i rol-
len i den man jojkar. DA blir det en intim nirhet i det man meddelar i
jojken. Harald Grundstrém diskuterar Jungfru Marias roll i historisk
tid och jamfor henne med Sarahkka. Till henne offrade man for god
barnafddsel, havande kvinnor skulle dta Sirahkka-grot och dricka hen-
nes vin, siarskilt om julen. Maria har kommit in i traditionen och ersatt
Sarahkka, eller &tminstone fungerat parallellt. Maria var ocksd starkt
bunden till julen. Det ér fullt mojligt att man infér utomstiende anvint
Maria nir man offrat och internt anvint sig av Sarahkka vid samma
rit. Grundstrom skriver att

det var ju klart att under kristningsprocessen Maria till slut kom att do-
minera 6ver Sarakka och att latarna till Sarakka kom att i stillet riktas till
Maria eller som man skulle siga enligt lapsk terminologi: Maria fick drva
Sarakkas latar; man behovde ju bara indra namnet.#s

Kristoffer Sjulsson berittar om hur man varnade nigon om denne pla-
gade ett djur, s& sa man ”Sarat do!”, ordets exakta betydelse dr okint,
men underforstitt kunde djurets oskyldige ande himnas. Detta skulle
kunna vara spar av férestillningar om Sarahkka.+ Aven musikforska-

44 Karl-Erik Forsslund, Som gdst hos fjdllfolker (Stockholm 1914) s. 99.
45 Grundstrém (1994) s. 179-180.
46 Pettersson (1979) s. 158-159.

722 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenska kyrkan och jojken

ren Olle Edstrom har diskuterat Jungfru Maria-jojkar och instimmer
i ate dessa kan ha sitt ursprung i Sarahkkéa-jojkar.47 Att Jungfru Maria
fortfarande har en stark stillning i samiske liv, visas av att Maria bebi-
delsedag den 25 mars idr samisk hogtids- och flaggdag.

Det har funnits dtminstone fyra jojkar till Sardhkka levande fram
till 1900-talet. En jojk, skriver Arnberg*® om att Anders Keinil moj-
ligen behirskade, men nir han fick veta att det mojligen skulle spelas
upp i radion s tvirvigrade han att delge sig nigot eller att jojka dver
huvud taget. Anders Keinil som var en flitig meddelare till ULMA och
ej ovan att beritta for framtida forskning fick betinkligheter 6ver att
hanidetstoramediet pa 1950-talet, radion, méjligtvis kunde framtrida
med sin rost. Detta faktum ate det i forsamlingen fortfarande betrak-
tades som synd blev en for stor borda for Keinil.4° Karl Tirén har en
inspelning med en kvinna som jojkar Sdrdhkkd ndd ndd nda ndd. Hon
repeterar ordet Sardhkka tre ganger under inspelningen som pagir i
49 sekunder.5° Melodi och uttryck skiljer sig markant fran andra jojkar
inspelade av Tirén. Osikerheten ir fortfarande stor kring autenticite-
ten av Sarahkkas jojk i detta fall. Karl-Erik Forsslund skriver att det
var en i vandringstrions* som jojkade den, nimligen ”Lilla Roken fran
Ostergétland” som han kallar henne. Hennes namn var Maja Wickbom
och hon var assistent till Tirén.s* Tirén spelade upp en jojksing som
var tillignad Sardhkka for samer i Kiruna vilken vickte bestortning.
Det var formodligen for att sikerstilla jojken som Wickbom jojkade
melodin. Tirén beskriver ocksd en hindelse i Jokkmokk dir han ville
glidja en moder genom att hon skulle fi hora sin dotter jojka. Temat
pé singen nimner han inte och den har ingen betydelse for férloppet,
utan snarare beviset pd att hennes dotter hordes jojka i fonografen. Att
bli fotograferad eller att résten kunde fingas var dven det en stor synd:

47 Olle Edstrom, Den samiska musikkulturen: En killkritisk dversikr (Goteborg 1978) s.
84-85.
48 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 96.

49 Jag minns sjilv nir Sameradion péd 1970-talet presenterade jojk av Tirénmaterialet,
att manga upprordes over det syndfulla i detta.

5o Vaxrulle 548B, Karl Tirén, Musik- och teatermuseet.
51 Vandringstrion bestod av Karl Tirén, Maja Wickbom och Karl-Erik Forsslund.

52 Forsslund (1914) s. 114. Forsslund gér en poing av att samisktalande har svért for tvéd
konsonanter i bérjan av ett ord, i detta fall -fr-.
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Forst borjade gumman gé fram och tillbaka som en tiger i bur, plotsligt
mittade hon ett vildsamt slag mot fonografen med utropet ”satans troll-
tyg”. Bade reproducer och tratt forstordes, sd att mitt arbete kunde fortsit-
tas forst sedan nya sidana efter telegraferas frin Stockholm.s3

Sara Ruong ir en annan livaktig meddelare till Tirén och i hennes
repertoar rymdes ett flertal jojkar med anknytning till kristendom.
Denna jojk till Allmaktens fader framfordes under ett brollop:

Tat leaiteviksale ken kii

tan li virald ndu unne teko nato mai
sdan jaratalla ja katjata

Sdn ld teko attje kutte kdttja

ietjas manai stakomav ja

pakata siav ko si mieldde

valla armoteivuotast sin tav takka

Den allsmiktige i vilkens hand
virlden ir sdsom ett nystan
som han vinder

Han ir som en fader

som skddar och ser

pé sina barns lekar och

straffar sina barn

da de fela

men i kirlek gor han alles4

Det finns dven en sang till Allmaktens fader frin Abraham Johansson
fran Vuonatjviken som han lirt sig av sin far. Samma sing sjong han
for kyrkoherden i Sorsele, Anders Fjellner:

P4 viren med sol och virme

som loste isar och bragte liv

i trid och blommor

Samma allmakt har i sina hinder

53 Karl Tirén, Brev till redaktionen av Nya Dagligt Allehanda, Dialekt-, ortnamns- och
folkminnesarkivet i Umed (DAUM), DAUM Acc 3670; Stoor (2007) s. 52; Kjellstrom,
Ternhag & Rydving (1988) s. 104.

54 Karl Tiréns dagbocker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 21.
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askans kraft som lit regnen
vattna de torra betesmarkerna5s

Det finns fler jojkar med religiost innehall upptecknade. Anders Méns-
son frin Vallnis, Tirnaby, jojkade till den himmelske fadern.5¢ Ett an-
tal jojkar prisar Guds skonhet, sisom Lars Erik Granstrom gor nir
han jojkar Gdldeshuovdda, detta 1agfjill med sin kala topp som varit si
frikostig till hans renhjord.57 Aven norr om Tornetrisk dir leestadia-
nismen var stark finner vi fyra singer till den himmelske fadern. En
av dem ir den som Mikkel Nilsson Niia jojkade pa finska tillsammans
med sin dotter Anna jojkar unisont pa finska, normalt jojkade man i
sin egen tonart oavsett vad den andra jojkade. Esaias Olsson Tjoggi
jojkade ocksa pa finska till den himmelske fadern. Kajsa Simon Sunna
framforde en avskedssing sjungen pa samiska, men efter lastadiansk
tradition.’® Att man sjong pa finska ir naturligt d det var pa finska man
sjong psalmer och andra kristna singer. Ovan nimnda sdnger finns inte
inspelade bara nedtecknade. Frigan dr om utévarna sjilva betraktade
sina singer som jojk eller andlig sing? Definitionen var grinsen gir
mellan jojk och andlig sing ir inte sjilvklar,’? pid samma sitt som det
inte ar sjilvklart om konjak ska definieras som medicin eller sprit - ett
argument som brukar anvindas bland lzstadianer och absolutister for
att kunna dricka lite konjak.

Johan Knutsson Nutti jojkar sig sjilv, vilket inte ir sd vanligt di det
kan anses hogfirdigt, men i detta fall si finns det en anledning.

55 Karl Tiréns dagbdcker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 9.

56 Tirén (1942) s. 97; Forsslund (1914) s. 117.

57 Tirén (1942) s. 153-154.

58 Tirén (1942) s. 170-182.

59 Jag har sjilv varit med nir leestadianer borjat sjunga en psalm eller religids sing.
Minga ginger har jag da trott att det var en jojk som de bérjade pa.
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Man lam patsam dkto

i lat attje, ike ddne

i vielja, nunu nu

ike dbba, ja ain dkto, ja

i aktake jurtajs mu drpesvnoda
kd ietja kd Ipmel ja pirkal
taihe tat ki mangemusta raddi
Nunnu, Jdunas i ldt attje, ike ddne
ike dbba, ike vielja ja

mdn lim ain dkto

mutto pdre man pirkim

Liim tam radjai®

Jag dr kvar ensam

ingen far, ingen mor

ingen bror, nuu nuu

ingen syster, ensam an

ingen forstér, ser min enslighet
férutom Gud och Djivulen
eller den som i slutet rider
Jovna har ingen far, ingen mor
ingen syster, ingen bror och
jag dr fortfarande ensam

men bara jag klarar mig

har jag gjort hittills®*

Nuttis sdng dr en sorgesing som lika mycket handlar om hans familj
som inte finns med honom lingre. Israel Ruong har kallat denna typ
av sdnger for komplexa jojkar, dir ett flertal motiv kan finnas med och
fungera parallellt. Jag har sjilv diskuterat komplexa jojkar dir singa-
ren vixlar perspektiv och trider ur rollen som sig sjilv. Nuttis forsta
person i borjan av jojken vixlas till att bli Jovna for att sedan dterga till
forsta person. Han har ingen familj och utan familjen har man svért att
overleva, men han har lyckats inda och det visar pd en inre styrka.5?
Minga prister har fitt egna jojkar, frin Lars Levi Lastadius och

60 Tirén (1942) s. 199-200.
61 Tack Hanna Outakoski f6r hjilp med 6versittningen!

62 Arnberg, Ruong & Unsgaard (1997) s. 24; Stoor (2007); se dven Skum, Marja
(2012). ”Nir Ingga Biette selade korrenarna och flyttade séderut ... - en berittelse om
en jojk”, Sami Allaskuvla.

72 6 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenska kyrkan och jojken

hans bror Petrus till mindre kinda namn som Moértsell, Himmelstrand,
Hagstrom med flera. Till pastor Otto Lindgren finns det en hyllnings-
sng som visar att han talade och behirskade samiska (liksom Johannes
Mortsell gjorde i Mala):

Mi lép mi sameh vuinas

avon kullat Jupmela pakoit

ietjame kielan

mia patje attje ld tav ligim

san huj sat vuoingalatj ja sapmelatj valla
hdijos samita vuorasvuotan valla

Vi lappar dro mycket glada

att f4 hora Guds ord pé vart eget sprak
Var hoga fader har sindt honom

Han har omsorg om bide det andliga och
det jordiska%

I den svenska 6versittningen har Tirén anvint ordet lappar som var bruk-
ligtidetsvenska spriket under borjan av 19oo-talet. Brita Spoutjojkar en
vuolle till Alla pristers sing, men den ir riktad till en pastor Hagstrom.

Kirje, kirje kdl’ kirjot kiedan
te lih vadsjalatjat kirjotet
pirra suokan

mietsin varin

kirje kal’ kirje kiedan

mi ldp avon kd

iedne kielav odtjop kullat

Bok, bok i hand

Flitig att ldra (ur boken)
Runt om i férsamlingen
i skogar och berg

bok, bok i hand

vi dro si glada att hora
virt modersmal‘+

63 Karl Tiréns dagbocker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 37.

64 Karl Tiréns dagbécker (1914-1915), Dialekt-, ortnamns- och folkminnesarkivet i
Umed (DAUM) s. 39.
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Jojk i modern tid

Det har sagts att jojken har varit pa vig bort de senaste 150 dren och
att det endast funnits spillror kvar i Sverige. Med tanke pé resultaten
av Tiréns, ULMA:s och Sveriges Radios dokumentationer och andra
senare inventeringar som gjorts ir det med glidje man kan se att jojken
lever ett gott liv i dag. Det vill siga jojken i sig har inget liv, men den
lever hos utévarna och hos lyssnarna som kan forsta och gilla eller ogilla
det de hor. Olle Edstrom har beskrivit utvecklingen fran 1970-talet
fram till i dag och férindringarna ir enorma.% Jojken har férindrats
mycket, men det gor & andra sidan alla kulturer och kulturella uttryck.

Att jojken har fitt en stark stillning och utveckling i dagens Sverige
ir i hog grad pristen Johan Miraks fortjinst. Han, som prist och joj-
kare, har blivit och alltid varit en tydlig symbol for att det trots allt inte
kan vara syndigt att jojka. Mérak har gétt efter sin egen 6vertygelse —
redan pa 1960-talet spelade han in en skiva; han var med pé en av de
forsta jojktivlingarna i Jokkmokk. Han har ocksé varit den som provat
nya vigar genom att jojka ”Biegga njunni”, ’Vindnosen’, tillsammans
med Roger Pontare och ”Biegga luohti”%¢, ’Vindsing’, med Erik West-
berg Vocal Ensemble och Musikhogskolans kammarkor i Pited, ete verk
komponerat av Jan Sandstrom:

Na de bieggd bdsadij
Basse Vuoinna buktta rij
1bmilis dearvuodajr
Almmujta Sdme ednamij
buorre sivnnjadusdjt

Nu bléser vinden

kommer med den Helige Ande
En hilsning ifrin Gud

till minniskorna

i virt sameland, med vilsignelse®”

65 Olle Edstrom, From Yoik to Music, i STM-Online vol. 13, (2010), <musikforskning.
se/stmonline/vol_13/edstrom/index.php?menu=3>, 19/5 2014.

66 P skivan stavas det "Biegga luohte”, vilket ir felstavat enligt nordsamisk ortografi.
Detta gor det hela komplicerat — nordsamisk titel, men den sjungs pa lulesamiska.
Foljaktligen borde den heta ”Biegga vuolle”. A andra sidan dr Miraks sangsitt tydligt
influerat av nordsamisk tradition.

67 The Erik Westberg Vocal Ensemble, "Biegga Luohte” (2001), Across the bridge of hope
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En nyckel till jojkens vig att bli accepterad inom Svenska kyrkans vig-
gar ir drkebiskop Gunnar Wemans 6ppenhet for jojken kyrkorummet
1993. Som en markering av FN:s utropade urfolksir 1993 jojkade di
Johan Mirak i domkyrkan i Luled. Denna handling blev en signal om
att kyrkan nu slippt den gamla syndastimpeln pa samisk singtradition.
Under 1990-talet blev det plotsligt mojligt att anvinda kyrkorummet
for jojk, sirskilt i Hiarnosands stift som blev ledande i Sverige med en
ny syn pa jojken. I samarbete mellan Nidaros bispedomme och Hir-
nosands stifts samiska arbetsgrupp har en samisk liturgi framarbetats
under ledning av pristen Bierna Bientie och musikern Frode Fjellheim.
Ett resultat av detta ir att flera samiska missor har genomforts dir
jojken ir en viktig del, ett annat exempel ir den samiska missa som
Frode Fjellheim producerade, Aejlies gaaltije, "Den heliga killan’, som
forsta gdngen framfordes i Harstad ar 2000. Musiken spelades in pi
CD*® och vidareutvecklades senare till ett stérre format som bland an-
nat framférdes med Norrlandsoperans symfoniorkester i Umea 2007.

Anvindandet av trumman har ocksd haft en liknande utveckling.
Under 1970-talet var det otdnkbart att anvinda en handtrumma, efter-
som en sddan var si starkt belastad; jojk och trumma passade sig inte.
Under 1980-talet borjade det forekomma att afrikanska och sibiriska
trummor ackompanjerande jojk och nu bérjar diskussionen om varfor
man ska anvinda andra folks trummor och inte sina egna vid sin egen
folkmusik. Sedan 199o-talet vinner de samiska trummorna mark och
de har blivit allt vanligare forekommande. Till en borjan anvindes
dock endast trummor utan symboler pa skinnet. Men nufértiden ser
man dven symbolférsedda trummor anvindas. Precis som var grinsen
gar mellan jojk och andlig sing (psalmséing), kan man stilla sig frigan
nir en trumma inte lingre dr en trumma. De som antrider Kiruna
stadshus och har 6ppnat dorrarna med handtagen har faktiskt berort
en trumma. Den nu framlidne konstniren Essajas Poggats frin Kaitum
har tillverkat dérrhandtagen som ér en direkt kopia av en skiltrumma,
’goabda’, det ir bara skinnet som saknas.

Svenska kyrkan har officiellt accepterat jojken som en del av sin

(Stockholm 2002) spar 7-8.
68 Frode Fjellheim, Aelies gaaltije/The sacred source: an Arctic mass (Trondheim 2004).
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verksamhet. Men ir den samiska allminheten helt beredd pa att gora
samma sak, att lata jojkens toner floda i det kyrkliga rummet? De svi-
righeter med detta som jag mott och som kyrkan méste hantera ir:
a) att det finns samer som tycker att kyrkan ska hilla sig borta frin
samiska uttryck och symboler, att kyrkan stir fér en kolonisering av
det samiska, bide det materiella och medvetandet och att det behovs
dekolonisering, snarare idn férsoning; b) att mdnga medlemmar anser
att jojk och andra ”hedniska” symboler inte hor hemma i kyrkans
rum, de ir fortfarande syndfulla; och ¢) att andra medlemmar tycker
att det r bra att kyrkan och jojken mots i kyrkorummet. Det finns
ingen undersokning pa hur fordelningen 4r mellan grupper, men sa-
ken ir helt klar att de finns och det r ett forhdllande som kyrkan maste
reflektera over.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Ruota girku ja luohti
Luohti lea njalmmalas cealkamus samiid gaskkas mii lea gadvdnon
dolozis. Juoigat lea vuohki muitalit ja govvedit elliid, olbmuid,
dahpahusaid, eahpelunddola$ gaskavuodaid jna. Luohti mearriduv-
vui girkus 1600-logus dego neavrri doaibman danin go luohti maid
geavahuvvui neavvun noiddiin dehe olbmuin sullasa§ mahtuigu-
in ollet ieza gulahallamiidda. Guhkes 4iggi dat lei gildojuvvon ja
ranggastahtti doaibma. Muhto luohti ii javkan. Dat elii ieZas eallima
dan eahpealmmolas lanjas, guhkkin eret dan stivrejeaddji elihtas geat
davja ledje mearragatti lahka. Suttolasmearka man girku nu ceahpit
gilvvii Sattai dadi mielde manga guovlluin samiid iezas oaidnu luodis.
Dan dihte, go iska boarrasit baddemiid 1910-logu algogeazis ja
¢allosiid 1800-logu loahpageazis, oaidnd manga bahpa, eareliigganit
nuorta Vésterbottenis ja oarji Norrbottenis leat eanet doaimmalaccat
dokumenteren luodi. Sii leat maid ozzon iezas Suonaid, buoremus
maid juoigi sahtta geiget soapmasii. Maiddai lestadianalas sardnided-
djiid gaskkas lea Iuohti dohkkehuvvon: ”Luohti ii leat suttolas, dusse
fal ii juoigga suttolaccat, dego ii ge lea suttolas coaskimin valdit guok-
te jugastaga.” Iskamus, deattuin 1900-logu ovdaneamis, guorahalla
luodi saji sami albmogis gaskavuodas girku olbmuiguin.
Oversttning Miliana Baer

Svieriga girkko ja juojgos

Juojgos la njalmalasj avddajbuktemvuohke samij siegen ja 1 matta-
rajge rajes gavnnum. Juojggat lij vuohke giehttot ja gavadit juhtusijt,
ulmutjijt, ddhpadusajt, imalasj gasskavuodajt jnv. Danen g juojgos
aj aneduvaj rdjddon najdijda jali ulmutjijda sjimugis mahttudagaj
alatjitietja najdijda, de juojgos 1600-lagon girkkos tjielggiduvaj rieh-
tasa dahkon. Milggat 4jgen lij avddajbuktemvuohke buorgodum ja
lagadis. Valla juojgos ittjij gado. Juojggin tjiehkusin, méilggadin oaj-
valattjajs gudi alu gdvnnujin merragatten. Suddostempal majt girkko
nav tjichpet lij mujttuj dabrrim suojmma sjattaj samij ietjas vuojnno
juojggusij moatten guovlon. Vajku dav, gé atsat avdep baddimijt
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1910-1ago algos ja tjalalvisa 1800-lago mannegietjes, de vuojnna
allo héarra, sierralahkaj nuortta Visterbottenin ja oarjje Norrbottenin
juojggusav dokumenterijin ienebut ga lij darbulasj. Arroduvvam li aj
ietjasa tjuojalvisajt, baremus majt juojgge mahtta soabmasij vaddet.
Viajku lestadianasarnnediddjij siegen la ddhpaduvvam li juojggusav
buorrenvalldam: Juojgos ij la suddo, jus val ij juojgga suttulattjat,
nav gk ij la suttulasj juhkat guokta juhkusa ga 1 tjoaskes.” Atsddibme
géhttja juojggusa sajadagav sdime almmugin girkko ulmutij gaktuj,
tjalmostimijn 1900-lago avdedibma;.

Oversiittning Barbro Lundholm

Svienske geerhkoe jih joejke

Dovletjistie joejke njaalmeldh vuekie saemiej luvnie orreme. Gées-
sie joejkin dellie dyjrh, almetjh, deahpadimmieh jih supranormale
ektiedimmieh jnv. saarnoejin. Joejke aaj ndejtien viehkine jallh alme-
tjidie viehkine mejtie dagkeres faamoem utnin gosse jeatjah medium
jaksedh, nemhtie geerhkoste 1600-jaepine, bahhasvoetine mierhkel-
gOVVi.

Guhkiem dam meevremem vaatnoehtin jih bysvedadtin. Laejhkan
ij joejke haajpani. Dihte tjeakoes sijjine jeeli, guhkede dej stavroej
luvhtie gieh evtemes mieregaedtiej bealan arroejin.

Garhkoe vagjkele orreme daam sddtoemierhkem joejkemasse bie-
jedh juktie muvhtene lehkesne saemieh jijtjh jichtieh daate sadtoe.
Lajhkan, gosse baeries joejkh 1910-jaepiej aalkovistie goltele jih
tjaalegh 1800-jaepiej minngiegietjeste lahka, dellie vuepteste guktie
gellie hearrah, sjiere noerhte Visterbottenisnie jih &arjel Norrbotten-
istie, daejtie joejkide vihtesjamme. Dah aaj jijhtjh vuelieh aadtjeme,
dihte dajvemes mejtie joejkije giese maahta vedtedh. Dovne lastadi-
anske lohkijh joejkemem déhkasjahteme. ”” Joejkedh ij leah sadtoe, jis
1j sadtoelaaketje joejkh, jih ij leah sadtoe gdokte jovkestahkh jovkedh
gaessie tjdetskeme”. Lohkeme joejkemem saemiealmetji raedteste
goerehtalla geerhkoen almetji vuestie jth 1900-jaepiej evtiedimmie.

Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Samiskan under fyra sekel i
Svenska kyrkans arbete

Abstract

De forsta samiska bockerna publicerades 1619 av Nicolaus Andreae, kyrkoherde

i Pited. Hans massbok och ABC-bok hade mycket bristfallig samiska. Ett annat
1600-talsverk var Manuale Lapponicum (1648), en kyrkohandbok fér Torne lappmark
av Johannes Tornaeus, kyrkoherde i Torned. Ar 1669 utgavs en sydligare motsvarig-
het for Ume och Pite lappmark av kyrkoherde Olaus Stephani Graan i Lycksele.

Lycksele blev under 1700-talet centrum for arbetet med kyrklig litteratur pa
samiska. Dar skapade prosten Pehr Fjellstrom ett skriftsprak pa umesamisk grund.
Han utgav en kyrkohandbok, Luthers lilla katekes och en psalmbok (1744) férutom
en grammatik och en umesamisk ordsamling (1738). Viktigast var dversattningen
av Nya testamentet (1755). Genom att skola andra praster i samiska, bl.a. Pehr H6g-
strom, Gellivare forsamlings forste kyrkoherde, spred Fjellstrom denna samiska till
nordliga férsamlingar. Hogstrom lade mer vikt vid lulesamiska i dversdttningen av
en postilla (1737) och en katekes (1748), vilket gav ordférradet en nordligare prégel.
Ett viktigt verk var Johan Ohrlings och Eric Lindahls Lexicon Lapponicum (1780).

Redan fore dr 1800 borjade arbetet att dversatta Gamla testamentet till samiska.
Kyrkoherde Samuel Ohrling i Jokkmokk hade huvudansvaret. | arbetet deltog flera sa-
miskkunniga praster. Tat Ailes Tjalog, Den Heliga Skrift, trycktes 1811. Under 1800-talet
utkom flera psalmbocker, av vilka en utgdva frdn 1895 lange brukades i Lule lappmark.
Nar Lars Levi Laestadius lat trycka ndgra smaskrifter pa lulesamiska, inleddes en Gver-
gang till en samiska med fastare grund i ett omrades muntliga sprak.

Den nya inriktningen visas i At& testamenta (1903), Nya testamentet p4 lulesa-
miska. Overséttare var Norrlandspraster som arbetade under ledning av spradkman-
nen K. B. Wiklund. Fran mitten av 1800-talet hade grunden for samisk litteratur i
kyrkans arbete forskjutits norrut. Under férsta delen av 1900-talet minskade praster-
nas kunskaper i samiska. En kyrkoherdetjanst med inriktning pa samerna i Luled stift
inrdttades, och tack vare samisktalande praster kunde samiskt férsamlingsarbete
fortsitta och viktiga lexikon for lule- och sydsamiska tillkomma. Ar 1958 utgavs en
psalmbok pa tre samiska varieteter, men de flesta bockerna bestod av andaktslit-
teratur och handledning fér gudstjanster och kyrkliga handlingar. I kyrkans arbete
dominerade finskan vid sidan av svenskan i de nordligaste férsamlingarna, medan
samiskan i hogre grad fortlevde i de mellersta lappmarkerna.

Okad etnisk medvetenhet och starkt vilja ocksé inom Svenska kyrkan att starka
sprakets stallning resulterade i ett norsk-svenskt projekt for nydversattning av Nya
testamentet till lulesamiska (2003) och produktionen av en lulesamisk psalmbok
(2005) med koralbok (2006). Under 2015 utkom en remissutgava av 320 nordsamis-
ka psalmer, som ska kompletteras med evangeliebok och utdrag fran kyrkohand-
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boken. Efter att nytestamentlig text pd lulesamiska utkom 2003 planerar de svenska
och norska bibelséllskapen dven ett projekt for dversattning av gammaltestamentlig
text. Ett sédant projekt pa nordsamiska ar under avslutning i Norge. Aven i sydsa-
miskt omrdde sker dverséttning av bibeltexter och skapas psalmer och gudstjanst-
handledningar i samverkan mellan Norge och Sverige. De texter som nu ges ut har
nadrmare anslutning till den muntliga samiskan &n nagonsin tidigare.

Inledning

Samiskan har en medeltida tradition som sprik i den litteratur som har
brukats i Svenska kyrkans verksamhet bland samerna. Sprikets still-
ning i gudstjinstlivet har varierat och varit beroende av samiskkunniga
prister och tillging pa kyrklig litteratur. Aven om ansatser gjordes att
skapa litteratur pa 1600-talet, tillkom de flesta bockerna f6r gudstjinst
och andaktsliv under 1700-talet. Det var ocksd det drhundrade, di en
medveten sprikplanering borjade. Ordlistor och grammatiska fram-
stillningar skapades som st6d for dem som skulle 6versitta kyrkans
bocker. Snart fanns det dven ett mer omfattande lexikon. Fram till
1800-talets mitt dominerade en sydlig skrivform i de kyrkliga bockerna.
Den ersattes vid arhundradets slut av en nordligare som grundar sig pa
samiskan i en central del av lappmarken.

Ett skriftsprak skapas med grund i det muntliga spraket i ett omride
(Hansegérd 2000:35-37).! Hur nira skriften foljer talspriket varierar,
men sprakutvecklaren vintar sig att det muntliga sprikets avvikelser i
lingden inte skall utgora hinder for utvecklingen; skriftsprik har ju alltid
status som formar overbrygga den sprikliga variation som finns. Si var
det under lang tid betriffande det forsta samiska skriftspraket. Det hade
karaktiren av att forena manga trakter utan att fullstindigt motsvara
nigot sirskilt omrades talsprak. Samerna kunde dock ”identifiera sina
ord i de reducerade skriftformer texterna erbjod” (Larsson 1997:104). I
kyrkans tidiga verksamhet var pristens girning ofta férenad med sprik-
utvecklarens i syfte att kunna fora ut det kristna budskapet.

I motsats till samiskans tidigaste perioder som skriftsprak har i se-

1 Hansegird ger en bra sammanfattning av hur vigen till ett standardsprik gar via mo-
menten selektion, dvs. val av spraklig bas, kodifiering, som innebir det egentliga skapandet
av en skriftspriksform och elaboration, dvs. utbyggnadsfasen genom vilken skriftspraket
kan motsvara alla de behov som stills pd det.
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nare tid valet av muntlig grund for skriften varit mer konsekvent. Det
val man har gjort i det talade spriket haller man fast vid sa lingt det
ir mojligt. Det giller bade ljudskick, formskick och syntax. Ordforradet
har kunnat berikas med termer fran ett vidare omrade eller genom bruk
av samiskans system for avledning och har inte behovt vara s formellt
definierat, men det har i praktiken oftast motsvarat lexikon i den trakt
fran vilken den enskilde sprakutvecklaren eller gruppen av de sprikligt
aktiva kommer. Den befolkning som bor i periferin eller utanfér det
normgivande omridet fir dirvid lov att anpassa sig. Utan att vi tinker
pé det ar det i praktiken sa relationen ser ut mellan svenskt skriftsprak
och svenska dialekter.

Ett formrikt och varierat sprik

Samiskan ir rikare pa ordformer 4n de flesta kinner till. Verbbojningen
ir ett exempel. Ett verb bojs inte bara i singularis och pluralis, utan dven
i dualis (tvétal). Eftersom forsta, andra och tredje personens verbfor-
mer har skilda dndelser, innebir det att ett verb redan i presens (nirva-
rande tid) fir nio olika former. Substantiv och adjektiv (nomen) bojs
i ett antal kasus som motsvarar svenska prepositionsuttryck och bade
verb och nomen kan genom s.k. avledning bilda nya stammar som till-
for ett ord en ny betydelsevalor som berikar ordférridet. Den samiska
grammatikens uppbyggnad kan dirfor utnyttjas i arbetet ate skapa ett
nyanserat skriftsprak. Det sker ocksd efterhand, dir man i senare tid
har tagit beslut om lokala skriftspraksstandarder.

Ordforridet i det muntliga spriket har med det traditionella livet
att gora och stricker sig langt tillbaka i tiden. Det ser man av att de
samiska varieteterna har ett basordforriad som ir gemensamt och som
i sin tur ocksa till stor del finns i besliktade sprik, frimst finskan. Vid
kontakter med kringliggande befolkningar linades termer in, vilket i
sprikvetenskapen bland annat har utnyttjats for att bedéma samernas
utbredning vid olika tider. Linen visar ocksa vilka sprak som frimst va-
rit lingivare och dirmed ocksa riktningen for de etniska kontakterna.
Betriffande det kyrkliga eller bibliska ordforradet ser vi dirfér mycket
skilda laneriktningar, dir de nordiska i vister och de ostersjofinska,
nirmast finska, spriken i oster dr varandras motsatser.
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Fig. 1. De flesta samiska varieteter pi kartan dterfinns dven pa samma hijd i Norge. Nordsamiskans
omrdde omfattar nordligaste Sverige, Norge och Finland. Grupper av nordsamer finns pd grund av
dislokationen dven i sydliga delar av svenska Sdpmi. Inlandsomrddets dstra grins pa kartan markerar det
ungefarliga liiget for vissa byar med samisk dretruntbositining. En del renskitare vistas tidvis pd renarnas
vinterbetesomrdden vid Bottenvikskusten. (Kartan utarbetad av Ivan Eriksson och Olavi Korhonen.)
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Under den nira fyrahundradriga period, som samiskan i skriven
form har existerat, har det skett en kraftig geografisk forskjutning av
den sprakliga grunden for skriften. Den forsta kyrkliga litteraturen
skapades i de sodra och delvis mellersta lappmarkerna i Sverige, den
nutida utvecklas frimst i sprikets nordliga omraden. De historiska
forutsittningarna for uppkomsten av det forsta skriftspriket fanns i
det samiska omride som strickte sig frin dagens Lycksele kommun,
dvs. datidens Lycksele lappmark, upp till trakterna av Pite dlvdal. Det
ir de trakter som brukar kallas umesamiska. Med tiden kom sidana
drag in i skriften som har motsvarigheter i arjeplogs- och lulesamiskan.
Efter en borjan i Ume lappmark overgick siledes tyngdvikten for den
litterdra samiskan att ligga i Pite och Lule lappmarker, framfor allt i
det senare omridet.

De traditionella samiska foérhallandena i Ume lappmark var forr
av skogssamisk karaktir. I sd kallade lappbyar, samlade kring vissa
vattendrag eller sjosystem, utévades i dldre tid fiske och jakt kombine-
rat med renskotsel i mindre skala i vilken renmjélkningen var viktig
lingt fram i tiden. Inom lappbyarna fanns det skatteland med vil de-
finierade grinser som tillforsikrade familjerna de naturresurser, som
de behovde utan intring utifrin. Landen var riteslige sikerstillda vid
tinget. Umesamiskan, som 4r den samiska varietet som kan knytas till
Ume lappmark och dirmed historiskt till en skogssamisk kultur, bildar
ett sprakligt 6vergingsomrade mellan sydlig och nordlig samiska pa
svenskt omrade.

Minga av de forna skogslappbyarna i Ume lappmark fick genom ren-
skotselns forindring efterhand langstricke dst-vistlig form frin fjall till
kustbygd, som kinnetecknar fjillsamebyarna (Norstedt 2011:34-35).
Bist dr den mer ursprungliga byn med begrinsade flyttningsmonster
bevarad inom Mald och Arvidsjaur. De gamla livsformerna har nu for-
indrades, men det ir intressant att umesamiskan linge kunde beva-
ras trots de kraftiga niringsmissiga forindringarna. Det som blev det
storsta hotet mot spraket var den svenska kolonisationen som tringde
undan samerna frin gamla resursomrdden och dndrade traditionella
livsformerna. Det blev allt svarare for den ildre generationen att for-
medla spraket till de yngre.
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En kyrka utan samisk litteratur

For att forstd hur de forsta stegen togs mot ett samiskt skriftsprak i Ume
lappmark, bér man kinna till de historiska forhallandena vid 1500-talets
slut och 1600-talets borjan. Tillkomsten av de forsta tryckta sprakalstren
pa samiska hinger pd sitt och vis ssamman med statens politiska ambitio-
ner i norr. P3 1600-talet 6kade aktiviteterna att sikra makten i landom-
rddena mot Ishavet i norr och det skulle ske genom den legitimitet som
handel och uppbord bland samerna kunde ge. Ett annat av medlen var
en forstirkt kyrklig verksamhet. P4 det sittet kom stat och kyrka ate ga
hand i hand i arbetet att stirka banden till samiskt omrade.

Nir hertig Karl i slutet av 1603 befann sig i Kalmar utsig han den
3 december Daniel Hjort och Isak Behm att pd ort och stille ”uthsee
huad platzer och ligenheeter best dre att byggia Kyrkier opd” (Nord-
berg 1973:19). Malet var enligt en fullmakt att >om Gudz ordz sanne
kennedom och theres ewige welfird vnderwise” (Nordberg 1973:20;
Wiklund 1922:13). Vi vet att planerna pa en marknads- och kyrkoplats
i Lycksele och flera andra orter i norr hade kommit langt redan 1605.
En kyrka skulle byggas i Lycksele och vid den skulle en prist frin Umed
betjina bade samer frin den nirmaste trakten och frin Arjeplog och
Arvidsjaur. Dokumenten visar att samerna i Arjeplog och Arvidsjaur
protesterade mot det langa avstindet till Lycksele och ville darfor ha
en kyrka i Arvidsjaur. Man nimnde att det tidigare funnits ett kapell
pa platsen. Samernas 6nskemél ledde ocksa fram till att en kyrka i Ar-
vidsjaur borjade byggas och sades std i det nirmaste firdig 1607.

I Arjeplog och Arvidsjaur bad man ocksi att ”f6r tungomalets skull”
fa behilla den prist som tidvis hade besokt dem och som kallades ”herr
Nils uti Pited”. Den prist som asyftades var Nicolaus Andrez, senare
med tillnamnet Rehn (1557-1628), bérdig fran Ojebyn och pristvigd
1581. Han hade eftertritt sin far som kyrkoherde i Pited, nir denne dog
ar 1600. Det ir virt att nimna att Nicolaus far, Andreas Nicolai, i ett
dokument fran 1585 kallades pastor pitensis prepositusgue partis septentrio-
nalis Botnie, dvs. pastor utsedd dven for det nordliga bottenviksomra-
det (Nordlander 1990:307). Han hade kunskap om foérhéllanden inda
borta i Tysfjord i Norge, dir han 1555-60 hade varit kungens utsinde
med lappfogdeuppdrag. Som prost hade han under sig tva kyrkor i
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Torned, en kyrka med kapell i Kalix och kyrkor i Lulea och Pited. Det
nimns dven att han férsorjde samerna i Pite och Lule lappmarker med
Guds ord, dir det da fanns tvé kapell.

En prist och birkarl blir forfattare

Vi ser alltsa att Nicolaus Andrez tillhorde en birkarlaslike® med kin-
nedom om lappmarkerna. Liksom fadern sigs han behirska samiska
(Nordlander 1990:309). Han hade dirfor en flerfaldig anledning att
efterstriva tjanst som ”predikant i Pite lappmark”. Men i den avsikten
fanns det en medtivlare i Lars Olai (Laurentius Olai) frin Luled, som
tidigare blivit utnimnd till kyrkoherde i Jokkmokk, nir Daniel Hjort
1606 triffade menigheten dir. Men samerna var inte néjda med valet
av ”her Lars”; han var sjuklig och framfor allt kunde han inte samiska
(Nordlander 1990:305). Vi mirker alltsd hur samerna tidigt aktualise-
rade behovet av samiska i forsamlingsarbetet.

Fore den tid det hir ror sig om kinner vi inte till att skrivna texter
pé samiska skulle ha forekommit i kyrkliga ssmmanhang. Det ir ocksé
tveksamt om samerna forstod s mycket av de predikningar som holls
av svenska prister. Samuel Rheen (ca 1615-1680) skriver att i samiska
bygder brukade man i mitten av 1600-talet tolk och ”nir Predijkan
hilles af een Swensk Prist, miste tolcken st nedan fore i predijkstoh-
len, och Vthtolcka pd Lappesko hwadh han predijkar” (Rheen [1671]
1983:52). I forordet till kyrkohandboken Manuale Lapponicum (1669)
av Olaus Stephani Graan (1618-1689), kyrkoherde i Lycksele, sigs det
att ”pristerna, som ¢j dro av lapsk bord, gora sin gudstjinst genom
tolk, men huru tolken, som sjilv dr en enkel och olird man, fattar
predikantens mening, ir den svenske pristen okunnig om” (citat efter
Schefferus [1673] 1956:109).

Den samiske gudstjanstbesokaren i Ume lappmark hade begrinsade
kunskaper i svenska under 1600-talet. I nordligare bygder var samernas
fiardigheter i svenska dnnu mer begrinsade. Pehr Hogstrom skriver att

2 Birkarlarna var handelsmin som sedan tidig medeltid hade bedrivit handel och upp-
bérd bland samerna i de svenska lappmarkerna. Efter att i dldre tid ha haft en gynnad
stillning avtog deras inflytande, men de fogdar som senare genomférde uppbord bland
samerna himtades oftast frin birkarlasliktena.

BAND 2 741



OLAVI KORHONEN

samer i mitten av 1700-talet ”af en Swensk Predikan ¢j hafwa nigon
nytta, det jag flere resor forfarit, och det de sjelfwa tilstd” (Hallencreutz
1990:22). Det var naturligt att det bland pristerna uppstod initiativ till
arbete med de viktigaste kyrkliga bockerna, nir kunskaperna i svenska
var si svaga. Nir detta dessutom kunde innebira en meritering for en
tjanst var steget till handling inte ldngt.

De tidigaste handbockerna pa samiska planeras

Nicolaus Andrea utnyttjar den situation som hade uppstatt i konkur-
rensen om tjinsten som “predikant i lappmarken”, nir han 1614 skri-
ver till kung Karl IX och nimner samernas protester mot herr Lars i
Jokkmokk. Samtidigt lovar han att ”ferdig giéra handboken Item then
lilla Catechismum och négra besynnerlige Euangelia”. Han skriver att
detta skulle ske ”pa theras tungomaal, Effter iag hir pd hauffuer, min
salige faders monumenta” (Nordberg 1973:55). Brevet skickades den 17
januari och i ett svarsbrev redan den ¢ februari forordnas han att vara
sjilasorjare for samer i lappmarken under forutsittning att han later
trycka de texter han lovat. Det finns uppgift om att Laurentius Olai
redan den 7 mars samma ar fick 2 t:r spanmal till hjilp” och befriades
fran vissa pilagor, vilket troligen var en kompensation for att han hade
missat tjansten i inlandet.

Nicolaus Andrez 4 sin sida nas f6ljande host av beslut om 24 tun-
nor spannmal drligen som naturaférmén i sin nya tjanst. Samtidigt
blir han pdmind om att snart lata trycka ”pa det lapska tungomailet
Catechesin Lutheri och de fornamligaste psalmer och evangelia”. Se-
nare hade han boérjat undervisa sex samepojkar i samiska med hjilp
av den ”renoverade lapska ABC-boken”. Han ir ocksi pa vig att fa
gudstjinstordningar, psalmer och (mojligen) katekestext firdiga. Den
undervisning Nicolaus Andrez bedriver en tid i Pited fick efter ett up-
pehdll en fortsittning i grundandet av Skytteanska skolan. Riksradet
Johan Skytte gav nimligen nigra drtionden senare donationer, som
dter gjorde undervisningen mojlig.

Efter Skytteanska skolans flyttning till Lycksele 1632 gav denna
samiska internatskola under ett &rhundrade uppehille och undervis-
ning fér sameynglingar som vintades bli praster (Hasselhuhn [1851]
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1988:6). Frin 1700-talet utbildades ocksi kateketer, en slags ambule-
rande ldrare, f6r sina uppgifter bland samerna. Skolan blev ocksa en
institution pa vigen till det forsta genomtinkta samiska skriftspriket
genom Pehr Fjellstrom. Han var skolmistare en tid innan han 6vergick
till férsamlingstjinst i Lycksele. Utgivning av samisk litteratur och
utbildning av ynglingar for kyrklig tjanst gick alltsd hand i hand.

Vidtervinder nu till 1619 rs samiska forstlingsverk, av vilka det ena
var en missbok eller en slags utvidgad kyrkohandbok, med titeln En
lijten Sangebook / huruledes Messan skal hillas / lisas eller siungas / pé Lap-
pesko /stalt och sammansatt Aff NICOLAO ANDRE/E Pastore in Pitha. Den
borjar med en dedikation till kung Gustaf Adolf och f6ljs av missan,
nigra lovsinger och psalmer, dopritual, brudvigsel, kyrktagning och
ordning for begravning. Boken har 48 blad av vilka noter upptar 28
sidor. Boken finns i Kungliga biblioteket i Stockholm, i Uppsala uni-
versitetsbibliotek och i Link6pings stiftsbibliotek. Lycksele kyrkoarkiv
och Stadtbibliotek Bremen har dven exemplar av boken.

Ar 1619 utkom en innu sillsyntare bok, forst 1921 dterfunnen i
Bremen (Wiklund 1922:19 ff.), som visade sig vara ABC-boken av
Nicolaus Andrez. Titeln dr ABC Book pd Lappesko Tungomdl / Stdlt och
reformert aff NICOLAO ANDRE, Pastore Pithensi. Boken ir liten och
har bara 16 sidor. Planen var ju dven att 6versitta Luthers lilla katekes,
men ingen sddan ir dterfunnen. En annan katekes utkom diremot 1633
genom Olaus Petri Niurenius (1580-1645), prist i Umed och av svensk
bord. Ett enda exemplar har dterfunnits i Kungliga biblioteket. Redan
titeln Same nolmay CATECHESIS, visar brist pi elementir kunskap om
samiskan (genitivindelsen -# har fogats till borjan av foljande ord, ol-
may, dvs. umesamiska 4lmaj ’man’). Man antar att texten dr en dikterad
oversittning av en same, som blivit nedskriven av Niurenius. Boken har
bedomts som det klenaste som den tidiga samiska litteraturen uppvisar.

Trevande forsok att skapa ett skriftsprak

Detir nu virt att se nirmare pa den text herr Nils’ astadkom. Intrycket
ir inte upplyftande trots att Nicolaus Andrez i forordet skriver att
samer nu kan ”lisa pd sitt eghit Tungomal medh férstind” vad de tidi-
gare "icke forstatt hwadh the ldsit haffua”. Det var en from 6nskan, men
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texten dr mycket inkonsekvent i friga om ordformer och syntaktiska
konstruktioner. Den innehéller en dilig dtergivning av den samiska
som forfattaren avsdg att bruka, nimligen umesamiska. En analys visar
att ordbojning och syntax ofta utgér fran svenska konstruktioner blan-
dade med uppenbara inslag fran finskan. Substantivens och adjektivens
kasusindelser ersitts av separata ord som liknar prepositioner eller
postpositioner utan motsvarighet i samiskan och textens verbformer
ir stereotypa. De finska inslaget i ordstammar och dndelser ér sirskilt
iogonfallande. Det ir i alla fall inte svart att av detaljer i stavningen
hirleda ord till det uttal som giller for umesamiskan.

Vi fragar oss varfor texten i de forsta samiska bockerna dr sd mi-
serabelt? Man hade vintat sig protester frin samerna, men tvirtom
intygade man i Arvidsjaur att ’herr Nils’ kunde samiska. Nicolaus An-
drez var sjilv inte blyg, nir han i brevet till kungen skrev att han i
lappmarken ”predikade dagligen hvar morgon for dem med deras eget
tungomal” och att han kunde ”detta pund, som Gud mig gifvit hafver,
icke lingre fordolja” (Wiklund 1922:16). Han hade ju dven stod bland
samerna. Hur skall detta forstas i ljuset av de stora bristerna i hans text?
Svaret kan finnas i den kulturella milj6 fran vilken forfattaren kom.
Han tillhorde det pristerskap och den birkarlaslike, dir ett sdrskile
forenklat ”handelssprik” hade utvecklats mellan samer och birkarlar
fran kusten och som hade sin bakgrund i att sprikkunskaperna var
daliga pa bada hall.

Samuel Rheen (ca 1615-1680), som var son till en birkarl fran Pited
och kinde forhillandena pé nira hall, skriver att den same som i han-
delskontakterna lir sig svenska “han synes winna storsta prijsen och
will for andra dhrat warda’ (Rheen [1671] 1983:52). En samtida till
honom, klockaren Nicolaus Lundius (1656-1726), som var av samisk
bord, beskriver fogdens mote med samerna och de gavor och gengé-
vor som utvixlades och tilligger ”da hafwer Fogden en tilck som ut
siger lapparnas mening och Fogdens mening f6r de lappar som icke
kunna Swenska” (Lundius [1674-1679] 1983:31). Annu i bérjan av
18c0-talet kunde Stael von Holstein, en lappmarksresenir i Arvidsjaur,
konstatera att skolmistarna, som var skyldiga att undervisa barnen i
bade samiska och svenska, inte nddde si laingt med sin undervisning.
Han skriver att “knappt en ibland 100:de kan tala Svenska, hvarfore
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de borde allvarligen tillhallas att lira dem Svenskan” (von Holstein
1809:21). Ett drhundrade tidigare var givetvis sprikfirdigheterna dnnu
mer begrinsade.

Foljden av detta var att nir en tolk inte kunde anlitas blev samtalen
mycket forenklade. Frin borjan av 1700-talet beskriver Pehr Hogstrom
(1714-1784), kyrkoherde i Gillivare, hur handelsmin och samer ”i
de sodra Lapmarker” bedrev képenskap. Han nimner att “mist alla
utreda sig i det sprik, som de kalla Borgarmilet”. Borgare och samer
“hafwa begynt bruka et sprak, som hwarken med Swenska eller Lapska
tungomadlens art dr enligit”. Han ger exempel pa det som vi nu kallar
pidgin, och som kunde lita: ”Du stick uti mig din skin / s ja sitt uti
dig min brinwin”, vilket betyder ”Du gifwer mig dina skinwaror, sa
gifwer jag dig brinwin igen” eller "Den Lapman kast sin renost bak i
den borgar”, vilket uttyds som ”Lappen ger Renosten at Borgarn” osv.
(Hogstrom [1747] 1980:77). Pidgin kidnnetecknas av begrinsat ordfor-
rdd, stereotypa uttryck, 16sa regler och formfattigdom. Bockernas text
antyder att Nicolaus Andrez kanske kunde finska bittre in samiska.
Det finns manga tecken pa ett finskt inslag bland kustens handelsmin
i norr. En finsksprakig paverkan kan dven konstateras i de samiska
ortnamnen i Pitebygden (Korhonen 2009:203 ff.) och inom Skellefted,
samiska Sydldare, i ildre tid (Korhonen 2015:4-6).

Samiska bocker under 1600-talet,
varieteternas brytningstid

Under artiondena efter de forsta samiska bockerna uppkommer en
mer allmin inriktning pa handbocker f6r kyrkans behov och texter for
lisundervisning och kristendomskunskap. En ABC-bok, Swenske och
Lappesko ABC Book (1638) av okind forfattare, visar redan en mer regel-
bunden samiska. Den har svensk text pa uppslagets ena sida till stod for
prister och ldrare och for barnen som skulle lira sig svenska. Bokens
samiska antyder att forfattaren kom fran 6stra delen av Lule lappmark
(Bergsland 1982:18; 1984:3). Dir lig forut flera skogssamebyar som
med tiden undantringdes och dirmed dven samiskan. I ortnamn finns
det detaljer som har sina paralleller i umesamiskan i Arvidsjaur (Kor-
honen 2010:43, 56, 66, 91). Detta antyder ett kustnira nordsydligt sam-
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band i sprik och kultur, som kan ha nitt inda upp till Kemi lappmark
(Korhonen 2013:329).

Soder om den nu nimnda liroboken kom det senare en serie om
tre bocker av Olaus Graan (1620-1689), kyrkoherde i Pited, nimligen
en ABC-bok, en katekes och en s.k. sporsmalsbok (katekesforklaring),
alla tryckta 1667 (Forsgren 1988:14-18). Samiskan ir i detta fall en
vistligare variant inom Pite lappmark. Alla tre verken finns inbundna
i en volym i Lycksele kyrkoarkiv. ABC-bokens text dr ordnad si att
svensk oversittning visas rad for rad under den samiska texten. I
katekesen stir svensk text pa vinster sida. I spérsméalsboken nimner
forfattaren att frigorna dr ”enkannerligen sammanfattade for Pithed
och Luhled Lapmarker samt medh flijth deras egit Sprik bijfogat”
(Qvigstad & Wiklund 1899:21; Forsgren 1988:15, 18). Aven senare
brukar forfattarna nimna vilket samiskt omrade man ville betjina
med den bok man publicerar. Det tyder dels pd medvetenhet om de
sprakliga variationerna, dels dven pa ett behov av att i forvig bryta ud-
den av eventuell kritik.

Detta ir dven fallet i de tva bocker fran centralt umesamiskt omride,
som skolmistaren kyrkoherden Olaus Stephani Graan (1618-1689)
i Lycksele gav ut 1668 och 1669. Han var fodd i Lycksele lappmark
och hade umesamiska som modersmal. Efter att ha varit lirare vid
Skytteanska skolan blev han 1673 forsamlingens kyrkoherde. Han up-
peholl sedan bada tjansterna, vilket visar hur férsamlingsarbete och
undervisning nu liksom senare forenades hos en och samma person.
I sporsmalsboken (1668) och kyrkohandboken, Manuale lapponicum
(1669), skriver Olaus Stephani Graan att texterna ir avsedda som "Gu-
deligh information” for samerna i “Lyckzele och Uhma Lappmark”.
En noggrann genomgéng av Just Qvigstad (1853-1957) visar att texten
har alla viktiga kdnnetecknen pad umesamiska men ocksa innehéller
maénga sprakfel och inkonsekvenser (Qvigstad & Wiklund 1899:13;
1947:37-39).

Det ir vilkint att samiskan varierar betydligt frin omréde till om-
rade. Varieteterna motsvarar ofta lappmarkernas utstrickning, dven
om det finns undantag pa grund av historiska forhallanden. Forindrade
administrativa grinser eller forindringar i de samiska niringarna pi
grund av kolonisationen ir sidana faktorer. P4 1600-talet konstaterade
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Samuel Rheen att samiskan kan betraktas som ez sprak men till sin art
varierar sd att “then ena lappen af annan zation nippeligen kan forstda
den andras tall” (Rheen [1671] 1983:52). Han skiljer sedan helt korrekt
sydsamiskan frin samiskan i "Umea och Pithed lappmarcker”, som han
kallar den ”mist enahanda dialect”. Han menar att samerna i de sist-
nimnda omridena klarar muntlig kommunikation utan svérigheter.
Norr dirom finns lulesamiskan i Lule lappmark som han skiljer frin
spriket i Torne- och Kemi lappmarker, dir finskan ir si kraftig att de
som bor dir ”tahla mist Finska”.

Sporadisk bokutgivning i norr

P4 tal om nordlig samiska i Sverige kan en annan samisk kyrkohandbok
nimnas. Under perioden mellan de publikationer som nu nimnts hade
Johannes Tornaus (ca 1605-1681), kyrkoherde i Torned, utgivit en
mer omfattande kyrkohandbok, Manuale lapponicum (1648). Tornzus’
ambition var att 6verbrygga de sprikliga skillnaderna och radgjorde
darfor med samer frin olika trakter f6r att 4stadkomma det han kallar
’dialectum maximum communem”. Texten domineras dock som man
kan vinta sig av den samiska som finns i norra Sverige, dvs. tornesa-
miskan. Inslag av enstaka ord och uttryck fran andra trakter indrar inte
den grundkaraktiren (Qvigstad & Wiklund 1899:12 f).

Tornaeus var en av de prister som gav Johannes Schefferus (1621-
1679) information om samiska forhéllanden, som ingér i boken Lap-
ponia publicerad pa latin 1673 och 6versatt till svenska 1956. Prister-
nas beskrivningar trycktes 1897-1909 i ursprunglig form och finns nu
samlade i Berdittelse om samerna i 1600-talets Sverige (1983 ). Ett problem i
kyrkans arbete i Torne lappmark, som Tornzus nimner, var att samer-
na blandar “gemenligen trenne Sprik ihoop, sdsom Finska, Norska
och Lappiska, hwilket ochsé icke ringa hinder i saken ir”. Det Tor-
nzus syftar pd dr att samebefolkningen var flersprikig. Vid sidan av
samiska texter hade Tornaus dirfor ocksa latit trycka en finsk katekes
i tre upplagor (Tornzus [1673] 1900:35-36). Norska behirskade man
pé grund av vistelsen i Norge i renarnas sommarbetesomriden och pa
svensk sida har finskan fram till modern tid varit det dagliga spraket
mellan samer och byarnas bofasta befolkning (Korhonen 1989:56).
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Den dominans finskan hade i befolkningen har fram till idag paverkat
valet av sprik i kyrkans arbete.

Nu férindras relationen mellan spriken i norr i snabb takt. Den
okande sprikliga och kulturella medvetenhet i samebefolkningen ger
samiskan storre utrymme, medan kunskaperna i finska bland de unga
minskar. Undervisning i samiska pa olika nivéer férbittras och mass-
media, konferenser och sammankomster av olika slag utjimnar sprik-
skillnaderna. Acceptansen av andra trakters samiska 6kar. Diremot
ir det inte s vanligt att aktivt behirska flera varieteter. For kyrkan
innebir utvecklingen att samiskan lingst i norr kan fa storre plats in
tidigare, medan finskans betydelse minskar.

Efter tillkomsten av Tornzus’ tornesamiska kyrkohandbok 1648
var det naturligt att man i Ume och Pite lappmarker sig fram mot en
handbok som passade bittre dir. Landshévding Johan Graan (1610-
1679) i Umed nimner 1667 i ett brev till kungen att Tornzus’ bok bara
kunde vara nyttig i norr “effter then ir med Finska Sprakedt mycket
beblandadt, Lapparne i dhe andre Lapmarkerne forsta thir af ringa el-
ler inthe” (Forsgren 1988:21). Det drojde sedan bara tvé ar innan Olaus
Stephani Graans efterlingtade kyrkohandbok fanns i tryck. Vid denna
tid saknade diremot Lule lappmark ett hjilpmedel av denna typ. Dir
skulle senare en stor forandring ske till det battre.

Fram till 4 1700 utkom sammanlagt 15 olika publikationer, av vilka
ABC-bockerna var sex till antalet. Utgdvorna av katekeser, katekesfor-
klaringar och kyrkohandbocker var tre stycken per kategori (Forsgren
1993:36). Utgivningen fram till 1638 inneholl en samiska som méste ha
varit svarforstielig for samerna sjilva och i hog grad hade sin grund i
personliga initiativ bland pristerna (Forsgren 1988:31). Hjilpmedel for
pristernas kunskap om samiskans uppbyggnad och ordférrad saknades.
I flera av de kyrkliga trycken férekom psalmer eller kyrkliga singer,
men det skulle droja nirmare ett halvt drhundrade innan en separat
psalmbok skapades.
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Sprakplaneringens och
bibeloversittningens drhundrade

Efter 1600-talets trevande férsok av enskilda prister att utforma samis-
kan i skriven form, priglas det féljande arhundradet av storre sprak-
lig samordning och fler betydande bocker. Vid sidan av ABC-bocker,
kyrkohandbécker m.m., kom nu en inriktning pa mer arbetskrivande
insatser for kyrklig litteratur. I borjan av 1700-talet var det ocksd nira
ett genombrott for en ny syn pa hur muntlig och skriven samiska borde
forhilla sig till varandra.

Lars Rangius (1667-1717), bordig frin Ranbyn i Sorsele, fick 1709
tjianst som kyrkoherde i Silbojokks férsamling med stationering i bruks-
orten med samma namn. Dir hade malm frin gruvorna i Nasafjill for-
iddlats. Rangius hade 1701 paborjat en 6versittning av Nya testamentet
till samiska och kunde nu i den si gott som folktomma bruksorten
fullfolja arbetet. Denna plats i Arjeplogsfjillen var dven limplig for
den minst sagt excentriske pristen, som bland annat i berusat tillstand
kunde komma i brik med bade kollegor och forsamlingsbor. Hans udda
livstoring i egenskap av prist och hans entrigna 6versittningsarbete
har beskrivits av Karin Wilson, som ocksé dterger Rangius 6versittning
av Markusevangeliet (2008:54-88).

Oversittningsarbetet pagick till 1713 och blev kint av divarande
lektorn i Hirnosand, senare biskopen, Georg Wallin. Han lit skicka ut
ett provtryck av de forsta kapitlen av Johannes evangelium till nagra
lappmarksprister for bedomning.3 De svar som kom in var av varieran-
de virde - for Rangius sjilv av foga virde - eftersom han inte ansdg sig
behova revidera texten. Han hade grundat arbetet pa sitt umesamiska
modersmal och motsatte sig alla forslag till indringar. Det féranledde
senare kyrkoherde Pehr Fjellstrom i Lycksele att i férordet till den egna
oversittningen av Nya testamentet (1755, se nedan) skriva att Rangius
oversittning

har till detta indamal ej warit tilricklig; emedan han, som war alenast
kunnig af en Lapmarks dialect, p hwars stadgande ¢j eller (sic) ndgon den
tiden hade dnnu begynt tinka, gjorde det s& godt han kunde, och siledes

3 Avsnittet fick beteckningen Specimen Nov. Testamenti Lapponici. Det ir forst i modern tid
som texten blivit kint genom Erik Nordbergs publicering (Nordberg 1970).
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mycket ofulkomligt i anseende til hwad war tid af oss krifwer, sedan pi
Sprékets upodling och ans sd mange lirda Min i de fldste Lapmarker lykli-
gen arbetat, samt derigenom forsatt det samma til det ljus och redighet, at
det begynt tifla med andra uplystare nationers.

Lars Rangius modosamt utformade manuskript Novum Testamentum
Lapponicum har fran 1715 bevarats pa Carolina Rediviva i Uppsala. Nir
Rangius dog tva ar senare fanns det ingen som verkade for en tryckning
av texten. Det var forst i samband med 1723 érs skolférordning som
det kommer ett forslag att publicera 6versittningen, men man priori-
terade d& utgivning av liromedel f6r de lappskolor, som inrittades vid
alla huvudkyrkor i inlandet. Den ABC-bok som 1726 utkom ir intres-
sant genom den umesamiska som den ir forfattad pa. Knut Bergslands
bedémning ir att den sprikgeografiskt kan placeras i ett grinsomrade
mellan ume- och egentlig sydsamiska (Bergsland 1947:40). Den har
pataglig likhet med umesamiskan i Olaus Graans Manuale Lapponicum
1669 och Rangius manuskript. Ar 1726 utkom #ven en svensk-samisk
katekes. Det drojer sedan dnda till 1732 innan Rangius manuskript dter
fors pa tal, men da hade Pehr Fjellstroms samiska verksamhet kommit
sd langt att det var aktuellt med publicering av ndgra av hans skrifter.
En ny och viktig period borjade nu for samiskan i kyrkans arbete bland
samerna och nigon tryckning av Rangius’ 6versittning blev sedan ald-
rig aktuell lingre.

Pehr Fjellstroms vision om ett skriftsprak

Pehr Fjellstrom (1697-1764), senare prost i Lycksele, var son till Pet-
rus Norzus Fjellstrom (1657-1706) och hans hustru Agatha Leastadia
(1667-1748). Pehr Fjellstrom var f6dd och uppvuxen i Silbojokk i Ar-
jeplogsfijillen, dir fadern 1697 blev kyrkoherde. Pehr Fjellstrom kunde
samiska frin barndomen, men talade inte fjillsamernas arjeplogssa-
miska utan den umesamiska som tillhorde skogssamiskan i Sorsele (se
Skold 1984:17 med hinvisning till Bergsland). Forklaringen till detta
kan finnas i den sprikliga bakgrund som modern hade. Fran r 1707 da
Pehr Fjellstroms far dog bor hennes samiska i annu hogre grad ha pa-
verkat sonen. Modern var dotter till forsamlingspristen Johan Nicolai
Nilsson Lastadius, kyrkoherde i Arjeplog 1662-1697, fodd och upp-
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vuxen i Granbyn, Sorsele, och son till nybyggare frain Angermanland.
De som pi den tiden blev nybyggare i lappmarken lirde sig samiska,
eftersom det var det dagliga spraket mellan samer och bofasta. Det for-
hallandet har fram till for ndgra generationer sedan bevarats pid manga
hall i de vistra delarna av Norrland.

Bebyggelsen i datidens Arjeplog lag for ovrigti det som idag dr Vistra
Kikkejaurs skogssamebys 6versta del i nira anslutning till arvidsjaurs-
samernas sommarland. Det innebar médnga tillfillen att dagligen hora
och anvinda samiska. Den umesamiska som Pehr Fjellstrom dirfor
rimligen lirde sig av modern i Silbojokk var en vistlig variant av umesa-
miska och den kompletterades och stirktes i umesamisk miljo, nir han
efter studiedren 1719 kom till Lycksele. Han blev sedan orten trogen
resten av sitt liv och kom att betyda mycket for samiskans utveckling.
Minga sameynglingar, som fick sin lis- och skrivfirdighet vid Skyt-
teanska skolan i Lycksele, blev senare prister som foérde sprakarbetet
vidare.

Fjellstrom tog sig dven an personer som Direktionen for ecklesias-
tikverket i lappmarken pa 1740-talet utsdg till ambulerande missioni-
rer i lappmarken. Bland dem fanns Petrus Holmbom (1705-1763) och
Pehr Hogstrom (1714-1784), tva nyutbildade svenska teologer. De fick
sina forsta kunskaper i samiska hos Fjellstrom och deltog snart aktivt
i Fjellstroms oversiattningsarbeten (Haller 1896:89). Ett sidant var
den samiska psalmboken tryckt 1744. Holmbom méter vi senare som
Fjellstroms nira medarbetare vid en sprikkonferens och som sakkun-
nig i lappmarksfrigor vid domkapitlet i Hirnosand. Hogstrom dr mest
kind som den forste kyrkoherden i Gillivare (1742) och forfattare till
lappmarksbeskrivningen frin 1747, som grundar sig pa nira kontakt
med samer i Lule lappmark (Hogstrom [1747] 1980). Han gifte sig 1743
med Pehr Fjellstroms dotter Catharina Fjellstrom. Bland dem som kom
till Lycksele kan dven Lars Engelmark (1715-1760) nimnas, som efter
studier i samiska blev lirare och prist i Jukkasjirvi forsamling.

Pehr Fjellstrom forstod att kyrkans arbete bland samerna krivde att
pristerna behirskade spriket och att litteratur av central art i forsam-
lingsarbetet skapades. Hans undervisning vid Skytteanska skolan hade
i praktiken fungerat som ett slags pristseminarium, men utan det st6d
han fick frin 6verordnade hade hans planer pa samisk litteratur inte
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kunnat forverkligas. Gabriel Gyllengrip (1687-1753), landshovdingen
i Visterbotten, sig vid ett besok i Lycksele 1734 behovet att stodja
Fjellstrom i hans arbete att skapa ett stadgat samiskt skriftsprak. For
allminna medel kunde Fjellstrom 1737 gora en resa i lappmarkerna for
att fa bittre kunskap om samiskans variation (Forsgren 1988:33). Det
verkar ha piskyndat utgivningen av en grammatik, Grammatica lap-
ponica, en ordlista, Dictionarium Sueco-Lapponicum, och en versittning
av Svebilius’ forklaring till Luthers lilla katekes, som alla publicerades
1738 (Fjellstrom 1738a; 1738b; 1738¢). I det sistnimnda verket, som ir
en s.k. sporsmdlsbok, dr samiskan samma som i de tva férstnimnda
bockerna (Qvigstad & Wiklund 1899:25).

Skriftsprak pa umesamisk grund tar form

I samband med tryckningen av de tre bockerna i Stockholm, dir Fjell-
strom var nirvarande, fick han kontakt med riksdagsmin och kunde
beskriva sina planer att skapa samisk litteratur for kyrkligt bruk pi ett
enhetligt skriftsprik. Nir Kungl. Maj:t samma ar gav Fjellstrom upp-
draget att paborja arbetet med ett samiskt Nya testamente, trodde man
att det gillde ”den & Biblidthequet i Upsala befintelige 6fwersittning
af nya Testament pa Lappska spriket”, dvs. Lars Rangius’ manuskript
(Tigerstrom 1950:67). Situationen méste ha varit mycket obekvim for
Fjellstrom. Hans avsikt var ju att gora en egen oversittning. P4 nigot
sitt ndr i alla fall hans plan for en helt ny 6versittning fram till myn-
digheterna och Direktionen 6ver ecklesiastikverket i Lappmarken ger
Hirnosands konsistorium uppdraget att ordna sprikkonferenser infor
ett sadant arbete.

De blev tva konferenser och de holls i oktober 1743 i Lycksele och i
april-maj 1744 i Umea. Deltagare under ledning av Fjellstrom var vid
forsta motet kyrkoherdarna Petrus Forsberg, Asele, och Pehr Hog-
strom, Gillivare. Kyrkoherde Johan Lastadius, Arjeplog, och kom-
minister Henrik Ganander, Enontekis, hade pa grund av menfore inte
kunnat komma. Ar 1744 deltog diremot Lastadius och Ganander
tillsammans med Pehr Fjellstrom och lektor Pehr Holmbom fran Hir-
nosand. Holmbom var ordférande och sekreterare (Qvigstad & Wik-
lund 1899:27; Haller 1896:89). Ganander hivdade nordliga l6sningar
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mot de andras forslag som utgick frin samiskan i Ume lappmark. Det
var inte litt att jimka 6nskemal fran sa olika utgdngspunkter (Forsgren
1988:38-39; Skold 1984:21). Detta var de forsta métena om hur samis-
kan skulle utformas i skrift, men de skulle inte bli de sista i sprakets
historia. In i modern tid har manga 6verliggningar hallits nir frigor
om regionala standardsprik har behandlats. Ganander limnade motet
innan det var avslutat pa grund av en bétligenhet till en ny tjinst i
Finland.

Besluten om skriftens utformning féljde i huvudsak Fjellstroms
forslag trots de diskussioner som hade férekommit. Sekreteraren vid
motet i Lycksele skrev att ”i en sidan twist nipligen finan nigon skil-
jesman; som ock troligt ir, at ena Dialecten lirer i sig sjelf ¢j wara stort
bittre elr rittare, in den andra” (Forsgren 1988:39). Pehr Hogstrom a
sin sida skriver senare att man bor efterstriva att vilja ”en wiss medel-
dialect” och tillidgger att "Lule-dialect ir hirtil tjenligast wille jag hilst
tro” (Hogstrom [1747] 1980:75). Han menade alltsa att Lule lappmark
har ett lige mellan torne- och umesamiskan som gor att spraket dir
kan forstds bdde norrut och séderut. Det var hans erfarenhet, som han
senare fick efter ndgra ar som kyrkoherde i Gillivare.

Det skriftsprak som tog form efter sprakmétena har kallats det ”syd-
lapska bokspriket”. Denna beteckning skall inte forvixlas med dagens
sydsamiska, som dr termen for den varietet som talas i sodra Tiarna och
Vilhelmina och dirifran s6derut pa svensk sida och pd motsvarande
hojd i Norge. Den normerande samiska skrift som beslutades vid de
tva motena hade sin grund i umesamiske talsprik men med forenklad
redovisning av manga sprakljud for ate tillmotesgd lite nordligare va-
rieteter. Det visar sig senare att lingst i norr kunde kyrkliga bocker pa
det umesamiska skriftspriket ind4 inte brukas utan stora svarigheter.
Redan fore den andra sprikkonferensen hade Ganander publicerat en
grammatik, Grammatica Lapponica (1743) over nordligare samiska, som
K. B. Wiklund anser vara fortjianstfull f6r sin tid (Skold 1984:21). I
olika delar av lappmarken pa svensk sida stod siledes tidigt sydliga och
nordliga 16sningar pa samiskt skriftsprik mot varandra.
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En breddning av kyrklig litteratur

Vid sprakmotet i Umed 1744 gick man dven igenom Fjellstroms ma-
nuskript till de bocker som redan samma dr utkom, nimligen en ABC-
bok (utan titel), Luthers lilla katekes (Doktor Martini Lutheri Uttjeb Ca-
thechismus), en kyrkohandbok (Gdét-Kirje) och en psalmbok (Forsgren
1988:40). Man anar den betydelse en ABC-bok pa den tiden hade,
nir man ser att nya upplagor kom 1779, 1804, 1844 och 1869, vis-
serligen reviderade med ledning av det samiska Nya testamentet frin
1755 (Nordberg 1955:103). Det nya med 1744 drs psalmbok, med titeln
Psalm-Kirje, ’Psalmbok’, var att den publicerades inbunden med kyr-
kodrets evangelie- och episteltexter, boner m.m. Boken innehéller 111
psalmer 6versatta av Pehr Fjellstrom och hans nirmaste medarbetare.
Bland dem fanns Eric Lindahl, komminister i Sorsele, som senare med-
verkade i Lexicon lapponicum (1780), som kodifierade samiskan i Ume
lappmark och trakterna nirmast norr dirom. Man hade utgatt frin den
svenska psalmboken frin 1695 (Hasselbrink 1958:27-37). I och med
oversittningen av evangelieboken, for vilken Fjellstrom, Holmbom
och Hogstrom samarbetade (Forsgren 1988:42), hade ett forsta steg
dven tagits mot det som skulle fullbordas nir hela Nya testamentet
utgavs 1755.

Men dven Pehr Hogstrom verkade aktivt for kyrklig litteratur. Han
utgav en postilla och en katekesforklaring (Catechismus, Katjelwasi ja
Wastadusi Pakri’Katekes med frigor och svar’), bada tryckta 1748 (Qvig-
stad & Wiklund 1899:29-30). Nir Gillivare férsamling grundades
genom en utbrytning frin Jokkmokks pastorat 1742 valdes Pehr Hog-
strom till forsamlingens forste kyrkoherde. Han stannade dir till 1749
da han fick kyrkoherdetjinsten i Skelleftea. Betydelsen av hans samiska
oversittning av Johann Gabriel Giittners postilla (Rechigliubiges Chris-
tenthum, i svensk oversittning tryckt 1737) har i olika sammanhang
framhallits genom att den blev ett hjilpmedel for kateketer verksamma
bland samerna oavsett var de befann sig (Hallencreutz 1990:73 ). Arbe-
tet med postillan var ett uppdrag av datidens kyrkostyrelse, vilket visar
behovet av att initiativ frin prister i aktiv tjinst bland samer finner
gensvar fran ledande organ i kyrkan. Nya upplagor av katekesen och
postillan utkom inda fram till mitten av 1800-talet.
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Umesamiska moter nordligare samiska

Hogstroms oversittningar innebar ett nirmande till samiskan i Lule
lappmark och den modifierade sprakform han férordade. I postillans
forord nimner han avsikten att bruka ett modifierat sprik som han
skapat genom kontakt med kollegor i Ume och Pite lappmark men
dven med prister och lirare i Jukkasjirvi och samisktalande inda borta i
Utsjoki (Forsgren 1988:44; Qvigstad & Wiklund 1899:30-31). Juste-
ringar i sprikkonferensernas normer gjordes nu till f6rmén for en nord-
ligare samiska. Skillnaden mellan dagens nordsamiska, som stricker sig
in i norra Sverige och lulesamiskan i Lule lappmark, som numera bada
har skilda skriftspraksstandarder, dr pitaglig, men i muntligt avseende
inte alltfor svar att 6verbrygga.

I sin lappmarksbeskrivning (1747) férsvarar Hogstrom sin instill-
ning med att "churu skiljaktiga dialecter finnas i Lapmarken, ir dock
skilnaden ej sé stor, som i Swenskan”. Han hade triffat svenska nybyg-
gare, som han forstinte férstod, utan hade ”mést tala med dem Lapska”
(Hogstrom [1747] 1980:69-70). P4 samma sdtt menar han att samerna
med lite 6vning kan ldra sig att forsta varandras sprak, men samiskan i
Lule lappmark har enligt Hogstrom den fordelen att den ”hwarken ar
sd utspidd med Finskan, som i de norra och 6stra Lapmarker, eller med
Swenskan, som i de sodra” (Hogstrom [1747] 1980:73-74).

I en beskrivning av minnen fran tiden i Lule lappmark ger den ald-
rige Pehr Hogstrom en intressant iakttagelse frin en februarimarknad
i Jokkmokk 1745, d4 de kyrkliga bockerna hade borjat na forsamlingen.
Prister som i liten grad eller inte alls behidrskade samiska ”funno altid
i bockerne et eller annat ord, det de trodde i sin Lapmark wara obegri-
peligt eller anstoteligit” och borjade Vicke alenast det klandra, utan ock
altsammans ogilla”. Det medférde att bocker som ”ideligen hicklades,
til slut blefwo aldeles férkastade”. P3 det sittet kunde férsamlingarna
”inplanta sina egna tungomal, Svenska och Finska”. Han beskriver
alltsd hur pristerna kunde komma undan ansvaret att bruka samiska i
forsamlingsarbetet genom att misstinkliggora de samiska bocker som
utgavs vid denna tid (Hallencreutz 1990:69; Wikmark 1979:103).
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Nya testamentet, Adde testament 1753,
och tiden direfter

Det gick manga ar fran Pehr Fjellstroms framtridande infor riksdagen
1738 innan vi fir uppgifter om att en éversittning av Nya testamentet
borjar ta form. En viss inledning framgar av att nigra prister 1740 hade
inbjudits att skicka prov pd en 6versittning av Titusbrevet. Forslagen
nddde Fjellstrom i juni samma 4r, men de omnamns inte alls som un-
derlag for samtalen vid de tva sprikkonferenserna. Storre betydelse fick
texterna som ingir i psalmboken frin 1744. Oversittningen till Nya
testamentet var enligt ett dokument nistan firdig 1754. Den granska-
des foljande ar vid ett mote i Skellefted mellan Fjellstrom och Johan
Leastadius fran Arjeplog.

Lappmarksdirektionen i Stockholm hade beslutat att boken skulle
tryckas i en upplaga pd 1000 exemplar. Till hjilp i slutskedet av ar-
betet fick Fjellstrom avlona sin son, studeranden Erik Fjellstrom. De
tva skulle fi betalt for resa och uppehille i Stockholm i samband med
tryckningen, som kostade 2400 riksdaler. Pehr Fjellstrom fick 6 riks-
daler per dag, medan sonen fick noja sig med 12 riksdaler per vecka.
Besoket i huvudstaden varade mellan den 12 juni och fortsatte hela
sommaren fram till den 9 december 1755, di inlagan var klar (Tiger-
strom 1950:69). Hela vistelsen tog nistan 200 dagar och av rikningar
kan man se att resan med histskjuts till och fran Stockholm, som var
164 mil, hade tagit sammanlagt 22 dagar i anspriak. Resekostnaden
ticktes med en riksdaler per mil och med dtta riksdalers ersittning per
dag for uppehille under resan.

Frin de forsta vackra sommardagarna med skir gronska i Lycksele
varen 1755, dd prosten Fjellstrom begav sig pé sin resa soderut, och
fram till dagarna fore julhelgen, da snén redan lig djup, hade han varit
hemifrin i 277 veckor. For drygt ett drtionde sedan satt jag sjilv i Norr-
land och fick frn ett tryckeri i Norge korrekturet till den d nyoversatta
lulesamiska texten till Nya testamentet (2003). Texten kom via elektro-
nisk 6verforing utan tidsodande postging eller besvirande resor. Sedan
foljde under nigra veckor korrekturlisning och datorkommunikation
med medarbetaren Susanna Angéus Kuoljok i Osthammar i Uppland.
Veckan efter det att sista korrekturet hade natt tryckeriet meddelade
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projektets engagerade stodjare, Lester Wikstrom, Uppsala, att boken
hade levererats frin Gjovik i Norge. Jag tinkte da pa Fjellstroms 27
veckor i Stockholm.

Det forsta samiska nya testamentet grundade sig pa den svenska Bi-
beln frin 1703, dvs. Karl XII:s bibel (Nordberg 1955:104; Qvigstad &
Wiklund 1899:32). Pehr Fjellstroms betinkligheter mot Lars Rangius’
oversittning har redan nimnts. Sjilv hade Fjellstroms inriktning varit
att Vtriffa meningen i grundspriket, och det tillika med sidana ord,
som kunde komma nirmast til alla i Lapmarken mer och mindre skilj-
aktige dialecter”. Men i forordet till Adde Testament 1755 kommer det
inda fram att han av ”hoga Wederborande” tvingats "underkasta” tex-
ten "deras 6fwerseende” som i flera fall lirt sig samiska hos honom eller
som representerade angrinsande forsamlingar och avvikande samiska.
Till de forra vet vi att Pehr Hogstrom i Gillivare horde, till de senare
horde kyrkoherden Johan Lastadius i Arjeplog, som troligen anmodats
att gd igenom manuskriptet med Fjellstrom aret fore tryckningen. Hur
villig Fjellstrom var till det vet vi inte, men det dr mojligt att i texten se
en paverkan som nirmast kan bedomas som arjeplogssamisk.

Sprakkonferenserna hade fastslagit vissa grundprinciper, men pro-
cessen fortsatte efterdt med frigor om detaljer i stavning och ordval.
I bokens forord siger sig Fjellstrom inte utan vigande skil vilja av-
vika fran sprikformen i de tidigare bockerna. Han nimner ”Lappska
Evangeliie Boken och Postillan”, dvs Ewangeliumeh Ja Episteleh *Evan-
gelier och epistlar’; som utkom tillsammans med psalmerna i Psalm-
Kirje (1744). Det ror sig om hela 279 sidor bibeltexter (Qvigstad &
Wiklund 1899:28). Med ”postillan” avser Fjellstrom svirsonen Pehr
Hogstroms publikation frin 1748, for vilken Hogstrom hade samréte
med prister i nordliga sprakomraden (Nordberg 1955:106). Pehr Fjell-
strom kianner sig ha ansvar gentemot dem som anvinder de tidigaste
kyrkliga bockerna och menar att det inte bér finna nigon “oredighet
eller otydelighet” i den nytestamentliga texten. Man mirker hur be-
kymrad han ir infér dem som skall bedéma sprikformen han ivrat for.
Han lagger kanske viss ironi i orden att de andra ir ”spriket och alla
des dialecter wil magtige”. Vi kan ocksd med goda skil anta att amnet
var aktuellt mellan svirson och svirfar, nir de triffades.
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Det sprikliga och kulturella arvet
efter Pehr Fjellstrom

Pehr Fjellstroms verksamhet som prist och oversittare hindrade ho-
nom inte frin att dven dgna tid it studier av samisk kultur. Vid sina
samtal med samerna fick han uppgifter som han 1755 redovisar i den
lilla skriften om samernas religiosa forestillningar om bjérnen. Texten
i Kort Berdrtelse, Om Lapparnas Bjorna-finge (Fjellstrom [1755] 1981) be-
traktas som den viktigaste killan om samernas bjornceremonier (Pen-
tikdinen 2007:45). Alla moment i dyrkandet av bjornen som heligt djur
i samband med jakten finns dtergivna i denna text (Edsman 1994:70—
72). De samiska termer som forekommer redovisas i sitt kulturella sam-
manhang, vilket underlittar deras tolkning (Korhonen 2007a:27-49).
Fjellstrom visade stor arbetskapacitet, trots hilsoproblem under mer
in trettio ar fore sin dod 1764. En stor motgang var ocksé att han 1758
genom brand férlorade pristgird med inventarier och bibliotek (Haller
1896:91). Efter utgivningen av Nya testamentet kom det inte lingre
ndgra storre arbeten av hans hand. Han blev 67 dr gammal.

Efter Pehr Fjellstroms insatser att skapa kyrklig litteratur pa samiska,
kommer en period d4 man frimst producerar nytryck eller reviderade
utgdvor av det som tidigare publicerats. Nir psalmboken frin 1744
pd nytt utgavs 1786 hade den 133 psalmer mot tidigare 111. Av dem
overfordes 100 i reviderad form. Den samiska de erholl foljde Pehr
Hogstroms inriktning (Forsgren 1988:48; Hasselbrink 1958:38 ff.). Att
psalmboken var viktig ser man av att den s sent som 1876 nytrycktes
utan storre forindringar. Denna psalmbok anvindes parallellt med en
som publicerades 1849 (Same Tjaggolwasen Psalm-Kirje) och som inne-
holl 276 psalmer. Den i sin tur motiverades av att en ny svensk psalm-
bok hade utkommit 1819 (Hasselbrink 1958:30—-41).

Aven boken fran 1849, Same Tjaggolwasen Psalm-Kirje 'Den samiska
forsamlingens psalmbok’, fick en efterféljare i ett nytryck 1895 med
oforindrade psalmer, men denna ging med gudstjinstritual enligt kyr-
kohandboken av ar 1894 (Hasselbrink 1958:44; Qvigstad & Wiklund
1899:57). Tvd samiska psalmbocker brukades saledes under en period
parallellt. Den senare markerar slutet av den tid da Pehr Fjellstroms
och Pehr Hogstroms skriftsprak dominerade. Spraket kom direfter att
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i allt hogre grad grunda sig pa lulesamiskan. Det skulle dréja over ett
halvt sekel frin 1755 innan en fullstindig samisk bibel publicerades
(1811), men de tvd nira medarbetarna hade vilfortjint bidragit till det
kommande verket genom arbetet med de bibeltexter som redan ingick
i en psalmbok fran 1744.

Hur forholl sig strivandena att utge kyrklig litteratur till samiskans
faktiska stillning i forsamlingarna? Nir samer inte behirskade svenska
tolkades predikan i dldre tid, men det kunde enligt en killa frin 1738 ge
sd negativt resultat att samerna inte visade lust att gi i kyrkan lingre
(Haller 1896:99). Lingst i norr hade finskan dessutom en stark still-
ning och befolkningens tvisprakighet motiverade i hog grad att fraimst
finskan brukades som sprik i kyrkan. I Jimtland och i Asele lappmark
hade svenskan motsvarande stillning. En 6verging till storre bruk av
svenska fanns i Asele medan samiskan var starkare i Lycksele och Ar-
vidsjaur. I omradet frin Arjeplog och Jokkmokk och norrut upp till
finsktalande bygder hade samiskan sin starkaste stillning.

Inforandet av det samiska bokspraket kunde med varierande fram-
gang ske upp till Torne lappmark, men stotte dir pa svirigheter. Hog-
strom ivrade vid visitationsresor (1746) for bruk av den litteratur som
utgavs. I Enontekis hade man begirt att f4 bruka finska bocker i kris-
tendomsundervisningen, vilket kyrkans ledning forst avvisade med
motiveringen att ”lapskan var deras ritta modersmal” och samma be-
motande fick man i Utsjoki (Haller 1896:100). I Jukkasjirvi och Kau-
tokeino motsatte man sig inte bruk av samiska “om tjenliga bocker an-
kommo” (Wikmark 1979:105; Hallencreutz 1990:74). Férsamlingarna
tillhorde fram till mitten av 1700-talet Sverige-Finland. Utvecklingen
visar senare under drhundradet att finskan accepteras av samerna och
pé flera hall under 1800-talet blir finskan det sprik som dominerar i
forsamlingsarbetet.

Litteratur under 1700-talets senare del,
Lexicon Lapponicum

Efter Pehr Fjellstroms samiska grammatik och ordférteckning, utgivna
1738, skulle det dr6ja 6ver fyrtio dr innan ett mer betydande samiske l4-
romedel, nimligen ett lexikon, utkom i Sverige. Det som d hinde hade
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anknytning till Pehr Fjellstrom som lirare, prist och sprikutvecklare
i Lycksele. Bland dem som 1743 kom till Lycksele for att f4 undervis-
ning i samiska fanns nimligen adjunkten Eric Lindahl (1717-1793) frin
Umea. Efter en tid som komminister i Sorsele eftertridde han i Lyck-
sele 1767 prosten Fjellstrom och forde det samiska férsamlingsarbetet
vidare. Lindahl var dessutom gift med Fjellstroms dotter Anna Agata
Fjellstrom. Tillsammans med Johan Ohrling (1718-1778), forst lirare
och kyrkoherde i Arjeplog och sedan kyrkoherde i Jokkmokk, utarbe-
tade han ordboken Lexicon Lapponicum (1780), som innehaller det da-
tida samiska skriftsprakets ordforrad. Boken har for eftervirlden blivit
en ovirderlig killa till kunskap om samiskan i sydligare lappmarker.4

Johan Ohrling var huvudférfateare till lexikonet. Han var bordig
fran Ortrisk och i fjirde led ittling till den finske nybyggare som slog
sig ned dir 1674. Efter studier vid Skytteanska skolan i Lycksele med
Pehr Fjellstrom som lirare kom han for fortsatta studier till Hirnosand.
Stiftsledningen dir konstaterade att ”han forstir och talar swenska,
finska och lapska spriken” och av den anledningen menade man att
han i ”lappforsamlingarna” kan ”giéra mere uppbyggelse 4n nigon
infodd svensk, som méste betidna sig av Tolck” (Nordberg 1955:42).
Man ville dirfér understddja Ohrlings studier pa alla sitt. Fran Uppsala
kom han efter hogre studier till en flerdrig tjinst som lirare och kyr-
koherde i Arjeplog. Ar 1774 soker han kyrkoherdetjinsten i Jokkmokk
och nimner som en anledning i sin ansékan mojligheten att fi "mera
kunskap i Lappska sprikets dialecter, hwilket blir nyttigt, om jag ndgon
gang kommer i det tilstdnd, att kunna utgifwa mitt Lappska Lexicon”
(Nordberg 1955:47).

Redan i Uppsala hade Ohrling ar 1742 framlagt en "Dissertation om
Lappska Sprakets Orthographie”, vilket hans lirare professor Johan Thre
niamner i ordbokens férord. Denne tilligger att han drar sig till minnes
att Ohrling redan da planerade att utge ett lexikon (Lindahl & Ohrling
1780:XXIX). Det dr dirfor mojligt att forarbetena till Lexicon Lapponi-
cum hade pagatt under en lingre tid, vilket r kinnetecknande for denna
typ av sprakarbeten. Ordboken har 716 trycksidor och bestér dels av en

4 1 Norge publicerade Knud Leem (1697-1774) en nordsamisk grammatik 1748 och en
liten ordbok 1756. Den forsta delen av hans stora nordsamiska ordbok Lexicon lapponicum
bipartitum utkom ungefir samtidigt med Lexicon Lapponicum.
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samisk ordférteckning med svensk-latinsk 6versittning, dels en mindre
del omfattande svensk-samisk ordsamling (Erik Lindahls bidrag liksom
grammatikoversikten i borjan). Det dr betecknande att stavningsfrigorna
kommer pa tal i férordet. Ohrling skriver dir att han ville f6lja ortogra-
fin i de ”forut utgifna bocker” for att inte dsamka lisaren svarigheter
(1780:XXXVII).

Bruket av konsonanter och vokaler beskrivs i ordboken, varvid det
sdgs att i stillet for diftongerna ue, ud, uo anvindes uo. Det dr en kom-
mentar till det faktum att det omljud som finns i umesamiskan, har
uteslutits till formén for de lite enklare vokalférhallandena i Pite och
Lule lappmark. Omljud ir termen for de vokalforindringar som sker i
tryckstark stavelse (vanligen forsta stavelsen) nir vissa vokaler upptri-
der i efterfoljande stavelse i samband med ordbsjningen. Aven foérenk-
lingar hade gjorts av hur ordens konsonantgrupper i central stillning
i umesamiskan vixlar, vilket kallas stadievixling. Det ir for 6vrigt en
detalj som skiljer umesamiskan och alla varieteter norr om sydsamis-
kan, dir stadievixling saknas.

Lexikon Lapponicum ir ett tidsdokument 6ver den overtygelse man
hade att det var mojligt ate styra sprikutvecklingen med en forenklad
samisk skrift. Egentligen ir det just vad vara kultursprik har gjort,
papekar Gustav Hasselbrink. Skriftspriken dr mer eller mindre "konst-
produkter”, som ”genom undervisning och lisning influerar och nor-
maliserar talspraket”. Att det inte har varit mojligt for samiskans del
“beror pa att alltfor f3 samer lire sig lisa pé sitt modersmal” (Hassel-
brink 1958:219). Idag idr grundprincipen for de lokala samiska sprik-
standarder som finns, att skriften skall vara fonematisk, dvs. si lingt
det gir med ett och samma skrivtecken aterge samma sprikljud.

En fullstindig samisk bibel, Tat Ailes Tjalog 1811

Arbetet med att 6versitta hela Bibeln till samiska foljde tidigare
inriktning. Till projektets forhistoria hor att Direktionen for
Lappmarkens ecklesiastikverk i december 1784 beslutade att den nya
svenska provoversittningen av Gamla testamentet skulle vara forlaga
for den samiska texten. Oversittningen var innu inte godkind, men
man ansig att den hade ett enkelt sprik och var att foredra. Det visar
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sig att Johan (Samuelsson) Ohrlings son Samuel Ohrling (1747-1799),
som efter fadern blev kyrkoherde i Jokkmokk 1779, var villig ta pa
sig huvudansvaret. Som medarbetare i 6versittningsarbetet ville han
ha sin bror, skolmistaren Emanuel Ohrling (1751-1809), Arjeplog,
och skolmistaren Nathanael Fjellstrom (1739-1809), Jokkmokk.
Nathanael Fjellstrom var son till Pehr Fjellstrom i andra giftet. Nu
visade det sig att Samuel Ohrling hade bittre kunskaper i lulesamiska
ian i bokspriket, som ju skulle brukas f6r 6versittningen. Han begirde
darfor att fi "nirmare lira Sédra Lappmarkens Dialect” och anhéll om
medel for resor dit (Tigerstrom 1950:76-77). De genomfordes fran ar
1789 och framét. Detta visar den status bokspraket hade. De kunskaper
Samuel Ohrling hade fran sin tid i Jokkmokk rickte inte for arbetet
med oversittningen som ju skulle ha bokspriket som norm!

P hosten 1794 rapporteras att Oversittningsarbetet pdgick med all
flit”, men att det skulle dréja yteerligare ett r innan allt var klart. Fol-
jande vinter arbetade de tva broderna Samuel och Emanuel intensivt
med texten. De begirde extra anslag for kostnaden till ”den ved och
ljus som under samma Collationering dtgétt uti arbetsrummet” (Ti-
gerstrom 1950:78). Efter detta kommer en period av stindiga svarig-
heter. Samuel Ohrling avlider 1799 och Nathanael Fjellstrém, som
da var prost i Sunne i Jimtland, hade en 6gonsjukdom som hindrar
hans lisning av texten. Tryckning skedde i alla fall ark foér ark och
1807 var halva texten klar, men inte ldngt direfter avled 4ven Ema-
nuel Ohrling. Da avbrots ocksa revideringen av den nytestamentliga
delen av arbetet.

I det skedet kommer forslaget att 6verlita dversynen av Bibelns
senare del till studenten Erik Johan Grénlund (1787-1819) frin
Arvidsjaur. Han var samiskkunnig frin barndomen. Gréonlunds morfar
var Eric Lindahl, en av de tva forfattarna till Lexicon Lapponicum, och
han tillhérde dirmed en slikt som hade utmirke sig i sprakliga sam-
manhang. Hans mormor var dessutom Pehr Fjellstroms dotter. Efter
alla svirigheter meddelade Hirnosands domkapitel till slut den 21 au-
gusti 1811 att Tat Ailes Tjalog Den Heliga Skrift’, blivit firdig. Bibeln
omfattar 2124 sidor och trycktes i 2000 exemplar. En historia for sig
ir att ett separat tryck av den reviderade nytestamentliga delen i 1811
irs bibel bekostades av bibelsillskapen i England och Skottland. Upp-
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lagan faststilldes till 5000 exemplar och spridningen i lappmarkerna
skedde genom Evangeliska sillskapet i Stockholm, bildat 1808 (Fors-
gren 1988:52).

Efter det att den omfattande ordboken Lexicon Lapponicum, hela Bi-
beln och en ny samisk kyrkohandbok (1812) utkommit, bestod publi-
ceringsverksamheten framéver mest av samisk andakeslitteratur (Fors-
gren 1988:52-54). Det enda som utkom pé det sydliga bokspriket och
inte var kyrkliga bocker eller sprakliga hjilpmedel, var samiska alma-
nackor med texter av folkupplysningskaraktir. De utgavs av Kungl.
Vetenskapsakademien frin 1795 och nigra ar in pd 18co-talet. Hir
forbigas dessa smitryck, eftersom huvudiamnet ir litteratur i kyrkans
tjanst.

Den tyske teologen Friedrich Wilhelm von Schubert skriver om
samiskan fran sina nordliga resor i borjan av 18c0-talet att

vad spraket angar i Pite Lappmark, s forstir Lapparne i Arvidsjaur
Svenska; deras Lappska dialekt ir ren och sa olik den i Asele, att Lappar
fran Arvidsjaur och Asele ej forsta hvarandra ... Lapparne i Arjeplog forsta
dem i Arvidsjaur, men kunna ingen Svenska. Svenska nybyggare i Arjeplog
tala, liksom de i Jockmock, mycket Lappska.

For svenskan i Gillivare och norrut giller att

Lapparne forsta ¢j detta sprak; de tala i stillet en blandad Lapp-finska,

pa sina stillen endast Finska. Presterna méste hir predika pa 3 sprik. De
begynna med svenska; upprepa sedan samma predikan p Finska och slut-
ligen pa Lappska (von Schubert 1823-1824:401, 410).

Behovet av samisk litteratur for kyrkans arbete bland samerna vid den-
na tid var uppenbart. Detta var den sprakliga situationen da broderna
Lestadius tilleradde sina tjanster i tvé skilda lappmarker.

Broderna Lastadius och samiskan i tal och skrift

Petrus Lastadius (1802-1841), som 1827-1832 var "lappmissionir” i
sina barndomstrakter i Lule och Pite lappmarker, predikade ofta pé
samiska, som var ett av hans modersmal. I kyrkan holls predikan bade
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pé svenska och samiska och textlisning, boner och psalmsing fore-
kom pé bada spriken. Psalmerna valdes si att melodierna frin den
svenska och samiska psalmboken 6verensstimde (Petrus Lestadius
[1831] 1977a:85). Bara ett samiskt predikoutkast dr bevarat av hans
hand (Nordberg 1974:326). Ute i samisk miljo talade och predikade han
fritc pa samiska. I de fall nybyggare fanns bland dhorarna kunde dven
de vanligen forstd forkunnelsen. I kyrkan brukade han bara ett enkelt
utkast ate halla sig till.

Petrus Leastadius asikter om den kyrkliga litteraturen kommer fram
i samband med att han fick uppdraget att granska en katekesoversitt-
ning av pastor Gustaf Edvard Rhen i Arvidsjaur (1795-1843). En av
de tidigare granskarna, kyrkoherden Johan Ullenius (1778-1847) i
Jokkmokk, hade foreslagit en separat 6versittning f6r Lule lappmark
(Nordberg 1974:113), vilket Petrus Lzastadius kraftigt reagerade mot.
Ullenius kom frin Unbyn i Boden och han hade enligt Lastadius lirt
sig samiska genom ”studium och lexicon”. Lastadius diremot kunde
sedan barndomen den samiska som talades i Jokkmokk. Han sade sig
visserligen vara smickrad av att hans modersmal ansigs sd rent och
vackert att Ullenius féredrog det framfor bokspraket, men han var
tyvirr tvungen att vara “opatriotisk” och bestimt avstyrka forslaget.
Hur skulle det se ut om man hade olika katekesoversittningar for
sddana svenska dialekter som t.ex. dalmalet med mangdubbelt antal
talare i forhallande till samiskan i Jokkmokk? Det var ju dessutom
inte tal om att ta stillning till ndgon sydlig eller nordlig dialekt utan
det gillde ett samiskt ”bok-sprik” som hade ”auktoritet” (Lastadius
[1833] 1977b:144-145).

Johan Ullenius skulle senare fa revansch via Petrus’ bror Lars Levi
Leastadius (1800-1861), som blev utndmnd till kyrkoherde i Karesuan-
do 1826. Vid den tiden fanns det enligt uppgift bara tvé svensktalande
personer i férsamlingen, medan samernas antal var ca 500 och nybyg-
gare med finska som dagligt sprik var omkring 200 (Larsson 2004:36).
I husférhoren brukades finska vid lisning men samiska vid samtal om
det ldsta "emedan Barn och yngre Personer icke dro det finska spraket
fullkomligt magtige”, och Lars Levi Lastadius konstaterar 1837 att
“finska spraket ir Forsamlingens allmidnna religions Sprak” (Berit-
telse om Karesuando forsamlings tillstind 1836-03-29). Det var dirfor
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nodvindigt for Lastadius att i forvig studera finska, vilket han fick viss
ledighet for (Wikmark 1980:82). Hans hjilpmedel var en finsk ordbok
och grammatik, som han hade fatt av vinnen och forskarkollegan Carl
Axel Gottlund i Finland. Gottlund hade redan tidigare fatt Lexicon
Lapponicum av Laestadius (Boreman & Dahlbick 1965:324; Wikmark
1980:82).

Det finns en levande 6gonvittnesskildring skriven pi samiska av en
kautokeinosame, Anders Persen Bzr (1825-1882), som under en pask-
helg i slutet av 1840-talet deltog i gudstjinsterna i Karesuando. Samer-
na frin Kautokeino bodde under helgdagarna i portet hos Lars Levi
Lestadius och hans familj. Lastadius predikade i kyrkan pé finska och
samiska bade pa for- och eftermiddag under de fyra helgdagarna och
samlade dessutom dhorare i kammaren till sitt porte, ”sé att det varje
kvill var sa fullt med folk att man inte kunde fi in en pinne ens”. Folk
satt och stod, kom och gick, ”och pi det viset brukade hans predikan
om bittring, vickelse och nyfédelse pagd inda till midnatt och i prist-
portet var det si mycket folk som portet bara kunde rymma” (Haetta &
Bar 1958:81, 84-85). Motena i portet var sikert pa samiska, eftersom
kautokeinosamerna ”var f6ga kunniga i finnska spriket” (Wikmark
1980:84). Det som beskrivs av Ber tillhor tiden efter visitationsresan
i borjan av 1844, d Lastadius i Asele motte Maria, som i sjilva verket
var frdn Norrbyn i Follinge och hette Milla Clemensdotter (Wikman
1980:201-204). Vid det métet fick han ”se vigen, som leder till livet”
och fick kinna en ”férsmak av himmelens glidje”, som han sjilv har
skrivit. Den nya trosvissheten priglade sedan pa ett helt annat sitt
hans predikan.

Bakgrunden till Lars Levi Lastadius’
forsta samiska skrift

Efter drygt ett artionde i Karesuando griper Lastadius pennan och
skriver ndgra korta samiska texter. En anledning var den utbredda
dryckenskapen i férsamlingen, en annan den inspiration han uppen-
barligen hade fitt genom en fransk vetenskaplig expedition, La Recher-
che-expeditionen, som pégick under dren 1838-1840. Lastadius var
hosten 1838 guide och firdledare for deltagarna och inkvarterade dem
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bade di och senare i sin tringa pristgird (Pentikidinen & Pulkkinen
2011:93-98). For sina insatser for expeditionen tilldelades Lastadius
1841 den franska hederslegionens riddarkors. I kontakterna med frans-
minnen féddes Lastadius’ plan att sammanstilla en skrift om samisk
mytologi (Lastadius 1959; 2000). Mindre kint dr att han dven inspi-
rerades till sitt samiska forfattarskap.

Nir han i juli 1837 hos konsistoriet anhdller om tryckning av texten
Halaitattem Ristagasa ja Satte almatja kaskan ’Samtal mellan en kristen
och en vanlig minniska’ kallar han den ”Lirobok pa Lappska spraket”.
Det ir lite mirkligt med tanke pé att den samiska texten ir en pamflett
mot dryckenskap och en formaning till kristet liv. Férfattaren skrider
inte orden om en drinkares uppférande och det 6de han kommer att
mota. I ett brev 26 september 1838 tillfogar han att man i den franska
lappmarksexpeditionen 6nskade fa bide den samiska och svenska tex-
ten befordrad till trycket som ”prof pa det Lappska Sprikets egenheter,
i hvilket fall hela afhandlingen kan tjena till lirobok fér nybegynnare i
nimde Sprik”. Det 6nskemélet kom troligen fran fransminnen redan
vid forberedelserna for expeditionen ndgon ging under dr 1837. I annat
fall hade Lastadius nog inte kallat texten for en ”lirobok”.

Konsistoriet hade ingen i Hirnésand som kunde bedéma texten
och bad tvi prister, Olof Lindahl, Asele, och N. J. Sundelin, Lycksele,
att limna utlitanden och de svar som de sinde var inte nidiga. Om
samiskan sdger Sundelin att den inte skulle kunna begripas av mer
in ett fital samer. Spriket var provinsiellt vardagssprik och inneholl
ord som saknades i Lexicon Lapponicum. Ortografi, syntax och ordfor-
rdd borde folja det boksprik som brukades. Lindahl var dven negativ.
Texten avvek betinkligt frin den ”gamlaste tryckta Lappskan” och
formaningen till nykterhet och kristligt liv verkade han inte se nigot
virde i (Wikmark 1980:90-91).

Det var naturligt att ldta Laestadius sjilv yttra sig. Han bad di pas-
torsadjunkt Fredrik Engelmark och kyrkoherde Johan Ullenius, bada
frin Jokkmokk, och skolmistaren Gustaf Engelmark och pastor Henrik
Lestadius frin Gillivare, att sinda in beddmningar. Engelmark menar
att texten var klar och ren “ehuru afvikande fran det wanliga Lappska
Bok-spraket” och fullt begriplig i Gillivare, Jokkmokk och norra Ar-
jeplog. Ullenius, som nu fick sin revansch gentemot Petrus Lastadius,
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konstaterar att manuskriptets samiska dr den ”lapparne bruka i sitt
hwardagstal”. Vid upplisning av texten hade samer med leenden och
glad uppsyn visat sitt gillande. I Jokkmokk hade man ju onskat att
fa en nyligen omtryckt katekes i denna sprakform for ”vi hafva stor
moda med att bibringa wéira barn rittlisning i denna Cateches; ty
spriket hwarpé den ir skrifwen, afviker mycket frin wirt modersmal.”
En sidan text forsvarade forstaelsen, medan Lastadius’ text diremot
var ”den renaste, mist eleganta och wackraste Lappska, jag fér min
del nagonsin list”, avslutar Ullenius sitt utlitande. Lastadius’ skrift
trycktes 1839.

Lulesamiskan finner en litterir form

Ar 1842 utkom Lastadius’ andra skrift Prediko Nobbe Jiuld Peiwen naln
"Predikan pd Annandag jul’. P4 forsitesbladet finns forfattarnamn och
titel men lite mirklig 4r Andelsen -sze i inessivformen Karesuandosne i
Karesuando’. Aven postpositionen zaln, ’pa’, som hirrér frin samiskan
soder om lulesamiskan, ingér i titeln. Kan detta vara tryckeriets tilligg?
Denna text dr ocksd en flammande nykterhetspredikan. Intygen frin
Jokkmokk och Gillivare infér tryckningen var nu lika lovordande som
tidigare. Spraket foljde mer ”Lapparnas eget uttal, in den wanliga Bok-
Lappskan”. De omdémen som kom konstaterade att texten stimde
helt med samiskt "umgingessprik, hvilket den wanliga Boklapskan
icke gor”.

Men hur nira vardagligt tal var texternas samiska for samer i Karesu-
ando? Lastadius hade 1842 skrivit till konsistoriet att hans forsta skrift
var "skrifven efter norra Lappmarkens dialect, som brukas i Jockmock
och Gellevare, men ir tillika vil forstielig i Arjeplog, Jukkasjirwi, Ka-
resuando och Koutokeino”. Han hade med andra ord lagt till nigra
trakter i norr, som hans bedéomare i Jokkmokk inte hade nimnt. Med
tanke pd mojlighet till muntlig kommunikation pd samiska kan man
inkludera Jukkasjirvi, Karesuando och Kautokeino, men i form av en
accepterad skriven samiska skulle man inte kunna rikna med en sprid-
ning till de nu nimnda nordligaste omridena.

Med Taluts Suptsasah, Jubmela pirra ja Almatji pirra’ Gamla berittelser,
om Gud och om minniskor’ (1844 ), fir samerna en biblisk historia pd
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hela 259 sidor indelad i ett attiotal avsnitt. Denna géng vill konsistoriet
veta om de tidigare bedémarna i Lule lappmark anser att texten f6ljer
”den dialect, som talas af Lappska allmogen i den nordliga delen av
Lappmarken” och alla var positiva. Vi ser nu att kyrkans ledning foérstir
var man bor inhimta omdémen om texterna. En svingning i prister-
skapets officiella instillning visar sig ocksd, nir man i ett protokoll frin
pristmotet i Pited 1842 konstaterar att skriften visserligen avvek frin
de sodra lappmarkernas sprik men att det i norr diremot var efter
Lappska allmogens begrepp med sirdeles skicklighet limpad” (Wik-
mark 1980:101). Lastadius’ mil med skriften, som var pedagogiskt
indelad i korta stycken, var att i enkel form géra Gamla testamentet
kint bland samerna. Bibeln fran 1811 kunde de varken "medféra eller
bevara frin vita pa sina flyttningar till Norrska kusten” och Petrus
Lastadius hade skrivit att "den nistan kan sigas utgéra en mansborda”
(Forsgren 1988:62).

Aven Nobbe hélaitattem Ristagasa ja Satte Almatja kaskan *Det andra
samtalet mellan en kristen och en vanlig méinniska’ (1847) handlar
om férmaningar mot dryckenskap. Flera drastiska vindningar i sam-
talet lockar till fortsatt lisning (Kintel 2002:50-51). Vi kan sdga att
Lastadius i de forsta texterna har sammanfort sin pristerliga kallelse
med nykterhetskimpens och sprakmannens. Méjligheten att f sma-
skrifterna tryckta ldg ju i den kristna férkunnelse de inneholl. Sam-
tidigt fanns malet att dstadkomma nykterhetsféreningar. En sidan
bildades ocksd 1843 som en av de forsta i Sverige. Lastadius’ brev-
vixling med Peter Wieselgren var dirfor naturlig (Boreman & Dahl-
bick 1965:165-168). Idag ir det svart for oss att forstd hur Lestadius
kunde forfatta sina skrifter i ett rokigt och svagt upplyst pristporte
i Karesuando.

Leastadius var naturligtvis fortrogen med det av kyrkan sanktionera-
de sydliga skriftspraket, men han fick efter utnimningen som visitator
for stiftets alla lappmarker ar 1843-1844 mojlighet att pd nira hall lira
kinna den sprikliga variation som ridde fran jimtlindska Féllinge i
soder och norrut. Han antecknar i sitt visitationsprotokoll att varken
vuxna eller unga samer i Follinge hade tillrickliga kunskaper i svenska
och dirfor borde pristerna vara "bevandrade i den Lappska dialect,
som der talas, hvilken ir si pass afvikande frin Umea Lappmarks dia-
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lect, att de religions Bocker, som vanligen begagnas i andra Lappmar-
ker, icke kunna af Folinge Lappar begagnas” (Wikmark 1980:188).

Nir han limnar det sydsamiska omradet och nar Lycksele, skriver
han att barnen ir rict duktiga pd ate lisa bade svenska och samiska.
Samma sak giller vid sammankomsten i Stensele den 13 januari 1844,
”dock tycktes sjelfva dialecten vara nog afvikande fran den vanliga Bok-
Lappskan” (Visitation i Stensele 1844-01-11--13, laestadiusarkivet.se).
Inte ens i det umesamiska omride dir bokspraket en ging skapades
motsvarade det sirskilt vil den muntliga samiskan. De lulesamiska tex-
ter Laestadius sjilv producerat star diremot mycket nira den muntliga
lulesamiska som dnnu talas i Jokkmokk.

En slutsummering av kyrklig bokutgivning pa samiska i Sverige
1619-1850 slutar med antalet 115 bocker. Av dessa dr 93 pa det samiska
bokspriket och 6vriga fordelar sig (enligt den indelning av de samiska
varieteterna som nu giller) i minskande grad mot séder och norr med
endast ett verk for sydsamiska och ett for nordsamiska, nirmast torne-
samiska (Forsgren 1988:bilaga 1).

Kyrklig litteratur fram till arbetet med det
lulesamiska Nya testamentet

Det drojde omkring ett halvt sekel innan Lars Levi Laestadius’ samiska
forfattarskap fick en fortsittning i ett verk av central kyrklig betydelse,
nimligen en 6versittning av Nya testamentet till lulesamiska. Leastadi-
us hade inte sammanstillt ndgon grammatik eller ndgon tryckt ordlista,
men det 4r troligt att hans texter piverkade studenten Karl Bernhard
Wiklund (1868-1934) att pa 1880-talet soka sig till Lule lappmark for
att bekanta sig med omridets samiska (Karlsson 2000:12). Detta re-
sulterade senare i en mindre ordbok och i en grammatikframstillning
av Wiklund.

Tillkomsten av en 6versittning av Nya testamentet har emellertid en
intressant forhistoria, som har anknytning till Lars Levis bror Petrus. I
brodernas ungdom hade kyrkoherde Carl Erik Leastadius (1775-1817)
tagit hand om sina forildrar, Carl och Brita, och halvbréderna Lars Levi
och Petrus i Kvikkjokk. De var dtta respektive sex ar gamla nir de kom
till Carl Erik. Denne uppfostrade broderna tills de kunde fortsitta sin
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hogre utbildning (Wikmark 1980:58). Petrus gengildade detta genom
att 1827 ta hand om Carl Eriks son Johan, nir denne var tolv dr gammal
och fostra honom sé att han 1835 kunde avligga studentexamen och
dret efter borja studierna vid Uppsala universitet (Nordberg 1974:93,
440). Redan pa den forsta resan som de gjorde tillsammans efter Johans
studier och som foretogs med hist och slidde frin Pited i riktning mot
Arjeplog, dir Petrus Lestadius skulle borja sin tjinst som missionir
bland samerna, korde de i diligt vider vilse ndra Gratrisk och var nira
att ge upp hoppet om att na fram (Lastadius 1977a:254-255).

Johan Lastadius (1815-1895), som senare under lang tid var kyr-
koherde i Jokkmokk, brukade sina gedigna kunskaper i lulesamiska
for bade storre och mindre oversittningsuppgifter. Storre arbeten
av honom ir oversittningen av Matteus evangelium, Ailes Matteusa
Evangelium (1881), och Luthers huspostilla, Doktor Martin Lutherusa
Kaadttepostilla (1893). Andra oversittningar ir Bibel-historia (med sa-
misk-svensk text, 1877; tryckt med enbart samisk text 1895) och Dokror
Marten Lutherusa Utseb Katekesa (1880; Qvigstad & Wiklund 1899:68—
73). Mindre uppmirksammat ir att Petrus Lastadius sjilv 1839, da i
tjanst som kyrkoherde i Vibyggera, av domkapitlet hade tillfrigats om
han ville 6versitta Krigholms postilla till samiska (Nordberg 1974:278).
Det gillde Aftonsangspostilla (1837) av Anders Krigholm (1793-1863),
pastor i Stringnis. Nir Petrus i ett brev till biskop Franzén i Hirno-
sand atar sig uppgiften, ber han samtidigt att fi ”en Lappsk Bibel och
ett Lappskt Lexicon”, dvs. huvudverken 6ver det gamla bokspriket
fran 1811 respektive 1780. Broderna Lastadius hade nimligen tilldelats
skrifterna av biskop Almqvist vid deras pristvigning 1825, men Petrus
hade da inte kunnat ta emot de omfingsrika bockerna, eftersom han
genast efterdt pa skarskidor skulle dtervinda till studierna i Uppsala
(Nordberg 1974:53, 407, 463). Han hade senare uppenbarligen med
sina goda muntliga kunskaper fullgjort sin tjinst i lappmarken, men
nu behovde han bockerna for att kunna 6versitta postillan. Den planen
sticktes dock av Petrus Lastadius’ bortging redan 1841.

Vid en tid som nira sammanfaller med priastmotet i Pited (1842 ), dir
man kollektivt hade rekommenderat tryckning av Lars Levi Lastadius’
bibliska historia pd god lulesamiska, ser vi alltsd att hans bror hade varit
beredd att versitta en postilla till det gamla bokspraket! Detta var med
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andra ord tiden nir det forsta samiska skriftspraket gick mot sitt slut.
Vissa bocker utkom eller planerades visserligen for nytryckning pa det
sydliga bokspriket. Ett exempel dr uppgiften vid pristmotet 1842 atten
boktryckare planerade att dter ge ut Pehr Hogstroms postilla frin 1748
(Nordberg 1974:318). Reviderad av J. Mortsell utkom den i en andra
upplaga i Hirnosand med titeln Kristjakkokes dppetus tabdemesne ja par-
gosne, ailekes-ja passe-peiwi ewangeliumi melt, tiilgestum (1855). Aren kring
mitten av 1800-talet blev alltsd en brytningstid mellan nytt och gam-
malt och broderna Leastadius forkroppsligade skilda meningar om vad
man borde satsa pa. Trots sin uppfostran hos Petrus Lastadius foljde
Johan Lastadiusialla fall Lars Levis inriktning och hans 6versittningar
gav en god grund for det nya skriftsprak som senare skulle vixa fram.

Nya testamentet fir en ny litterir form

Initiativ till en nyoversittning av Nya testamentet till samiska togs
1896. Av en anhdllan till Kungl. Maj:t om planeringsmedel framgir
det att kyrkoherde Per Gustaf Calleberg (1861-1925), Arjeplog, kom-
minister Torsten Hildebrand Svartengren (1847-1920), Luled, och vice
pastor Olof Bergqvist (1862-1940), Gillivare, frin 1904 Lulea stifts
forste biskop, var villiga att fordela arbetet mellan sig. Texten skulle
fore tryckning granskas av docenten K. B. Wiklund (1868-1934), frin
1906 den forste professorn i finsk-ugriska sprik vid Uppsala univer-
sitet. Det kom ett positivt svar frdn Oscar IT och man fick 536 kronor
och 86 ore for ett mote under tre dagar med biskopen i Hirnosand
som ledare. Motet behovdes eftersom det ”inom lappska spraket fun-
nes flera olika dialekter, och full enighet icke ridde mellan sakkunniga
med afseende 4 den dialekt, som borde foljas, eller hvilken ljudbeteck-
ning och ordbéjning m.m., som i en bibelupplaga borde anvindas”.
Kostnaden for arbetet skulle bli ca 1050 kr och korrekturlisning till-
kom med ca 300 kr. Upplagan pad 2000 exemplar beriknades kosta
2100 kronor att trycka. Hernosands stifts bibelsillskap var redo att
bidra med 2000 kronor om minst 500 ex. delades ut gratis till fattiga
samer (K. B. Wiklunds samling, Uppsala universitets handskriftsavdel-
ning).

Wiklund avfattade en handskriven promemoria infér planeringsmo-
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tetiapril 1897. Viktigast var att ta bort sydliga drag, eftersom samiskan
i soder hade gate tillbaka sd kraftigt. Sedan behandlas frigan om man
skulle folja samiskan i Pite, Lule och kanske delvis Torne lappmarker.
"Ett Lulelapskt skriftsprak skulle utan svarighet forstas i Pite lappmark
och dtminstone sodra delen av Tornelapskans omrade, under det att ett
Pitelapskt skriftsprik omojligen skulle kunna utan stor svarighet for-
stasiTorne lappmark eller ett Tornelapskt i Pite lappmark.” Att blanda
dialektdrag, som man tidigare hade gjort, ansig Wiklund olimpligt.
Han beskriver detaljerat forsta och andra stavelsens vokaler pa elva
titt skrivna foliosidor. Konsonanterna kriver lika stort utrymme. Det
ar tydligt att Wiklund inte ville limna ndgot at slumpen vid det kom-
mande motet.

Senare tillfogas prov pa femte kapitlet i Matteus evangelium i tre ver-
sioner. Det forsta visar Johan Lastadius’ 6versittning 1881, den andra
versionen av samma text foljer samiskan i Sérkaitum och den tredje
har den stavning Wiklund foreslar. Efter dessa kommer kommentarer
om ord och uttryck. Planeringsmotet holls under biskop Martin Jo-
hanssons ledning den 26-30 april 1897 i Hirnosand. Den s.k. svenska
normalupplagan av Nya testamentet 1884 skulle vara grund for arbe-
tet. Aven om Wiklunds principer antogs, skulle det finnas viss frihet
i detaljer ”som sprikets uttal nodvindigt krifver, men att de & andra
sidan icke skulle utan verkliga skil avvika fran hvad folket genom hifd
vant sig vid”. For egen del var Wiklunds inriktning mer eller mindre
klar genom arbetet med Lule-lappisches Worterbuch (1890). Vid motet
fordelas de olika delarna av Nya testamentet mellan dem som lovat
medverka. Arbetet fram till tryckningen tog uppskattningsvis fem ar.

Minnesanteckningar visar att man under arbetets ging kimpade
med sprékliga problem liknande dem som senare forekom i nytesta-
mentligt arbete. Det gillde ofta hur man skulle forhalla sig till samiskan
i det omrdde man valt att grunda skriften pa. Omradet frin Arjeplog
upp till Gillivare var mer enhetligt in det som det dldsta skriftspraket
hade forsoke ate forhalla sig till. Ingen av 6versittarna hade lulesamiska
som modersmal, men de var teologer som hade haft goda méjligheter
att lara sig samiska. I ordval och meningsbyggnad kan man se en pa-
verkan frin svenskan. Genom Bergquist och Calleberg var Gillivare
och Arjeplog representerade men ingen kontakt férekom med lulesa-
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misktalande i Norge, vilket blev viktigt i modern tid (se nedan). Ett
problem var att vilja mellan ord och uttryck som varierar i muntligt
sprik inom det lulesamiska omradet i vidaste mening. Ar 1903 kunde
det lulesamiska Nya testamentet tryckas.

Skriftsprik och litteratur under
forsta hilften av 1900-talet

Den inriktning som valts for Atd Testamenta (1903 ) och som kan foras
tillbaka pd K. B. Wiklund, fick en fortsittning i bocker for sprakinlir-
ning. Wiklund uttalar i en av dessa bocker sin dom 6ver det tidigare
sydliga skriftspriket, nir han foérklarar att skriften nu blivit forenklad
i det att en mingd for de sydligare lapska dialekterna karakteristiska
egendomligheter borttagits” (Wiklund 1915:301). Han tinkte nog pa
skriftens déiliga anslutning till uttalet, utelimnandet av omljud och
dalig redovisning av konsonantvixlingar m.m., men Wiklund nadde
inte heller sjilv fram till det som kan anses tillfredstillande.

Lulelapsk ldrobok (upplagor 1901 och 1915) har tva parallella spalter,
dir den ena visar en text enligt Wiklunds skrivhorm och den andra
dterger lulesamiskt uttal med hjilp av vissa tilliggstecken (1915:151
ff.). Det visar sig dirvid att i den skriftsprikliga texten sammanfal-
ler t.ex. kort (2) och lingt a-ljud (4) sd att ord som mdnnd *barn’ och
mannd’han/hon gar’, aterges som manna. Diftongen -oa-, som aterfinns
i lulesamiskan fran Gillivare i norr till grinsen mot Arjeplog i soder,
dterges genomgdende med -d-. Det kan mojligen vara en eftergift for
arjeplogssamiskan, men det innebir att ett mindre omrade har fatt
dominera 6ver ett betydligt stérre. Andra val som strider mot uttalet
kunde nimnas. Ett faktum ir att vid en jaimforelse mellan K. B. Wik-
lunds och Lars Levi Lastadius’ Tdluts Suptsasah... (1844), som ocksi
visas med ett textprov i Lulelapsk lirobok, kan man konstatera att det
ar relativt lite som skiljer dem at. Nagra vokalkvantiteter ér till och med
korrektare atergivna av Lastadius. Under mer én ett halve arhundrade
hade siledes Lastadius’ intuitivt skapade skrift kunnat besta sa vil att
den inte kommer langt efter Wiklunds.

Under drhundradets forsta &r utkom pa detta nyskapade lulesamiska
skriftsprik lirobocker i historia som C. T. Odhnera dpatis-kirje aitek-lanta
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historian. Almoka skdulaita,’ C.T. Odhners lirobok i fiderneslandets his-
toria. Bearbetad for folkskolor.” (1905 ) och uppbyggelseskriften Lakka-
mus samita *Lisning for samer’ (1905-1907) i tolv nummer samt vissa
lagtexter for renskotande samer. Det skulle dock dréja fram till mitten
av 19oo-talet innan mer betydande kyrklig litteratur producerades.
Idag ir efter fortsatt utveckling lulesamiskan ett regionalt standard-
sprik som brukas inom ménga samhillsomriden.

Utvecklingen i Norge bor ocksi nimnas i korthet. Samiskan inom
Norden paverkar alltmer forhallanden 6ver grinserna. Nya testamentet
oversattes i Norge till nordsamiska 1840 och hela Bibeln utkom 1895.
Nordsamiska ordbocker utgavs tidigt av sprikminnen Knud Leem
1768-1781, Nils Vibe Stockfleth 1851, Jens Andreas Friis 1887 och senare
av Konrad Nielsen 1932-1962. Nielsen 6versatte dven kyrklig litteratur,
bland annat en kyrkohandbok, Al’tar-gir’je (1926), och en evangeliebok,
Tek’sta-gir’je (1927), som var i bruk langt fram i tiden. Aven pa svensk sida
framstilldes lexikon. Sydsamiskan behandlades i Warterbuch des Siidlap-
pischen (1923) och ord frin ett flertal samiska varieteter ingar i Lappisher
Wortschatz 1-11 (1939) av den finske sprikforskaren Eliel Lagercrantz
(1894-1973). Aven 6stsamiska ordbocker har utkommit i Finland un-
der 1900-talet. Det som sirskilt bor nimnas pa svensk sida dr Lulelapsk
ordbok (1946-1954) av komminister Harald Grundstrom (1885-1960)
och det sydsamiska lexikonet i tre band av Gustav Hasselbrink (1900-
1982), Siidlappisches Worterbuch (1981-1985). Det ir intressant att alla de
nu nimnda ordboksforfattarna hade teologisk utbildning. Ndgra hade
dven varit i forsamlingstjinst under minga ar. Pa svensk sida innebar
Grundstroms och Hasselbrinks lexikonarbeten mycket for lulesamiskans
respektive sydsamiskans moderna utveckling (Larsson 1997:112-113).
Samma personer producerade dven oversittningar av bibeltexter, psalmer
eller kyrkliga handbocker.

Den nordsamiska ortografi som giller i dag har delvis sitt ursprung
hos Stockfleth (1786-1866), som vid kontakt med den danske sprak-
forskaren Rasmus Rask (1787-1832) fick uppslaget till principen om
sirskilda skrivtecken for en del sprikljud, som tidigare tergivits med
bokstavskombinationer (Bergsland 1952:29). Efter vissa férindringar,
forst av Friis och senare av Nielsen, har denna rationella stavnings-
princip traderats fram till den ortografi som faststilldes 1979. I den
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finns de speciella konsonanttecknen ¢, §, %, d, ¢ och . Aven 4 for lingt
a-ljud hirror yteerst frin Rasmus Rask. Av dessa har den lulesamiska
ortografin frin 1983 overtagit 4 for langt a-ljud och » for ng-ljudet,
medan de andra motsvarar eller ingir i kombinationerna som inne-
héllet konsonantljuden zs, #, dj och sj. Nordsamiskans & och ¢ som ir
tonande respektive tonldst lispljud (dentalspirant), saknas i lulesamis-
kan. De sistnimnda konsonantljuden dterfinns diremot i delar av arje-
plogs- och umesamiskan, dir de tva skrivtecknen ocksa anvinds. Det
standardiserade nordsamiska skriftspraket bygger pi de finnmarkssa-
miska och nordfinska varieteternas form- och ljudsystem. Ordférridet
i tre huvudvarieteter i Norge ingér i Konrad Nielsens (1875-1953) stora
ordbok i fyra band fran 1932-1962 och i en del lirobocker som han
utgav. Den viktigaste grunden for dagens nordsamiska aterfinns i det
talade spriket i inlandskommunerna i vistra Finnmarken.

Innan de nord- och lulesamiska ortografierna hade utformats och
slutligen godkintsisenaredelenav1goo-talet,skapadesettsamnordiskt
skrivsitt for den litteratur som behovdes for undervisningen i samiska,
som nu borjade forekomma i skolorna. Initiativet togs av professor
Knut Bergsland (1914-1998) i Oslo och Israel Ruong (1903-1986),
professor och sameskolinspektor i Uppsala. Man lyckades den gingen
inte fi Finland att ansluta sig. Med Konrad Nielsens stavningsregler
som grund utformades ett system som har kommit att kallas Bergsland-
Ruongs ortografi. Den faststilldes 1948 av de hogsta skolmyndighe-
terna i Norge och Sverige (Bergsland 1952:36 ff.). I Finland anvindes
under samma tid en ortografi som forst hade utarbetats av professor
Paavo Ravila (1902-1974) och som under 1950-talet modifierades av
professor Erkki Itkonen (1913-1992).

For sydsamiskan och umesamiskan utgavs fore varieteternas slut-
liga stavningssystem liroboken Sdmien lukkeme-girjd, ’Samisk lisebok’
(1957). Den inneholl sydsamiska och umesamiska berittelser med ord-
lista. Boken, redigerad av Knut Bergsland och Gustav Hasselbrink,
visar hur Bergsland-Ruongs ortografi frin 1948 kunde brukas pa syd-
lig samiska. Hér finner man tecknen $, ¢, 2,  etc., som senare ersat-
tes med teckenkombinationerna sj, #, dzj, ng etc. kinda fran nordiska
sprik. Knut Bergslands samarbete med samer i sydligt omrade, frimst
lirarinnan Ella Holm Bull, Snésa, resulterade senare i den sydsamiska
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ortografi som faststilldes 1978. Den umesamiska delen i liseboken
frin 1957 ir den forsta ansatsen i modern tid att revitalisera varie-
teten, vilket senare nidde fram till en ortografi faststilld av Samisk
spraknimnd. Fér umesamiskans del finns ett betydande killmaterial
i form av orduppteckningar (Larsson 2012:41-78) och inspelningar.
Publicerat text- och ordmaterial ir i stort sett bara Warterbuch des Wald-
lappendialekts von Mald und Texte zur Ethnographie (1958) av Wolfgang
Schlachter. Uppteckningarna gjordes 1940 under svira forhallanden
(Korhonen 2013:329-334).

Nir utvecklingen for de olika samiska varieteterna hade resulterat
i faststillda ortografier, kunde det sprikliga arbetet fortgd med storre
effektivitet dn tidigare. Efterhand har goda ordbocker skapats pa nord-
samiska for finsktalande (Sammallahti 1989), norsktalande (Kéaven
et alii. 1995) och svensktalande (Svonni 2013). For lulesamiskans del
utkom for svensktalande en ordbok fore och efter ovannimnda Bergs-
land-Ruongs ortografi (Korhonen 1979; 2007b; Spiik 1994). I Norge
har en dubbelriktad lulesamiska nitordbok publicerats 2012 av Anders
Kintel, Tysfjord. Pa sydsamiska finns f6r norsktalande (Bergsland &
Mattsson Magga 1993; Magga 2009). Nagra av ordbockerna dr dub-
belriktade, andra redovisar ordforridet i separata bocker fran finska
eller nordiska sprak till samiska.

Kyrkliga tjanster med samisk inriktning
under senare delen av 19oo-talet

Den kyrkliga litteraturen under 19oo-talets senare del och borjan av
2000-talet bor beskrivas tillsammans med uppgifter om samiskans
stillning som predikosprik och de sprakliga behorighetskrav som fanns
for kyrkliga tjinster. Folkrikningen ar 1945 beriknade samernas an-
tal i Sverige till ca 10 coo personer, men i en statlig sameutredning
frin 1975 kom antalet att hojas till ca 20 coo samer. Aven de siffrorna
har reviderats 2009, d4 man med ett bittre underlag for berikningen
stannar vid 36 coo, som anses mer rittvisande.’ Det illustrerar osiker-

5 Samernas hilsosituation i Sverige - en kunskapsoversikt. Sédra Lapplands forsknings-
enhet. 2009. http://www.sametinget.se/40268
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heten betriffande samebefolkningens storlek, vilket ir ett memento
angdende andra aspekter pd samer och samiska férhillande. De flesta
samer bor i Norrbottens lin, men i Jokkmokk ir den samiska andelen
av befolkningen storst, ca 21 procent. Antalet samer i Stockholm ligger
i nivd med antalet i Visterbotten.

For kyrkans del har inrittandet av Samiska radet i Svenska kyrkan
(1996) varit ett site att 6ka samiskt inflytande i kyrkliga frigor. Radet,
som borjade sin verksamhet 1997, ir direkt understille Kyrkostyrelsen.
Ledaméterna viljs pd forslag av Sametinget och de nordliga stiften
och utses av Kyrkostyrelsen. Till samiska rddets hjirtefragor hor bland
annat de samiska konfirmationsligren, frigorna om litteratur for kyr-
kans samiska verksamhet och frigor om samernas utsatta stillning i
majoritetsbefolkningen 6verlag. En dterblick pa de samiska frigorna i
Svenska kyrkan, kyrkliga tjinster, behorighetskrav m.m. dr nu befogad.

I Sorsele togs det samiska sprikkravet for kyrkoherdetjinsten bort
1913, i Arjeplog skedde det i praktiken 1925, di innehavaren som for-
bundit sig att lira sig samiska inte gjorde det. Formellt togs kravet
bort dir 1953. I Jokkmokk krivdes det dannu 1952 att sokandena visade
kunskaper i samiska, men vid senare tjinstetillsittning fanns sprik-
kravet inte med lingre. I Jokkmokks forsamling har samiskan som
sprik i kyrka och lestadiansk vickelse haft stark stillningen. Pehr
Hogstrom skrev for nira tre hundra &r sedan att ”i Lule-Lappmark
brukar man Lapskan, det mist alla bide Finnar samt Borgerskapet
och andra Swenskar kunna nagorlunda birga sig med” (1747:76-77).
Annu i mannaminne talade nybyggare i de vistra fjilldalarna samiska
och flera prister kunde samiska fram till sen tid och brukade spriket i
sin tjanst. Fran Gillivare och norrut har finskan diremot haft stillning
som muntligt sprak i alla samhallsfunktioner, vilket 4ven paverkade
sprikens inbordes relationer i forsamlingsarbetet. Det var en nackdel
for en prist att inte ha kunskaper i finska i de nordligaste férsamling-
arna.

Lulesamiskan levde i Jokkmokk vidare som kyrkosprak genom pros-
ten Otto Lindgren (1884-1952), som var samisktalande frin barndo-
men, och komministern, ordboksforfattaren och psalmboksredaktoren
Harald Grundstréom. Annu uppehaller forre prosten Johan Mirak (f.
1928) lulesamiska gudstjinsttraditioneriforsamlingen. Under 1950-ta-
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let kom emellertid en mellanperiod da sokanden till kyrkoherdetjins-
ten inte uppfyllde sprakliga behorighetskrav och samerna i Jokkmokk
motsatte sig att kunskapskravet togs bort. Situationen vickte debatt
pa hog niva i kyrkan. Vid 1953 ars kyrkométe sades det i en motion att
Yenvar bor s [ingt mojligt 4r dga tillerdde till gudstjianst och sjilavird
pa sitt modersmal”. Man motionerade ocksd om att ”det bor sorjas for
att gudstjinst och annan pastoral verksamhet bland samernai all rimlig
utstrickning kan ske pa deras sprak”.

Biskop Bengt Jonzon (1888-1967) i Lulea fick da uppdraget att ut-
reda hur samiskan skulle kunna garanteras en rimlig stillning i kyrkans
arbete. I utredningen som Jonzon 6verlimnade foreslds en sirskild
kyrklig tjanst for behovet av gudstjinster, sjilavard och forrittningar
pa samiska, dir man sa 6nskar. Arbetet skulle knytas till en kyrkoher-
detjinst f6r samer och planeras i samrad med férsamlingarnas kyrko-
herdar. I utredningstexten vidgas uppgifterna fran de rent pastorala till
attven gilla omsorg om sprak och kultur i skolor, frimst sameskolorna
och divarande Samernas folkhogskola. Litteratur och hjilpmedel for
kyrkan nimns ocksa féorutom behovet av samiska andakter i radion.
Med inrittandet av en kyrkoherdetjinst av denna art skulle man ”frim-
ja en sund och positiv utveckling av férhallandet mellan samer och
bofasta och éverhuvud mellan svenskar och samer”.

En kyrkoherdetjinst for samer inrittades 1959 med Lulea stift som
verksamhetsomride. Under de ar jag med borjan frin 1970 innchade
tjinsten bestod arbetet i att vara ett komplement med samisk inrikt-
ning i inlandets férsamlingar och att medverka i frigor som hade med
samernas sprak och kultur att gora. Goda anledningar fanns ocksa
att verka for kyrklig eller annan litteratur pa samiska, t.ex. i form av
andakeslitteratur i utskick vid storre helger under dret. En ordbok pub-
licerades (Korhonen 1979) och sprakkurser holls vid Samernas folk-
hogskola i Jokkmokk. Detta forde mig senare 6ver till en spriktjianst
pa akademisk niva i Umed.

Det fanns ménga tecken pa att kyrkans initiativ f6r samerna vil-
komnades, men det forekom dven att kyrkoherdetjinsten for samer
ansags onodig av en del forsamlingsprister. Argumentet var vanligen
att alla samer ju numera kan svenska. Enligt en utredning om de nor-
diska kyrkornas samiska verksamhet av kyrkoherde Lauri Mustakallio,
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Ylitornio, hade en del prister som intervjuades en kritisk instillning till
tjansten (Mustakallio 1970:23). Mot den bakgrunden kan man kons-
tatera att situationen nu ir forindrad. De overvigande argumenten ir
att i det kristna kirleksbudskapet ingdr att manniskor skall ha mojlig-
het att fA mota evangeliet pa sitt eget modersmal och kunna bruka
kyrklig litteratur pd samiska. For dem som pd grund av olika orsaker
inte fick med sig spriket frin barndomen stirker inda samiska inslag i
gudstjinsterna den egna identiteten.

Prister som blev sprakmin

Harald Grundstroms ordboksarbete blev senare avgoérande for lule-
samiskans utveckling till lokalt skriftsprak. Lulesamiska talas i Sve-
rige 1 Gillivare och Jokkmokks forsamlingar i Lule lappmark och pé
motsvarande hojd i Norge fran Ballangen i norr till Saltfjellet i s6-
der med sin centrala del Hamarey och Tysfjord. Lulelapsk ordbok i fyra
band med sammanlagt 1918 trycksidor (Grundstrém 1946-1954), som
ticker varieteten pa svensk sida, har bedémts som féredomlig i nog-
grannhet (Collinder). Den har legat till grund for senare ordbocker i
undervisningen (Korhonen 1979; 2007b; Spiik 1994). Grundstrom
publicerade dven Anta Piraks beskrivning av traditionellt samiske liv
(Pirak 1933; 1937; Grundstrom 1939). Redan tidigare hade Johan Turi
(1854-1936) med etnologen Emilie Demant-Hatts bistdnd utgivit en
liknande berittelse pd nordsamiska (Turi 1910). Grundstroms litte-
reringar av jojkinspelningar frin Arjeplog (Grundstrom & Viisinen
1958; Grundstrom & Smedeby 1963) och utgivningen av Lars Levi
Lastadius’ manuskript om samisk mytologi (Lastadius 1959) ir exem-
pel pa hur samisk mytologi, folklore eller materiell kultur har lockat
prister till litterdra insatser.

Till arbeten for kyrkans samiska verksamhet hér Grundstroms
oversittning av kyrkohandboken, Kir’hko-kiehta-kir’je (1954). Han var
ocksd redaktor for den samiskt tresprakiga psalmboken, Sdl’magir’je
Sverji Samiida(1958). Boken innehiller psalmer pa bide nord-, lule- och
sydsamiska och foljer nummerordningen i 1937 ars svenska psalmbok.
Antalet lulesamiska 6versittningar av Grundstrom ér 142 stycken, kyr-
koherde Gustav Hasselbrink (1900-1982) gjorde 31 sydsamiska och
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Gripenstad (1919-2015) 168 nordsamiska oversittningar. Gripenstad
bidrog under sin tjinstgoring i norr pitagligt till férstielsen for samis-
kans berittigade plats i kyrkans verksamhet. Bide Harald Grundstrom
och Georg Gripenstad blev for mingérig samisk verksamhet utnimnda
till hedersdoktorer, Grundstrom vid universitetet i Uppsala 1944 och
Gripenstad i Umed 1986.

Hir bor 4ven nimnas Sarneh, "Predikningar’, av Grundstrém i urval
mellan 1928 till 1959, som utkom 1980 pa skrivsittet frin 1948. Den or-
tografin brukas dven i den lulesamiska ordboken Bdhkogir’je julevusimes
ddrrui, ddros julevusdbmdi (Korhonen 1979). Boken tillkom genom det
behov som fanns av hjilpmedel for de sprakkurser som Uppsala uni-
versitet pd 1970-talet forlade till Samernas folkhogskola i Jokkmokk.
Det var vid den tiden lulesamiskans vig mot standardiserat skriftsprak
tog sin borjan. Den fick sedan en fortsittning pa akademisk niva nir
idmnet samiska inrdttades vid universitetet i Umed 1975 och nir den
samiska undervisningen senare forstirktes i Uppsala.

Mindre framtridande var samiskan vid denna tid som gudstjinst-
sprak i norr pi svensk sida, dir finskan traditionellt var lingua sacra,
dvs. kyrkans gudstjinst- och predikosprik. Vid kyrkhelger holls dock
gudstjinster pd samiska, men frekventare blev de i modern tid genom
kyrkoherde Georg Gripenstads verksamhet. Samiskan brukades av ho-
nom i forsamlingens samiska bosittningar eller vid besok hos samefa-
miljerna i sommarvistena pd norsk sida. Vid denna tid stirktes ocksé
det samiska inslaget vid de traditionella kyrkhelgerna 6verlag i forsam-
lingarnainorr och radioandakter férekom i samarbete med Norge. Den
nordsamiska litteratur som fanns var den nordsamiska Bibeln frin 1895
publicerad i Norge, men den var genom sitt forildrade skrivsitt och
dlderdomliga sprik inte si spridd. Nir den nya oversittningen av Nya
testamentet, Odda Testamenta (1998) utgavs genom Norska bibelsill-
skapets forsorg, okade mojligheten till textldsning vid gudstjinsterna.

I Norge och Finland fortsatte en fastare samisk gudstjinsttradition
och med Sdlbmagirji (1993), Psalmbok’, i Finland och Sdlbmagirji 11
(2005), 'Psalmbok I, i Norge blev forsamlingens mojligheter att pa
samiska delta i gudstjinsternas psalmsang férbittrad. Den sistnimnda
boken ir et tilligg till en psalmbok frin 1928, som 1996 férnyades
med nu gillande nordsamisk ortografi. Aven kyrkohandbocker eller
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gudstjinstordningar har sedan 1980-talet utkommit i reviderade ver-
sioner i Norge och Finland. Nordsamisk andaktslitteratur utkommer
kontinuerligt framfor allt i Norge.

Oversittning av kyrkliga handbocker,
bibeldelar och psalmer efter ar 2000

P3 nordsamiskt omride i nordligaste Sverige brukades vid sekelskiftet
siledes bibeltexter och psalmer utgivna i Norge. I sydligare férsam-
lingar forekom frimst den samiska psalmboken frin 1958, ofta 6ver-
ford till gillande ortografi i tillfilliga gudstjinstagendor. Bibelldsning
kunde ske ur lulesamiska Ata Testamenta (1903) och gudstjinsternas
liturgiska partier, framfor allt i Jokkmokks forsamling, skapades med
hjalp av ildre 6versittningar av kyrkohandboken. Bland lulesamiskta-
lande i Tysfjord och enstaka omraden i Jokkmokk anvindes ibland dven
psalmboken frin 1895 (med frakturstil). Behovet av férnyad litteratur
var med andra ord stort infor det nya seklet.

Komminister Lester Wikstrom (f. 1929) sig under sina ar i Por-
jus frin 1959 och framéit det stora behovet av ny andlig litteratur pa
samiska. Lulesamiskan brukades flitigt i Stora Lulevattnets dalging
och inom Tysfjord i Norge i den lastadianska vickelsen men i mind-
re utstrickning i kyrkans gudstjinster. Efter tjinst pa Stiftsgirden i
Skellefted och i Svenska kyrkans arbete mot Sydafrikas apartheid tog
Wikstrom initiativ till utgivning av samisk kyrkolitteratur. I Norge
hade pd 1980-talet nyoversittningar av nordsamiska bibeltexter pa-
borjats genom Norska bibelsillskapet. P4 svensk sida blev Svenska
bibelsillskapet ansvarigt for arbetet med den lulesamiska text som
skulle ersitta Atd testamenta fran 1903. Avsikten var forst att revidera
texten, men det visade sig orealistiskt och snart togs beslutet att gora
en helt ny 6versittning.

I projektet deltog fyra oversittare frin Tysfjord och fyra fran
Jokkmokk.6Arbetets kvalité sikerstilldes i hog grad av Susanna Angéus

6 Fran Norge medverkade Kurt Tore Andersen, Kaja Kalstad, Anders Kintel, Kire Tjihk-
kom och fran Sverige Susanna Angéus Kuoljok, Ann Christin Skoglund, Karin Tuolja
och Johan Mirak. I det lulesamiska psalmboksarbetet medverkade senare dven Paul
Gezlok och Oddmund Paulsen samt frin Sverige Valborg Mangs Mirak, som ansvarade
for psalmernas musikaliska kvalité och dven nedtecknade lulesamiska melodivarianter pa
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Kuoljok (1939-2009) fran Jokkmokk, som dven hade den akademiska
skolning som arbetet krivde (Angéus Kuoljok 2003). Hon deltog i
borjan av 1970-talet i de forsta lulesamiska kurserna i Jokkmokk och
doktorerade 1997 i Uppsala. I éversittningskommittén som bildades
ingick dven teologiskt utbildade personer med exegetisk kunskap (Les-
ter Wikstrom), i ett fall dessutom med akademisk kompetens i samiska
(Olavi Korhonen). I arbetet brukades allt fran grekisk grundtext till
nytestamentliga texter pd moderna sprik, dven finska. Kyrkliga och
statliga organ och kulturfonder finansierade arbetet. Ett provtryck ut-
kom 4r 2000 och den slutliga utgivan av Adi Testamennta julevsabmaj,
’Nya testamentet pi lulesamiska’, trycktes 2003. Christer Asberg, t.f.
sekreterare i Svenska Bibelsillskapet, 6verrickte vid den samiska mark-
nadsgudstjinsten i Jokkmokk den bok som ersatte 6versittningen gjord
exakt hundra ér tidigare.

De arbetsrutiner som hade skapats kom till anvindning nir en lu-
lesamisk psalmbok sedan tog form. Ett grundmaterial fanns i Harald
Grundstroms psalmer i Sdél’bmagir’ji Ruota sdmiide / Sal’magir’je Sverji
samiida’Psalmbok for Sveriges samer’ (1958). I Tysfjord arbetade dven
liraren Kurt Tore Andersen (1953-2010) med psalméversittningar. De
fanns alltsa tvd textsamlingar som kunde bli féremal bearbetning. En
omistlig lulesamisk psalmskatt utgjorde i Tysfjord dessutom ett tiotal
muntligt traderade melodier till 1895 drs psalmbok. I en provpsalmbok
tryckt 2002 ingick 129 psalmer och efter utékning av materialet pu-
blicerades Julevsdme Salmmagirjje,’Lulesamisk psalmbok’, dr 2005 med
860 textsidor. Den inneholl 231 psalmer av vilka fem dr umesamiska.
Boken har fullstindig evangeliebok, utdrag frin kyrkohandboken,
Luthers lilla katekes och en sedvanlig registerdel. Ndgra psalmer ir sa-
miska original, i vissa fall iven med nyskapade melodier eller melodier
i folkton. Med separat finansiering frin Thora Ohlssons stiftelse i Lund
utgavs 2006 koralboken Julevsime sdlmmagirje nuohttagirjje,’Koralbok
till Lulesamisk psalmbok’.

Den lulesamiska psalmboken blev senare forebild fér det nordsa-
miska psalmboksprojekt som tillkom efter nagra ir. I detta fall har
psalmer himtats for beredning frin bade svensk, norsk och finsk psalm-

norsk sida.
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tradition. I Sverige var Georg Gripenstads (1919-2015) dversittningar
i 1958 ars psalmbok viktiga. Psalmer har valts for att ticka kyrkoarets
olika helger och imnesomriden och for de kyrkliga férrittningarna
och dirfér har manga nyoversittningar gjorts (94 st.). Vid valet av
psalmer har skillnaderna i de nordiska psalmtraditionerna visat sig. De
nyaste nordsamiska psalmbockerna ir de nimnda Sdlbmagirji (1993) i
Finland och Sdlbmagirji 11 (2005) i Norge, men dven andra ildre killor
har brukats.

Under 2015 har projektet utgivit en remissutgéva, Sdlbmagirji Ruota
Sdpmadi *Psalmbok for svenska Sapmi’ med 320 psalmer inklusive re-
gisterdel. Av psalmerna ir 304 pa nordsamiska och 14 pa lulesamiska.
Samefolkets sing pd lule- och nordsamiska ingér dven. Vid valet av
psalmer har inriktningen varit att finna sidana som ir gemensamma
for flera nordiska linder och helst pa skilda samiska sprak. En annan
aspekt i valet av psalmer har varit 6nskemilet om fler barn- och ung-
domspsalmer. T nista etapp av projektet skapas evangelieboken for
vilken textmaterialet erhalles frin Norge, dir nyoversittningar och
revideringar sker av den samiska Bibeln. Fram till viren 2014, d4 psalm-
boksforslaget 6verlimnades till Kyrkostyrelsen, skedde arbetet i en
kommitté sammansatt av samer fran tornesamiskt omride i Sverige
utsedda av Samiska ridet i Svenska kyrkan. I arbetsgruppen ingick dven
annan spraikkompetens och personer med kyrkomusikalisk erfarenhet
och fardighet.”

Planerna pa en lulesamisk oversittning av Gamla testamentet dr
nu langt framskridna. Arbetet med den lulesamiska psalmboken inne-
bar ett forsta steg mot storre tillgdng pa texter ur Gamla testamentet.
I psalmbokens textdel finns alla sondagstexterna 6versatta, av vilka
manga ir frin Gamla testamentet, men textmassan i det nu planerade
projektet innebir en utmaning av ett slag som overtriffar allt det som
utgivits efter det att Gamla testamentet publicerades pa det sydliga
bokspriket 1811. Arbetet kommer att genomforas i samarbete mellan
det svenska och norska bibelsillskapet. Aven pa sydsamiskt omrade

7 Psalmkommitténs medlemmar var Else-Maj Blind, Inger Hansson Omma, Johannes
Marainen, Johannes Nutti, Solveig Labba, Laila Wasara, Per-Gustav Vasara-Hammare.
Sammankallande var Johan Mirak och f6r musikaliska aspekter och notskrift ansvarade
kyrkomusikerna Valborg Mangs Mirak respektive Ewerth Richardsson. Olavi Korhonen
var projektledare och fungerade som kommitténs sekreterare.
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sker sedan nigra ar 6versittning av bibeltexter och ett betydande antal
psalmer idr 6versatta och vintar pi publicering. Arbetet sker som ett
samarbete mellan Norge och Sverige. Det Samiska ridet i Svenska kyr-
kan har dirmed nirmat sig malsittningen i planerna fran 2002, di ar-
betet med att publicera central kyrklig litteratur pa samiska faststilldes.
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Samiska ortnamn som forekommer i texten:

Arjeplog = Arjepluovve
Arvidsjaur = Arviesjavrrie
Giillivare = Jiellevarre
Hamarey = Habmer
Jokkmokk = Jaihkamahkke/Dalvvadis
Jukkasjirvi = Cohkkiras
Kaitumilven = Giidumeatnu
Karasjok = Karasjohka
Karesuando = Gérasavvon
Kautokeino = Guovdageaidnu
Kiruna = Giron

Laisilven = Lajssuo

Luled = Julevu

Luleilven = Julevidno
Lycksele = Likssjuo

Mala = Malage

Pited = Byohdame

Piteilven = Bybhdameiednuo
Silbojokk = Silbbajihk3
Sirkas = Sirges

Skellefted = Syoldate

Sorsele = Suorssa

Stensele = Geirggiesuvvane
Storuman = Lusspie
Sorkaitum = Unna Tjerusj
Tysfjord = Divtasvuodna
Tirna = Dearna

Umbyn = Ubmejen tjeilddie
Umed = Ubmeje

Umeilven = Ubmejeniednuo
Utsjoki = Ohcejohka
Vilhelmina = Vualgjere

Asele = Sjeltie
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Samigiella njealji jahkecuodis Ruota girku barggus

Vuostta$ sami girjjit almmuhuvvojedje 1619 Nicolaus Andreaeas bok-
te, girkohearra Byohdames. Su meassogirjjis ja ABC-girjjis lei oalle
heajus samigiella. Ieza girji mii lea namahan veara 1600-logus lea
Manuale Lapponicum (1648), girkogiehtagirji Durtnosa samiguvlui
Johannes Tornzusis, girkohearra Durtnosis. Jagi 1669 almmuhuvvui
sullasas oarje-hamis Ubmeje ja Byohdame sami guovlluide girko-
hearra Olaus Stephani Graan bokte Likssjuos.

Likssjuo $attai guovddazin 1700-logus girku sdmigielat girjjalas-
vuoda barggus. Doppe bahppa Pehr Fjellstrom rahkadii ¢allingiela
ubmejesamigiela vuodus. Almmubhii girkogiehtagirjji, Luthera kah-
tegismmos ja salbmagirjji (1744) earret grammatihka ja ubmejesa-
migiela satnecoakkaldaga (1738). Dehaleamos lea Odda testameantta
jorgaleapmi (1755). Samigiela oahpahemiin ieza bahpaide, earret ieza
Pehr Hogstromii, Jiellevari searvegotti vuosttas girkohearra, de Fjell-
strom gilvvii samigiela nuorttat searvegottiide. Hogstrom bijai eanet
deattu julevsamigillii postilla (1737) ja kahtegismmosa jorgalemiin
(1748), bargu mii satneriggodahkii buvttii nuortasaniid. Dehalas girji
lei Johan Ohrlinga ja Eric Lindahla Lexicon Lapponicum (1780).

Boares testameantta samigielat jorgaleapmi alggahuvvui ovdal
jagi 1800. Girkohearra Samuel Ohrlingas Jihkdmahkis lei valdoovd-
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dasvastadus. Barggus serve moanat bahpa geat mahtte samigiela.
Tat Ailes Tjalog, Den Heliga Skrift (Dat bassi ¢ala), prentejuvvui
1811. 1800-logus almmuhuvvojedje manga salbmagirjji, ja okta dain
jagis 1895 geavahuvvui guhka Julevu sami guovllus. Go Lars Levi
Lestadius prentehit moadde smavit ¢allosa julevsamigillii alggahuv-
vui samigiela rievdan mas lei nannoset vuoddu guovllu njalmmalas
gielas.

Dat odda vuohki oidno At testamenttas (1903), Odda testameant-
tas julevsamigillii. Jorgaleaddjit ledje Norrlandabahpat geat barge
giellaolbma K. B. Wiklunda laidestemiin. Girku lei barggustis sami
girjjalasvuodas 1800-logu gaskamuttus sirdan vuodu nuorttas. Bah-
paid samigielmahttu binnui 1900-logu vuosttas oasis. Julevu bispa-
guvlui asahuvvui samiide girkohearravirgi, ja go gavdnojedje sami-
gielat bahpat de searvegoddebargu sahtii joatkit ja dehalas satnegirjjit
julev- ja aarjelsamigillii rahkaduvvojedje.

Jagi 1958 almmuhuvvui salbmagirji golbma sami suopmaniidda,
tat ipmilbalvalusmeanuide ja girkolas doaimmahusaide. Girku barg-
gus nuortaleamos searvegottiin lei suomagiella valdogiellan ovttas
ruotagielain, muhto samigiella lei eanet ealli daid gaskkamu§ sami
guovlluin.

Lassanan etnala$ ieSdovdu ja nannejuvvon déhttu maid Ruota gir-
kus nannet giela saji mielddisbuvttii ovtta norgga-ruota proseavtta
oddasit jorgalit Odda testameantta julevsamigillii (2003) ja buvttadit
julevsami salbmagirjji (2005) sihke nuohttagirjji (2006). 2015 bodii
ng. remissapreanttus 320 davvisamigielat salmmain, mii galga die-
Manpil go julevsamigielat oddatestameanttalas teaksta almmuhuvvui
2003 de ruota ja norgga biibbalsearvvit planejit proseavtta jorgalit
boarestestameanttalas teavstta. Dakkar davvisamigielat proSeavtta
leat loahpaheame Norggas. Maid aerjelsamiguovllus lea, ovttas-
doaimmain norgga- ja ruota gaskkas, bargu jodus jorgalit biibbal-
teavsttaid, salmmaid ja rahkadit ipmilbalvalusortnegiid. Teavsttain
mat dal almmuhuvvojit lea lagat oktavuohta njalmmalas samigillii
go goassege ovdal.

Oversittning Miliana Baer
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Samegiella nielje jahketjuoden Svieriga girkko bargon
Vuostasj same girje almoduvvin 1691 Nicolaus Andreaas, girkko-
hirra Byohdamin. Suv missogirjen ja ABC-girjen lij sieldes nievres
samegiella. Ietja 1600-lagodagos 1ij Manuale Lapponicum (1648),
girkkogiehtagirjje Duornos sameednamij Johannes Tornausis, girk-
kohérrd Duornnusin. Olaus Stephani Graan girkkohérra Likssjuon
almodij 1669 jagen oarjep vuosstavasstediddje girkkogiehtagirjev
Ubbmema ja Bihtama sdmeednamij.

Likssjuo 1700-lagon sjattaj guovdasj bargguj girkkolasj girjalasj-
vuohtaj samegiellaj. Pravsstd Pehr Fjillstrom danna dagaj tjallem-
gielav ubbmemsamegielajn vuodon. Algusvattij girkkogiehtagirjev,
Luhtera unna katjijssa ja salmmagirjev (1744) ietjan g& grammatijkav
ja ubbmemsamegielak bahkotjoahkkev (1738). Adde testamenta
(1755) jarggélibme lij 4jnnasamos. Ahpada ietja hirrajt sdmegielan,
iehtjadij siegen Pehr Hogstromav, Jiellevare tjoaggulvisa vuostas;j
girkkohérra, de Fjellstroma oabloj samegielav nuortalap tjoaggul-
visajda. Hogstroma ienebut déttodij julevsamegielav postilla jargga-
limen (1737) ja katjijsav (1748), mij bahkovuorkkaj vattij nuorttalap
hamev. Ajnas dahko lij Johan Ohrlinga ja Eric Lindahla Lexicon Lap-
ponicum (1780).

Barggo Oabme testamentav jarggalit samegiellaj algij juo 1800
jage &vddal. Girkkohirran Samuel Ohrling Jihkdmahken lij oajvve-
avdasvasstadus. Bargon oassalasstin moadda hirrd gudi samegielav
mahttin. Tat Ailes Tjalog, Ajlis tjaluk, prienntiduvaj 1811. Moadda
salmmagirje almoduvvin 1800-l4gon, majs 1895 jage algusvaddem
méilggadav aneduvdj Julev sdmeednamin. G4 Lars Levi Leastadius
almodahtij moadda smavvatjallagijt julevsamegiellaj, de algaduvé;j
malssom samegiellaj nannusap vuodojn bajke njalmalasj gielan.

Ada ulmme vuoseduvva Ata Testamentan (1903), Ad4 Testamenn-
ta julevsamegiellaj. Jarggaliddje lidjin Norrlanndahirra gudi giel-
ladlmma K.B. Wiklunda njunnjusin barggin. Vuodo same girjalasj-
vuohtaj girkko bargon lij 1800-14go guovddelis nuortas sirdedum.
Harraj mahttudaga samegielan unneduvaj 1900-lago avddagietjen.
Girkkohérravirgge vuododuvaj ulmijn samijda Julevu stiftan, ja dajna
gé samegielak hirra gavnnujin de mahtij same tjoaggulvisbarggo
joarkket ja ajnas bahkogirje julev- ja oarjjelsamegiellaj dagaduvvat.
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Salmmagirjje 1958 jagen almoduvaj galma samegiella varietehtaj,
valla ienemus girje lidjin ragosgirjalasjvuoda ja bagadallam jubmel-
dievnojda ja girkkolasj dagojda. Girkko bargon vuojnnuj suomagiella
ienemusat darogiela guoran nuorttalamos tjoaggulvisajn, ga same-
giella ienebut gavnnuj gasskalamos sameednamijn.

Lasedum almmuktjerdak diedulasjvuohta ja lasedum sidot aj Svie-
riga girkkon nannodit giela sajadagav bahtusav vattij vuona-svieriga
prosjiktaj Ad4 Testamenta ad&jarggalibmaj julevsamegiellaj (2003)
ja julevsdme sdlmmagirje dahkam (2005) korallagirjijn (2006). Re-
missaalmmudus 320 nuorttasamegielak salmajs almoduvaj 2015 ja-
gen, ma galggi evangeliagirjijn ja asijn girkkogiehtagirjes allestuvat.
Mannel ga adatestamentalasj tdksta julevsamegiellaj 2003 algus-
vatteduvdj de svieriga ja vuona ramatsebrudahka planiji prosjevtav
oabmetestamentalasj tevstaj jarggalimev. Hiejtedahttemin li dakkir
prosjevtav nuorttasamegiellaj Vuonan. Oarjjelsame bajken aj daga-
duvva ramattevstajs jarggalibme ja salma ja jubmeldievnnobagadal-
lama dagaduvvi aktijbargon Vuona ja Svieriga gaskan. Tevstajn ma
dalla algusvatteduvvi li lagabut tjanadum njalmalasj samegiellaj ga
dlla goassak dvdebut.

Oversiittning Barbro Lundholm

Saemiengiele njieljie tjuetiejaepine Svienske
geerhkoen barkosne.
Dah voestes saemien geerjah jaepien 1619 tjaalasovvi hearreste Ni-
colaus Andreze Byohdamen (Pited) luvhtie. Altese massoegarja
jih ABC-gezrja naeke saemiengieles tjaalasovveme. Akte jeatjah
1600-jaepien gaerja, Manuale Lapponicum (1648), gerhkoegiete-
gerja Tornen lappmarhkese tjaalasovvi hearreste Johannes Tornaus,
Torneden luvhtie. Jaepien 1669 Olaus Stephani Graan Likssjuoste aaj
seammalaaketje geerjam Upmeje jih Byohdame lappmarhkese tjeeli,
dellie darjagdbpoe saemiengielese.

1700-jaepine Liksjoe dennie jarngesne gaerhkoen litteratuvre barkos-
ne saemiengieles. Desnie hearra Pehr Fjellstrom aktem tjaaleldhgielem
Upmejesaemien gielese buektiehti. Geerhkoegietegaerjam bookti, Luth-
eren onne katekesem jih salmegaerjam (1744) jih dovne grammatihkem
jih upmejesaemien baakoeh mejtie tjoonghkeme (1738).
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Vihkielommes orreme gosse Orre testamentem (1755) jarkoestam-
me. Gosse saemien gielem jeatjah hearride lohkedehtin dovne Pehr
Hogstrom, Jiellevarrin aalmegen voestes hearra, jih Fjellstrom sae-
miengielem dejtie noerhtegabpoe dédlmegidie bookti. Hogstrom ju-
levsaemiengielese tjeeli gosse postillam (1737) jih katekesem (1748)
jarkoesti, nemhtie noerhtegabpoe baakoeh provhkesovvin.

Akte vihkeles garja lij Johan Ohrlingen jih Eric Lindahlen, Lexi-
con Lapponicum (1780).

Joe 1800 jaepiej avtelen barkoem eelki Béeries testamentem sae-
miengielese jarkoestidh.

Jdhkadmahkken hearra Samuel Ohrling, dan gien dajvahdiedte dam
jarkoestidh. Daennie barkosne gellie saemiengielen maehteles hear-
rah meatan. Tat Ailes Tjalog, Dihte Aejlies Tjaalege, jaepien 1811
diedtelgi. 1800-jaepine gellie saalmegarjah tjaalasovvin, gusnie ak-
tem jaepien 1895 guhkiem dennie Julevun lappmarhkesne provh-
kin. Gosse Lars Levi Lastadius naan gaerjetjh julevsaemiengielesne
bookti, dajven njaalmeldh saemiengiele stynkehke sjidti.

Ata testamenta (1903), Orre testamente, julevsaemiengielesne,
desnie vuesiehtamme guktie dan orre vuekien mietie tjaaleme. Hearra
Norrlaanteste dah gieh dam jarkoestamme jih gieledlma K.B. Wik-
lund barkoem stuvri. Gaske 1800-jaepijste jeenemes gaerhkoen bar-
koe saemien litteratuvrine noerhtine darjoejin. Dah voestes 1900-jae-
pine hearraj maahtoe saemiengielesne vaanani. Julevun stiftesne akte
hearra saemide sjidti, jih gosse saemiengicledh hearrah gaavnesich
dam saemien adlmegebarkoem meehtin evtiedidh jih vihkeles lexikon
julev- jih darjelsaemiengielesne bookti.

Jaepien 1958 saalmegerjah golme saemiengieline booti, laejhkan
jeenemes gaerjah gosse Jupmelen baakoeh 66hpehtidh jih gyrhkesjidh
jih geerjah gaerhkoen dahkojde. Dejnie noerhtemes aadlmegisnie geerh-
koen barkoe evtemes sdevmiengielesne jih svienskegielesne, mearan
saemiengielem dej gaskemes lappmarhkine provhkin.

Etniske assjalommesh jih syjhtehts aaj Svienske gaerhkosne sae-
miengielem stinkestehtedh dam barkoem né6rjen jih sveerjen gaskem
eelki Orre testamentem julevsaemien (2003) jarkoestidh jih dovne
julevsaemien saalmegeerja (2005) koralgeerjine (2006). Jaepien 2015
aerebe saalmegarjeste, 320 saalmh noerhtesaemiengielesne booti,
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jih lissine daase akte vaentjelegeerja jih muvhth boelhkh geerhkoe-
gietegerjeste. Gosse orre testamenteste teksth julevsaemiengiclesne
jaepien 2003 bodti svienske jth ndorjen bijpelesielskh soejkesjeminie
teksth béeries testamenteste jarkoestidh. Dagkere barkoe joe Noorjes-
ne noerhtesaemiengielesne galhkeme. Aaj Nodrjen jih Sveerjen gas-
kem, aarjelsaemien dajvesne bijpeleteksth jarkosteminie jih saalmh
tjaelieminie jih gietegeerjah gyrhkesjemman. Dejtie tekstide mejtie
daelie tjaelieh sagke lihkebe njaalmeldh gielem goh aerebe.
Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Svenska kyrkan och det samiska namnskicket
Overgripande perspektiv

Abstract

I den har artikeln behandlas Svenska kyrkans paverkan pa det samiska personnamns-
skicket. Som bakgrund presenteras personnamnens betydelse for namnbérarens
identitet och fér en grupps immateriella kultur, liksom systemen fér namnreglering
och namnregistrering i Sverige. Darefter diskuteras vilken paverkan kyrkans hantering
har haft pa de samiska personnamnen. Detta har skett pa flera satt. Férkristna samiska
personnamn har férbjudits, samiska former av kristna och bibliska namn har betraktats
som icke fullgoda namn och ersatts med motsvarande skandinaviska former, och stav-
ningen av enskilda namn har férvanskats. Vidare har kéllorna uteldmnat det inhemska
samiska parentonymiska namnsystemet. Det forekommer ocksa att samisksprakiga
slaktnamn har uteldmnats ur kéllorna, och darfér i manga fall gatt forlorade. Samman-
taget har den svenska kyrkans registrering av de samiska namnen resulterat i att kul-
turarvet har utarmats och att det samiska namnsystemet — i férldngningen det samiska
folket och det samiska samhaéllet — har behandlats som mindre vért n det svenska.

Inledning

I alla former av minskliga samhillen anvinds egennamn. Vilka namn,
namntyper och namnsystem som anvinds, dr diremot kulturspecifike.
Varje samhille har sin egen struktur f6r hur namn ser ut och hur de
organiseras till ett namnskick.

Personnamn ir ett kognitivt hjalpmedel for att skilja individer fran
varandra och att kunna till- och omtala dem. Men personnamnen ér
ocksd nira kopplade till identiteten, bide den individuella och den
kulturella. Det namn en person bir dr en viktig komponent i uppfatt-
ningen av det egna jaget. Namnet innehdller dessutom viktig social
information om bérarens bakgrund. Genom namnet signalerar man
till omvirlden vem man ir, var man kommer ifrdn och vilken social,
spriklig och etnisk grupp man hor dill.?

1 Mirit Frandén, “Art blosta vem jag ir”: Sliktnamnsskick och sliktnamnsbyten hos samer i
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Namn ir en spegel av samhillet och dess maktférhallanden, bland
annat mellan 6verordnade och underordnade grupper. De underord-
nade gruppernas namnskick dr ofta mindre synligt 4n de 6verordnades.
Det finns méinga exempel pd sprakliga och etniska grupper som inte
tillits anvinda de egna namnen, utan tvingas bira den 6verordnade
gruppens namn. Vilket namn och vilken typ av namn man bir, har pd
sd sitt en ideologisk och politisk betydelse. Genom att bira ett namn
tillhorigt en viss grupp, bidrar man till synliggérandet av denna grupp
— for sig sjilv, for den egna gruppen, for det omgivande samhillet och
for den omgivande virlden.?

Parallellt med detta ir namnen ocksd en del av det immateriella
kulturarvet. Det finns ett egenvirde i att enskilda namn och namn-
skick vardas och bevaras. Den kanadensiska forskaren Valerie Alia har
beskrivit namn som ”the cornerstones of cultures”.3

Det faktum att personnamnen ir sivil mycket personliga som myck-
et offentliga — minniskor runt omkring dig anvinder ditt namn oftare
in du sjilv - gor dem till intressanta undersékningsobjekt inte minst
i kulturméten. I minoritetssammanhang dr namn och namnskick inte
sillan en viktig maktfaktor. Alia har framhéllit att inslaget av makt och
maktférhéillanden ér starkare i personnamn in i ortnamn: ”Conside-
ring personal and place names, personal names are the most charged
with power.”+

Namn har primirt en muntlig form, men ofta ocksa en skriftlig. I ett
skriftsprakssamhille har de flesta namnbirare en stark relation till bada
dessa former: man vill att namnen ska sivil stavas som uttalas ritt. I
en muntlig kultur dominerar forstis den muntliga formen. De samiska
spriken var linge enbart talade sprik, varfér den muntliga formen av
namnet var den enda existerande. Nir skriftsprik s sminingom bor-
jade anvindas, var det ndgot som kom utifran. Mycket talar dirfor for
att identifikationen med den muntliga namnformen dominerade, dven

Sverige 1920—2009 (Uppsala 2010) s. 9of.
2 Frindén (2010) s. 92.

3 Valerie Alia, Names, numbers, and northern policy: Inuit, Project Surname, and the politics of
identiry (Halifax 1994) s. 1.

4 Valerie Alia, Names and Nunavut: Culture and identity in Arctic Canada (New York 2007)
5. 9.
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da samers namn borjade registreras i skriftlig form. Icke desto mindre
far skriftliga namnformer ofta stor betydelse, eftersom de har en annan
stabilitet 4n de talade formerna och dérfér kan ha en konserverande
verkan. Det har alltsd stor betydelse vilken skriftlig form som etableras,
eftersom denna har en tendens att leva kvar och inte sillan kan paverka
den muntliga formen.

Man kan tala om dels en persons officiella namn, det vill siga de
namn som finns i folkbokféringsregister, mantalslingder eller lik-
nande, dels samma persons inofficiella namn, till exempel smeknamn
eller kortformer som anvinds utan att vara officiellt registrerade. I
manga minoritetsgrupper anvinds namn som ir anpassade till det egna
spriket, men som ofta registreras endast i en majoritetsspriksanpas-
sad form. I sddana fall blir det namn som anvinds i namnbirarens
omgivning inofficiellt, medan det officiella namnet i extremfallet inte
anvinds alls.

Namnreglering och namnregistrering i Sverige

Med undantag for adelsnamnen fanns ingen officiell svensk reglering
av personnamn forrin 1901. Detta &r kom en sliktnamnsforordning,
som saledes reglerade enbart sliktnamn/efternamn. Forst 1963 kom en
svensk namnlag, omfattande dven fornamn. Innan dess fanns alltsd den
reella personnamnsregleringen hos den instans som registrerade dem,
vilket i Sverige under ling tid har varit Svenska kyrkan.

Grunden till den svenska kyrkbokfoéringen lades av Johannes Rud-
beckius, biskop i Visteris stift 1619-1646. Som hjilp vid biskopens vi-
sitationsforhor foreskrev han ar 1622 att kyrkoherdarna skulle uppritta
en folklingd 6ver alla som var 6ver 10 dr, samt 6ver dopta barn, vigda
par och begravda. Genom 1686 érs kyrkolag faststilldes riksomfattande
regler for kyrklig personbokforing. Pristernas anteckningar kom snart
att anvindas som underlag dven vid mantals- och skattskrivning.’

Under 1700-talet 6kade behovet av befolkningsstatistik. Erik Bent-
zelius, biskop i Linkoping, bidrog med en forteckning 6ver stiftets

5 Arvid Wannerdt, Den svenska folkbokfiringens historia under tre sekler: En artikelserie av
Arvid Wannerdt tidigare publicerad i RSV Info dren 1979-82 (Solna 1982) s. 6ff.
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invdnare baserad pd forsamlingarnas kyrkbocker. Detta vickte idén
om en motsvarande rikstickande férteckning. Den befolkningsstatistik
som framstilldes hade sin utgingspunkt i kyrkbockernas uppgifter.S
Dessa omstindigheter gor att de enskilda folkbokforande pristerna
hade stor makt 6ver uppgifterna om befolkningen och vilka namn de
bar. Forhdllandet mellan de namn som antecknats i kyrkbockerna och
de namn som faktiskt anvindes, har dock inte varit féremal f6r nigra
storre, sammanhdllna undersokningar. Detta ir beklagligt, eftersom
kyrkboksmaterial dr en viktig killa vid undersokningar av namnskick
i aldre tid. Vi vet alltfor lite om det filter som ligger mellan oss och det
faktiska namnbruket.

Kyrkbockerna aterger forstds endast skriftliga namnformer; dess-
utom i allménhet endast officiella namn. Det gor att det finns en dis-
krepans mellan killan och det faktiska namnbruket. Detta giller dven
for den svensksprikiga befolkningen. I en studie av namnskick i en
virmlindsk bruksmilj6 pa 1700-talet har Katharina Leibring visat att
fornamnsformer i flera fall varierar i kyrkbockerna: Barbara vixlar
med Babba, Lennart med Leonhard, Margareta med Greta, Jan med Jean
och Johan och sa vidare. Detta visar, skriver Leibring, att det dnnu
inte fanns nigon helt accepterad namnnorm, och att kyrkoskrivaren
i vissa fall kan ha varit bekant med personen och dirfér angivit en
vardagsform.” Sett ur ett annat perspektiv kan man pipeka att det
dessutom visar att det fanns parallella namnformer i bruk, officiella
kontra inofficiella och (primirt) skriftliga kontra (primirt) muntliga.
Det ir rimligt att anta att denna dubbelhet ir 4n starkare i en flerspra-
kig miljo, i synnerhet om de olika spriken har mycket asymmetriska
inbordes maktférhallanden.

Nir de officiella dokumenten anger en viss namnform, men det i
praktiken ir en annan som anvinds, uppstér forstis frigan vad perso-
nen “egentligen heter”. Georg Bergfors, som linge var verksam som
prist i Norrbotten, skriver att olika typer av inofficiella namn hos den

6 Wannerdt (1982) s. 14ff.

7 Katharina Leibring, ”Namn i dldre bruksmiljé: Projektpresentation och nigra tidiga
resultat”, i Staffan Nystrom (red.), Namnens dynamik: Utvecklingstendenser och drivkrafter
inom nordiskt namnskick: Handlingar fran den trettonde nordiska namnforskarkongressen i
Tillberg 15-18 augusti 2003 (Uppsala 2005) s. 210.
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finska och samiska befolkningen har "trite sa i forgrunden, att man
¢j kan angiva nirmaste grannens, ja, icke ens sitt eget riktiga namn,
sdsom det star i kyrkbockerna”.® Med detta synsite ér alltsd kyrkbock-
ernas namn det korrekta, dven om det ir sd foga i bruk att inte ens
den person namnet asyftar kinner till det. Men kyrkbockernas namn
representerar majoritetssamhillets namn och namnformer, inte det
samiska samhillets.

Forhéllandet mellan faktiskt och registrerat
namnskick hos samer i Sverige

Minga av de férnamn som har varit i samiskt bruk under de senaste 4r-
hundradena gér att fora tillbaka pé kristna eller bibliska namn. Men det
har ocksa funnits ett forkristet namnbestind. Hikan Rydving skriver:

Under den intensiva missionsperioden pd 16o00-talet forbjods samerna att
anvinda de inhemska namnen eftersom de uppfattades som alltfor for-
knippade med det traditionella religiosa livet. I inofficiella sammanhang
levde dessa namn kvar lingre dn kyrkbockerna ger vid handen, men efter
hand bérjade man ate anvinda de officiella namnen (i till de olika samiska
varieteterna anpassade former) ocksa i samiska sammanhang. Exakt

hur denna interna forindringsprocess gick till eller hur snabbt bytet av
namnforrad skedde dr knappast mojligt att klargéra. Vad som diremot ir
mojligt dr att genom de férvringda (och dirfor svaridentifierade) skriftfor-
mer som finns antecknade i skattelingder och andra killor frin 1500- och
1600-talen fi kunskap om dtminstone vissa av de namn som ingick i det
inhemska samiska namnférradet innan pristerskapets attityd mot dessa
namn hérdnade.?

Med undantag f6r de namn som kan identifieras i de ildre killorna,
har manga av de forkristna samiska namnen gatt férlorade. Genom att
den kristna missionen inte accepterade de inhemska namnen, har allesa
stora delar av det ursprungligt samiska fornamnsbestdndet forsvunnit

for alltid.

8 Georg Bergfors, ”Huutonimii’ och 6knamn bland finnar och lappar i Norrbotten”,
Arkiv for norrlindsk hembygdsforskning (1921) s. 54.

9 Hikan Rydving, ”En samisk namnlingd”, i Studia anthroponymica Scandinavica 16
(1998) s. 85.
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Namn med kristen och biblisk anknytning ir spridda 6ver stora delar
av virlden. Nir namnen linas in och anvinds pa olika sprak, fir de ofta
anpassade former. Sa ligger till exempel det hebreiska namnet Jochanan
till grund for den grekiska formen Johannes, som i sin tur har givit namn
som bland annat Johan, Jon, Jons, Jens, John, Jack, Hans, Jan, Jean, Juan,
Giovanni, lvan, Janusz, Juhani, Juha, Jukka, Jdnos och Django. Att namn
far nya former under paverkan av ett omgivande sprik ir alltsa en lika
vanlig som naturlig process.

De kristna och bibliska namn som kom att ersitta de férkristna sa-
miska namnen, har fitt anpassade former dven i de samiska spraken.
Formerna har ofta sett olika ut beroende pa sprik. Sa finns till exempel
sydsamiska former som Jdvna till Jonas, Maarja till Maria, Hilje till Elias,
Meerke till Marit (i sin tur en form av Margareta), Meehte till Martin
(Martinus), Javva till Jon (Johannes), Krihke till Kristin, Laara till Lars
(Laurentius), Piere till Per (Petrus), Krdsta till Kristoffer, Sidfe till Sofia
och Jahha till Johan (Johannes);*© lulesamiska som Anti till Anders (An-
dreas), Nilsa till Nils (Nikolaus) och Magga eller Maggi till Margareta*
och nordsamiska som Andaras, Anda och Andde till Anders/Andreas;
Mihkil, Mihkku, Mikkal, Mikko och Migil till Mikael/Mikkel; Juho, Jussd,
Juvven, Jovvd och Juffe till Johan (Johannes) och Niilas, Niilld, Nilke, Ninna
och Niillan till Nils (Nikolaus).*> Samiska namnformer har dock sillan
accepterats som fullgoda namn, utan understillts de skandinaviska
namnformerna. Detta har skapat ett dubbelt namnskick med en svensk,
framfor allt skriftlig, namnform och en samisk, primért muntlig form.
Exempel pa detta dubbla namnskick finns bland annat i Sigrid Dra-
kes bok Visterbottenslapparna under forra hdlften av 1800-talet (1918), dir
minga samiska fornamnsformer anges med en svensk motsvarighet
inom parentes: Anta eller Antur (Anders), Junka (Jonas), Nila (Nils), Tu-
omma (Tomas), Pjettar (Petter), Vuolla (Olle), Pavva (Pdl), Kaija (Kajsa),
Ristin (Kristina), Ldttsd (Lotta), Majus (Maria) och Maggi (Malin).’3 De

10 Asta Vangberg & Helen Blind Brandsfjell, Saemesth amma! Sorsamisk for nybegynnere -
Bok 1: Voestes girja 1: Aarjelsaemien gielekuvsje (Hattfjelldal 2003) s. 61.

11 Harald Grundstrom, "Person- och sliktnamn i Lule lappmark: In Lule Lappmark
vorkommende Personennamen”, i Lulelappisches Wirterbuch — Lulelapsk ordbok pa grundval
av K.B. Wiklunds, Bjorn Collinders och egna uppreckningar (Uppsala 1952) s. 1583ff.

12 Brita Kaven ez al., Sami—ddru sdtnegirji: Samisk-norsk ordbok (Karasjok 1998) s. 630ff.
13 Sigrid Drake, Visterbottenslapparna under forra hélften av 1800-talet: Etnografiska studier
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samiska namnformerna har ofta behandlats som en typ av ”vulgirfor-
mer” av de svenska "hogspriksformerna”. Men vad som ir riktiga
namn” respektive "vulgirformer” ir bara en friga om perspektiv: fler-
talet av de svenska formerna, till exempel Anders, Per, Marit och Johan,
ir, aven de, lokalt anpassade former av grekiska, hebreiska och latinska
basnamn - alltsd, om man vill, ett slags vulgirformer. Grinsen for vad
som dr “riktiga namn” har emellertid ofta dragits si att de svenska
namnformerna har inkluderats, men de samiska exkluderats.

Att samiska namn ersattes med “korrekta” svenska namnformer
kommenterar Johannes Marainen pi foljande sitt:

Tittar man i kyrkohandlingar kan man licc f3 uppfattningen act samiska
forialdrar hade en dalig fantasi nir man [sic] gillde namngivning, hur skall
man annars forklara att det inom samma familj kunde finnas upp till fem
Per, Nils eller Lars. Pristerna hade nimligen standardnamn fér tre till fyra
samiska namn. Biera, Bera, Biete och Beahkka fick finna sig i att frdn och
med skolan ha samma namn, Per.'4

Annu idag ir de flesta samiska namnformer visentligt vanligare som
inofficiella sidoformer till en svensk eller skandinavisk namnform in
som officiella namn. Aven om utvecklingen tycks gd mot ékat bruk av
de samiska formerna som officiella namn, har detta hillits tillbaka ge-
nom att de under drhundraden har behandlats som icke fullgoda namn.

Det finns fler etymologiskt samiska sliktnamn 4n férnamn beva-
rade. Men inte heller sliktnamnen har undgitt férvanskning. 1921
skriver Uppsala universitets divarande professor i finsk-ugriska sprik,
K. B. Wiklund: ”De lapska sliktnamnens ortografi dr vanligen mycket
dalig, beroende pé svarigheten att beteckna de lapska ljuden med blott
det vanliga latinska alfabetet och pé pristernas okunnigheti spriket.”*s
Det ir ingen sjilvklarhet hur man ska skapa en skriftlig namnform
utifrin en muntlig, men det ir olyckligt att detta i allminhet gjordes
av personer som var mer eller mindre okunniga i samiska. Den som

(Uppsala 1918) s. 236.

14 Johannes Marainen, ”Samisk identitet”, i Bo Claesson (red.), Samer och ursprungsbefolk-
ningars rdttigheter (Goteborg 2003) s. 220.

15 K. B. Wiklund, ”De svenska lapparnas sliktnamn”, i Sverges familjenamn 1920 (Stock-
holm 1920) s. 239.
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saknar kunskaper i ett visst sprik, har svirare att uppfatta sprakets ny-
anser; i synnerhet, forstds, de sprakljud som saknas i det egna spriket.
Dessa maste dessutom dterges med ett alfabet som saknar tecken for
dessa ljud.

Det finns ocksa en osikerhet i friga om vilka sliktnamn som 6ver-
huvud taget har tagits upp i kyrkbockerna. I'sin sydsamiska ordbok tar
Gustav Hasselbrinks upp sliktnamnet Budderke med kommentaren att
”dieser Name scheint niemals in den Kirchenbiiche[r]n, sondern nur v.
den Lappen verwendet worden zu sein” [’detta namn tycks aldrig ha
blivit anvint i kyrkbockerna, utan endast av samerna’].*¢ Detta ir alltsa
ett konkret exempel pé ett sliktnamn som har anvints inom det sa-
miska samhillet, men aldrig antecknats i kyrkbockerna. Anders Loov,
som har undersokt namnskicket i sydsamiska kyrkbocker fran bade
svensk och norsk sida, uppger att sliktnamnen Kant, Jelker, Rdik och
Joux finns i killorna i mitten av 1700-talet, men forsvinner igen under
samma drhundrade.'” Det faktum att sliktnamnen Kawnt, Jillker, Krdik/
Kroik och Joks idr i bruk bland sydsamer i dag talar for att de har varit i
kontinuerlig anvindning, om én inte officiellt registrerade. Det ir hel-
ler inte ovanligt med muntliga uppgifter om samisksprakiga sliktnamn
som har varit i bruk utan att vara registrerade. Sddant kan aktualiseras
nir en person ansoker om att fa anta ett efternamn som saknar offici-
ellt registrerade birare, eftersom ansokan da behandlas som byte till
ett nybildat namn. Vad giller samiska sliktnamn som utelimnats ur
killorna kan det inte uteslutas att det finns ett stort morkertal. Ménga
namn kan pd detta sitt ha glomts bort och dott ut. Dirmed har den
oersittliga kulturskatten av samisksprikiga namn utarmats.

I stora delar av det samiska omradet finns ett inhemskt namnsys-
tem med parentonymika, det vill siga namn som anger vem birarens
mor eller far dr. Samiska parentonymika har placerats framfér huvud-
namnet/férnamnet, som Iygd i exemplet Iygd Mdhttu, *Ingas/Inggas

16 Gustav Hasselbrink, Sidlappisches Wirterbuch 1: Grammatik: Wirterbuch A-Flytt’edh:
Odry’elsaamien baaguog’irjaa 1: Giéleledruo: Baagnog’irjaa A-Flymt’edh (Uppsala 1981)
$.375.

17 Anders Loov, ”Sorsamiske personnavn fra forkristen tid til nitid”, i Svavar Sig-
mundsson (red.), Kristendommens indflydelse pi nordisk navngivning: Rapport fra NORNAs
28. symposium i Skdlholt 25.-28. maj 2000 (Uppsala 2002) s. 65.
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Mattias/Mahttu’ (lulesamiskt exempel).?® Dessa namn har dock inte
registrerats. Aterigen ir det tydligt att avsikten med namnbokforingen
inte har varit att dterge det faktiska namnskicket, utan att anpassa det
till en skandinavisk modell. Allt som har avvikit eller stridit mot det
forvintade tycks ha exkluderats.

Det finns tecken som tyder pd att &tminstone nordsamer har anvint
sliktnamn tidigare 4n den skandinaviska befolkningen. Det kan alls
inte uteslutas att delar av samerna i Sverige har haft ett (med skan-
dinaviska matt mitt) mycket tidigt slikenamnsskick som inte har re-
gistrerats. Fram till medeltiden utgjordes ett normalt svenskt namn av
ett fornamn foljt av ett patronymikon, det vill siga ett namn pé -son
eller -dotter, men med den viktiga skillnaden frin dagens -soz-namn
att ett patronymikon verkligen angav vem som var birarens far. Dessa
patronymika vixlade mellan varje generation, si att Anders Nilssons
son kunde heta till exempel Mats Andersson och hans son i sin tur Johan
Matsson. Nir sliktnamn, irftliga i oférindrad form, forst borjade an-
viandas var det av adelsfamiljer och efter férebilder pa kontinenten. Ur
ett centralsvenskt perspektiv har darfoér bruket av arftliga sliktnamn
associerats till hogrestindsmiljoer. Men ur finsk-ugriskt perspektiv
finns det ocksd andra faktorer att ta hinsyn till: det har funnits ett
mycket tidigt stfinskt sliktnamnssystem'® och ocksa en tidig samisk
anvindning av sliktnamn.>° Huruvida detta samiska sliktnamnsbruk
ir avinhemsk uppkomst eller har tillkommit genom majoritetssamhil-
lenas paverkan har diskuterats livligt pa norsk och finsk sida,** men i
mindre utstrickning i Sverige. Det ir emellertid fullt tinkbart att det i
de norra delarna av Sverige har funnits ett tidigt, inhemskt system med
irftliga sliktnamn bland samer, som endast i liten grad har registrerats.

18 Anders Nysto & Sigmund Johansen, Sdmdsta 1: Vuostasj girjje 1: Julevsdme giellakurssa:
Lulesamisk sprakkurs: Julevsdmegiella dlggijda: Lulesamiska for nybérjare (Drag 2000) s. 6o.

19 Sirkka Paikkala, ”Fran olika namnsystem till ett enhetligt sliktnamnssystem i
Finland”, i Kristoffer Kruken (red.), Slektsnamn i Norden: Rapport frd NORNASs tjueforste
symposium i Oslo 17.—20. september 1992. (Uppsala 1995) s. 111.

20 Frindén (2010) s. 69ff.
21 Se Frindén (2010) s. 78ff., 85ff. och dir anford litteratur.
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Slutord

Johannes Marainen beskriver sin egen skolstart s hir:

Ett av det mest centrala fér en ménniska och hennes integritet ar att
erkinnas som individ och den individ man sjilv kinner sig som varande
Vjaget”. Det som tidigast priglar ens kinsla for sitt ”jag” dr att man fir
ett namn som man lystrar till. Det blev dirfor en chockartad upplevelse
att denna viktiga del av ”jaget” inte lingre gillde nir man boérjade skolan.
Eftersom forildrarna aldrig anvint sig av barnets officiella namn blev
kinslan som att bli omdopt, nir minga barn vid skolstarten for férsta
gangen fick hora site officiella svenska namn.2?

Som vi har sett har namn stor betydelse bade for den person som bir
dem och for omgivningen, savil den egna gruppen som ett omgivande
majoritetssamhille. Det har konstaterats att vi har alltfor lite dvergri-
pande kunskap om foérhdllandet mellan faktiskt namnskick och det
namnskick som aterges i kyrkbockerna. De uppgifter som finns tyder
emellertid pa att det verkliga namnskicket ofta har forvringts pa olika
vis. Dessa forvringningar kan antas ha péaverkat sprikliga och kultu-
rella minoriteter, alltsd bland annat den samiska befolkningen, i hogre
grad dn majoritetsbefolkningen. Det samiska samhillet har haft kon-
troll 6ver de inofficiella namnen, men aldrig 6ver de officiella.

Det sitt pd vilket de samiska namnen har behandlats har fatt nega-
tiva konsekvenser av flera slag. Namnen och namnskicket, som unik
kulturyttring, har utarmats och forvanskats, i manga fall helt 6delagts.
Samtidigt har det samiska folket intalats att de egna namnen inte du-
ger. Eftersom namn och identitet ir s nira sammankopplade, innebir
ett underkinnande av ett namn ocksé ett underkidnnande av personen
som bir det. Forsvenskningen av namnen blir bide ett led i assimila-
tionen och en krinkning av sjilvkinslan. Sidant ger svirlikta sar. I
detta sammanhang har Svenska kyrkan haft en avgoérande roll som den
huvudsakliga instansen fér namnregistrering.

22 Marainen (2003) s. 220.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Ruota girku ja sami nammageavahus: Oppalas oaidnu
Dén artihkkalis giedahallo Ruota girku vaikkuheapmi persovnnalas
nammageavaheapmai. Duogazin cilgejuvvo persovnnala$§ namaid
mearkkaSupmi nammaguoddi ieSdovdui ja joavkku immateridlalas
kultuvrii, maiddai Ruota vuogadat nammaheiveheamis ja namma-
caliheamis. Dan mannil sagastallo makkar vaikkuhus girku gieda-
hallamis lea leama$ sami persovnnala$§ namaide. Dat lea dahkkon
manggaid lahkai. Ovdaristtala§ sami persovnnalas namat leat gil-
dojuvvon, sami hamit risttala$ ja biibbala$ namain eai leat dohkke-
huvvon namman ja molsojuvvon sullasas skandinavala$ hamiide, ja
ovttaskas namaid stdven lea rievdaduvvon. Dasa lassin galdut leat
guoddan sami albmoga parentonymalas§ nammavuogadaga. Muhti-
min leat guoddan samigielat sohkanamaid ja eai leat mielde galduin,
ja dan sivas dat leat mangii javkan. Ruota girku ¢aliheapmi sami na-
main lea dagahan ahte kulturarbi lea geaffun ja simi nammavuogadat
— aiggiid mielde maid sami albmot ja sami servodat — lea giedahallon
unnit arvvuin go ruota nammavuogadat.

Oversiittning Miliana Baer
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Svieriga girkko ja same nammaddhpe:

Gajkbadjasasj perspektijvva

Artihkkalin giehtadaldduvva Svieriga girkko bajnatjibme same per-
sdvnnanammadahpdj. Duohken vuoseduvva persavnnanamaj ar-
vov nammaguodde identitdhttaj ja juohkusa vuojynalasj kultuvrraj,
nav gak vuogadagd nammanjuolgadibmadj ja nammaregistardibmaj
Svierigin. Dan mannela sagastaladuvva makkir bajnatjibme girkko
giehtadallam la buktdm sdme almasjnaméjda. Dagadum la moat-
telahkdj. Sdme almasjnama ma gavnnujin ristalasjvuoda avddala li
buorgodum, ristagis ja ramatnamaj sime hame li aneduvvam allim
buorrelagdsj namman ja malsodum vuosstajvasste skandindvalasj
hamij, ja aktugasj nam4j stavim la biejsteduvvam. Galdo li vil
guodam rijkalasj same parentonymalasj nammavuogadagav. Gav-
nadalla aj samegielak maddonama li aj guodedum galdojs, ja danen
moatten buojkulvisan li massedum. Tjoahkkajgessusin la Svieriga
girkko same namaj registardibme bahtusav vaddam kultuvrraarbbe |
hdjoduhtedum ja séme nammavuogadahka — avddalijguovlluj same
almmuk ja same sebrudahka — 1 gichtadaladum binnep arvulattjan
ga svieriga.

Oversiittning Barbro Lundholm

Svienske geerhkoe jih saemien nommevuekie:

Allesth perspektijve

Daennie artihkelisnie vuartesje guktie Svienske geerhkoste dejtie sae-
mien nommevuekide mierhkelgovveme. Aalkoste dejtie almetjenom-
mide dehpiedahta jih guktie nommeguedtijen identiteetem jih tjierten
immaterielle kultuvrem guarkedh, jih dovne Sveerjen systeemem
nommenjoelkedasside jih guktie nommbh tjaalasovvedh. Dan menn-
gan digkede guktie geerhkoste meatan orreme saemien almetjenom-
mide mierhkelgovveme. Daam ovmessielaakan dorjeme. Dovletje
jaahkoen saemien nommbh aassjoestamme, saemien vuekieh kristeles
jih bijpeles nommh provhkedh ij ddhkasjamme jih dejtie seamma
nommide skandinavijen nommigujmie lotneme, jih dejtie nommide
miste tjaaleme. Gaaltijisnie dejtie saemien parentonymiske nommide,
(saemiengieleldh nommh), nommesysteemesne sleajhteme. Aaj sae-
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mien hiejhtesnommbh gaaltijijstie sleajhteme jth nembhtie jijnjh dejstie
nommijste gaarvanamme. Gosse Svienske gaerhkoste dejtie nommi-
de tjaalasovveme aaj meatan orreme kultuvreaerpiem heajhteme jih
maahta jiehtedh saemien nommesysteeme — jih saemieh jih saemien
siebriedahke — ij seamma vydrtegs orreme goh svienske.
Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Svenska kyrkan och det samiska namnskicket
Reflektioner kring ndagra konkreta exempel

Abstract

Familjenamnen bland samer har betraktats som samiska, men samer sjdlva har,
dtminstone inom samebyarna inom Kiruna, dér jag foljt slakterna i mina slakt-
bocker, forst de senaste drtionden borjat anvanda dem samer emellan. Namnen har
tilldelats samer utifran, da den samiska namngivningen, med en form av parento-
nymikon, som byggde pa personnamn placerade fore tilltalsnamnet, inte kunnat
tilldmpas i de svenska systemen.

Detta satt att namnge kan kallas for samiskt. Genom namngivningen hedrade
man bland samer sina tidigare slaktingar och det visar vardet av namnen. Det &r
darfor sorgligt att samer inte kan fa reda pa vad deras anfader i tidigare slaktled
egentligen kallades. Gar man till kyrkbockerna hittar man némligen bara de of-
ficiella svenska namnen. For de flesta manniskor torde namnet vara det viktigaste
kriteriet for personens identitet och sjalvkansla. Kyrkan och dess foretradare har ge-
nom arhundraden tagit sig friheten att bestdmma Gver samers namngivning. Inom
den samiska sfaren har man givetvis kunnat anvanda sina egentliga namn, men i
kontakt med majoritetssamhallet har man varit tvungen att acceptera ett paklistrat
namn. Mdnga samer har i samtal med mig uttryckt att de kdnt sig personligt krankta
av att de varit tvungna att anvanda sig av ett officiellt namn som de egentligen
inte kdnt sig bekvdma med. Det &r troligen ogorligt for kyrkan i dag att skriva in de
samiska namnen, men pa nagot satt borde kyrkan for framtiden hitta en I6sning
dven for detta.

Familjenamn

Man brukar tala om familjenamnen bland samer som samiska, men
det dr en sanning med modifikation. Samerna sjilva, &tminstone inom
samebyarna i Kirunaomradet,' har forst de senaste artiondena borjat
anvinda dem samer emellan. Namnen har tilldelats samer utifrdn, da

1Mitt resonemang om samers instéillning till de officiella namnen och deras egna sitt att
namnge ir avgrinsat till synen inom samebyarna i Kiruna kommun. Detta beroende pi
att jag bist kdnner till forhallandet dir efter arbetet med mina sliktbocker. P4 andra hall
i S4pmi har anviindningen av de officiella namnen pabérjats tidigare.
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den samiska namngivningen inte kunnat tillimpas i de svenska syste-
men.

Ett sliende exempel pa att det officiella namnet inte anvints bland
samer sjilva, fick jag nir min far inte kunde kinna igen namnet pa
en mycket bekant person till honom. Jag hade nimligen ldst upp en
dodsannons rérande en person, med ett typiskt ”samiskt” namn, som
jag inte kunde identifiera. Jag frigade min far om han visste vem denna
person var, men han sa sig inte kinna nigon med det namnet. Nir jag
senare fick reda pa vem personen var och berittade detta for min far,
sade han: ”Jasi, hette han si!”

Det fick mig att tinka pa nir jag sjilv inte visste "mitt” eget namn.
En av de saker jag kommer ihdg frin min forsta dag i skolan dr nimli-
gen nir jag vid uppropet inte svarade nir froken ropade upp mig som
”Johannes Marainen”. Min storebror, som gick i samma klass 1-3, gav
mig en knuff i sidan och sa: ”Svara, det ir du.” Det var nimligen forsta
gangen jag horde mitt officiella namn.

Det ir faktiskt inte sa konstigt att jag inte svarade, for det var inte det
minsta likt det namn som jag dittills vuxit upp med, och som jag som
same egentligen bir, Lds-Bier-Heaihka-Johdnas. Detta ir det specifikt
samiska sittet att tala om vem man ir till skillnad fran de sa kallade of-
ficiella samiska efternamnen.? Det dr en "utbyggd” form av parentony-
mikon dir man i samiska sammanhang minga ginger gir lingre 4n att
namnge endast med faderns/moderns namn utan dven anger farfaders/
morfaders namn och ibland till och med farfars fars namn f6r ate skilja
personen frin en annan. Moderns namn kom till anvindning om denna
fodde barn som ogift eller hade blivit inka redan nir barnen var sma.
Det var dd mycket limpligt att anvinda moderns namn eftersom det
inte var si minga kvinnonamn som anvindes som parentonymikon.
D3 behovdes bara ett namn for att ange slikeskap. I exempelvis mitt
samiska namn Lds-Biet-Heaihka har jag farfars fars (Ldsse/Lars), farfars
(Biete/Per) och fars (Heaihka/Henrik) namn med. Med andra ord ir jag
Lars-Pers-Henriks-Johannes.

De sé kallade samiska familjenamnen har lite olika bakgrund. De

2 Mirit Frindén, "A# blotta vem jag dir”: Slikinamnsskick och sliktnamnsbyten hos samer i
Sverige 1920-2009 (Uppsala 2010) s. 82.
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flesta av dessa har troligen ett samband med nigon egenskap hos den
som forst bar namnet, det vill siga av binamnstyp.3 Ett sidant namn,
med ménga birare, ir till exempel familjenamnet Blind med sin finska
motsvarighet Sokea.

Minga féornamn har ocksd gett upphov till ”samiska” sliktnamn.
Stamfaderns, Henrik Henriksson Blinds samiska fornamn Heaihka
blev till exempel sliktnamnet Heikka. En Beaivi (Per Nilsson Blind)
ir upphov till efternamnet Pdivid. Dessa sliktnamn som bygger pa
tilltalsnamn kan man pa ett sitt kalla for samiska.

Mdrgguhat (efterkommande med anknytning till Margu)# r ett ex-
empel pa ett samiskt sliktnamn. Margareta (Margu) Persdotter Kalto-
pid blev dnka efter Olof Andersson Blind nir yngste sonen bara var
8 d4r gammal och foljaktligen borjade man benimna hennes barn som
Mdrggu (Margits), som sedan blev till en hel slikts benimning.

Lokaliteter kunde ocksé bli familjenamn. I min slikt har tll ex-
empel Ruovdos forekommit som namn, efter ett stille i nirheten av
Karesuando som slikten kopte i samband med griansspirrningen 1888
mellan Sverige och Finland; ett stille som fortfarande ir i sliktens dgo
i Hedemalms-grenen.

Dessa sliktnamn, som man alltsd pa riktigt kan kalla for samiska,
finns tyvirr inte bevarade i nigra officiella sammanhang och om man
stoter pd dem ir det oftast omoijligt att identifiera personen bakom
namnet. Det dr dirfor till exempel omojligt att veta vem den Gouka
Vulle, som Johan Turi nimner, var.’ Hade jag inte kint till det sa-
miska namnet Ruovdos, si hade jag heller knappast kunnat veta vem
en lapp vid namn Ruvdas Lasse” var, som Turi ocksa berittar om.S
Hela min slike brukar nimligen omnimnas som Ruovdosar (de bor-
diga frin Ruovdos), och dirfor vet jag att Ruovdos Ldsse var min farfars
fars namn.

Men pa pastorsexpedition i Karesuando har jag sett en forteckning
over personer, dir det efter de officiella namnen finns de samiska nam-
nen noterade (forfinskade): Blind, Per Nils/Markun Nilsan Per; Nils Per

3 Se Frindén (2010) s. 84.

4 Johannes Marainen, Karesuando sameslikter (Umed 1997) s. 6.
5 Johan Turi, Muittalus samid birra (Stockholm 1917) s. 101.

6 Turi (1917) s. 104.
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Marainen/Lassin Piein Heikin Nils Pieti. Karesuandosamer kan dock
identifiera nigra av sina sliktingars samiska namn i Ossian Elgstroms
bok Karesuandolapparna eftersom han dir ocksd uppger personernas
officiella namn. Under rubriken "Namn” skriver Elgstrom bland an-
nat att i ”dagliga livet anvinda sig lapparna icke av sina kyrkobokférda
namn, utan av sinsemellan speciella, mer eller mindre personliga be-
nimningar eller 6knamn.””

Det idr ocksa foljdriktigt s att dldre samer aldrig frigade nigon vad
denna hette, utan vem denna var, det vill siga vems/vilkas son/dotter
denna var. Namnet var ointressant. Det viktiga var att veta var perso-
nen i friga horde hemma.

Traditionsbunden namngivning

Den samiska namngivningen var till sent datum mycket traditions-
bunden. Aldre i slikten skulle bli hedrade genom att deras namn
skulle dterkomma i nya sliktled, vilket ofta medforde att man i forvig
kunde veta vad ett barn skulle f4 for namn. Det ir enklast att illus-
trera detta med namngivningen av mina egna syskon och mig sjilv,
av den anledningen att jag da vet precis frin vilka dldre sliktingar vi
fatt vira namn:

Min ildsta systers namn: Den som bar namnet i tidigare sliktled:
Sigrid farmor

Inger mormor, (faster)

Anna faster, mamma;

Min ildsta bror namn: Den som bar namnet i tidigare sliktled:
Nils morfar, (farbror)

Per farfar, (farbror)

Mitt namn: Den som bar namnet i tidigare sliktled:
Johannes farbror, (morbror)

Henrik morbror, pappa

7 Ossian Elgstrom, Karesuandolapparna: Etnografiska skisser frin Kingdmd och Lainiovuoma
1916-1919 (Stockholm 1992) s. 55-63.

814 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Svenska kyrkan och det samiska namnskicket

Min bror Lisses namn: Den som bar namnet i tidigare sliktled:
Lars morbror, (farbror)

Guttorm farbror, (farmors far)

Min bror Duommas namn: Den som bar namnet i tidigare sliktled:
Tomas morbror

Salomon farbror

Min syster Elles namn: Den som bar namnet i tidigare sliktled:
Ellen moster

Sara farmors syster

Kristina mormor

Som framgar ir det den ndrmaste slikten som har hedrats med att
ge namn till oss syskon.® Intressant ir att ett namn saknas — ingen av
oss syskon har nimligen fitt namn efter farbror Gustav. Kan det bero
pé att Bealljehis-Gustu ("Déve-Gustav’) bara hade ledsyn och mycket
nedsatt horsel?

Mina yngre syskon fodda pa 1950-talet bryter monstret och har inga
tidigare sliktleds namn. I mina sliktbocker kan man ocksa se att det
var en allmin foreteelse bland samer i Kirunaomradet att allt fler nya
namn utanfor slikten borjade anvindas da.

Samer fick inte sina egentliga namn inskrivna

Nir missionen pd 1700-talet intensifierades och samerna skulle in-
lemmas i det svenska samhillet blev kyrkan ett limpligt redskap. De
samiska barnen skulle i ett kristet dop med svenska namn.? Till en
borjan "tvittades” det svenska namnet bort och barnet doptes om i en
samisk ceremoni.’® S& smaningom accepterades det kristna dopet och
de svenska namnen som officiella av samer, men man anvinde dven
framgent samiska namn vid sidan om de svenska.

8 Marainen (1997) s. 118; Johannes Marainen, Jukkasjirvi sameslikter 1-2 (Skepplanda
2006) S. 490—491.

9 se Hikan Rydving, "Namn och identitet i nordsamisk kontext” i Thorsten Andersson,
Eva Brylla & Anita Jakobsson-Widding (red), Personnamn och social identitet: Handlingar
fran ert Natur och kultur-symposium i Sigtuna 19-22 september 1996 (Uppsala 1998) s. 338.

10 Hakan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami, 16705—
17405 (Uppsala 1993) s. 116.
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Genom namngivningen hedrade man bland samer sina tidigare
sliktingar och det visar virdet av namnen. Det dr dirfor sorgligt att
samer inte kan fi reda pa vad deras anfider i tidigare sliktled egentli-
gen hade for namn. Gir man till kyrkbéckerna hittar man nimligen
bara de officiella svenska namnen. En av orsakerna till detta ir att
priasterna anvinde ett ”samlingsnamn” fér minga samiska namn.
Biete, Biera, Bierra, Bera, Bieva, Beahkka och Beaivi blev alla inskrivna
som Per i fodelseboken. Nagon kanske vill invinda mot detta och
jimfora med att en “svensk” Per ocksd kan kallas pa flera sitt. Men
i samiska sammanhang ir det inte friga om tilltalsvarianter utan
skilda samiska namn. Vore det bara fraga om dagligt tilltal skulle
man knappast hitta flera barn i samma familj med till exempel det
officiella namnet Per. Dessutom skall tilliggas att Per, aldrig anvinds
som tilltalsform pd samiska. Det finns inte pa samiska utan tillhor ett
annat sprak, svenskan.

I mina sliktbocker finns manga exempel pa att pristen skrivit in
samma namn for flera barn i samma familj, men skilt dem &t genom
att till det senare barnets namn ldgga till ”d.y.”, och framéver fick den
ildre foljaktligen heta ”d.a.”."!

Annat egentligt namn 4n det officiella

En av vira svenska samepolitiker stir officiellt med namnet Sigrid
(Stangberg), men hivdar med bestimdhet att det inte var hennes mor
som valde Sigrid, utan hade uppgivit Sagka, men pristen hade inda
skrivit in barnet i fodelseboken som Sigrid. For 6vrigt anvinder hon
sjilv Sagka som namn.

Nir jag hade fitt veta att Ber-Guhtur (Vasara) hade utsetts som
ledamot i Samiska ridet i Svenska kyrkan och fick se honom noterad
som Per Gustav Vasara i férteckningen 6ver ledamoéterna, korrigerade
jag till, som jag trodde, hans officiella namn Per Guitorm (Vasara). Det
var Ber-Guhtur alla kallade honom, och det namn som han aven sjilv
anvinder. Senare fick jag reda pd att hans samiska namn Ber-Guhrtur i

11 Marainen (2006) s. 111, 145, 368-369, 400—-401, 466-467, 470, 632-633, 645,
678-679.
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fodelseboken stod som Per Gustav. Ar det manne dirfor han i dag an-
vinder P-G som tilltalsnamn?

Berovad identitet

For de flesta minniskor torde namnet vara den viktigaste indikationen
pé personens identitet. Manga tar visserligen till sig andra tilltalsnamn
in dopnamnet, men da dr det friga om personens egna val av namn-
identitet. Nar andra namnger” ndgon ir det ofta i negativ bemirkelse.
De flesta 6knamn skulle troligen personerna i friga betacka sig for.

Kyrkan och dess foretridare har genom arhundraden tagit sig frihe-
ten att bestimma 6ver samers namngivning. Inom den samiska sfiren
har man givetvis kunnat anvinda sina egentliga namn, men i kontakt
med majoritetssamhillet har man varit tvungen att acceptera ett pa-
klistrat namn. Manga samer har i samtal med mig uttryckt att de kint
sig personligt krinkta av att de varit tvungna att anvinda sig av ett
officiellt namn som de egentligen inte kint sig bekvima med. Det ir
troligen ogorligt for kyrkan idag ate skriva in de samiska namnen, men
pd nagot sitt bor kyrkan dnda vidgd de 6vergrepp som samer utsatts
for i samband med namngivningen.

Killor och bearbetningar

Tryckta killor och bearbetningar

Elgstrom, Ossian. Karesuandolapparna: Etnografiska skisser fran Kongdmd och
Lainiovuoma 1916-1919 (Stockholm 1992).

Frindén, Mirit. “Azt blotta vem jag ér”: Sliktnamnsskick och slikinamnsbyten hos samer
i Sverige 1920—2009 (Uppsala 2010).

Marainen, Johannes. Karesuando sameslikier (Umed 1997).

Marainen, Johannes. Jukkasjirvi sameslikter 1-2 (Skepplanda 2006).

Rydving, Hikan. The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami, 16705~
1740s (Uppsala 1993).

Rydving, Hikan. "Namn och identitet i nordsamisk kontext”, i Thorsten An-

dersson, Eva Brylla & Anita Jakobsson-Widding (red), Personnamn och social
identitet: handlingar fran ett Natur och kultur-symposium i Sigtuna 19-22 september

1996 (Uppsala 1998) s. 337-359.

BAND 2 817



JOHANNES MARAINEN

Johannes Marainen, f. 1940, fd. rektor. Han har vid G&teborgs universitet forskat
om bl.a. tvdngsforflyttningen som féljd av 1919 ars renbeteskonvention. Som slékt-
forskare har han publicerat Karesuando samesldkter (1997) och Jukkasjérvi samesldk-
ter (2006). Han har varit ordférande for Samiska radet i Svenska kyrkan under ett par
mandatperioder och varit med i styrgruppen fér den kommande psalmboken pa
nordsamiska.

johannes.marainen@gmail.com

Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Ruota girku ja sami nammavierru: Jurdagat muhtin
konkrehtalas ovdamearkkaid birra
Veahkanamat samiid luhtte leat oaivvilduvvon leat sami, muhto samit
leat easkka daid manemus jahkelogiid algan geavahit daid samiid
gaskkas. Namat leat addon samiide olggul, go simi veahkanammaad-
dima i lean vejolas geavahit ruota vuogadagas. Dat duohta sami ’soh-
kanamat” rahkaduvvoje persovdnanamaide muhto bidjui ovdal nama.
Dat sohkanamat, maid duodas sahtta gohcodit sami, eai dadi bahabut
leat seilon makkarge almmola$ oktavuodain. Nammaaddimis samit
gudnejahtte iezaset ovddes sogaid ja dat vuoseha namaid arvvu. Danin
lei ahkit go samit eai sdhte gdvdnat ieZaset ovddes§ mattuid namaid.
Eanemus olbmuide namma galggalii leat dat dehaleamos dovdo-
mearka persovnna identitehtii ja nammii. Girku ja sin ovddasteadd;i
lea jahkecudiid ¢ada valdan valddi mearridit sdmiid nammaaddi-
mis. S&mi birrasis lea diedusge sahttan geavahit iezas duohta nama,
muhto go lei oktavuohta eanetloguservodagain de Sattai dohkkehit
addon nama. Ollu samit leat sagastallamiiguin muinna dovdan ahte
leat persovnnalaccat loavkasuvvon go leat Saddan geavahit almmolas
nama mii ii leat buorrin dovdun. Girkui ii dadidde otnabeaivvi leat
vejolas calihit sémi namaid, muhto dan dihte girku galggalii miedihit
daid veahkavalddalas§vuodaid maid sdmit leat gilldn nammaaddimiid
oktavuodas.

Oversiittning Miliana Baer
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Svieriga girkko ja same nammaddhpe:
Refleksjavna muhtem konkrehtalasj buojkulvisaj birra
Maddonama sdmij siegen li vuojnedum sdmenamman, valla sdme
ietja li esski magemus jahkelagijn adnegoahtam dajt samij gaskan.
Nama li samijda vattedum alggot, g same fuolkkenammadimev ij
la mannam svieriga vuogadagajn anoduvvat. Riekta sdme “maddo-
nama” lidjin vuododum almasjnamajda valla gahttjomnama évddala
biejaduvvin. D4 maddonama, majt de duodas mahtta gahttjot same-
namman, dlla avtak almulasj aktijvuodajn bisodum. Nammadime
baktu samij siegen drrodin berrahijt a&vdutjis ja vuoset namaj arvov.
Danen la surgulasj ga same e mahte atsadit makkir nama sija attegijn
avdep buolvajn lidjin. Jus gihttja girkkogirjijn de vuojn gavnna al-
mulasj svieriga namajt. lenemus ulmutjijda lisj divk namma ajnnasa-
mos ddbddomairkka ulmutja identitéhttaj ja iesddbdduj. Girkko ja dan
avdastiddje 1i jahketjuodij tjada loabedagi sdimij nammadime badjel
mierredit. Simebajken li diedon mahttam adnet ietjasa rickta namajt,
valla aktavuodajn ieneplahkosebrudagajn li hahttum déhkkidit boasto
namav. Allo same li sdgastimen munji javllam sij li ietjasa didbddam
persavnalattjat vuoledum ga i hdhttum adnet almulasj namav majna
dlla ndgdda. Jahkedahtte ij la girkkuj uddni mahttelis sisitjallet sime
namajt, valla juongaldhkdj gajt girkko lulu dabdastit verrudagajt majt
same li gierddam nammadime gaktu;.

Oversittning Barbro Lundholm

Sveerjen geerhkoe jih saemien nommevuekie:

Assjalommesh jih sjiere vuesiehtimmieh

Hiejhtesnommh saemiej luvnie dah gujht saemien orreme, saemiech
jijtjh easkah dah minngemes lahkadinie jaepine aalkeme nommide
gaskemsh nuhtjedh. Jeatjebh saemide daaroen nommh vedtin juktie
idtjin maehtieh saemien nommevuekide nuhtjedh daaroen reaktador-
negen mietie. Dah tjielke saemien” hiejhtesnommh” voestemes minn-
gienommine nammoehtin dvtenommen avtelen. Dah hiejhtesnommh,
guktie machtebe jiehtedh dah saemien nommh, eah vielie gddvnesh
byjjes tjaatsegisnie. Gosse nammoehtidh dellie saemieh avtetje sliek-
tide earoehtin jih dan dvteste dah nommbh lin vihkeles. Dan avteste
hajnoes eah saemich daelie daejrich maadthboelvi nommh.
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Jis gaerhkoegaerjine vuartesjh dellie barre dej svienske byjjes nom-
mide gaavnh. Veahkasidie almetjidie gujht nomme vihkielommes
vihtesjimmie jijtsasse daejredh gie leah. Geerhkoe jih dej avtealmetjh

mide provhkeme men gosse jienebeldhkoen siebriedahkesne dellie
tjoerin dam nommem utnedh maam laedtien raedteste beajeme. Jijnjh
saemieh munnjien jeahteme dah dan byjjes nommem tjoerin nuhtjedh
jalhts idtjin sijhth, dah damteme guktie sijjide naarahtovveme. Daaj-
roes ij gaerhkoeh maehtieh daelie dejtie saemien nommide geerjide
tjaeledh men dah tjoerin dahkasjehtedh man ndake saemiej vuestie
dorjeme gosse nammoehtidh.

Oversittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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GUDRUN NORSTEDT

Hur kyrkor och pristbord tog plats
i det samiska landskapet

Abstract

Lappmarkens kyrkobyggnader anlades i ett landskap dédr det redan fanns samiska
kultplatser. Ibland har det sagts att kyrkorna placerades pa samma stélle som

de gamla kultplatserna eller i deras direkta narhet sa att en kultplatskontinuitet
uppstod. En genomgang av tillgdnglig dokumentation ger inget stod for att

det skulle ha funnits ndgra sddana instruktioner fran hogre ort. | stallet framstar
tillgéngligheten och tillgdngen pa resurser som de viktigaste skalen fér kyrkornas
placering.

De préster som bosatte sig i Lappmarken fick tillgang till mark for sin forsorj-
ning, sa kallade prastbord. Marken var dock dessférinnan inte obrukad utan
uppdelad mellan samerna i sa kallade lappskatteland som nyttjades av enskilda
hushall. Kyrkan tog hela lappskatteland eller ibland delar av dem i ansprak som
prastbord, men det har inte gatt att klarldgga hur detta gick till. Det kan ha utévats
mer eller mindre harda patryckningar pa enskilda samer att ldmna ifran sig sina
land. De préstbord som ursprungligen varit lappskatteland omfattade vidstrackta
omraden, men efter hand avstyckades mark till nybyggen och byar. Svenska
kyrkans markinnehav i lappmarkerna ar darfor avsevart mindre i dag én vad det
tidigare har varit.

Inledning

Nir kyrkor och pristgirdar anlades i Lappmarken skedde det i ett om-
ride dir i stort sett all mark redan var i bruk. Hur forholl sig Svenska
kyrkan till det befintliga markutnyttjandet - samernas markutnytt-
jande? Tva aspekter av denna fraga kommer att behandlas hir. Den
ena handlar om en eventuell kultplatskontinuitet inom samiskt om-
rdde. Den andra ror uppkomsten av Svenska kyrkans markinnehav i
Lappmarken.
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Kultplatskontinuitet
Bakgrund och metod

Kultplatskontinuitet ir ett begrepp som linge diskuterats inom forsk-
ningen om kristendomens inférande i Norden.! I sniv bemirkelse
innebir kultplatskontinuitet att en kyrka placerats pa precis samma
stille som exempelvis en forkristen offerplats. I vidare bemirkelse
kan ordet ocksad innebira att kyrkan placerats inom ett omrdde dir
kulthandlingar tidigare dgt rum. Ett av fi skriftliga beligg som finns
for en medveten satsning pa kultplatskontinuitet 4r ett brev som paven
Gregorius den store sinde till abbotten Mellitus i England ar 6o1.
Han uppmanade honom att inte forstéra hedningarnas helgedomar
utan i stillet helga dem och gora om dem till kristna kyrkor eftersom
minniskorna kommer samman in mer fortroget till de platser som
de dr vana vid”.? Frin Norden finns inga sidana skriftliga beligg, men
diremot ett ovanligt konkret exempel pa kultplatskontinuitet. Under
koret i Froso kyrka pétriffade arkeologer 1984 en forkolnad bjorkstub-
be omgiven av en mingd djurben, de flesta frin bjorn, totalt minst sex
individer. Det forefaller som om Froso kyrka byggts pa platsen for en
tidigare offerlund dir djur hingts upp i trid.3

Fram till mitten av 19o0o-talet var forskarna i stort sett eniga om
att de forsta kristna kyrkorna i Norden som regel hade placerats pa
gamla hedniska kultplatser. Den stindpunkten har direfter kraftigt
ifrdgasatts och i dag star det klart att kultplatskontinuitet i varje fall
inte var nigon regel utan tvirtom mindre vanligt.# Nir det giller
religionsskiftet i Lappmarken finns i litteraturen spridda uppgifter om
att gamla samiska kultplatsers placering skulle ha spelat in nir kristna

1 Se 6versikt i Anne-Sofie Grislund, Ideologi och mentalitet: Om religionsskifiet i Skandina-
vien fran en arkeologisk horisont, 2:a rev. utg. (Uppsala 2002) s. 33-41.

2 Bertil Nilsson, ”Till frigan om kyrkans hallning till icke-kristna kultfenomen: Attity-
der under tidig medeltid i Europa och Norden”, i Stefan Brink & Bertil Nilsson (red.),
Kontinuitet i kult och tro fran vikingatid till medeltid (Uppsala 1992) s. 11.

3 Margareta Hildebrandt, ”Fros6 kyrka pd hednisk grund”, i Ove Hemmendorff (red.),
Arkeologi i fjill, skog och bygd 2: Jarndlder — medeltid (Ostersund 1989) s. 153-166.

4 Se exempelvis John McNicol, Plassering av de forste kirkene i Norge i forhold til de forste
kultstedene: En historiografisk studie omfattende tiden etter 1830 (Oslo 1997); Stefan Brink,
”Kultkontinuitet frin bosittningshistorisk utgingspunkt”, i Stefan Brink & Bertil Nils-
son (red.), Kontinuitet i kult och tro fran vikingatid till medeltid (Uppsala 1992) s. 105-127.
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kyrkor byggdes. Ernst Manker aterger flera sidana uppgifter i sitt stora
verk Lapparnas heliga stillen. S skulle kyrkan i Markkina (Enontekis)
ha anlagts dir Litdseno forenar sig med Konkamailven for att samerna
ansig att landtungan mellan tv ilvar hade en mystisk kraft.s T Asele
skulle kyrkan ha fitt sin placering for att si lite som moijligt stora de
gudar som holl till pi Nilsholmen i Angermanilven.S Innan kyrkan
i Tarna byggdes skulle det ha funnits planer pa att anligga en kyrk-
plats vid kullen Tjahtja 6ster om Térnasjon, dir det fanns en gammal
offerplats.” En mer systematisk studie, utford av religionshistorikern
Hakan Rydving, utmynnade dock i slutsatsen att det &tminstone i Lule
lappmark inte finns nigot kint exempel pd kultplatskontinuitet.®

Hir ska jag forsoka utreda om det gir att finna nagra tecken pa
kultplatskontinuitet i de svenska lappmarkerna som helhet. Eftersom
undersokningen ror den svenska kyrkans agerande omfattar den dven
manga kyrkplatser anlagda pa nuvarande finsk och nordnorsk sida,
men diremot inte Vila kapell, som tillkom pa initiativ av den norske
missiondren Thomas von Westen. Kultplatskontinuitet forutsitter le-
vande kultplatser, och dirfor har undersékningen begrinsats till kyrk-
platser som anlagts vid en tidpunkt dé traditionellt levande samer varit
i majoritet i det aktuella omradet. Unders6kningen omfattar dirfor
perioden fram till 1800 med undantag av Fredrika, Vilhelmina och
Dorotea, dir kyrkorna anlades i nybyggarmiljo.

Forskningen om religionsskiftet inom samiskt omrade har andra
forutsittningar dn nér det giller Norden i 6vrigt. Skiftet dgde rum
mycket senare, under en tid di den kristna religionen spreds av en
viletablerad kyrka knuten till en vilorganiserad stat. Etableringen av
kyrkplatser skedde efter beslut pa hogsta ort, till en bérjan av Kungl.
Maj:t, och dessa beslut formedlades till verkstillarna genom skrift-
liga dokument. Den hir undersokningen baseras huvudsakligen pé
den typen av dokument, dock enbart sidana som finns publicerade,

s Ernst Manker, Lapparnas heliga stéllen: Kultplatser och offerkult i belysning av Nordiska
museets och landsantikvariernas faltundersikningar (Stockholm 1957) s. 100.

6 Manker (1957) s. 273.
7 Manker (1957) s. 238.

8 Hakan Rydving, The end of drum-time: Religious change among the Lule Saami, 16705-1740s,
3. utg. (Uppsala [1993] 2004) s. 99.
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alternativt excerperade i Erik Nordbergs arkiv. Med hjilp av dem har
jag forsokt utreda dels vem som tog initiativet till lokaliseringen av
varje enskild kyrkplats, dels vilka argument som framfordes for detta.
Det kan naturligtvis ifrigasittas i vilken utstrickning dessa dokument
ger en rittvisande bild av hindelseférloppet, men de torde i alla fall
avspegla aktorernas officiella hillning. Om det hade funnits en med-
veten strivan att ersitta gamla samiska kultplatser med kristna kyrkor
borde det komma fram i de dokument som skickades frin hogre ort till
verkstillarna - det var ju pd det sittet som informationen formedlades.
Det finns ingen anledning att anta att kyrkans eller kronans foretri-
dare skulle ha skimts for en sidan hallning och dirfor ha hallit tyst
om detta — de hymlade ju inte med att de ville utrota avguderiet och
forstora trummor och sejtar.? Dock fir man rikna med att dokumenten
inte ger nagon fullstindig bild av hindelseférloppet, i synnerhet inte i
friga om det praktiska arbete som utférdes pa lokal niva for att hitta en
limplig kyrkplats. Svirast att komma dt 4r om samerna sjilva av nigon
anledning agerade for att fa kyrkplatser forlagda till gamla kultplatser.

Kyrkplatsernas tillkomst

Av det 30-tal kyrkor och kapell som omfattas av denna undersokning
har ingen som helst dokumentation om lokaliseringen kunnat hittas
nir det giller sex. Dit hor Lappmarkens tvd dldsta kinda kyrkobyggna-
der, Rounala vid Konkiamailven i den nordligaste delen av Torne lapp-
mark samt det forsta kapellet i Arvidsjaur i Pite lappmark, som bida
tillkom fore 1600.%° Nir det giller Asele, som anlades 1648, finns det
visserligen dokumenterat att samerna i Asele lappmark i en skrivelse
1637 patalade att vigen till kyrkan i Lycksele var alltfor lang och att de
behovde en egen kyrkplats, men den plats de dé foreslog var Gulsele ett
par mil norr om Junsele.'* Varfor det i stillet blev Asele ir inte kint. An

o Isak Fellman (red.), Handlingar och uppsatser angiende Finska Lappmarken och lapparne 1
(Helsingfors 1910a) s. 327-343.

10 Karl B. Wiklund, Rounala kyrka (Uppsala 1916); Handlingar rorande Skandinaviens
historia D. 39 (Stockholm 1858) s. 189—207.

11 Erik Nordberg (red.), Kallskrifter rirande kyrka och skola i den svenska lappmarken under
1600-talet (Umed 1973) s. 251-253.
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mindre information har jag kunnat hitta om placeringen av kyrkorna
och kapellen i Kuusamo (1675) och Sodankyli (1680) i nuvarande Fin-
land samt Killinge (1744) norr om Gillivare.

Nir det giller de kyrkplatser om vilka det finns mer information
verkar lokaliseringen lika ofta ha avgjorts av samerna som av nigon
representant for kronan eller kyrkan. Den forsta kyrka om vilken det
finns dokumentation, Enontekis, ir exempel pd en lokalisering som
beslutades pd hogsta ort. Det var Karl IX som den 12 oktober 1604
kungjorde att en kyrka skulle byggas i Torne lappmark opa Tenruerois
backan”.*> Kyrkan placerades i Markkina strax nordvist om Karesu-
ando pa den nuvarande finska sidan av grinsilven. Samerna i Torne
lappmarks tva storsta lappbyar, Tingevara och Seggevara, protesterade
mot beslutet, dels for att de inte ansag sig ha rid att bygga nagon kyrka,
dels for ate de tyckte att platsen lag for lingt frin deras hemvister. Karl
IX lugnade dem med att han skulle sti for alla kostnader, men platsen
ville han inte diskutera.’3

Aven nir det giller kyrkan i Tirna verkar diskussionen framfor allt
ha férts av utifrin kommande personer, om in inte av kungen sjilv. Ar
1744 foreslog missioniren Anders Alenius att ett gudstjansthus skulle
byggas vid sjon Geavhta (dir Tirnaby nu ligger) eftersom manga av
fjallsamerna i omridet hade ling vig till kyrkan sommartid. Visserligen
hade ett kapell tillkommit vid Vilasundet mellan Over-Uman och
Gausjosjon i borjan av 1700-talet pd norskt initiativ, men dit var
det langt att firdas for en prist frin svensk sida. Ar 1759 utfirdade
konungens befallningshavare en skrivelse om att ett nytt kapell skulle
byggas vid Stor-Laisan (alltsd strax uppstroms Geavhta). Paféljande
ar utsdg ocksa befallningsman Zacharias Renhorn en kapellplats vid
Tirnadns mynningiStor-Laisan. Inte desto mindre blev det vid Geavhta
som Tirna kyrka timrades upp 1762. Det har inte framkommit hur
man kom fram till det beslutet eller huruvida samerna var inblandade
i diskussionen.™4

Samerna var diremot uppenbart delaktiga i lokaliseringen av kyrkan

12 Nordberg (1973) s. 21.
13 Nordberg (1973) s. 21-22.

14 Ossian Egerbladh, Ur Lappmarkens bebyggelsehistoria. 8: Tirna: kolonisationen
1824-1861 (Umed 1969) s. 6.

BAND 2 827



GUDRUN NORSTEDT

i Gillivare. Bakgrunden var att riksens stinder i borjan av 1700-talet
hade natts av ryktet att samerna i Kaitumbyn pa grinsen mellan Lule
och Torne lappmarker fortfarande stod frimmande infor kristendo-
men. Vid 1738 ars riksdag beslutades dirfor att en ny kyrka skulle inrit-
tas i Kaitumbyn, och Fredrik I befallde att varje matlag i hela Sverige
skulle bidra med ett ore silvermynt. Ar 1742 reste missionirerna Pehr
Hogstrom och Petrus Holmbom runt i omridet och besokte samerna
pé deras visten. I samrdd med samerna bestimdes att piskhogtid skulle
firas i nirheten av Malmberget. Missionirerna slog liger pa heden
soder om berget, byggde en riskoja att 6vernatta i och firade sedan
gudstjinst i det fria varje dag under hela pasken. Négra stenkast frin
denna hed, som kom att kallas for Missheden, anlades 1744 Gillivare
kyrka (”Ettoreskyrkan”).’s Av Pehr Hogstroms berittelse att doma var
samerna med och bestimde var den forsta paskhogtiden skulle hallas
och det var detta som blev avgorande for kyrkans slutliga placering.
Nir det giller ovannimnda kyrkor vet vi alltsa en del om aktérerna,
men inget om varfor just de platserna valdes. Sddana uppgifter finns
diremot om manga andra kyrkplatser. Det vanligaste skil som anfors
ir tillgingligheten. Det giller exempelvis Jukkasjirvi, som tillkom i
Torne lappmark kort efter Enontekis. Samerna i Tingevara och Segge-
vara hade ju protesterat mot att kyrkan placerades i Enontekis som de
tyckte ldg alltfor ocentralt. Kungens utsinde Daniel Thordsson Hjort
konstaterade ocksa den 28 april 1606 att det var besvirligt for samerna
i dessa byar att sommartid fora sina déda till Enontekis. Han berittade
att samerna hade begirt att pa egen bekostnad fa bygga ett kapell vid Si-
mojirvi mitt emellan de berérda byarna.'® Detta godkindes av Karl IX
den 20 oktober 1606.'7 Kyrkplatsen fick sedermera namnet Jukkasjirvi.
Nir det giller kyrkorna i Arjeplog, Avaviken (sedermera forfallet)
och Gritrisk'® i Pite lappmark torde tillgingligheten ocksa ha varit vik-
tig, men inte i forhdllande till samernas visten. Det var gruvverksam-

15 Carl F. Hallencreutz Pehr Higstroms missionsforrittningar och dvriga bidrag till samisk
kyrkohistoria, utgivna och kommenterade av C.F. Hallencreutz (Uppsala 1990) s. 48-49.

16 Handlingar rorande Skandinaviens historia D. 39 (1858) s. 189—-207.
17 Nordberg (1973) s. 32.

18 Gratrisk har 6msom ansetts ligga i Lappmarken, émsom i kustlandet, se Erik Bylund,
Koloniseringen av Pite lappmark t.0.m. dr 1867 (Uppsala 1956) s. 37-39.
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heten i Nasafjill som fick bergmistaren Hans Filip Lybecker att 1640
skriva till drottning Kristina om att en ny kyrk- och marknadsplats
borde anliggas vid Arjeplog.’ Det frimsta skilet till bergmistarens
val av plats torde ha varit liget mellan de stora sjdarna Hornavan och
Uddjaure, dir gruvans transportleder gick sdvil sommar som vinter.
Aven kyrkan i Avaviken och kapellet i Gritrisk, som landshévding
Frans Crusebjorn 1645 gav lappfogden i uppdrag att uppfora, placera-
des utmed transportlederna till Nasafjill.>°

Kapellet vid Nabrreluokta pa norra sidan av Stora Lulevatten, som
uppfordes omkring 1650, fick av allt att doma sin placering eftersom
ménga samer vistades i omradet under vinterhalvaret.2* Kapellet for-
stordes dock redan efter en kort tid genom brand - av vadeld, eller
mojligen medvetet uppbrint av samerna.>?

Tillgangligheten hade ocksa en central plats i diskussionerna kring
tillkomsten av kyrkan i Sorsele. Ar 1671 skickade landshovding Johan
Graan ut lantmitaren Jonas Persson Gedda och notarien Anders Olofs-
son Holm for att kartera Ume lappmark och finna en limplig plats
for ny kyrka. De fann ocksd en sidan, av dem kallad Jillesniones, vid
oversta dnden av den linga sjon Fjosoken i Juktdn. Det skil som an-
fordes for platsen var att den ldg bra till for de fjillsamer som vistades
dirikring och som annars sommartid maste soka sig till Norge for att
delta i gudstjinster. Vid Jillesniones fanns dessutom gott om slatter-
marker, mulbete, [6vskog samt timmer till husbyggnationer.?3

Tva &r senare skrev Johan Graan till Kungl. Maj:t och foreslog att en
ny kyrka skulle byggas pd den ort som Graan och Holm pekat ut vid
Jallesniones.?4 Kvitton i landsboken tyder pa att stuga, bod och kita dret
dirpa uppfordes pa platsen.?s Anda verkar inte ndgon verklig kyrkplats

19 Nordberg (1973) s. 155-159.
20 Janrik Bromé, Nasafjdll: ett norrlindskt silververks historia (Stockholm 1923) s. 191-193.
21 Rydving (2004) s. 52.

22 Pehr Hogstrom, " Gellivare férsamlings historia”, i Jéran Grapenson, Anteckningar till
Gellivare sockens tidigare historia (Gillivare 1942) s. 27.

23 Gudrun Norstedt, Lappskattelanden pd Geddas karta: Umed lappmark fran 1671 till
1900-talets borjan (Umed 2011) s. 109-111.

24 Landshévding Johan Graan. Lappmarksplakatet 1673, Erik Nordbergs arkiv (ENA),
volym 25:2:d, Forskningsarkivet i Umeé (Foark), s. 636-637.

25 Pastoratsreformen, Erik Nordbergs arkiv (ENA), volym 25:2:¢, Forskningsarkivet i
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ha kommit till stind vid Jillesniones (som ofta har férvixlats med det
Jillesnéle vid Storvindeln som blev kapellplats omkring 1750). Den 13
januari 1677 kom nimligen Grans och Rans samer infor tinget i Lyck-
sele och begirde att fa bygga ett kapell dir deras kaplan, herr Henrik,
skulle kunna halla gudstjinst.>S Kapellet stod firdigt senast 1684 och
var di bevisligen inte placerat vid Jillesniones utan pd Sorseleholmen
dir kyrkan fortfarande stir.>”

De skil som Johan Graan 1673 anforde for lokaliseringen av en ny
kyrka till Jillesniones gick igen nér han samma ér foreslog att ett kapell
skulle anliggas vid Alloluokta pi sodra sidan om Stora Lulevatten i
Lule lappmark for att ersitta det som brunnit ned vid Nabrreluokta.
Han menade att platsen sommartid 1ag bra till for samerna i Kaitum-
byn, Sirkasbyn och en del av Socksjocksbyn.>®

Aven i Torne lappmark, som pa 1600-talet enligt svensk uppfattning
strickte sig inda till Norra ishavet, var det lingt mellan kyrkorna. Ar
1697 forordnade Karl XTI att en ny kyrka skulle byggas i Karasjok for
att betjina samerna i omradet mellan Kautokeino och Utsjoki.?? Mot
detta protesterade samerna, eftersom de menade att Karasjok var allefor
otillgingligt. I stillet ville de ha tvd kapell, ett i Kautokeino och ett i
Utsjoki. Detta tyckte landshovding Gustaf Douglas verkade rimlige.3°
Kapell byggdes i borjan av 1700-talet pa bida dessa platser.3*

I Lycksele lappmark tillkom kapellet i Jillesnéle vid Storvindelns
ovre dnde omkring 1750, men det sidgs att pristerna i Sorsele dven
tidigare hade brukat resa dit varje sommar for atc halla gudstjanst. Ett
viktigt skil for valet av denna plats bor ha varit att det var litt ate ta
sig dit frin Sorsele med bat.3?

Umei (Foark), s. 688.
26 Pastoratsreformen, ENA 25:2:e, Foark, s. 700.

27 Ossian Egerbladh, Ur Lappmarkens bebyggelsehistoria 5: Sorsele 1671-1821 (Umed 1967) s.
12-14.
28 Landshovding Johan Graan. Lappmarksplakatet 1673, ENA 25:2:d, Foark, s. 638.

29 Pastoratsregleringen 1696, Erik Nordbergs arkiv (ENA), volym 25:2:m, Forsknings-
arkivet i Umed (Foark), s. 1048.

30 Pastoratsregleringen 1696, ENA 25:2:m, Foark, s. 1066.

31 Isak Fellman (red.), "Inledning”, i Handlingar och uppsatser angdende finska Lappmarken
och lapparne 2 (Helsingfors 1910b) s. XXXII-XXXIII.

32 Karl Myrin, ”Ur gamla protokoll: Ett bidrag till Sorsele sockens kronika”, i Frdn bygd
och vildmark i Lappland och Viisterbotten: Luled stifts julbok (Luled 1910) s. 123-136.
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Johan Graans férhoppning om att kapellet Alloluokta skulle kunna
betjina alla fjillsamer i Lule lappmark visade sig ddremot vara alltfor
optimistisk. Aven Kvikkjokk, dir gudstjinster hillits i bergmistargar-
den under hyttetiden och direfter i ett sirskilt kapell, var alltfor avlig-
set fran fjillsamernas sommarland. Dirfor holls friluftsgudstjinster i
stort sett drligen i Arasluokta vid Virihaure, men behovet var stort av
en skyddande gudstjinstlokal. Pastorn i Jokkmokk, Samuel Ohrling,
utsdg sjilv en limplig plats sommaren 1786 i samband med sin sed-
vanliga resa till Arasluokta. Den lag vid Alggavirre, ett par mil lingre
osterut, en plats som var mer littillginglig for de flesta av fjillsamerna,
vilka kunde ha svart att ta sig till Arasluokta nir det var mycket vatten
ijokkarna. Platsen var dessutom beldgen intill en 6vergiven gruva med
mingder av springsten som kunde anvindas som byggnadsmaterial.
Ohrling hade besiktigat platsen i sillskap av tva nybyggare och tre
samer, och den hade godkints av de samer som deltagit i kyrkhelgen.
Samerna far alltsd sigas ha varit delaktiga i denna lokalisering, som
styrts dels av tillgiangligheten, dels av tillgingen pa byggnadsmaterial .33

Nir det giller kyrkplatsen i Fatmomakke, som tillkom 1790, har
sprakvetaren Olavi Korhonen pdpekat att den ligger vid en vilanvind
firdled fran vinterland till sommarland. Slutledet -makke (sydsamiska
mehkie) betecknar ett ed, alltsd en gingstricka mellan tvd vattenleder,
en plats dir man maste stiga ur baten.34 Ett saidant stille blir en naturlig
motesplats, och det kan noteras att kyrkplatsen i Jillesnale har precis
samma lige. En analys av tidiga skriftliga killor, utférd av historikern
David Sjogren, visar dessutom att Fatmomakke kyrkplats troligen valts
ut av samerna sjilva.’s

Tillgéingligheten ir allts ett genomgiende motiv for lokaliseringen
av minga av Lappmarkens kyrkplatser. Ett annat skil som ofta anforts
ir tillgdngen pa olika resurser. Det giller bdde Lycksele och den andra

33 Kenneth Awebro, ”Alkavare lappkapells tillkomsthistoria”, i Kenneth Awebro (red.),
Kring Alkavare lappkapell (Stockholm 1988) s. 32-55.

34 Olavi Korhonen, ”Samiska ortnamn kring Fatmomakke, Facpmie”, i Linsstyrelsen
Visterbotten, Kyrkstaden Fatmomakke i historisk belysning (Meddelande 4/2013) (Umed
2013) s. 53-71.

35 David Sjégren, "Fatmomakkes betydelse och dess andliga, politiska och kulturella
verksamhetsformer frin 1700-talets slut till idag”, i Linsstyrelsen Visterbotten, Kyrksta-
den Fatmomakke i historisk belysning (Umed 2013) s. 3-42.
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kyrkobyggnaden i Arvidsjaur. Dessa kyrkplatser tillkom p4 initiativ av
Karl IX, som hade férordnat att Ume och Pite lappmarker skulle ha en
gemensam kyrkplats och som gav Daniel Thordsson Hjort i uppdrag
att ansvara for verkstilligheten. Nir denne i borjan av januari 1606 holl
ting ”i alla Umealappars nirvarelse uti Granon” och nigon vecka sena-
re ”i alle Pited birkarlars och lappars nirvarelse uti Arvidsjirvi lappby”
var emellertid samerna pi bida stillena eniga om att en gemensam
kyrkplats inte var mojlig eftersom avstinden blev for linga. Dirfor
beslutades att samerna frin Ume lappmark samt fjillsamerna fran Pite
lappmark tillsammans skulle bygga sin kyrka ”pd en ort benimnd Lyk-
silie” dir det fanns gott om fiske, dngar och renbete. Samerna frin
Semisjaur, Lokted och Arvidsjaurs lappbyar i Pite lappmark kom {or sin
del 6verens om att bygga sin kyrka i Arvidsjaur dir det redan fanns ett
kapell och dir det dven var gott om mulbete, renbete och fiskevatten.3®
Bada dessa kyrkplatser verkar alltsd ha valts ut av samerna, till stor del
eftersom dir fanns tillgdng pé viktiga naturresurser. Arvidsjaur torde
ocksa redan ha varit en etablerad samlingsplats eftersom dir fanns ett
kapell.

Frin Arvidsjaur fortsatte Daniel Thordsson Hjort norrut och holl i
borjan av februari 1606 ting med Jokkmokks lappby ”uti alla Lule lap-
pars och birkarlars nirvarelse”. Bland annat diskuterades da den kyrka
som skulle byggas i Jokkmokk.37 Av Hjorts redogérelse till kungen
framstar platsen som given. Kanske var det helt enkelt s som geografen
Filip Hultblad menat, att kyrkan byggdes pa den plats som sedan lang
tid tillbaka anvints av Jokkmokks lappby som vinterviste och som dven
redan fungerade som marknadsplats.3® Aven denna plats bér i si fall ha
valts av samerna sjilva.

De forsta kyrkplatserna i Kemi lappmark i nuvarande Finland an-
lades med likartade motiveringar som de nyssnimnda. Ar 1642 reste
lantmitaren Olof Tresk dit for att kartera grinsomradet mellan Sverige
och Ryssland samt finna limpliga kyrkplatser. Tresk utsig tvi, den ena
i Enare och den andra i Kemijirvi. Om Enare skrev han att lappbyn nu

36 Handlingar rirande Skandinaviens historia D. 39 (1858) s. 189—207.
37 Nordberg (1973) s. 24.

38 Filip Hultblad, Overging frin nomadism till agrar bosittning i Jokkmokks socken
(Stockholm 1968) s. 267.
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Fig. 1. Odemarkskyrkan i Pielpajirvi utanfor Enare i norra Finland. Hr byggdes en av Kemi
lappmarks tvd forsta kyrkor 1647 och namngavs efter drottning Kristina. Sedan den forfallit uppfor-
des 1760 den kyrka som ses pd bilden. Foto: Gudrun Norsteds.

stod i begrepp att flytta till en ny plats eftersom bade ved och renlav
borjade tryta pd den gamla. Byn skulle flytta till en udde som var ”den
skonaste ort att bygga kyrka pa som diromkring finnas kan”.3¥ Om
Kemijirvi skrev Olof Tresk att han utsett en plats vid Kemi trisks ovre
inde, eftersom trisket erbjod ett givande fiske och landet omkring var
vackert och slitt med gott om renlav och ved.4° De tva forsta kyrkorna i
Kemi lappmark blev verklighet under 1647 genom landshévding Frans
Crusebjorns forsorg.+*

39 Olof Tresk & Nils Ahnlund, Kartor dver Kemi & Torne lappmarker 1642 och 1643 (Stock-
holm 1928) s. 31.

40 Tresk & Ahnlund (1928) s. 31.
41 Fellman (1910b) s. 47.
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Idenvistligaste delen av Pite lappmark hade en kyrka byggts vid smilt-
hyttan i Silbojokk i borjan av 16 40-talet4* Kyrkan brindes ned i samband
med att bruket férstérdes av dansk-norska styrkor 1659, men kyrkoher-
den bodde kvar och gudstjinster holls for samerna i ett av brukshusen
tills en ny kyrka byggdes upp 1691.43 Nir kyrkan i Silbojokk aterigen
brunnit ned 1747 inleddes diskussioner om uppforandet av en ny kyrka.
Till f6ljd av brukets verksamhet var det emellertid slut pa timmerskog i
omgivningarna, och férsamlingen tillfrigades dirfér om det nya kapellet
inte i stillet skulle byggas vid 6vre delen av Hornavan dir det var god
tillgdng pa timmerskog. Férsamlingen samtyckte. Detta blev Lévmokks
kapell som uppfordes aret darpi (1885 flyttat till Jakkvik).44 Lokalise-
ringen motiverades alltsé av tillgingen pd byggnadsmaterial.

Inga beligg for kultplatskontinuitet

De skil som framforts for lokaliseringen av Lappmarkens kyrkplatser
har oftast handlat om tillginglighet, dirnist om tillgdng pa resurser
som timmer, ved, renbete och fiskevatten. Diaremot har det inte gétt
att hitta ndgra samtida uppgifter om att kyrkplatserna medvetet skulle
ha forlagts till gamla kultplatser.

En forutsittning for att myndighetspersoner skulle ha kunnat bygga
kyrkor pa samiska kultplatser dr forstas att de hade kinnedom om var
sddana fanns. Nir det giller de kyrkplatser som anlades fram till och
med 1650 ir det foga sannolikt, eftersom det di inte fanns nagra fast
boende prister i Lappmarken. Forst nir pristerna levde bland sam-
erna fick de kinnedom om deras kultplatser. Nir Samuel Rheen 1671
forfattade sin relation ”om lapparnas leverne och seder” utifrin sina
erfarenheter som predikant i Jokkmokks férsamling kunde han rikna
upp inte mindre 4n 30 offerberg i Lule lappmark.45 Direfter skulle
nya kyrkplatser litt ha kunnat férliggas till kultplatser om viljan hade

42 Bromé (1923) s. 178.
43 Kenneth Awebro, Kyrklig verksambhet i Silbojokk (Stockholm 1986) s. 15-32.
44 Awebro (1986) s. 46.

45 Samuel Rheen, ”En kortt Relation om Lapparnes Lefwarne och Sedher, wijd-Skie-
pellsser, sampt i manga Stycken Grofwe wildfarellsser”, i Berdttelser om samerna i 1600-ta-
lets Sverige: Faksimileutgdva av de s.k. préstrelationerna m.m. forst publicerade av K. B. Wiklund
1897-1909 (Umed [1671] 1983) s. 40-42.
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funnits. Si skedde emellertid inte, och vi har heller inga uppgifter om
att saken kom upp till diskussion. Aven Pehr Hogstréom nimner flera
heliga stillen i sin lappmarksbeskrivning fran 17474 och i sin nigot
senare avfattade oversikt 6ver Gillivare forsamlings historia.47 Han
antyder inget om att han skulle ha 6vervigt att ta kultplatserna i an-
sprik som kyrkplatser.

Inte desto mindre ligger vissa kyrkplatser i samma omride som gam-
la kuleplatser, vilket skulle kunna tyda pé en kultplatskontinuitet i vi-
dare bemirkelse. Fragan ir dock hur langt fran en kultplats en kyrkplats
kan ligga och inda tolkas som ett exempel pd kontinuitet. Om Gillivare
kyrka har Carl F. Hallencreutz hivdat att den placerats ”inom ett spin-
ningsfilt mellan tvd traditionella samiska kultplatser”.4® De platser
som dsyftas ir tva heliga sjoar som bida heter Saivo, en belidgen strax
sydvist om Dundrets topp och en fyra mil lingre norrut, alldeles norr
om Avvakko. Detta avstand forefaller vara generost tilltaget med tanke
pé hur talrika kultplatserna var i Lappmarken. Religionshistorikern
Hikan Rydving har beskrivit ett system med fasta kultplatser pa olika
nivder. En niva utgjordes av det fital kultplatser dir hela lappbyn och
kanske dven personer frin andra byar samlades for att utfora ritualer.
Sadana kultplatser fanns det kanske bara en eller tvd av inom varje by.
Nista niva var kultplatser som lig exempelvis lings en flyttled eller vid
en sjo och som anvindes av alla som flyttade lings leden eller fiskade
i sjon.#9 I det samiska landskapet fanns med andra ord ganska méinga
kultplatser, och det skulle ha varit mirkligt om inte &tminstone nagon
kyrkplats skulle ha hamnat i nirheten av en kultplats - framfo6r allt om
man tar med platser inom flera mils avstind. Ett sddant sammantrif-
fande ricker inte f6r att man ska kunna hivda att kyrkplatsen medvetet
lokaliserats for att ersitta den gamla kultplatsen.

Den slutsats som Hakan Rydving dragit angiende Lule lappmark,
nimligen att det dér inte finns nigot exempel pa kultplatskontinuitet,
forefaller vara giltig for lappmarkerna som helhet.

46 Pehr Hogstrom, Beskrifuing ifwer de til Sweriges Krona lydande Lapmarker (Umea [1747]
1980) s. 183-184.

47 Hogstrom (1942) s. 35-36.

48 Hallencreutz (1990) s. 60-61.

49 Rydving (2004) s. 97-101.
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Svenska kyrkans markinnehav
Bakgrund och metod

Hur forhéller det sig dd med den andra aspekten av kyrkans forhéllande
till det samiska markutnyttjandet — markinnehavet? Anda sedan de
forsta kristna kyrkorna byggdes i Sverige har pristerna fatt tillging till
mark for sin forsorjning.s° Sddan mark kallades pa latin mensa pastoris,
vilket i svensk direktoversittning blev préistbord.s* T dag dger Svenska
kyrkan totalt 32 500 hektar mark i lappmarkerna, det vill siga inom
inlandskommunerna i Lulea stift.5> Marken utgors av vad som i dagens
lagstiftning kallas for pristlonefastigheter och vars avkastning anvinds
for att finansiera pristernas loner. Fastigheterna motsvarar siledes de
gamla pristborden.s3 Merparten av kyrkans mark ligger i anslutning till
de kyrkor dir det finns eller har funnits en fast boende prist. I allmin-
het r6r det sig om ganska sma fastigheter — de flesta bara négra tiotals
hektar - men ndgra omfattar mer 4n 1 ooo hektar.

Pristborden har inrittats under olika former under olika tider och i
olika delar av Sverige. Nir det giller de svenska lappmarkerna gjordes
1915 en sammanstillning av vad som var kint om ”de ecklesiastika
bostillena” och deras historia.5* Det tidigaste priastbord vars uppkomst
ir dokumenterad dr Gillivare, som tillkom genom en lantmiterifor-
rittning 1764.55 I Vilhelmina togs ett nybygge i ansprak till kapellpre-
dikantsbostille 1783, medan nybyggaren i stillet fick 6verta Torvsele
pi Asele pristbord.s¢ I Dorotea upplit en nybyggare 1796 hilften av
sin mark for motsvarande indamal mot att 6vriga férsamlingen tog pa
sig att betala hans skatt f6r den andra hilften.5” Kapellagen i Fredrika,

so Elisabeth Grislund Berg, Till pristens bruk och nytta: Jord till préstgardar i Sverige under
medeltid och tidigmodern tid (Stockholm 2004) s. 22-24.

51 Anders Emanuelsson, Kyrkojorden och dess ursprung: Oslo biskopsdime perioden ca 1000—a
1400 (Goteborg 2005) s. 40.

52 Enligt en GIS-databas éver Luled stifts markinnehav som vilvilligt stilles till férfo-
gande av stiftsjigmistare Anders Landstrom.

53 Johnny Kalderstam, Kungamakt och kyrkojord (Stockholm 1989) s. 135.

54 Gustaf Hedin & Harald Skoglund (red.). Redogdrelse for de ecklesiastika bostéllena 4:
Viisterbottens och Norrbottens lin (Luled stift) (Stockholm 1915).

55 Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. 414-415.
56 Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. 364.
57 Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. 354-355.
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Stensele, Tirna, Mala och Ortrisk forvirvade hemman till pristbostil-
len, de tre sistnimnda med hjilp av statsmedel.s® Till Risbicks kapellag
skinktes mark 1902 av skogsbolaget Kramfors AB.5® Med undantag av
Giillivare dgde samtliga dokumenterade markoverlatelser rum i relative
sen tid och i omrdden dominerade av nybyggare.

Nir det giller uppkomsten av kyrkans markinnehav i anslutning till
kyrkplatser anlagdaiildre tid ochien samisk kontext (Lycksele, Arvids-
jaur, Jokkmokk, Jukkasjirvi, Arjeplog, Asele, Sorsele och Kvikkjokk)
saknas diremot dokumentation.’® I sammanstillningen frin 1915 an-
tas pristborden dirfér ha utbrutits frin ”odisponerad kronomark”.6*

Aven om marken kring kyrkplatserna i Lappmarken i ildre tid var
odisponerad enligt kronans sitt att se pa saken var detta emellertid inte
fallet frin samisk synvinkel. Jonas Persson Geddas karta éver Umed
lappmark frin 1671 visar att omridet i sin helhet var indelat i lazd, det
vill siga avgrinsade omraden som enskilda samiska hushill nyttjade
och betalade skatt for.5% Dessa land brukar i andra sammanhang kallas
for lappskatteland eller ibland lappland. En sidan fordelning av mark och
vatten mellan enskilda hushill fanns under 1600- och 1700-talen 6ver
merparten av det samiska omradet.%

Det verkar inte ha utforts ndgon forskning om hur Svenska kyr-
kan gick till viga for att fa tillgang till mark i ett omrade som var
indelat i lappskatteland. Att grundligt utreda den frigan skulle vara
ett laingvarigt arbete. Den hir undersokningen har dirfor begrinsats
till forhallandena pa svensk sida och baseras pa relativt lattillgingliga
killor. Materialet bestir for det forsta av nigra originaldokument om
forhallandena i Asele, Lycksele och Sorsele som har kunnat lokaliseras
genom sokning i Nationella arkivdatabasen. Till detta kommer Erik

58 Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. xix.
59 Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. 357.

60 I Jukkasjirvi har kyrkan inte lingre nigot markinnehav eftersom pristbordet saldes
i samband med att kyrkoherdebostaden pd 1840-talet flyttades till Vittangi, se Hedin &
Skoglund (Stockholm 1915) s. 424-427.

61 Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. xx, 407, 425.

62 Geddas karta 6ver Umed lappmark 1671, kartavdelningen, Riksarkivet (RA); Nor-
stedt (2011).

63 Ake Holmbick, Om lappskattelandsinstitutet och dess historiska utveckling (Stockholm
1922) 5. 15-23.
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Nordbergs samlade, inskannade och delvis utgivna excerpter om fram-
for allt Arjeplog men ocksd om nigra andra platser. Uppgifter som
finns publicerade i litteraturen har fatt komplettera. De handlingar som
ror samtida ritesfall och lantmiteriforriteningar far anses vara mycket
tillforlitliga, men ibland forekommer ocksa uppgifter om ildre tid som
ir svara att bedoma.

Uppkomsten av Svenska kyrkans markinnehav

I brist pa overlatelsehandlingar gir det inte att exakt datera nir prist-
borden kom till i de samiskt dominerade omridena, men det finns en del
dokument som visar att de existerade tidigt. I Asele hivdade vice pastorn
Petrus Forsberg 1739 att pristbordet tillkommit 83 4r tidigare.54 Det 6ver-
ensstimmer med att tvd personer i januari 1657 stilldes infor tinget i Asele
for att ha fillt djur pa kyrkans skog. I Arjeplog besvirade sig kyrkoherden
Johan Lzstadius 1684 6ver att en man hade fiskat inom kyrkobordets om-
ride.® I Arvidsjaur klagade kyrkoherden Johan Beckius vid tinget den 26
januari 1692 6ver att linsmannen lagt beslag pé tva fisketrisk som horde
till pristbordet.5” Formodligen hade pristborden inrittats i ssmband med
att kyrkplatserna anlades och fick fast boende prist.

Pristborden i Lappmarken var i allminhet mycket stora, eftersom
de miste rymma sdvil fiskevatten som naturslittermarker, precis som
nybyggarnas dgor. Lycksele pristbord, som avbildas pa Jonas Persson
Geddas karta 6ver Umed lappmark fran 1671, strickte sig frin Bi-
verbicken och Oran i vister till Arvtrisken i 6ster, frin Junkaravan i
Umeilven i soder till Granseleforsen i norr - totalt 83 coo hektar.5® I
dag dger kyrkan knappt 1 200 hektar inom detta omrade, belidget inom
fastigheten Lycksele 11:12.

64 Richard Gothe, Finnkolonisationen inom Angermanland, sidra Lappmarken och Jamtland:
kultur- och bebyggelsehistoriska undersokningar fran 15-, 16- och 1700-talen, reprintupplaga
(Mora 1993) s. 149-150.

65 Nordberg (1973) s. 261.

66 Arjeplogs socken. Pristbord och pristgirdar, Erik Nordbergs arkiv (ENA), volym
25:50:5, Forskningsarkivet i Umed (Foark), s. 360.

67 Pastoraten i Pite lappmark, Erik Nordbergs arkiv (ENA), volym 25:2:g, Forsknings-
arkivet i Umea (Foark), s. 764.

68 Geddas karta 6ver Umed lappmark 1671, kartavdelningen (RA); Norstedt (2011) s.
120-121.
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Arjeplogs pristbord uppges av geografen Erik Bylund ha omfat-
tat omkring 3 500 hektar i bérjan av 18c0-talet.®? Av detta dterstar
i dag knappt 1 200 hektar inom fastigheten Arjeplogs pristbord 2:1.
Det mesta ligger samlat kring titorten, men till fastigheten hor ocksé
ndgra smdytor vid sjéarna Stor-Kalmis, Lill-Kalmis och Racktrisket,
den minsta inte ens ett halvt hektar. Detta r spar av den tid da pristen
behovde tillging till natursldttermarker for att foda sin boskap. Slat-
termarkerna vid Racktrisk tilldomdes priastbordet efter en riteslig tvist
pa 1740-talet. Den same som skattade for omridet hade di sjilv skordat
slaittermarkerna, eftersom han hade skaffat kreatur, men kyrkoherden
Johan Leastadius hivdade att dessa angar hade legat under pristbordet
sd linge kyrkan hade funnits i Arjeplog. Ritten gick pa kyrkans linje
och kyrkoherden fick formell rite till slattermarkerna vid Racktrisk.7®

Jokkmokks prist- och skolbord omfattade enligt ett tingsprotokoll fran
1786 ett omride frin sjoarna Vaikijaure och Dijlak i norr till Sor-Tjalme-
jaure i soder, fran Kieratj-sjdarna i vister till Harrejavrre, Nelkerimforsen
och Linaberget i dster, uppskattningsvis 16 ooo hektar.”* Inom detta om-
ride anlades senare bosittningarna Notudden, Tjalmejaure, Ludvigsudde,
Lyckan och Skansen samt ytterligare nio avvittringshemman, vilket ledde
till avstyckning av fastigheter.” I dag dger kyrkan knappt 1 500 hektar
inom det angivna omridet, beliget inom fastigheterna Jokkmokks prist-
bord 1:1 och 1:4. Det mesta ligger soder om titorten, men kyrkan fger
ocksa tva sma slatteringar vid inloppet till Harrejavrre.

Asele pristbord omfattade enligt skattliggningshandlingar fran
1805 ursprungligen ”vid pass tvd kvadratmil”. Omréadet hade sin 6st-
grins i Angermanilven och strickte sig fran Stenselberget i norr till
Gafsele i soder. Utstrickningen visterut ir oklar, men landet inbegrep
dtminstone ostra delen av Singsjon. Redan 1805 hade emellertid prist-
bordet minskat i omfattning eftersom mark tillfallit nybyggen och
byar, exempelvis Osternoret, Visternoret, Soderasele och Torvsele.”s T

69 Bylund (1956) s. 90.

70 Arjeplogs socken. Pristbord och pristgirdar, ENA 25:50:5, Foark, s. 371-374.
71 Hultblad (1968) s. 366.

72 Hultblad (1968) s. 104.

73 Lantmiteriforritening rorande skattliggning av Asele pristbord 1805, O II a/2, Asele
kyrkoarkiv, Hirnésands landsarkiv (HLA).
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Fig. 2. Innan Sorsele kyrkplats kom till ingick omrddet i lappskattelandet Svirdsavieso enligt vad
som framgar av Jonas Persson Geddas karta jver Umed lappmark frin 1671. Landets samiske dbo
hette Mdrten Olofsson, i beskrivningen till kartan kallad Mdrten Stuut.
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dag dterstar knappt 1300 hektar i kyrkans dgo inom det gamla omridet,
horande till fastigheten Asele 1:1. Dirtill kommer nagra fastigheter i
Kullerbacka, Bomsj6 och Soderberg utanfor det gamla pristbordet.

Det var alltsd mycket stora omriden som ursprungligen forvandla-
des till prastbord. Eftersom dldre kartmaterial ir sillsynt vet vi nistan
aldrig ndgot om hur dessa omraden disponerades dessforinnan. Ett
undantag ir Sorsele, vars omgivningar redovisas pa Jonas Persson Ged-
das karta 6ver Umed lappmark frin 1671, drygt tio dr innan kyrkplat-
sen anlades. Kartan visar att omridet kring den blivande kyrkplatsen
ingick i landet Svirdsavieso dir Mérten Olofsson var dbo (innehavare
och skattebetalare).” Gedda och hans medhjilpare, notarien Anders
Olofsson Holm, foreslog att ett nybygge skulle anliggas lingst i norr
pé Sorseleholmen, ”dir som lappen Marten Stuut nu boendes 4r”.7s Sa
blev detinte, utan Sorseleholmen blev i stillet kyrkplats omkring 1680.
Vart Mirten Olofsson Stuut tog vigen ir obekant, men i skattelingden
frin 1695 finns inte lingre nigot land som kan knytas till omridet kring
Sorseleholmen.”¢

Lappskattelandet Svirdsavieso hade helt enkelt forvandlats till prist-
bord. Detta bekriftas av en historik nedtecknad av komministern i Sor-
sele 1762, dir det sigs att prastbordet i forra tider varit ett lappland”,
vars innehavare dock uppges ha hetat Stock-Tomas.”” Att det verkligen
rorde sig om Svirdsaviesolandet framgar av handlingar frin den av-
vittring och skattliggning som utfordes hosten 1816.78 Forrittningen
foranleddes av en forordning frin Konungens befallningshavande om
att pristborden skulle brytas ut frin omkringliggande omraden si att
de begrinsades till ett mantal. Samtidigt passade man p4 att reglera en
tvist som uppkommit mellan pristbordets innehavare, komministern
Johan Ullenius, och klockaren Johan Sorsén, sedan den senare tagit upp
ett nybygge som enligt komministern var beliget ”pa ett pristebordet

74 Geddas karta 6ver Umea lappmark 1671, kartavdelningen, RA.
75 Norstedt (2011) s. 101, 162.
76 Norstedt (2011) s. 26.

77 Sorsele kyrkobok 1762-1817, C:1, Sorsele kyrkoarkiv, digitaliserat hos Arkiv Digital
(AD) s. 262.

78 Lantmiteriforrittning rérande skattliggning av Sorsele pristbord, A II a/74, Utslags-
och resolutionskoncept, Visterbottens lins landskontors arkiv, Hirnésands landsarkiv
(HLA), mikrofiche i Forskningsarkivet i Umed (Foark).
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donerade lappland”. Nir pristbordet nu brots ut och fick sina grinser
faststillda tilldelades dven Sorséns bostille Norrsele dkerjord och
dngsmarker.”? Av den beskrivning som samtidigt upprittades 6ver
pristbordets in- och utigor framgir emellertid att priastbordet dven
fortsittningsvis disponerade fisket inom det betydligt storre lapplan-
det, nirmare bestimti Vindelilven mellan Stensundsforsen och stenen
Qweregekedge i Nedre Gautstrisket, i Norr- och Sor-Svergotrisken, i
So6dra och Norra Tjalmtrisken samt i Gautstriskejarn. Samtliga dessa
vatten, med undantag av Gautstrisktjirn, dterfinns pa Geddas karta
inom Svirdsavieso. Likasa kunde pristbordets innehavare jaga inom
det gamla lapplandet, vars grinser noggrant anges. Enligt beskrivning-
en gick sydgrinsen fran nigon av Nammestjirnarna over Kruttriskets
nordvistra inde till Krutberget, dirifrin 6ver Stensundsforsen till hog-
sta punkten pé berget Njuoniesvarrie, och sa vidare till stenen Qwere-
gekedge i Nedre Gautstrisket, ett grinsmirke som dven finns med pa
Geddas karta och nimns i Holms beskrivning, dd med namnet Qwelie
qwerko eller Fiskgrund. Overensstimmelsen dr mycket god med landet
Svirdsaviesos grinser som det framstills pd Geddas karta och i Holms
beskrivning. Osterut ir landets utstrickning diffus pd Geddas karta,
men att pristbordet disponerade dtminstone den vistra delen av det
gamla lappskattelandet Svirdsavieso rader det inget tvivel om.

I sin helhet omfattade Svirdsavieso uppskattningsvis 24 400 hektar.
Idag dger kyrkan drygt 1 ooo hektari Sorsele, nistan uteslutande inom
fastigheten Sorsele 1:1. Till denna fastighet hor ocksa ett utskifte om
700 hektar intill Gargdn vid Staggtrisk som inte kan ha hore till det
gamla lappskattelandet Svirdsavieso.

Att pristbordet uppkom ur ett lappskatteland giller inte bara Sor-
sele. Nir Asele pristbord brots ut och skattlades 1805 sades det i hand-
lingarna att omrddet bestod av ett halvt lappskatteland.?° Nir Brattfors
(Bratten) kartlades for forsta gingen 1726 sades i beskrivningen att
nybyggaren inte fick fiska "utan kyrkoherdens lov i Lycksele, emedan

79 Tack till Stig Nordlund, som uppmirksammade mig pi de kartor som upprittades
i samband med férrittningen och skickade mig fotografier pa de kopior som finns p
Sorsele bibliotek. Originalen ska finnas i Sorsele kyrkoarkiv.

80 Lantmiiteriforritening rorande skattliggning av Asele pristbord 1805, O IT a/2, Asele
kyrkoarkiv, HLA.
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Fig. 3. Pd kartan syns grinserna for lappskattelandet Svirdsavieso som det rekonstruerats utifrin
Geddas karta fran 1671. Det lappland som préstbordsinnehavaren i Sorsele disponerade for jakt och
fiske 1816 avgrinsades pa foljande sétt (stavningen moderniserad):

.. frdn Queregekedge sten uti Gautstrdsket [stenens exakta position okind] till Harkmyran
[2] samt vidare dsterut 34 mil norrom Gautstrdsktjdrn till Gastjdrn [ Gaddtidrnen?| nederst
mot Garga dn, varest gransen bryter mot soder, med strickning vésterom Stalo-berget,
ddrifran utgor Rdbécken grinsen till Nammets-tjirn, och vidare till Kruttriskets nordvéstra
dnde, varest drer grinsen avbryrer och fortfar vésterut dver berger Krut-Ojwe [Krutberget ],
soder om Sodra Tjolm-trisket och vidare till Matrvattnet [ ?] i Stensundsforsen och hogsta
punkten av berget Nuniswari [ Njuoniesvdrrie|, varest grinsen bryter och i rdt strickning i
nordost gdr till forstnamnda Queregekedge sten.

Grénsbeskrivningen fran Nammers-tidrn till Queregekedge sten stimmer ndstan exakt med hur
lappskartelandet Svirdsavieso avgrinsas pd Geddas karta. Kartan visar att landets sydgrins gar
mellan Tidalmtrdsken och Kruttrisket visterut till Keppeswari (Tjdhpsdjvvie) sydvdst om Krutber-
get. Gransen korsar Vindeldlven vid forsen Oiwagg quoik (bir vara Stensundsforsen) och fortsétter
upp till Nioneswari, for att s bryta av till Quelio querchu (i beskrivningen dversatt till Fiskgrund).
Avgransningen dsterut dr oklar pd Geddas karta, men landet tycks i sydost stréicka sig dsterom
Gargan till berget Smalawari (Stor-Smalaken ). Om detta stimmer forfogade kyrkan dver ungefir
halva lappskattelandet. Karta: Gudrun Norsteds.

BAND 2 843



GUDRUN NORSTEDT

denne abo sitter pa ett lappland som horer pastorn till”.8* Om Arjeplog
skrev Petrus Lastadius i sin Journal att kyrkoherden en ging i tiden
hade fatt sig ett lappland anslaget, “vilket torde vara forhallande med
alla gamla pristbord i Lappmarken.”8?

Med tanke pa att lappmarkerna i sin helhet var uppdelade i lapp-
skatteland innan kolonisationen inleddes hade Petrus Leastadius troli-
gen ritt i sitt antagande att de gamla pristborden generellt hade varit
lappskatteland. Hur kunde di kyrkan fa tillging till dessa land, som
utgjorde sjilva basen for det samiska hushillets f6rsérjning och som
ofta anvints inom en och samma slikt i generationer? Skedde det pa
samma sitt som senare bland nybyggarna, genom frivilliga upplatelser,
markbyten och férvirv? Om detta vet vi mycket lite. I de skrivelser som
forfattats i ssmband med anlidggandet av de dldsta kyrkplatserna ir det
lite ate hitta uppgifter om hur mycket [6n pristerna skulle ha i form av
spannmil och silvermynt, men ingenting siigs om pristbord. Det finns
dirfor inga beligg for att kyrkan eller kronan fran centralt hill skulle ha
forordnat att ett lappskatteland skulle stillas till priastens forfogande.

Nir det giller Asele sigs i de handlingar som upprittades i ssmband
med pristbordets skattliggning 1805 att fastigheten hade tillkommit
enligt ett donationsbrev av den 15 januari 1648.83 Man kan dirav fa in-
trycket att donatorn var skattelandsinnehavaren, men det ar langt ifrin
sikert. I ett utslag av konungens befallningshavare i Visterbottens lin
den 13 juni 1874 uppges nimligen att Asele kyrkoherdebostille anlagts
enligt ett donationsbrev av drottning Kristina. Dateringen anges till
den 15 januari 1648, precis som det tidigare nimnda.34 Om Kristina do-
nerade lappskattelandet till kyrkan liter det som en expropriation. Men
gjorde hon verkligen det? Det finns flera kinda handlingar rérande
Asele kyrkas tillkomst som undertecknats av Kristina och daterats den

81 Geometrisk karta uppa Brattforsen uti Visterbottens sddra kontrakt och Umea lapp-
mark, avmitt 1726, Z:16-36:1, Lantmiiteristyrelsens arkiv.

82 Petrus Laestadius, Petrus Leestadius journaler: Faksimiletext och kommentar 2: Fortsiittning
av journalen dfver missions-resor i Lappmarken innefattande dren 1828-1832 (Umed 1977) s.
265.

83 Lantmiteriforrittning rorande skattliggning av Asele pristbord 1805, O I a/2, Asele
kyrkoarkiv, HLA.

84 KB:s utslag om Asele pristbord den 13 juni 1874, O 11 a/2, Asele kyrkoarkiv, Hirno-
sands landsarkiv (HLA).
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15 januari 1648.% Inte i ndgon av dem sigs ndgot om vare sig lappland,
donation eller pristbord. Om pristens underhill sigs endast att han
ska f3 lika mycket i 6n och underhall som andra lapprister i nejden.%¢
Uppgifterna om en donation kan vara en efterhandskonstruktion, vil-
ket dven kan gilla motsvarande uppgifter om Sorsele pristbord.

En av mycket fi beskrivningar om hur det kunde ga till nir ett
pristbord inrittades i en samisk kontext kommer frin den tidigare
ostra riksdelen. Vid tinget i Sodankyld den 28 februari 1674 frigade
pristen Gabriel Tuderus allmogen (bestdende av idel samer) var han
borde bositta sig. Allmogen tyckte att Kemijirvi vore bist, eftersom
dir redan fanns ett kapell. Tuderus begirde da atr till prastbord f3 ett
omride som tidigare hade brukats av Pavel Pulken, en man som blivit
domd att limna sina marker. Allmogen svarade att Tuderus géirna fick
ta 6ver Pulkens marker eftersom denne gjort intring pa deras skog och
fiskevatten och dirfor inte var vilkommen tillbaka.?” Pivel Pulken ir
annars mest kind under namnet Pal Pelkonen och var sivitt man vet
den forste finske nybyggaren vid Kemi trisk. Redan 1664 eller 1665 slog
sig Pdl ned vid trisket, men eftersom han dir inte lyckades hitta limplig
mark for vare sig dker eller ing sokte han sig nagra mil uppfor dlven till
Pelkosenniemi (’Pelkonens nis’), dir det fanns goda dngsmarker. Snart
nog borjade han emellertid ocksa jaga biver och vildren, vilket innebar
ett intring i samernas niringar. Ar 1669 stilldes dirfor Pelkonen infor
tinget, och linsman och tvd nimndemin intygade att hans nya stille lig
tvad mil inom samernas ”baverbruk”. Landshovdingen gav befallning
om att Pelkonens byggnader skulle rivas och att han sjilv skulle flytta
tillbaka till sitt forsta stille vid Kemi trisk. Ar 1672 stimdes Pelkonen
dnyo infor tinget, fick bota och dlades att stanna vid Kemi trisk.®® Tva
ar senare lit alltsd den samiska allmogen pristen ta dver dangsmarkerna
i Pelkosenniemi, vilket bor ha varit ett effektivt sitt ate hilla Pelkonen
borta.

Ettannat exempel som kan kasta ljus 6ver pristbordens tillkomst f6-

85 Nordberg (1973) s. 255-259.
86 Nordberg (1973) s. 256.
87 Pastoratsreformen, ENA 25:2:¢, Foark, s. 687.

88 Helmer Tegengren, En utdod lappkultur i Kemi lappmark: Studier i Nordfinlands kolonisa-
tionshistoria (Abo 1952) s. 72.
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religger frin Arjeplog. Det handlar visserligen inte om pristbordet utan
om det skolbord som blev aktuellt i och med inrittandet av Arjeplogs
lappskola 1743. Skolbordens historia ir dock till stor del parallell med
priastbordens, eftersom de tillkom for att tillfredsstilla skolmistarens
behov av fiskevatten och slattermarker pd samma sitt som pristborden
for prastmannens. I Lycksele, Jokkmokk och Gillivare hade skol- och
pristborden gemensamma dgor,® men dven nir de varit skilda at har de
ofta behandlats vid samma lantmiteriforrittningar.9° Skolborden bor
dirfor ha haft ungefir samma stillning som pristborden. Nir det giller
Arjeplog foredrogs vid tinget 1743 en skrivelse frin landshovdingen om
attett lappland skulle anslas till skolans behov av hobargning. Eftersom
landet borde vara belidget i nirheten av skolan tillfrigades Per Lars-
son, som var innehavare av landet Siukar norr om sjon Kakel, om han
kunde avstd frin site land. I stillet skulle Per Larsson och hans hustru
under sin livstid fi birga ho och nyttja fiskevatten pa dnkan Margareta
Pélsdotters land, och dessutom skulle de fi 12 daler silvermynt for att
ticka kostnaderna for ate flytta stuga och stall. Per Larsson och hans
hustru gick med pd det men dngrade sig snart. Efter nigra ar kom de
dter infor tinget och forklarade att de hade gitt med pa uppgorelsen
av obetinksamhet och i férhoppning om att strax f de 12 dalerna. Nu
ville de ha tillbaka landet som hade varit i hustruns fars och farfars
igo. Byggnaderna var for 6vrigt inte i sdidant skick att de kunde flyttas.
Landshovdingen forklarade emellertid att landen i Lappmarken var
kronans och att dborna ibland maste gé ifrin dem nir det allminna
hade storre behov av dem. En kompromiss foreslogs, innebirande att
Per Larsson och skolmistaren skulle nyttja landet tillsammans, men da
Per Larsson inte gick med pé det tillfoll landet skolan.9*

89 Lantmiteriforrittning rorande avmitning och uppskattning av prist- och skolborden
i Lycksele socken 1800-1803, P I/1, Lycksele kyrkoarkiv, Hirnésands landsarkiv (HLA);
Hultblad (1968) s. 268; Hedin & Skoglund (Stockholm 1915) s. 414-415.

90 Karta 6ver pristbords- och skolemistareiigorne i Asele lappmark uti Visterbottens
ldn, avmitt for rev och delning skull &r 1761, Z39-86:1, Lantmiiteristyrelsens arkiv;
Karta i 7 delar 6ver alla dgorna till Lycksele prist- och skolbol uti Lycksele socken och
hirad av Visterbottens lin, upprittad dr 1885-86, Z16-136:2, Lantmiiteristyrelsens
arkiv; Lantmiteriforrittning rorande skattliggning av Asele pristbord 1805, O I a/2,
Asele kyrkoarkiv, HLA; Erik Nordberg, Arjeplogs lappskola: Anteckningar (Stockholm
1955) s. 161.

91 Nordberg (1955) s. 50-53.
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Ett tredje, vildokumenterat exempel foreligger fran betydligt senare
tid. I borjan av 1900-talet fordes diskussioner om att ersitta Fatmo-
makke kyrkplats med en ny. Mark avsattes for detta indamal i samband
med avvittringen, alltsd den stora lantmiteriforrittning varigenom
enskildas fastigheter avskildes fran kronans mark, hir faststilld 1917.
Ungefir 130 hektar avsattes till kyrkstad, kyrktomt, pristgardstomt
och husbehovsskog for kapellpristen inom byn Stornis samt ungefir
100 hektar f6r samma dndamal i byn Dorris. Ingenting sigs i detta sam-
manhang om intring i befintliga lappskatteland.®> Nu blev det aldrig
ndgon ny kyrka i vare sig Stornis eller Dorris, utan den placerades flera
decennier senare i Saxnis, samtidigt som Fatmomakke fick leva kvar.
Fortfarande dger dock kyrkan mark i bade Stornis och Dorris men
varken i Fatmomakke eller Saxnis.

Aven om exemplen fran Kemijirvi, Arjeplog och Fatmomakke inte dr
mer in enstaka nedslag passar de vil in i ett stérre monster. Historikern
Lennart Lundmark har visat hur samernas ritt till mark och vatten
forsvagades frin borjan av 1600-talet och framat. Ar 1674, da Tuderus
diskuterade med den samiska allmogen vid tinget i Sodankyli, var en
brytningstid. Under 1650- och 1660-talen hade lappskattelanden frin
kronans sida behandlats som skattejord, det vill siga med samma status
som bondehemman, och markevister avgjordes av haradsritten utifrin
samisk sedvaneritt. I borjan av 1670-talet borjade detta att ifrgasittas,
och landshovding Johan Graan kom fram till att om inte innehavare av
skattejord kunde visa papper pa sitt férvirv sa tillhorde jorden kronan.
Tydligen hade detta synsitt inte fitt fullt genomslag 1674, med tanke
pd att det var samerna sjilva som anvisade ett limpligt pristbord i
Pelkosenniemi.?3

Ar 1743, niir det blev aktuellt att inritta ett skolbord i Arjeplog, hade
situationen forindrats. Landshévdingen hade redan 1696 forklarat att
lappskattelanden var ”kronans allminning”, vilket innebar ett under-
kinnande av hiradsrittens syn pa lappskattelanden som skattejord.
Under loppet av 1700-talet tog linsstyrelsen och landshovdingen i alle
storre utstrickning 6ver makten 6ver lappskattelanden pa bekostnad av

92 Akt 24-VIL-2150 och 24-VIL-OA26, Lantmiterimyndigheternas arkiv.

93 Lennart Lundmark, Samernas skatteland i Norr- och Viisterbotten under 300 dr (Stockholm
2006) s. 181-182.
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hiradsrittens domsmakt och den samiska sedvaneritten.?4 Dirfor var
det inte sirskilt problematiskt for myndigheterna atc lata Per Larsson
limna sitt land till forman for lappskolan.

Vid 1900-talets borjan, nir mark avsattes for nya kyrkplatser i Stor-
nis och Dorris, var det inte ens tal om att friga samerna. Lappskat-
telanden fanns visserligen fortfarande kvar i omridet men de hade
mist mycket av sin betydelse efter renniringslagens inférande 1886.
Att marken var kronans var ett synsitt som en ging for alla hade slagit
igenom.%s

Kyrkan dvertog lappskatteland under oklara former

Merparten av kyrkans markinnehav i lappmarkerna torde alltsé ha sitt
ursprung i de pristbord som inrittades i samband med kyrkplatsernas
tillkomst. I omriden dominerade av nybyggare skedde detta genom
vildokumenterade uppgorelser. Dir nybyggen var obefintliga eller
sillsynta togs hela lappskatteland eller ibland delar av dem i ansprik
som pristbord. Det finns inga kinda centrala férordningar om detta.
I stéllet verkar det som om pristborden tillkom genom lokala uppgo-
relser mellan pristen och samerna, varvid det kunde forekomma att
myndighetspersoner och landshévdingen agerade for pristens sak. Det
kan ha utévats mer eller mindre harda patryckningar pd enskilda samer
att limna ifrdn sig sina land. Troligen var detta mindre vanligt under
det tidiga 1600-talet, nir samerna satt ganska sikert pa sina land, 4n
under det sena 1600-talet och 1700-talet, nir deras rittigheter holl pa
att urholkas. I senare tid behovdes inga pitryckningar utan besluten
fattades ovanfor samernas huvuden, eftersom marken ansigs vara kro-
nans. Kyrkans markforvirv i lappmarkerna har med andra ord skett i
linje med hur kronan har sett pd samernas markrittigheter i allminhet.

Efter hand har mark avstyckats fran priastborden och tillfallit nybyg-
gen och byar. Svenska kyrkans markinnehav i lappmarkerna ir darfor
avsevirt mindre i dag dn vad det tidigare har varit.

94 Lundmark (2006) s. 183-184.
95 Lundmark (2006) s. 184-186.
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Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Got girkut ja bahpabeavddit vailde saji sami eanadagas
Girkohuksemat sami guovlluin huksejuvvojedje eanadagaide gos
ledje sami balvalusbaikkit. Muhtimiin lea daddjon ahte girkot
huksejuvvojedje seamma sajiide go boares balvalusbaikkit dehe daid
lahkosiidda vai lei balvalusbaikebistevasvuohta. Dokumeanttat mat
gavdnojit eai atte doarjaga dakkar bagadallamii bajit dasis. Dehalea-
mos akkat girkosajiid valljemii lei vejolasvuohta beassat dohko ja
makkar navccat ledje lahkosis.

Béhpatgeatorroje SdmiguvluioZzZzo geavahiteatnamaiezas ealdhus-
sii, nu goh¢oduvvon bahpabeavdin. Eanan lei goitge geavahuvvon
ovdal ja juhkkojuvvon samiid gaskkas nu goh¢oduvvon vearroeatna-
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miidda mat geavahuvvoje ovttaskas dallodoaluin. Girkut valde olles
vearroeatnamiid ja muhtimiin osiid dain bahpabeavdin, muhto ii leat
leamas vejolas$ Cielggadit got dat dahkkui. Sahttet cadahan garraset
dahje laivvit giktimiid ovttaskas samiiguin vai gudde eatnamiiddis.
Dat bahpabeavddit mat alggus leamas vearroeatnamin ledje viiddes
guovllut, ja dadi mielde juhke eatnamiid oddaasahusaide ja giliide.
Ruota girku eananoamasteapmi Samis lea danin miha unnit dal go
mii sis lea leamas ovdal.

Oversiittning Miliana Baer

Gaktu girkko ja “prdstbord” sdjev dahkin same ednamin
Sameednama girkkotsieggiduséd vuododuvvin ednamin ganna juo
same bassebajke gavnnujin. Muhttijn la javladum girkko biejaduvvin
sammi sajen ganna dalusj bassesaje lidjin jali allu daj lahkusin vaj bas-
sebajkkeaktijvuohta badjanij. Alediddje dokumentasjivna 4tsddibme
ij duodasta luluj dakkir bagadusa raddididdjijs gavnnum. Ajnnasamos
oare girkkoj biejadibm4j | ienni bessam ja dlediddje luohko.

Hérra gudi arrujin Sdmeednamin oadtjun mahttelisvuodav avkkit
ednamayv ietjas bierggimij, nav gahtjodum ”préastbord”. Ednam ij lim
vuojn dvdebut avkkidum ja lij sdmij gaskan juogedum nav gahtjodum
sdmevirroednamin ma avkkiduvvin aktugasj goahtefuolkijs. Girkko
valdij jarbba samevirroednamijt jali muhttijn dajs asijt avkkitjit degu
”préstbord”, valla ij la mannam tjielggit gaktu dagaduvaj. Soajtta
ienep jali binnep tjavgga bajnatjime dahpaduvvam aktugasj samijda
ietjasa ednamijt vaddet. Da prastbord” ma algos lidjin samevéarroed-
nama arrum gabttjin vijdes bajkijt, valla suojmma ednam juogeduvaj
adatsieggidusajda ja sijdajda. Svieriga girkko ednaméjggo simeedna-
min la danen dvvanagi unnep uddni ga 1 a&vdebut arrum.

Oversiittning Barbro Lundholm

Guktie geerhkoeh jih hearrah edtjin bearkadidh jih gaessie
sijjiem saemien eatnamisnie dadtjoejin

Lappmarhken geerhkoeh dejtie laantide bigkin gusnie joe saemie;j sjie-
lesijjich. Muvhtene jeahteme dejtie geerhkojde tseegkesovvin baeries
sjielesijjine jallh dej lihke juktie sjielesijjiekontinutete sjidtedh. Gos-
se tjaatsegh vuartasjamme ij maam gaennah gaavneme naemhtemes
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nannoestimmeste dejstie jollemes aajvijste. Gerhkojde tseegkesov-
vin gogkoe aelhkie vuelkedh jih gusnie almetjh, dihte vihkielommes.
Dah hearrah gieh Lappmarhkesne arroejin laantem aadtjoejin jis
bearkadidh, dejtie gohtjin prastbord. Laantem joe aerebe nuhtjeme jih
saemiej gaskem lappskaehtielaantine juakeme, mejtie dah fuelhkich
nuhtjin. Gerhkoe abpe lappskachtielaanth jallh biehkiem laanteste
gyrreldi jis bearkadidh, idtji guhte maehtieh buerkiestidh guktie dam
buektiehtin darjodh. Dagke garre digkiedimmie saemiej vuestie or-
reme sijjen laantide lachpedh. Daate 66rnege préistbord mah aalko-
vistie lappskaehtielaanth orreme, stoerre dajvine, laantem jis juekiejin
orre gaetide jih voenide. Sveerjen gerhkoe vaenebe laantem daelie
goh avtelistie atna.
Oversiittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Lappforsamlingarna i
Jamtland-Hirjedalen 1746-1941
Gemenskap eller segregering?

Abstract

For att fa en fastare missionsverksamhet bland samerna i Jdimtland och Harjedalen
vid 1700-talets mitt skapades ar 1746 en sarskild icke-territoriell lappférsamling som
senare blev fyra. Férsamlingarna hade varken ndgot kyrkoradd eller ndgon foreskriven
ordning for kyrkostéamma, dar samernas mening skulle ha kunnat komma till uttryck.

Prast delade samerna med en territoriell forsamling. Lapprasterna (lat. pasto-
res lapponum) forsokte formedla sitt kristna budskap s& gott de férmadde. Deras
berattelser ger dock mera intryck av kritik och forebraelse an av tillfredsstéllelse och
uppskattning.

Efter hand kom samerna att markant segregeras fran den évriga befolkningen
genom att vara kyrkoskrivna i en icke-territoriell lappférsamling. Detta skulle for-
droja deras mantalsskrivning och ddrmed ocksa deras rostratt. De kunde inte delta
i nagra kyrkostammor eller kommunalstammor pa sina hemorter, eftersom de inte
var forsamlings- eller sockenbor. Deras barn hade inga skolkamrater som inte var
samer, eftersom de var hdnvisade till statens "nomadskolor” Den segregering som
slog hardast var kanske fattigvarden, for hemkommunerna hade inget ansvar for
samerna. Detta tillkom lappforsamlingarna.

Under 1920-talet aktualiseras behovet av att fora fattigvarden till konmmunerna,
att upplosa lappforsamlingarna och kyrkoskriva samerna i deras rétta forsamlingar
och beskatta de renskoétande som andra inkomsttagare. Kommunerna ville inte
godta den férandringen, och allra minst lapprasterna, i bada fallen med argument
av snarast rasistisk art.

Mycket tyder pa att lappférsamlingarna, personifierade i pastores lapponum och
andra kyrkliga foretradare, delade det datida 6verhetssamhéllets syn pa samerna
och den statliga styrningen av deras ndringsliv.

Vid 1700-talets mitt blev samerna i Jimtland-Hirjedalen foremal for
ett starkare intresse fran centralt kyrkligt hall. For att fi en bra verk-
samhet till stdind ansags det viktigt med en sirskild lappférsamling och
att samerna fick egen pastor. Visserligen ansvarade pristerna i fjillfor-

samlingarna for kyrkliga forrittningar, men det fanns ingen samlad

verksamhet for samerna av det slag man onskade.
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Follinge annexforsamling i Lits pastorat bréts vid mitten av 1700-ta-
let ut till eget pastorat sisom nirmare ”de i Hammerdals, Lits och Of-
ferdals pastorater flyttjande Lappar” och dirfor ocksd som en tinkbar
lappférsamling.

Lappforsamling och lappskola

Planen med lappforsamling genomfordes 1746. Pastor i Follinge fick en
dubbel uppgift som pastor, dels i den lokala férsamlingen, dels for alla
samer i Jimtland-Hirjedalen. Ett statligt iambetsverk — Kongl. Direc-
tionen ofver Ecclesiastique Werket i Lappmarken - hade bildats kort
forut f6r "Lapparnas sjilavird och undervisning” och for att uppritta
skolor for samernas barn som ett led i deras kristnande. En sddan skola
startades i Follinge 1748. Eleverna forutsattes senare verka som kateke-
ter (vandrande lirare i olika samevisten). Skolan drogs dock in 1820,
men Svenska Missionssillskapet gav genom sin verksamhet bland sam-
erna kontinuitet it skolverksamheten, dd man 1845 flyttade en skola
fran Brattfors i Lycksele lappmark till Laxsjo by i Follinge. Samebarnen
undervisades dir tillsammans med allmogens barn. Missionsskolan
i Laxsjo flyttades 1877 till Undersaker, forst till Edsisen och senare
till Ange by, dir kompletterad med ett barnhem. Det hir var siledes
initiativ och dtgirder innan staten genom sitt nomadskolvisende vid
1900-talets borjan 6vertog ansvaret for i forsta hand de renskotande
samernas barn.?

Lappforsamlingarna blir till slut fyra i antal

Aven om lappférsamlingen medforde en forbittring av religionsvarden
bland samerna, visade det sig snart vara en nistan omojlig uppgift for
pristen i Follinge att ensam pé deltid ticka de behov som uppstod
efter hand.

1 Resolutionen ofver lapparnes ecklesiastiska forhillanden, uppsatt af Konsistorienota-
rien M. Nordstrém ar 1892, Landskansliets i Jimtlands lin avgingna brev nr 745 B den
10 april 1893.
2 Resolutionen 6fver lapparnes ecklesiastiska férhallanden, uppsatt af Konsistorienota-
rien M. Nordstrém ar 1892, Landskansliets i Jimtlands lin avgingna brev nr 745 B den
10 april 1893.
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Pristerskapet i Undersiker tog sig an samerna i Are- och Unders-
dkersfjillen medan dessa fortfarande tillhorde Follinge lappforsamling.
Vid riksdagen 1760-1762 beslots att virden av samerna i sodra Jimt-
land och i Hirjedalen skulle uppdras &t den blivande brukspredikan-
ten vid Ljungdals och Ljusnedals kopparverk i Ljusnedal. Hirnosands
dombkapitel anhéll 1763, att pristerskapet i Hede skulle f4 det ansvaret
sd linge dnnu ingen prist fanns i Ljusnedal. Dir fanns brukspredikan-
ter bara dren 1770-1806, och Hede dterfick da det tidigare ansvaret,
givet 1768, for Hirjedalssamerna.

Slutresultatet blev fyra lappforsamlingar: Frostviken, Hotagen, Un-
dersaker och Tannis. Frostviken brots 1862 ut ur Follinge lappforsam-
ling, som i sin tur bytte namn till Hotagens lappforsamling. Unders-
dkers lappforsamling bir dret 1758, och Tinnis ersatte 1923 tidigare
Hede lappforsamling.3

Lappristerna tycks under de forsta 150 dren inte ha bedrivit nigon
i nutida mening uppsokande verksamhet. Arbetet underlittades dock
genom tillkomsten av nya kyrkor och kapell i fjilltrakterna, som mins-
kade de yttre avstdinden mellan prist och férsamling. I Ljusnedal upp-
fordes kyrka 1757 och kapell i Viken (Frostviken) 1799, Hotagen 1795,
Handol (Are) 1799, Vallbo (Undersaker) 1863, Ankarede (Frostviken)
1827 och Kolisen (Kall) 1847.4 Lappristen kallades pastor lapponum.
Titeln pa latin kom nog att socialt markera en position 6ver samernas
huvuden.

Det finns inga tecken pa riktigt planerad forsamlingsverksambhet.
Samerna forutsattes komma vid pristens kallelse en eller ett par ganger
om dret di allt skulle klaras av - lysning och vigsel, dop och begravning,
“examination” (husférhor) och nattvardsging. Vid begravningar hade
kistan satts i jord lingt fore sjilva jordfistningsakten som dgde rum
forst vid den ordinarie kyrkhelgen.

3 Resolutionen 6fver lapparnes ecklesiastiska forhillanden, uppsatt af Konsistorienota-
rien M. Nordstrom ar 1892, Landskansliets i Jimtlands lin avgangna brev nr 745 B den
10 april 1893.

4 Borje Rosén, “Lappkapellen i Jimtlands lin”, Jamten (1969).
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Vad fir man ur killmaterialet veta om den
tidigaste verksamheten?

Det ir svartatt finna nidgon samlad redovisning av lappforsamlingarnas
verksamhet. Om den lappfattigvard som ingick i deras ansvarsomrade
in pd 1920-talet redogors diremot for i en sirskild statlig utredning.s

Det dldsta killmaterialet ir kyrkbocker och drsberittelser som pasto-
res lapponum sinde till konsistoriet i Hirnosand for vidare befordran till
Lappmarksdirektionen. Arsberittelser finner man under 1700-talets
senare del men de avtar i borjan av 1800-talet, sannolikt beroende
pé att Direktionen upplostes 1801, och att dess dligganden direfter
i tur och ordning tillkom Kanslersgillet och Kanslistyrelsen tills
Ecklesiastikdepartementet 1840 fick det centrala ansvaret.

Berittelserna redovisar dtgirder angdende samernas flit (eller bris-
tande flit) att infinna sig till gudstjinster och férhoér om deras kunska-
per och sedliga liv. De ger dock ingen sammanhingande uppfattning,
utan ger mera intryck av kritik och forebrielse in tillfredsstillelse och
uppskattning. En prostvisitation i Follinge 1754 samlade bara 18 per-
soner trots att man

for detta arma folket, uppé kyrkioherdens, Hoglirde Magister Olof Sebre-
lii tilstyrkande, welat utsittia Visitationsterminerne, mitt i storsta Hogti-
den, da de, om det eljest ndgon tid skie skall, utur sina kojor och fidll pliga
framkomma, fast, Gud bittre!, icke att hoéra Guds ord, och dirmed mitta
sina fattiga Siilar, utan refercatibus ipsis, att smaka den Julekost.®

Sérskilt besvirligt tycks det ha varit i Jimtlands vistra fjallcrakter. Olof
Sebrelius skriver 1761:

De wid Riksgrentsen i Are och Kall wistande Lappar kunde iag til storre
delen ¢j ndgon gang triffa under de 13 ars tid iag reser hwarje winter up til
den tracten. Och som Hoglirde Amann ifwen nu beklagar deras flyttande
af och an, hwarmedelst ¢j nigot kan til deras Christendoms férkofring ut-
rittas, och iag férsport det i Grenzetractaten dessa Riken emellan skal vara

s Fattigvdrden bland lapparna: Utredning 1, Statens offentliga utredningar 1924:58 (Stock-
holm 1924).

6 Visitationsprotokoll, daterat Follinge 27 dec. 1754, Visitationshandlingar frin Jimt-
lands norra kontrakt, HLA.
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slutit at ¢j ndgon Lapp, ma hafwa Land p3 begge sidor om grentzen, utan
bor genast forklara sig till hwilkendera sidan han wil lyda, sd hemstilles i
6dmiukhet hwad utwig i anledning deraf tagas kan, at bringa dessa flyck-
tiga Lappar til lydno under swensk kyrkiodisciplin och ordning.”

Nagra dr senare protokollfér Hirnosands domkapitel ur Jonas Sell-
grens berittelse for dr 1764,

att en del av dessa Lappar éro ritt sturska och utlata sig, at, om de sluppe
examen, ville de giirna utgifwa den i kyrkolagen utsatta plikten, samt at en
del af dem, under foregifvande, at de hafwa sina hemvisten i Norige och dir
betala utlagorna hwarken bry sig at koma til kyrkan, férhéren eller Nattwar-
den, ehuru de ligga i Are fiillen hela wintern 6fver, ja stundom lingre.?

Husforhoren var nog inte heller ndgot man lingtade efter. Detta var
féormodligen fallet med de samekvinnor som vid biskopsvisitationen i
Follinge den 5 juli 1750 maste visa sin okunnighet och sedan fi f6ljande
omdome i protokollet: "Nigra flere Lappqvinnfolk voro vil dirstides,
men kunde inte gora det ringaste besked for sig uti en enda friga; hvar-
vid berittades, at det dr svart fér dem: dro de blifvit gamla, dr nistan
omdjeligt at fi nigot Guds ord intryckt hos dem.”®

I Lappmarksdirektionens handlingar bedémer superintendenten
Olof Kiorning sjilv Offerdalssamerna

som de genstorigaste och hirdaste, churu Offerdals pristerskap pé allt
sitt sokt deras forkofring. S& har dock sddant hittills varit fifingt. Man
beklagade sig ofver, at Lapparna vistas emellan Norje och Sverje, si at nir
de soker undervisa dem och férma dem at komma till kyrka, siger de, at
de horer till Norje och hafva intet at bestilla med Sverjes prister.*®

Offerdalssamernas férbindelser med Norge kan ha uppfattats som for-
sok att dra sig undan. Olof Kiorning hade i visitationsprotokollet 1750
limnat en viktig upplysning om varfor de sd girna drog till Norge.

7 Sebrelius, O. L., Odmjuk berittelse om Ecklesiastique Werket i Jemtelands lappmark
for ar 1760, daterad Follinge 11 mars 1761, LDH 1743-1801, RA

8 Utdrag ur Hernosands Consistorii Protokoll 24 okt, 1764, LDH, RA.
9 Visitationsprotokoll frin Féllinge 5 juli 1750, daterat Sibra 9 nov. 1750, LDH, RA.
10 Visitationsprotokoll frin Féllinge 5 juli 1750, daterat Sibré 9 nov. 1750, LDH, RA.
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Alla wahror, skinn, bjornhudar, bifrar och bifvergill, mardskinn, renshudar
med mera fores af vira egna Lappar till Norje. Lapparna gomma undan for
Svenskar dessa wahror, som i Norje dro begirlige, sd att man nistan aldrig
kan kopa ndgot af en Lapp. Det berittas att Svenskar som behoft bifvergill
till husmedecine, har mast kopa det i Norje av vira Lappar.**

Samerna fick bra betalt for sina produkter i Norge, och da hade deras
ekonomiska intressen och lappristernas strivanden sannolikt korsat
varandra. Erik Ljungberg skriver 1778 om samerna i Are, Kall och Of-
ferdal:

Dessa Lappar gifves hir det loford, ar de i Lefvernet i allménhet varit sed-
liga och drbara, bevistat den offentliga Gudstjensten och Chatechesimifor-
horen, hvarvid de alle, utom négra fi dlderstegne, funnits s forsigkomne
uti Christendomskundskapen, at de med trygghet kunnat admitteras till
den heliga Nattvarden, hvartill de flitigt sig infunnit.*

Jonas Sellgren, pastor lapponum i Undersaker, som hade att vaka over
samerna i Are, Kall och Offerdal, framtridde som sirskilt nitisk och
kritisk mot samerna i Offerdal. Ar 1767 berittar han, att

forleden vér drunknade 2ne lappgossar kring 20 rs dlder, Thomas Tor-
kilsson och Anders Nilsson Flinck uti en élf i fjillet benimnd Lingsd 5 &

6 mil hirifrin, hvarvid Lapparna dem begrafvit, sedan de efter médosamt
sokande fitt dem igen. Efter rddpligning med Herr Probsten Genberg i
denna sak, tillsades Torkil Pihlson, fader &t de férre och Anders Pihlson
husbonde till den senare att de dem skulle uppgrafva och till kyrkogarden i
Offerdal framskaffa.’

Kateketerna uppeholl sig hos olika samefamiljer for ate lira barnen
lisa och ge dem insikter i kristendomskunskap. Sellgren belyser 1765
en svarighet han mott:

11 Visitationsprotokoll frin Féllinge 5 juli 1750, daterat Siibra 9 nov. 1750, LDH, RA.
12 Utdrag ur E. Ljungbergs berittelse om Lapparne i Are, Kalls och Offerdahls Fjillen i
HDP 31 okt. 1778, LDH, RA.

13 Sellgren, Jonas, Berittelse om Lapparnes kundskap och forkofring i deras Christen-
domsstycken, den man férnummit vid héllne f6rhér och undervisningar i Ovikens-,
Undersékers-, Bunnerviks-, Enbage-, Handols-och Offerdalsfjillen, daterad Undersdker
24 juli 1767, LDH, RA.
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Den 15 Martii sidstl. ankom cateceten Lars Andersson med berittelse, att
han sidstl. allhelgonatid tillbudit sig 4t Lapparna, som flyttat frin Offer-
dal till Strom ate ldsa for deras barn. Men bemilte Lappar foregifvo at de
ogorligen kunde emottaga honom, emedan de alt fér mycket ofredades af
vargarna. [---] Den 16 Ejusd: blef Lars Andersson afferdat med alfvarsam
skriftelig forestillning til samtelige Lapparne ifrdn Offerdahls fiill, at de
ovigerligen och straxt skulle mottaga cateceten Lars Andersson och lita
honom til midsommaren lisa for sina barn.

Men sa har pastorn i samma berittelse lagt till, kanske for att mildra sin
kritik: “Alla 6friga Lappar hafva detta ar varit flitiga at infinna sig uti
forhoren. Den svira tiden trycker dfven Lapparna och dr dem hinderlig
i deras goda uppsat med sina barn.”4

Lars Erik Festin anmirker 1798, att ”en del af tiggar-Lappar stryka
kring Landet om wintern, unga och raske Lapp Dringar och Pigor, de
hemmawarande fjill Lappar till oligenhet, som klaga 6fwer brist pa
wallhjon for deras Renar”.’s Det finns klagomal 6ver kringstrykande
och arbetsskygga lappar och 6ver deras tidvisa ovilja att instilla sig till
gudstjianster och examina hur de in "uppmuntrades med all upptinke-
lig forestillning at sjelfva wara bekymrade om sin och sine barns eviga
wilfird”. D4 kontrasterar nigra ord av Fale Burman, beromd lektor i
Hirnosand, som reste i vistra Jimtland dren kring 1800. I en publi-
cerad dagbok skriver han: ”Sig nigra lappar; rordes av deras uselhet
[fattigdom], harmsen 6ver sd kostsam omsorg om deras eviga, och si
lite om deras timliga vil.”*¢

Brukspredikanten Daniel Orstadius meddelar 1803, att han Varligen
hallit gudstjinst i Storsjon, dd Owike Lappar dir infinna sig til Exa-
men och sina Salighetsmedels nyttjande. I sina kojor hilla Lapparne
son- och helge-dagarne ordentlig bon, dro hjilpsamma inbordes, ehuru
deras wilmaga i de sednare dren aftagit”.’” Orstadius var ocksd en av

14 Sellgren, Jonas, Relation om Lapparnas undervisning i Christendomen uti Ovikens-,
Undersékers-, Kalls- och Offerdahlsfjillen ifrd Maji 1764 til samma tid 1765, daterad
Underséker 8 juli 1765, LDH, RA.

15 Utdrag ur L.E. Festins berittelse om Lapparne i Offerdahls-, Kalls- och Are Fjillen i
HDP 31 okt. 1798, LDH, RA.

16 Fale A. Burman, Koncept-dagbicker forda under resor i Jamtland 1793-1802: I utdrag,
utgivna av Johan Nordlander (Stockholm 1894).

17 Daniel Orstadius, Berittelse for ar 1802. Ljusnedal 12 Maj 1803, HD FIIbd:1, HLA.
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dem som hade renar i samernas vird, si kallade skotesrenar, en ordning
som for Jaimtlands och Visterbottens lin togs bort genom 1898 érs
renbeteslag men fick bestd i Norrbottens lin, dir det fanns en annan
bakgrund till systemet. Han skulle ha éigt 50 renar, nigot som nog ocksa
givit honom ett visst ekonomiskt intresse att ha god kontakt med de
samer vars sjilasorjare han var.’®

Om vad som skulle gilla, nir uppgiften som brukspredikant upphér-
de i Ljusnedal, skriver prosten Eric Rodling i Revsund till domkapitlet
den 3 december 1824:

I anseende till de kringvandrande Lapparnes widt spridda och ofta for-
indrade boningsplatser, hwaraf hinder, att de uppehilla sig in i Hede, 4n
i Tinnis Forsamlingar, dn utan och synnerligast i Storsjo Capells Forsam-
ling, de sjelfwa forklarat sig hildst wilja lyda under de Ordinarie Presterna
i Hede [---] sé skulle det ¢j allenast strida mot deras egne hogt yterade
onskan, utan jemwil emot rittwisan, om de till sin stora oldgenhet blefwe
forlagde under Ljusnedals Bruks Forsamling.?

Men andra prister gjorde ocksi sin tjinst, eftersom de ibland fanns
nirmare. En kort notis frin Offerdal ger ocksa nigra ord om "Gamla
Lapp-Kirringen Nickus Margret kallad”. Om henne heter det att hon

varit 2ne ganger gift: 1 Med en som hetat Jon 1723 och med Nicus Lars-
son 1739 som hir blef d6d och begrafven 1784. Med bigge dessa Min har
hon gvarlefvande barn, som dock ¢j velat virda henne pa dlderdomen,
utan tagit hennes egendom till sig och lemnat henne hir i Socknen, hva-
rest hon, som ett fattighjon blifvit férd by frin by det sista dret hon lefde.
Blef dod hos Nils Nilsson i Onet. Bodde i sin vilmagtstid uti Herkelfjillet.
Hennes uppforande var enfaldigt och stilla. Fick Herrans hel. nattvard. 2
sistl. Februari uti Prestgirden.>®

18 Erik J. Bergstrom, Bruksanvisning: Lijusnedals bruk och dess torpare genom 200 dr (Stock-
holm 2004); Lars Thomasson, ”Samerna”, i Mats Rolén (redaktér och huvudférfattare)
& Lars Thomasson, Jamtlands och Hirjedalens historia 5: 1880-1980 (Ostersund 1990).

19 Eric Rodling, Skr. till HD. Revsund 3 dec. 1824, HD EIIl:126, HLA.
20 D6d- och begravningsbok for Offerdals forsamling 1688-1799, OLA.
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”Staten dr den ende Lappen har att stodja sig pa”

Artiondena kring sekelskiftet 1900 var svara for Jimtlandssamerna
med det utanférskap de ofta fick leva i. Renbeteslagstiftningen ska-
pade ett omfattande myndighetsstyre, det sa kallade lappvisendet, hie-
rarkiskt uppbyggt med en lappfogde som chef och med understillda
lapptillsyningsmin. Varje lappby skulle ha en ordningsman, vald inom
lappbyn men som tjinsteman ansvarig infor linsstyrelsen. Lappfogden
fick en nirmast oinskrinkt makt. Lappbyarna fick byordningar, som
fran borjan in i detalj féreskrev vad som gillde i friga om renarnas be-
vakning, vallning, mirkning, mj6lkning och si vidare. Vid brott mot
byordningen foljde hot om sanktioner. Hur de renskétande samerna
sjilva ville planera det praktiska arbetet efter ridande forhallanden
fanns det saledes inget utrymme for.

Majoritetssamhillet 16ste ocksd samernas niringsfrigor som angela-
genheter for i forsta hand sina egna férvaltningsorgan. Samernas med-
verkan bestod i att de i vissa fall maste ”horas”. Vad samerna dé sa och
tyckte silades sedan pa olika nivier inom den lappadministration som
omgav dem. Eller som det vid ett tillfille kritiskt beskrevs i riksdagen:
”Om lapparna horts 6ver forslagen, sd dr det dndd dmbetsminnens
sikter, men icke lapparnas, som kommit till synes.”>*

Den officiella synen pa samerna var linge, att de méste leva som no-
mader. Diarfér méste de ocksd skyddas mot kontakter med ”vér tids kul-
tur” for att vara riktiga samer. Detta tog sig sdrskilt uttryck i skolfragan,
dir samebarnen i Jimtland-Hirjedalen, liksom fjillsamernas barn i de
tvé nordligaste linen var hinvisade till en sirskild skolform, nomad-
skolan. Men nomadskolan hade kortare listid och ligre bildningsmal
in skolvisendet i ovrigt. For barnens tre forsta skolar anvindes under
ndgra artionden ”vandrande skola”, dir samebarnen gick i skola i sam-
ernas sommarvisten och dir kdtan var bade skola och internat.

For att fi ett rite perspektiv pd lappforsamlingarnas roll riacker det
dirfor inte med ate bara stanna infor deras utat synliga religiosa verk-
samhet. Mycket tyder nimligen pa att lappforsamlingarna, personi-
fierade i pastores lapponum och andra kyrkliga foretridare, i stort nog
delade bide det 6vriga 6verhetssamhillets syn pd samerna och statens

21 E. F. Hellbergs i Lycksele m.fl. motion i AK 1917, nr 404.
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styrande verksamhet 6ver deras vardagsliv. For 6vrigt har jag i det om-
fattande historiska killmaterial jag genom dren kommit i kontakt med
aldrig funnit uttryck for ett annat synsitt frin nigot kyrklige hall.
Landshovdingen John Ericson ger oss sin tids komprimerade bild av
samernas situation i en skrivelse till Kungl. Maj:t den 15 augusti 1892:

Lappen tillhor inte nigon kommun, han betalar ingen skatt och har inga
kommunala rittigheter. - Han har ingen vinskap att pirikna i bygden, for
hans s.k. vinner begagna sig ofta av hans svagheter. Dirfor ir Staten den
ende Lappen har att stddja sig pa, och lappfogden i4r hans vin och hjilp,
da Lappen lider skada. — Staten aflonar lirare for hans barn, och prister
ger honom religionsundervisning. — Staten underhiller ocksa den gamle
Lappen, dé han skulle haft fattigvird, om han tillhért nigon kommun.2?

Hur péverkade lappforsamlingarna samernas
roll som medborgare?

Lappfoérsamlingarna gav Jimtlandssamerna en undantagsstillning
jaimfort med lappmarkerna i norr, dir samer och nybyggare bildade
gemensamma forsamlingar, eftersom samer i regel fanns dir fran bor-
jan. I Jamtlands lin fanns ddremot ett antal gamla forsamlingar lings
fjillkedjan mot Norge, och det var sikert svirare for dem att betjina
de renskotande samerna som under olika arstider for renbetets skull
rorde sig 6ver gamla socken- och forsamlingsgrinser

Lappforsamlingarna blev ett bihang till de lokala forsamlingarna. De
hade inget kyrkorad och inte heller ndgon foreskrift om kyrkostimma.
Samerna deltog inte i den reguljira férsamlingens kyrkostimmor eller
pristval eller 6ver huvud taget i nagra frigor kring kyrka och skola.
De stod med andra ord helt utanfor det gingse samhillslivet i sina
hemsocknar och kommuner. Svarigheterna i bérjan av 19oo-talet att
fa frigan om deras mantalsskrivning 16st hingde just samman med att
de var kyrkobokforda i sa kallade icke-territoriella forsamlingar, vilket
gjorde att de inte heller hade rostritt.

Linsstyrelsen tog dock under 1920-talet initiativ till mantalsskriv-
ning ocksi av samerna, forst tillimpad pa alla samer, men efter 1927

22 Landshévding John Ericsons skr till Kungl. Maj:t 15 aug. 1892, Brevkoncept 1892
AIIA:86, OLA.
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ars riksdagsbeslut med klar atskillnad mellan renskétande och andra
samer. De senare skulle mantalsskrivas i de kommuner dir de bodde.
Samerna i Idre var kyrkoskrivna i Tinnis lappforsamling men var up-
penbarligen inte mantalsskrivna nigonstans.

Lappfattigvirden i Jimtlands ldn en
statens angeligenhet

Aven i friga om fattigvirden skilde sig Jimtlandssamerna frin bide
ovriga samer och frin majoritetsbefolkningen. I Norrbottens och Vis-
terbottens lin g ansvaret for samernas fattigvird pa kommunerna,
eftersom samerna dér var bade kyrkoskrivna och mantalsskrivna i for-
samlingarna och kommunerna. I Jimtlands lin diremot ombesorjdes
lappfattigvirden av de fristdende lappforsamlingarna. Det forklarar
varfor kommunerna dir kunnat bli helt fritagna frin bade ansvar och
kostnader. Samerna fanns ju inte bokférda som kommun- och férsam-
lingsmedlemmar.

Linsstyrelsen fiste r 1906 regeringens uppmirksamhet pa ”att fat-
tigdomen tilltagit for linets lappar” och foreslog en grundlig under-
sokning och en snar l6sning, om man ville ridda denna folkstam fran
underging”.?3 Samma problematik aktualiserades for vrigtiriksdagen
1908.24 Riksdagen begirde forslag frin Kungl. Maj:t snarast mojligt,
men det drojde in pa 1920-talet, innan négra sidana forelag.>s Forre
landshovdingen i Jimtland, Johan Widén, fick uppdraget att utreda
lapparnas fattigvard, och limnade ett betinkande 1924.%¢

Till fattigdomens avigsidor hade hortett tidvis florerande tiggeri fran
enskilda samer. Det forekom tiggarfirder nerat landet, frimst i trakter
i Hilsingland. Men dessa resor har numera upphort, anger Widén, och
upplyser om att lapparnas upptridande vid de hir tillfillena hade varit
vinligt och férsynt och att de i regel ocksd mottagits vinligt av befolk-

23 Skr fran KB i Jimtlands lin till Kungl. Maj:t 17 april 1906, LA Lsn.

24 G.A.E. Kronlund m fl., ”Motion (ang. den nomadiserande lappbefolkningens vid-
makthéllande) i AK 1908, nr 163”, i Bihang till Riksdagens protokoll 1908, 1 Saml. 2 Afd. 2
bd. (Stockholm 1908).

25 Riksdagens skr 1908, nr 113.
26 Fattigvdrden bland lapparna ... (1924).
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ningen, ”som girna giver dem vare sig de framstilla begiran dirom
eller ¢j”.27 Lansstyrelsen i Jaimtlands lin fann sig dock foranlaten attien
allmin kungorelse piminna om att sidana tiggarresor var férbjudna.>®

Sedan 18c0-talets mitt utgick statsbidrag till lapparnas fattigvard
efter riksdagsbeslut 1851 och kungligt brev av den 10 februari 1852.
Det betalades till linsstyrelserna i Luled, Umea och Ostersund for att
mojliggora for lappforsamlingarnas fattigvardsstyrelser att utackor-
dera “utfattiga, aldriga, orkeslosa eller sjukliga lappar hos vilkinda och
palitliga nybyggare”, men ocksi hjilpa dem att vara nybyggare eller
nomader. Det forsta bidraget var pa 1 200 riksdaler, varav 240 till-
foll Jaimtland, medan motsvarande belopp ar 1922 uppgick till 40 096
kronor av 101 696, eller 39 procent. De hoga kostnaderna i Jimtland
berodde pa att statsbidraget dir tickte all fattigvird. Det var inte som
for de nordligare linen bara ett kompletterande bidrag till kommu-
nerna. Understdd till hemmet var det vanligaste. I Undersaker fanns
dlderdomshemmet Fjillgard. Det gav vid tiden for utredningen full
forsorjning till 24 aldringar och hade ocksi en enkel sjukstuga. Ett
annat privat dlderdomshem var Fridsberg i Hillsand i Stréoms socken,
inrittat av frikyrkopastorn Mikael Sandell. Hemmet kunde ta emot 10
’virnlosa, dldriga lappar”. Dir fanns ocksd ett barnhem.

Alla lappristerna klarade inte ansvaret
for fattigvarden

I ett brev frn kyrkoherden i Follinge, C. M. Stenborg, till lappfogden
Axel Frindén den § maj 1900 fir man en komprimerad bild av hur lapp-
fattigvarden skottes. Stenborg kinde sig tydligen inte riktigt behirska
alla situationer. D4 [N.N.] i fjol sommar hotade fora sin svirmor till
oss, direst han icke finge 250 kr, nédgades vi gora skriftligt kontrakt
med honom om ett rs underhill efter den summan. [Jag har] forgives
sokt bjuda ut gumman at andra men har icke fatt hogre bud 4n 270”.
En hjilpsokande var sirskilt besvirlig. Han kom som vanligt i mars
och tiggde ”samt jamrade sig”. Han ville veta vilken hjilp han skulle fa

27 Fattigvdrden bland lapparna ... (1924).
28 Jamtlands lins allmdinna kungirelser 1918:96 (1918).
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och ”jag var enfaldig nog att svara, att han antagligen finge som forr”.
Han hade tagit ut varor, och det skulle vara svart att limna honom
utan hjilp. Lapska fattigvirden ir for stor, avslutar Stenborg, och lig-
ger till ett par rader som kanske kom till utan nirmare eftertanke. For
”hir dr s& manga utgamla, s manga tokiga och halftokiga, blinda och
halfblinda [---] och lapparna tyckas icke hafva nigon lag som dligger
forildrarna att foda sina barn eller barn sina forildrar”.29

Det finns méinga forenklade forklaringar till den 6kade lappfattig-
varden. Det tycks oftast ha varit bara samernas fel att de behovde hjilp.
Det var forsummelser i renskotseln eller forsoken att leva nybyggarliv.
Det var ocksa ldtt att 6verfora de yttre betingelserna pa det inre planet,
tolka dem som moraliska frigor. ”Lapparna som nomadiserar och de
bofasta bland dem”, skrev pastor lapponum Anton Adén i Undersiker
till linsstyrelsen 1901, ”féra i allminhet ett stilla och rittskaffens lef-
verne”, medan ”de l6sa lapparna” diremot skapar stora bekymmer.
Minnen super och kvinnorna lita sig forforas av okinda min och
skaffar sig odkta barn”.3°

De hjilpbehovande var i huvudsak samer utanfor renskotseln. Av de
197 som fick hjilp 1922 var bara en renskétande.3! Av de jaimtlindska
samerna har under de senaste 100 dren de renskotande varit i minoritet.
Majoriteten av samerna har i dag andra férvirvskillor och ir i allmin-
het i stort integrerade i samhaillet i vrigt. 1975 ars statliga sameutred-
ning riknade di med cirka 400 renskotande samer inklusive familjer
och barn - samtliga medlemmar i sameby - och cirka 950 6vriga i linet
boende samer.3?

29 Skr fran pli Follinge, C.M. Stenborg, till lappfogden Axel Frindén 5 maj 1900, LFA,
Inkomna skrivelser, OLA.

30 Skr fran pl Anton Adén i Kall till KB 10 jan 1901, LA, Handlingar till femérsberit-
telser 1896-1900, OLA.

31 Fattigvdrden bland lapparna ... (1924).

32 Samerna i Sverige: Stid dt sprak och kultur, betinkande av Sameutredningen, Statens
offentliga utredningar 1975:99-100 (Stockholm 1975).
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Ingen lapsk fattigvéird vid sidan av den kommunala

Fattigvardslagen bor gilla till fullo, det vill siga ingen lapsk fattigvard
vid sidan av, fastslog Johan Widén 1924. Lappfattigvarden var tidigare
tankt att i varje lappforsamling skotas av en styrelse bestdende av pastor
lapponum och nigra fastboende. Nigra samer kan inte ha varit med, och
jag har aldrig funnit nigot dberopat styrelsebeslut. Det verkar som om
det var pristen sjilv som i de flesta fall agerade styrelse. Enligt Widén
klarade man inte av sina uppgifter. Forslaget att lita fattigvarden in-
lemmasiden kommunala krivde emellertid att samerna mantalsskrevs,
men ocksa att den tidigare skattefriheten for inkomst av renskotsel
upphivdes.

Aven om lappfattigvarden upphérde, foreslog utredaren ett sirskilt
statsbidrag till kommunerna ”av synnerligen starka humanitira och
sociala skil” men ocksd ”pa grund av egendomligheter i naturférhil-
landena och i lapparnas levnadssitt”. Men i Frostviken hade man nog
inte riktigt klart for sig att det samtidigt ocksa handlade om att minska
samernas utanfoérskap i kommun och férsamling. Fér man trodde det
skulle bli svirt att fi tag pd hem fo6r samerna och férordade dirfor
kolonier med kator for samefamiljer som behévde understod, men pé
sddana platser att de utan svirighet kunde bli foremal for inspektion.

Regeringens remissinstanser var linsstyrelsen i Ostersund och Hir-
nosands domkapitel. Linsstyrelsen horde i sin tur lappfogden, lapp-
byarna, kommunerna och hiradsskrivarna. Samernas mening kom till
synes pa sedvanligt sitt — det vill siga genom mellanhand - sedan en
del av dem horts av lappfogden och andra kallats till gemensam 6ver-
liggning pa linsstyrelsen, dir den nye landshovdingen Sigfrid Linnér
ledde samtalet med dem. Domkapitlet horde i sin tur pastores lapponum
och de regionala pastoratens kyrkostimmor.

Protokollen fran lappfogdens sammantriden med lappbyarna i feb-
ruari-mars 1925 dr mycket kortfattade och ror bara négra fi lappbyar,
vilket 4r anmirkningsvirt eftersom forslagen i hog grad rorde dem.
De som ¢j hordes genom lappfogden fick komma till tals férst vid det
sammantride landshévdingen inbjod till den 13 mars 1925.33

33 Prk héllet vid Ipf:s ssmmantriden med lappbyarna Mittddalen, Idre, Tinnis. Anariset
och Tossdsen i febr.-mars 1925 ang. SOU 1924:58, samt prk frin dverliggning med
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Kommunerna gér motstind — ocksa i riksdagen

Jimtlandskommunerna motsatte sig med nigot undantag att ta 6ver
fattigvirden for samerna. Det vore att viltra éver bordan pé nagra fat-
tiga fjallkommuner, hette det frin Undersaker, och det dessutom under
sken av att lapparnas renskotsel skulle beskattas och ge skatteintikeer. T
sjilva sakfragan understrok Offerdals kommun, att *lapparnas bibehal-
lande som nationalitet méste vara ett statsintresse i vilket Offerdal inte
hade nagon direkt del”. Ett forslag fran Are - for att forsvara statsbidrag
till all fattigvard for lappar - var att lappen ?jamstilldes med utlindsk
undersate”. Fjillkommunerna Laxsjé och Hotagen samtyckte till for-
indringen, “dock under forutsittningen, att lapparna mantals- och
kyrkoskrives i de kommuner dir de dro bosatta, och att statsbidraget
utbetalas i forskott”. Lingst i sitt motstand med krav pa att staten en-
sam borde betala fattigvirden gick Frostviken, eftersom ”lapparna inte
var till ndgon stor nytta fér den kommun dir de voro bosatta”, och i
Tinnis tyckte man, att lapparna ”alltjimt betraktades som inkriktare
med vilka man ¢j kinde nigon storre samhorighet” .34

For att gora 6vergingen littare for kommunerna medgav 1927 ars
riksdag ett statsbidrag som tickte tre fjirdelar av kostnaderna. Av
jaimtarna talade Johan Olsson i Digernis och Per Persson i Trangen
mot att kommunerna skulle betala ens 25 procent. Persson bedomde
att ”lapparna icke dro av samma kynne som lantbefolkningen och dir-
for tarva storre fattigvard”. Fattigvardskonsulenten Verner Hedlund i
Ostersund sade sig vara den linsrepresentant som mest kommit i kon-
takt med de minniskor det gillde och sig inte ndgon skillnad ”mellan
de understddda lapparna och 6vriga medborgare som fir fattigvard”.
D4 vi vant oss vid férhillandena blir det inte sa stor borda f6r kom-
munerna och inte heller till ndgot men for lapparna.’s

landshévding Sigfrid Linnér i residenset i Ostersund 13 mars 1925 i samma irende
(fattigvdrdsfragans ordnande bland lapparna och lapparnas beskattning for inkomst av
renskotsel), Konseljakten Socialdepartementet 22 febr. 1927, nr 4, RA.

34 Jimtlandskommunernas yttranden ang. SOU 1924:58, Konseljakten Socialdeparte-
mentet 22 febr. 1927, nr 4, RA.

35 AK:s prk 1927, nr 38.
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"Lapprintan” - skattefrihet - skatt

Den sa kallade lappskatten var i Jimtlands lin fram till 1880-talet knu-
ten till sd kallade skattefjill. Enskilda samer betalade skatt for ”egna”
fjill. Den forsta renbeteslagstiftningen 1886 upphivde den ordningen.
Markerna skulle fortsittningsvis brukas kollektivt av de lappar som
tillsammans bildade lappby. Forindringen medfoérde skattefrihet fran
inkomst av renskotsel under drygt fyra drtionden, och ordningen ind-
rades forst genom 1927 ars riksdagsbeslut om béde lappfattigvird och
skattskyldighet for renskotsel.

Bland samerna var tveksamheten infoér beskattningen stor. Man
tyckte renskotseln var sd osiker, det fanns s manga forlustkonton.
Men négra tyckte, att det var rite att betala skatt, om man ville bli lik-
stilld med 6vriga medborgare. Jonas Ahrén hivdade, att samerna aldrig
skulle fi samma anseende som 6vrig befolkning, om de inte betalade
skatt. ”Det gar inte att kasta allt pa staten”, som han uttryckte sig.36

Aven kommunerna hyste tvivel fast av andra skil in samerna. For
Tinnids kommun saknade det betydelse, eftersom det bara var en tids-
fraga, nir renskotseln skulle upphora. ”Da lapparna, som kint ir, hava
stor obenigenhet att limna tillforlitliga uppgifter om sina inkomst-
forhéllanden, lir deras betalningsformaga blifva sirdeles ineffektiv”,
sigs det som ett generellt omdome frin Frostviken. Att genom be-
skattningen jimstilla samerna med 6vrig befolkning var enligt uppfatt-
ningen i Kall till och med en [6nl6s uppgift. Lapparna kommer inte att
betala sina skatter, pistir man rakec ut.37 Och vid den 6verliggning som
landshévding Sigfrid Linnér kallat kommunombud till i Ostersund
den 25 mars 1925, hivdade Ingebrikt Bergman f6r Tinnis kommun,
att det fanns en fara med samernas skattskyldighet. For “om det i en
framtid gjordes gillande, att da lapparna betalade skatt i likhet med
ovriga svenska medborgare, de ocksd i 6vriga avseenden jimstilles med
dessa”. Men han fick ett ndgot tillrittavisande svar av landskamreren

36 Prk hillet vid Ipf:s sammantriden med lappbyarna Mittddalen, Idre, Tannis. Anariset
och Tossasen i febr.-mars 1925 ang. SOU 1924:58, samt prk fran éverliggning med
landshévding Sigfrid Linnér i residenset i Ostersund 13 mars 1925 i samma irende
(fattigvérdsfrigans ordnande bland lapparna och lapparnas beskattning f6r inkomst av
renskotsel), Konseljakten Socialdepartementet 22 febr. 1927, nr 4, RA.

37 Jimtlandskommunernas yttranden ang. SOU 1924:58, Konseljakten Socialdeparte-
mentet 22 febr. 1927, nr 4, RA.
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Axel Andersson. Atgirden med beskattningen skulle bidra till att stirka
lapparnas sjilvkinsla, sa landskamreren, och ”ge dem kraft och forméga
att skota sig sjilva som goda medborgare”.3®

Det kraftigaste motstandet kom fran pastores lapponum

I remissarbetet kring lappfattigvarden, avskaffandet av lappforsam-
lingarna och dndringen av kyrkobokféringen, mantalsskrivningen
och beskattningsfrigorna for samerna var det lappristerna som — med
nigot undantag — motsatte sig varje forindring. I deras virn for det
bestiende skymtar emellertid ocksé vissa principuppfattningar, som
ir frimmande for vart synsitt i dag.

Det fanns ett delforslag 1923 frin 1919 ars lappkommitté, att den
som var kyrkoskriven ”sisom lapp” och inte ville ha den anteckningen
pé sitt pristbevis (dldersbetyg) skulle fi slippa det. Pastor lapponum i
Undersiker, Per Winblad, motsatte sig det och gjorde den enkla fri-
gan till en principiell och moralisk friga. Skulle det vara en ”skam”
att vara lapp? fragade han, och berittade samtidigt att yngre kvinnor
som tagit tjanst i stiderna bett att f3 den uppgiften utelimnad. Deras
begiran hade inte foranlett nigon atgird, forsikrade han. Det kunde
medfora obehagliga foljder for en lapp att f3 uppgiften ”lapp” utesluten
ur pristbeviset, pipekar Winblad ocksd, men anger inte vari de "obe-
hagliga foljderna” skulle besta. Fér honom vore dirfor en sidan reform
7alldeles forkastlig och bor afstyrkas”. Han tog inte heller stillning till
vad frigan egentligen rorde, om det fanns en personlig integritet som
ocksé en same skulle ha rite ate hivda.39

Bertil Hasselberg i TAnnis kommer inte heller ut ur begreppet ”lapp
skall vara lapp” och fragar dirfor ocksd om en lapp littare kunde kyr-
kobokforas som lapp i en territoriell férsamling.4° Hans eftertridare,
Viktor Jarnefors, varnade for férindringar, som han ansag skulle pa-

38 Prk fran KB:s verliggning med kommunforetridare pa linsstyrelsen i Ostersund 28
mars 1925 (ang. lapparnas fattigvard och beskattning), Konseljakten Socialdepartemen-
tet 22 febr. 1927, nr 4, RA.

39 Skr frin pl i Undersaker, Per Winblad i Kall, till Hirnésands dk 5 dec 1923, Kon-
scljakten Socialdepartementet 30 maj 1924, nr 39, RA.

40 Skr till Hirnosands dk frén pl i Tinnis Bertil Hasselberg 12 mars 1925 och pl Viktor
Jirnefors 10 sept.1926, Konseljakten Socialdepartementet 22 febr. 1927, nr 4, RA.
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skynda ”undergingen for lapparna”.4* Det foranledde ledarkritik fran
Samefolkets Egen Tidning, som hade trotenat pa alle tal om kulturens
odesdigra inflytelser pid samerna och om deras underging.4* Sedan
kommenterar Jirnefors ocksd ndgot som inte hade med remissen att
gora. For att fi ordning och reda i renskotseln foreslar han att man
ska indela "Lappbyns friska och arbetsfora befolkning i avdelningar,
som pi tillsigelse av ordningsmannen omedelbart skall utgé for vard
av renhjorden”.

"Allt bor f6rbli vad det dr i dag”, tyckte Evald Larsson i Frostvikens
lappforsamling. Lappbefolkningen ir till kynne, levnadssitt och vistel-
seort sa avligsen fran den ovriga befolkningen att den bor behandlas
som en sirskild del. Att utpldna deras forsamling och inférliva dem
med den rent svenska forsamlingen skulle ”bidra till att forstora den
sjilvstindighet de dnnu 4ga och bor fi behilla”, heter det ocksd. Men
vilken sjilvstindighet han avser framgar inte. Och Larsson tilligger:
”Lapparna bor ha ritt att ostorda fa forbli samefolket”.43

Gunnar Arbman i Undersiker, som eftertritt Per Winblad som pas-
tor lapponum, anser att man inte far bortse fran “rasskillnaden” som
han uttrycker sig. "Lapparna utgéra en stam for sig, kinna det si och
betraktas s av den svenska befolkningen.” Nej, ”lappstammen ir i ut-
doende”, fortsitter han, ”och kommer att alltmer kriva en omvardnad
som man ir skyldig en déende”. Lapparna bor kyrko- och mantalsskri-
vas for sig, g i skola och atnjuta fattigvird som en kategori for sig.+4
Gunnar Arbmans uppfattning om rasskillnaden visar tyvirr en mindre
tilltalande och kanske ocksi lite okidnd sida hos honom. Han uppfat-
tades, sa vitt jag forstir, under senare delen av sitt liv som en vidsynt
prist och en samernas vin.

Domkapitlet i Hirnésand, som infordrat lappristernas yttranden,
motsatte sig i sin tur den foreslagna dndringen av samernas kyrko-
skrivning i sitt yterande till Kungl. Maj:t den 13 oktober 1936. Men

41 Skr till Hirnésands dk fran pl i Tannds Bertil Hasselberg 12 mars 1925 och pl Viktor
Jarnefors 10 sept.1926, Konseljakten Socialdepartementet 22 febr. 1927, nr 4, RA.

42 Samefolkets Egen Tidning 1926:4 (1926).

43 Skr fran pli Frostviken Evald Larsson till Isn i Jimtlands lin 30 aug 1926, Konseljak-
ten Socialdepartementet 22 febr. 1927, nr 4, RA.

44 Skr fran pl i Undersiker Gunnar Arbman till Isn i Jimtlands lin och Hirnésands dk,
Konseljakten Socialdepartementet 22 febr. 1927, nr 4, RA.
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domkapitlet hade tydligen lite svirt att ange birande argument, for
domkapitlet menar samtidigt, att man bor efterstriva “nigot si nir
likformiga bestimmelser med avseende pé lapparnas mantalsskrivning
och kyrkobokféring”.

Regeringen tvekar men tvisten om
formalia vid pristval piskyndar upplésningen

Under debatten om lappfattigvirden var samernas mantalsskrivning,
kyrkobokforing och beskattning viktiga férutsittningar for kommu-
nerna for att 6verta ansvaret ocksd for samerna. Det var dirfor over-
raskande, att regeringen i propositioner till 1927 ars riksdag (om fattig-
varden, beskattningen och mantalsskrivningen) i sista stund limnade
frigan om Jimtlandssamernas kyrkoskrivning oférindrad och avstod
fran forslaget om en upplosning av de jimtlindska lappforsamlingar-
na.*s

Frigan om samernas kyrkoskrivning aktualiseras i samband med
kyrkoherdevalet i Frostviken 1935. D4 hiradsskrivaren Ivan Tollin i
Jimtlands norra fogderi limnade 6ver vallingden till pastorsimbe-
tet, skedde det med uppgift om att samerna inte var rostberittigade.46
Domkapitlet hade emellertid begirt att ocksa lappforsamlingens med-
lemmar skulle uppforas i vallingden. Detta skedde men det notera-
des samtidigt, att de inte var rostberittigade. Efter besvir upphivde
domkapitlet valet, eftersom hiradsskrivaren underlatit att tillse, att
vallingden blivit ”behorigen justerad”. Regeringsritten upphivde i sin
tur domkapitlets utslag och faststillde valet. Men domkapitlet foreslog
Kungl. Maj:t, att bestimmelserna skulle fortydligas s att rostritten for
samerna inte kunde ifrigasittas.47

45 Kungl. Maj:ts prop. 1927:108, Forslag till fattigvird och barnavérd fér lappar;
1927:102, Forslag till kommunalskattelag m.m. (gillande ocksd Lapparnas beskattning
av renskotsel) och 1927:234, Forslag till férordning om dndring i vissa delar av forord-
ningen den 6 augusti 1894 (nr 61) angiende mantalsskrivning (gillande ocksa lapparnas
i mantalsskrivning).

46 Skr fran hiradsskrivaren i Jimtlands norra fogderi, Ivan Tollin, till pastorsimbetet
i Frostviken 6 okt 1934, Konseljakten, Ecklesiastikdepartementet 20 mars 1942, nr 17,
RA.

47 Skr. frin Hirnosands dk till Kungl. Maj:t 11 mars 1936, Konseljakten. Ecklesiastikde-
partementet 20 mars 1942, nr 17, RA.
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Kammarkollegiet yttrade sig efter fyra ar till Kungl. Maj:t 6ver dom-
kapitlets 6nskan, och ansig 6verraskande att lappforsamlingarna ocksa
utgjorde “bestandsdelar av de territoriella forsamlingarna, till vilkas
pristerskap virdnaden om lappférsamlingarna lagts”. Dirfor behovdes
ingen lagidndring. Samtidigt foreslogs, att lappférsamlingarna skulle
upplosas. De hade upphort som enheter for lappfattigvarden. Samernas
samhorighet med de kommuner, dir de numera var mantalsskrivna var
enligt Kammarkollegiet mera framtridande 4n tidigare.

S4 kom den upplosning som i
verkligheten redan borjat

Kammarkollegiets forslag remitterades via linsstyrelsen i Ostersund
och domkapitlet i Hirnosand till lappforsamlingarna, lappristerna
och négra andra berorda prister, till Frostvikens, Undersikers, Hede
och Tinnis reguljira forsamlingars pastorat samt hiradsskrivarna i
berorda fogderier. Centralt anmodades Statistiska centralbyrin och
Kammarkollegiet att yttra sig.

Lappristernas motstind frin 1920-talet finns kvar, dven om det nu
bara omfattas av tva av fyra pastores lapponum. Georg Granberg i Tannis
finner inget skil till forindring, och det gor inte heller den hir gdngen
Gunnar Arbman i Undersdker. Den senare, som 1926 velat se “rasskill-
naden” s avgorande for lappférsamlingarna att bestd, modifierade nu
sitt synsitt till att en upplosning skulle ”i hog grad verka menligt pa
den kyrkliga och religiésa samhorigheten”.48

Gustaf Johansson i Hotagen och Johan Séderholm i Frostviken
tillstyrkte ddremot. Det ir inte precis tilltalande, att rasen ger anled-
ning till férsamlingsbildning, anférde Johansson, men utgick ifran atc
lappmissorna skulle besta, for de “dro priglade av en siregen innerlig
stimning”. Soderholm ansag, att dndringen skulle innebira en klar
forbittring av lapparnas medborgerliga stillning.4?

48 Yttranden frin pl i Tannis Georg Granberg och pl. i Undersiker Gunnar Arbman
samt skr fran pl i Frostviken, Johan Soéderholm till Ins i Jimtlands lin 17 sept 1940,
Konseljakten, Ecklesiastikdepartementet 20 mars 1942, nr 17, RA.

49 Yttranden fran pl i Tinnids Georg Granberg och pl. i Undersaker Gunnar Arbman
samt skr fran pl i Frostviken, Johan Soderholm till Ins i Jimtlands lin 17 sept 1940,
Konseljakten, Ecklesiastikdepartementet 20 mars 1942, nr 17, RA.
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Lappforsamlingarnas och pastoratens kyrkostimmor
och nagra andras roster

Lappforsamlingarna har i det hir ssmmanhanget ocksa hillit kyrko-
stimma, ndgot jag inte triffat pd tidigare, men det var naturligtvis
remissforfarandet som gav orsak till det. Kyrkostimmor (overligg-
ningar med samerna under den benimningen) holls siledes i Vallbo,
Ljusnedal, Jinsmissholmen och Ankarede for Undersdkers, Tannis,
Hotagens och Frostvikens lappforsamlingar. De tva forstnimnda mot-
satte sig upplosningen, medan de tva sistnimnda tillstyrkte den. Men
alla stimmorna ville behalla de sa kallade lappmissorna. ”For pd dom
far vi triffas och samridda i gemensamma frigor”, hette det samfallt.5°
Vid stimman i Ankarede den 15 september 1940 tycks Jonas Ahrén
ha haft den mest bestimda uppfattningen bland samerna. Han beto-
nade, att den skiljemur som rasgrinsen” ofta innebar skulle utplinas.
Samerna skulle f4 bittre medborgerliga villkor, tas ur den isolering
och bristande tilltro till sig sjilva, som de ofta levde i, och i stillet bli
delaktiga och ansvarsmedvetna, bli dugliga och framatstrivande samer
till mera allmin nytta dn hitills, inte bara {or sitt eget folk.s*
Pastoratsstimmorna i Frostviken, Tinnis och Hede (dvs. de regio-
nala pastoratens stimmor) tillstyrkte Kammarkollegiets forslag, medan
Undersaker avstyrkte. Av de sirskilt tillfragade pristerna tillstyrkee
kyrkoherdarna i Offerdal och Idre (C. A. Akerstedt och Karl W. Kjell-
gren) och komministrarna i Ronnefors och Storsjo, medan kyrkoher-
darna i Kall, Oviken och Hallen (Gésta Ullberg, E. A. Rydstrom och
Oscar Stromgqvist) avstyrkte. Gosta Ullberg ansig lappbefolkningen
som en ”i kulturellt och socialt avseende inom sina rasgrinser sluten
befolkningsenhet”. En upplosning av lappférsamlingarna skulle ”bi-
draga till en icke onskad nivellering av den specifikt lapska kulturen”.

50 Prk fran lappférsamlingarnas kyrkostimmor och frin pastoratsstimmorna samt
yttranden frin sirskilt tillfrigade prister, bl.a. kyrkoherden i Kall, Gosta Ullberg (i skr
till Hirnésands dk 2 dec. 1940). Jonas Ahréns yttrande aterfinns i prk frin overliggning
med Frostvikens lappforsamling i Ankarede 15 sept. 1940, Konseljakten, Ecklesiastikde-
partementet 20 mars 1942, r 17, RA.

51 Prk fran lappforsamlingarnas kyrkostimmor och frin pastoratsstimmorna samt
yteranden fran sirskilt tillfrigade prister, bl.a. kyrkoherden i Kall, Gésta Ullberg (i skr
till Hirnésands dk 2 dec. 1940). Jonas Ahréns yttrande aterfinns i prk fran 6verliggning
med Frostvikens lappférsamling i Ankarede 15 sept. 1940, Konseljakten, Ecklesiastikde-
partementet 20 mars 1942, nr 17, RA.
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For E. A. Rydstrom skulle fordelarna inte uppviga i friga om ”lapparnas
andliga omvirdnad”. Komministern i Ronnofors, Elov Boman, uppgav
att man i flera ar svarat f6r samebarnens konfirmationsundervisning
och begravt deras doda. De vinder sig ofta till pastorsexpeditionen
hir for att fA upplysningar och rid i olika drenden. Den foreslagna
indringen var darfor att foredra.s?

Linsstyrelsen och Kammarkollegiet —
och domkapitlet

Linsstyrelsen i Ostersund tillstyrkte forindringen men 6nskade, att
man kunde behalla samernas sirskilda hogtider, det vill siga lappmis-
sorna, och att staten skulle ekonomiskt bidra till kapellens och begrav-
ningsplatsernas underhall. T sitt yttrande till Kungl. Maj:t den 31 maj
1941 anslot sig Kammarkollegiet till linsstyrelsens uppfattning.
Domkapitlet sade sig i sitt yttrande den 28 december 1940 ha full for-
staelse for att man pa vissa héll av historiska skil velat behalla lappfor-
samlingarna men tillstyrkte anda férslaget. En ledamot hade reserverat
sig, Undersakersfodde kontraktsprosten i Revsund, Rickard Astrom.
Han tyckte en upplosning vore "ur sjilavardssynpunkt betinklig”. Det
fanns inte ndgot 6nskemal om att "lappbefolkningen blandas med och
allemer uppgér i den svenska befolkningen”, tyckte han. Varje atgird
som “forsvagade lappens stamtillhérighet och raskinsla och frimjade
hans 6vergivande av sin fiderneirvda niring borde undvikas”. T stil-
let borde atgirder i motsatt riktning efterstrivas, ”oavsett vad en eller
annan av lapparna sjilva kan 6nska”.s3

Det fanns ocksa en ekonomisk sida i friga om lappforsamlingarna.
En upplosning skulle medféra en mindre 16neforsimring for pastores
lapponum i atminstone Hotagens, Undersakers och Tinnis lappforsam-
lingar. Lappristerna dir fick nimligen tilliggsbelopp utéver “eget be-

52 Prk frin lappforsamlingarnas kyrkostimmor och fran pastoratsstimmorna samt
yteranden frin sirskile tillfragade prister, bl.a. kyrkoherden i Kall, Gésta Ullberg (i skr
till Harnosands dk 2 dec. 1940). Jonas Ahréns yttrande aterfinns i prk fran 6verliggning
med Frostvikens lappforsamling i Ankarede 15 sept. 1940, Konseljakten, Ecklesiastikde-
partementet 20 mars 1942, nr 17, RA.

53 Skr frin Hirnosands dk till Kungl. Maj:t 28 dec 1940 jimte utdrag ur dk:s prk 5 dec.
1940, Konseljakten, Ecklesiastikdepartementet 20 mars 1942, nr 17, RA.

8 7 6 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Lappforsamlingarna i Jamtland-Hérjedalen 1746-1941

folkningsunderlag”. Det hir redovisar stiftssekreteraren C. O. Wallgren
i Hiarnosand i skrivelse till Ecklesiastikdepartementet den 15 juli 1936.

Det blev ibland kanske lite for mycket av Guds ord

Jimtlandssamerna var kring forra sekelskiftet och langt in pa 1900-ta-
let foremal ocksa for annan missionsverksamhet. Svenska Missionssill-
skapet hade sirskilda "nomadpredikanter”, som besokte samevistena.
Foreningen KMA (Kvinnliga Missions Arbetare) hade ett slags hog-
restindsverksamhet over sig, eftersom prins Oscar (Gustaf V:s yngre
bror) och sedermera prinsens dotter Maria Bernadotte af Wisborg tog
aktiv del i arbetet. Verksamheten inriktades pa mission i hednaland
och bland samerna”, fér samerna begrinsad till Jimtland-Hirjedalen.
Dess mest virdefulla insats var det samiska dlderdomshemmet Fjill-
gard i Undersiker, och i 6vrigt verkade man genom de si kallade nyars-
missorna i Undersiker, dir Gunnar Arbman under sin tid som pastor
lapponum var ensam ansvarig.

Nyarsmissan i Undersdker var den mest omfattande, dirfor atti den
deltog i regel samer fran hela linet under 3-4 dagar, medan missorna
i Ankarede, Vallbo och Ljusnedal bara fér nigon enstaka dag samlade
de samer som horde dit.

Men nydrsmissorna var sa fyllda av religiosa moten, att samerna
nistan inte fick tid for annan samvaro. Det var kyrkobesok och bone-
moten pa lopande band, till och med segregerade méten med miannen
och kvinnorna var for sig (kallade ”pojkmoten” och ”flickmoten”). Det
blev ibland helt enkelt fér mycket Guds ord och for liten tid fér kon-
takter samefamiljerna emellan. Och sameungdomarna fick stjila sig tid
for att i vinterkylan under ndgra sena kvillstimmar ute pa landsvigen
hinna vara tillsammans och lira kinna varandra.

Jonas Ahrén reagerade efter en nyarsmissa i ett tidningsinligg 1927.
Under rubriken "Tringsynthet” reflekterade han 6ver all den religiosa
uppbyggelsen och det obetydliga utrymmet for andra angelidgenheter
for samerna. Hir hade vi sjilva sammantritt for en gangs skull pd dratal,
skriver han. Utdver sjilva saken gav det oss ocksd ”6vning, vana och sjilv-
tukt” att handligga gemensamma drenden. Men likvil skulle tillfallet
inte kunna utnyttjas till fullo. Jag kan inte dterhélla tanken, summerade
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han, 7att det hela hingde ihop med nigot 6verdrivet, men pid samma
gang nagot efterblivet, och att samerna inte riktigt ridde sig sjilva”.s4

Segregering men ocksi samisk gemenskap

For samerna fanns det grogrund for frimlingskap och utanforskap,
iven om det ocksa fanns flera exempel pd goda vinskapsforhillanden
mellan samer och ortsbor i glesbygden. Livets ”stilla flyt” i vardagen
gynnade en god samexistens mellan grupper som i idldre tid nirings-
miissigt stod varandra nirmare in i dag.

Aven om lappférsamlingarna bidrog till en s mirkbar segregering
av samerna fran samhillet i 6vrigt fanns det inom forsamlingarna ocksa
en mer eller mindre stark gemenskap samerna emellan. De s kallade
lappmaissorna blev for méinga kanske ett av fa tillfillen till samvaro med
samer utanfor den egna samebyn, och kunde ibland bli sma hogtider. For
manga samer fanns det kanske inte si manga andra tillfillen ate triffas.

Nir samer yttrade sig om forsamlingarna, hette det att de till varje
pris ville ha kvar lappmissorna. For ”dir far vi triffas och samtala med
varandra”. Missorna gjorde ju ocksd samerna i det hir sammanhanget
till trogna kyrkobesokare. Jag tror att pristerna gladdes at att vid de
hir begrinsade tillfillena fa mota sd kyrksamma och for deras budskap
s Oppna mottagare. Eller som en av de sista pastores lapponum uttryckte
det, att lappmiissorna var ”priglade av en siregen innerlig stimning”.

Efter omorganisationen kan dnnu traditionellt firas lappmissor.
Men de har fatt en annan karaktir, blivit gudstjinster pa hemorten
for fjillborna 6ver huvud taget och som ett inslag i den turism som
innu soker ett stycke folkkultur i forsvinnande.

Nigra egna avslutande reflektioner

Kinslor av samhorighet dr nog mycket personligt priglade. Om sam-
horigheten samerna emellan i en lappférsamling horde jag en ging
framlidne nomadliraren Nils Mértensson ge ett personligt uttryck for.
Han upplevde det sirskilt starke, att d det lystes for honom och hans

54 Samefolkets Egen Tidning 1927:3 (1927).
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tillkommande skedde det i lappforsamlingens tre kyrkor, forst i "mo-
derkyrkan” i Undersdker och direfter i bide Vallbo och Ankarede ka-
pell. Dd hade det kungjorts for hela den samiska menigheten bade i norr
ochisdder. Och den i mitt bidrag flera ginger citerade Frostvikssamen
Jonas Ahrén har givit en levande bild av en barndomens lappmiissa i
Ankarede kort fore forra sekelskiftet.ss

Den negativa bakgrundsbild jag givit av vad just bildandet av lappfor-
samlingar férde med sig behover ju inte bara vara uttryck f6r formyn-
deri och rasism i dagens mening. Den har speglat ocksa uppfattningar
i god tro, att man trott sig skydda samernas kultur mot assimilation
och utplining. Men det har skett i en formyndarstillning och med en
attityd att samerna inte sjilva forstod sitt bista, uppfattningar som till
och med in i dag kan skymta fram.

Man kan fraga sig, varfor det drojde si linge, innan nagon regering
forstod att den extrema myndighetspolitik som kring férra sekelskiftet
och négra artionden direfter bedrevs mot den samiska befolkningen
madste brytas, om ocksa samerna skulle fi kiinna sitt ritta manniskovir-
de. Och varfor fanns det ingen inom kyrkans hogsta ledning som kinde
bristande tillfredsstillelse med den forsamlingsordning som ridde och
den lingvariga segregering den ledde till?

Det talades ofta om ”lapparnas forestdende undergidng”, men den
forodande spddomen kom sd smaningom att tystna. Samhillet har efter
hand ocksa bittre forstitt de demokratiska virdena i en pluralistisk kul-
tur, dir samerna — som ett av riksdagen 1977 bekriftat ursprungsfolk —
liksom andra minoritetsgrupper fir mojlighet till “kulturell autonomi”
- ett kulturliv pa egna villkor.

Det maste ocksd finnas en sirskild tiga i en kultur som haft sd minga
hinder att komma till ritta med, och dessutom fatt finna sig i att ofta
virderas utifrdn andra skalor in sina egna. Att levnadsvillkoren for
tidigare generationers samer var mycket begrinsade och de reella moj-
ligheterna att férindra sina livsvillkor mycket smé ligger i sakens natur.
Men det méste ha funnits livsvirden i samekulturen, som ”gjorde det
ldct ate g&” och som gav vardagslivet innehall och tillfredsstillelse langt
innan ordet livskvalitet 6ver huvud taget kom i bruk.

55 Jonas Ahrén, En same berdttar: Sant, saga och sigen (Ostersund 1963).
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Jag har i mitt arbete reflekterat 6ver den dterkommande uppfatt-
ningen, att samerna borde behandlas som en ”i kulturellt och socialt
avseende sluten befolkningsenhet”, det vill siga inte beblandas med
majoritetsbefolkningen i évrigt. Det synsittet forstirktes ocksd genom
de rasteorier som gjorde sig gillande under 1920- och 1930-talen, och
lappforsamlingarna sigs som en garanti for den bestidende ordningen.

De nya férsamlingar som samerna fortsittningsvis skulle tillhora
som fullvirdiga medlemmar, hade ju hela tiden varit deras huvudsak-
liga hemorter. For framtiden skulle férsamlingarnas omsorg snarare
berikas dn belastas, nir ocksd samerna togs in i gemenskapen med
forsamlingsborna i 6vrigt.

Det verkar inte heller som om nigra av de lapprister och 6vriga
prister jag citerat, i sin kristna utdvning riktigt forstatt inneborden i
det gamla bibelordet i Galaterbrevet 3:28: ”Hir ir icke jude eller grek,
hir ir icke tril eller fri, hir ir icke man eller kvinna: alle dren i ett i
Kristus Jesus.”

Killor och bearbetningar
Forkortningar

AK Riksdagens andra kammare

HD Hirnosands domkapitel

HDP  Hirnésands domkapitels protokoll
HLA  Landsarkivet i Hirnésand

KB Kungl. Maj:ts Befallningshavande, dvs. linsstyrelsen
LA Landskansliets arkiv

LFA Lappfogdens i Jimtland arkiv
LDH  Lappmarksdirektionens handlingar
RA Riksarkivet

OLA  Landsarkivet i Ostersund

dk domkapitel

Isn lansstyrelse

Ipf lappfogde

pl pastor lapponum

prk protokoll

skr skrivelse

880 De historiska relationerna mellan Svenska kyrkan och samerna



Lappforsamlingarna i Jamtland-Hérjedalen 1746-1941

Otryckta kéllor

Riksarkivet, Stockholm (RA)

Direktionen 6ver lapparkens ecklesiastikverk
Handlingar 1743-1801 (LDH)

Ecklesiastikdepartementets arkiv

Socialdepartementets arkiv

Landsarkivet i Hirnésand (HLA)

Hirnosands domkapitels arkiv (HDA)
Protokoll
Manualhandlingar till domkapitlets protokoll
Visitationshandlingar frin Jimtlands norra kontrakt

Landsarkivet i Ostersund (OLA)
Landskansliets arkiv (LA)
Lappfogdens i Jimtland arkiv (LFA)
Offerdals kyrkoarkiv

Tryckea killor och bearbetningar

Bergstrom, Erik, J. Bruksanvisning: Ljusnedals bruk och dess torpare genom 200 dr
(Stockholm 2004).

Burman, Fale A. Koncept-dagbicker forda under resor i Jamtland 1793-1802: I utdrag,
utgivna av Johan Nordlander (Stockholm 1894).

Fattigvdrden bland lapparna: Utredning 1, Statens offentliga utredningar 1924:58
(Stockholm 1924).

Jéamtlands lans allménna kungorelser 1918:96 (1918).

Kronlund, G.A.E. m.fl. ’Motion (ang. den nomadiserande lappbefolkningens vid-
makthillande) i AK 1908, nr 163”, i Bihang till Riksdagens protokoll 1908, 1 Saml.
2 Afd. 2 bd. (Stockholm 1908).

Rosén, Borje. "Lappkapellen i Jimtlands lin”, Jamzen (1969).

Samefolkets Egen Tidning (1926-1927).

Samerna i Sverige: Stid dt sprik och kultur, betinkande av Sameutredningen, Statens
offentliga utredningar 1975:99-100 (Stockholm 1975).

Thomasson, Lars. ”Samerna”, i Mats Rolén (redaktor och huvudforfattare) &
Lars Thomasson, Jamtlands och Hérjedalens historia 5: 1880-1980 (Ostersund

1990).

Ahrén, Jonas. Eu same berdittar: Sant, saga och sigen (Ostersund 1963).
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Lars Thomasson, f. 1928 i Are. Fil. mag. 1955, fil. hedersdoktor vid Umea universitet
1994, rektor, tf. nomadskolinspektdr 1962-1964, forvaltningschef fér barnomsorg
och skola i Hallefors kommun. Har varit kommunpolitiskt verksam i hemkommunen
och samepolitiskt i bl.a. Svenska Samernas Riksforbund och Nordiska samerddet.
Ledamot av Sameutredningen 1971-1975 och i den arbetsgrupp som 1992-1993
fick regeringens uppdrag att sétta det nyinrattade Sametinget i verksamhet.
Angdende Thomassons forfattarskap, se Frdn Lars Thomassons penna: Bibliografiska
anteckningar 1956-2006 (Umea 2007).

Sammanfattningar pa nordsamiska, lulesamiska
och sydsamiska

Samisearvegottit Jamtlanddas-Hdrjedalenis 1746—1941:
Oktavuohta dehe sirren?

Asahit nanut mi§8uvdnadoaimma samiid gaskkas Jimtlanddas ja Hr-
jedalenis 1700-logu gaskamuttus rahkaduvvui jagi 1746 eareliigga-
nis eahpe-guovlulas sdmisearvegoddi, viiddui njealji searvegoddin.
Searvegottiin eai lean girkoradit iige ¢allon girko¢oahkkinortnet, gos
samiid oaiviliid livécii sahttan Cilget.

Bahppa jugii samiid guovlulas searvegottiide. Samibahpat (lat.
pastores lapponum) geahcécaledje gaskkustit risttalas sattasani nu bu-
res go sahtte. Sin muitalus adda goitge eanet ipmardusa moaitaimusas
ja laitimis go duhtavaSvuodas ja arvoatnimis.

Dadistaga samit Cielgasit sirrejuvvo ieza albmogiin go girko-
caliheapmi lei eahpe-guovlula$ samisearvegottiide. Dat mapidii sin
albmotcaliheami ja nuldhkai oazzut jienastanrievtti. Sii eai sahttan
searvat makkarge girkocoahkkimiin dehe suohkanc¢oahkkimiin
iezaset ruovttobaikkiin danin go sii eai lean searvegodde- dehe suoh-
kanorrut. Sin mandin eai lean skuvlaustibat geat eai lean samit, danin
go Cujuhuvvoje stahta “nomadaskuvllaide”. Vearramus sirren soaita
leat geafesolbmodiksu, danin go ruovttosuohkaniin ii lean ovddas-
vastadus samiin. Dat gulai simisearvegottiide.

1920-logus ¢almmustahttui darbu sirdit geafesolbmodivssu gield-
daide, heaittihit samisearvegottiid ja girkocalihit samiid rivttes se-
arvegoddai ja valdit vearu boazobargiin nugo ieza dinesbargiin.
Suohkanat eai haliidan dohkkehit dan rievdadusa, ja eai ollenge sa-
mibahpat, goappas diliin rasisttalas akkastallamiin.
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Vuosehuvvo ahte sdmisearvegottit, personifierejuvvon pastores lap-
ponumis ja ieza girku ovddasteddjiin, juhke daldaiggi bajiidhearraser-
vodaga oainnu samiin ja stdhtala$ stivrema samiid ealahuseallimis.

Oversiittning Miliana Baer

Sametjoaggulvisa Jimtlandan-Hdrjedalenin 1746—1941:
Aktisasjvuohta vaj segregerim?

Oattjotjit nannusap misjavnnadidjmav samij siegen Jamtlandan ja
Hérjedalenin 1700-14go guovddelin de 1746 jagen vuododuvé; sierra
rijkadajvagahtes sametjoaggulvis mij manebut sjattaj niellja. Tjoagg-
ulvisajn dllim ge girkkorade dllim ge mierredum ardnik girkkotjoagg-
ulvissaj, ganna samij vuojnno luluj avddajbuvtedum.

Harra juogij samijt rijkadajvak tjoaggulvisajn. Sameharra (1at. pas-
tores lapponum) gihttjalin gaskostit ietjasa ristagis ahpav buoragit
mabhttelis. Sija subttsasa vuojnnet li ienebut lajtos ja gajgulvisas gé
dudalasjvuodas ja arvvon adnemis.

Same suojmma avvanagi segregeriduvvin ietja almmugis ga lidjin
girkkotjaledum rijkadajvagahtes sametjoaggulvisan. Dat galgaj sija
almmuktjaledimev arret ja dajna aj sija jienastimriektav. Ettjin mahte
girkkotjoaggulvisajn jali kommuvnatjoaggulvisdjn ietjasa hdjmma-
bajkijn oassalasstet, danen gé dllim tjoaggulvis- jali suoknanérro. Sija
manajn dllim skavllaradna gudi dllim same, danen gé lidjin vuosedum
stahta ”jahttesameskévlajda”.

Segregasjavnna mij ienemusat bajnatjij marjju lij hddjovuohta-
sujtto, danen ga hdjmmakommuvnajn ij lim avdasvasstadus samij
avdas. Sametjoaggulvisajda lij valggogisvuohta.

Darbbo sjattaj 1920-lagon vargga hiddjovuohtasujtov kommuv-
najda malssot, hiejtedit sametjoaggulvisajt ja samijt girkkotjaledit tjo-
aggulvisajn gdnna viessun ja dllosamijt varrodit nav gak ietja ulmutja
ginna lidjin sisboado. Kommuvna ettjin sida rievddadisav dahkkidit,
ja gdjk binnemusat samehérra, goappasj vidjurin arij vargga rasissma
dabddomerkayj.

Enas vuoset sametjoaggulvisa, habbmidum pastores lapponum ja
ietja girkkolasj avdastiddje, oassalasstin dallusj oajvalasjsebrudaga
vuojnnuj samijda ja sija dladusa stahta stivrrimij.

Oversittning Barbro Lundholm
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Lappddlmegh Jiemhtesne- Herjedaelesne 1746—1941:
Ektievoete jallh joekehtimmie?

Jis missjovnebarkoe saemide dennie Jiemhtesne Herjedaelesne styn-
kehkébpoe edtji sjidtedh dellie jaecpien 1746 sjiere (icke-territoriell)
”lappforsamling” tseegkesovvin, mij dan menngan njieljie 4dlmegh
sjidtin. Idtjin 4&4dlmegh naan gaerhkoeraeriem jallh tjaalasovveme 66r-
negem garhkoetjdanghkojde utnieh, gusnie saemieh meehtin sijjen
gyhtjelassh freemmedh.

Hearrah saemide sjiere (territorielle) adlmegidie joekehtin. Lapp-
hearrah (lat. pastores lapponum) sijjen kristeles dijrem saemide
voejhkelin 66hpehtidh dan buerie guktie nuepie. Dej soptsesh gujht
govloe barre kradtjoehtin jih bealhkasovvin ij guktie fuakedh jth mad-
tjeldehtin.

Dan menngan jis saemich dejstie jeatjah almetjijstie joekehtadtin
gosse dejtie sjiere lappadlmegidie gaerhkose tjaalasovvin. Dan avteste
guhkies tijje vaasi eannan saemieh sijjen arromesijjine dadtjoejin tjaa-
lasovvedh jih lahkoereaktam desnie dadtjodh. Idtjin maehtieh gaerh-
koetjdanghkojne jallh tjieltetjaanghkojne sijjen arromesijjine meatan
arrodh gosse eah lin d4dlmege- jallh tjieltearrojh. Idtjin dej maanah
naan skuvlevoelph laedtien raedteste utniech gosse staaten “juhtije-
skuvline” lin. Dihte joekehtimmie gujht vearremes dennie giefies-
hoksesne sjidti, juktie idtji hiejmetjielte naan diedtem saemide utnieh.

1920-jaepine vueptiestin man daerpies giefieshoksem tjieltide
stuvredh, dah lappéaalmegh tjoerin orrijidh jih saemide dej reaktoe aal-
megidie tjaalasovvedh jih baatsoesaemieh edtjich skaehtiem maek-
sedh goh jeatjah almetjh. Idtjin tjielth dam goh sijhth, jih ij raaktan
dah lapphearrah dam vuastalin mahte rasistiske assjalommesigujmie.

Guarkebe dah lappadlmegh, pastores lapponum jih jeatjah geerh-
koen avtealmetjh, seamadin dovletje bijjiesiebriedahken jih staaten
stuvreminie saemijste jih dej jieliemistie.

Oversittning Sig-Britt Persson och Karin Rensberg-Ripa
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Fattigauktioner och samiska dlderdomshem
Synen pa dldre samer i samband med dldringsvdrden

Abstract

Fran 1600-talet och fram till 1900-talets borjan hade kyrkan en central roll i fattig-
varden. | denna artikel tar forfattarna upp de forestallningar som fanns om dldre
samer i samband med fattigvarden och utvecklingen av samiska alderdomshem.
Materialet bestar av uppteckningar och inspelade intervjuer fran folklivsarkiven
samt officiella dokument. For att kunna distansera sig fran andra méanniskor och
stereotypisera dem, krdvs ett visst matt av emotionell och geografisk distans. Resul-
taten visar att ju storre narhet och 6msesidigt utbyte som fanns mellan den samiska
och icke-samiska befolkningen, desto mer kom bilden av samer som "de Andra”och
som nagot frammande att utmanas och omkullkastas. Dar det har ratt ett geogra-
fiskt avstand och avsaknad av dmsesidigt utbyte, har de dldre samerna framstéllts
som nagot "fraimmande’, "hotfullt” och "avvikande”; en "naturkraft”som maste
tamjas och kontrolleras. | den folkliga diskursen var det de &ldre och fattiga samerna
som tillskrevs egenskaper som "inte riktigt manskliga” For fidlinybyggarna som hade
ett dGmsesidigt utbyte med den icke-samiska befolkningen betraktades de inackor-
derade aldre samerna som "en i familjen”. | de offentliga utredningar som utférdes
av tjdnsteman fran Stockholm forekom betydligt mer stereotypa forestallningar om
aldre samer an vad som framkom i de beskrivningar som atergavs av personalen vid
de samiska dlderdomshemmen.

Introduktion

I en uppteckning frin borjan av 189o-talet berittas hur det kunde
ga till nir dldre samer bortauktionerades. Fattigauktionerna fram-
stod som nigot av ett folknoje bland de mer vilsituerade svenska
bonderna; man tog sig nagra supar och stod och resonerade om de
olika fattighjonens for- och nackdelar och det kunde bli en nog sé
uppsluppen och skimtsam stimning. Denna fattigauktion dgde rum i
Vilhelmina by en kylslagen vinterdag och det var tre dldre samer som
skulle bortauktioneras:
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De arma minniskorna stilldes upp i rad ute i snén och kylan och forevi-
sades. En av gubbarna gick skrattande fram till de olyckliga och 6ppnade
deras munnar for att precis som vid ett histkop kontrollera de salubjud-
nas tinder. Atgirden beledsagades av hogljudda skrattsalvor. En av de
mest forfriskade gav det ldgsta budet i ett for allt for alla tre lappmin-
nen. Nir han ftt sina pengar stuvade han ner de férvirvade fattighjo-
nen i sliden. D4 han korde nedfor gatan, frigade gubbarna skrattande,
var han skulle hysa dem. D4 hade han svarat, att in i boningshuset till
folk skulle de inte f komma. De skulle f3 bo i torkbastun, och i torkbas-
tun fick de bo.

I denna artikel undersoker vi den syn pé dldre samer som framkommer
i samband med ildrevirden i Sverige 1850-1940. Tiden omfattar bide
perioden fore och efter de samiska dlderdomshemmens inrittande.
Kyrkan hade inflytande p4 dldrevarden under hela denna period. Fram
till 1862 var kyrkoherden ordférande i sockenstimman och direfter
var kyrkan engagerad och drivande i tillblivelsen av samiska alder-
domshem. Vilka virderingar framtrider i den muntliga traditionen, i
offentliga dokument och i den vardagliga praktiken? Materialet bestar
av upptecknade och inspelade intervjuer fran Dialekt-, ortnamns och
folkminnesarkivet i Umed (DAUM), fattigvirdsutredningen frin 1924
samt redogorelser frin samiska dlderdomshem.

Det saknas kunskap om ildre samers levnadsvillkor och deras upp-
levelser av att dldras, sivil inom den traditionella nomadkulturen som
i det moderna svenska samhillet. Det finns enstaka inslag om ildre
samer i den vetenskapliga litteraturen,®> men endast en vetenskaplig
studie som specifikt handlar om de dldre samerna i Sverige; Lena Aléx

1 Lisa Johansson, Saltlake och blodvélling: Berdrtelser fran nybyggartiden i Lappmarken redige-
rade av Sune Jonsson (Stockholm 1968) s. 127.

2 Andrea Amft, Sdpmi i fordndringens tid: En studie av svenska samers levnadsvillkor under
1900-talet ur ett genus- och etnicitetsperspektiv (Umed 2000); Asta Balto, Samisk barneoppdra-
gelse i endring (Oslo 1997); Ake Campbell, Frin vildmark till bygd: En etnologisk undersik-
ning av nybyggarkulturen i Lappland fore industrialismens genombrotr (Umed [1948] 1982) s.
225-240; Coppélie Cocq, Revoicing Sdmi narratives: North Sdmi storytelling at the turn of the
20th century (Umed 2008); Hugh Beach, Gdst hos samerna (Stockholm 1988); Rolf Kjell-
strom, Samernas liv (Stockholm [2000] 2003) s. 270; Christina Ahrén, Ar jag en riktig
same? En etnologisk studie av unga samers identitetsarbete (Umed 2008) s.116-119; Catarina
Lundstrom, Den goda viljan: Kvinnliga missiondrer och koloniala méten i Tunisien och véstra
Jimtland (Lund 2015).
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undersokning av nutida dldre samiska kvinnor. I folklivsskildringar4
och i sjilvbiografiers kan man ocksi fi en inblick i dldre samers livs-
villkor under nomadtiden.

Fattigvirden bland éldre:
Fran familj till Alderdomshem

Sa tidigt som i 1686 drs kyrkolag fastslogs att socknarna skulle ta hand
om sina egna fattiga vilket i praktiken innebar att den enskilde for-
vintades bidra till den gemensamma fattigvirden genom exempelvis
donationer (fattigbossor) och gavor i samband med tacksigelser och
begravningar.S I en férordning frin 1763 klargjordes hur ansvaret for
fattigvarden skulle fordelas mellan staten och lokalsamhillet, dir varje
enskild socken blev ansvarig for att sorja for sina egna ildre, sjuka och
funktionsnedsatta.” Fattigvirden i varje socken skulle i huvudsak fort-
farande finansieras genom frivillighet/donationer och administreras av
pristen och sockenstimman. Sockenstimman var det hogst beslutande
organet i socknen (dir pristen var ordférande) och vars uppgift var att
besluta i for socknen viktiga fragor, diribland fattigvarden.
Fattigvardsforordningen frin 1847 utpekade in tydligare de ekono-
miska och administrativa skyldigheter som tillskrevs socknarna. Varje
socken var nu dlagd att tillsitta en fattigvirdsstyrelse (med kyrkoher-
den som ledamot) samt uppta en lagfist skatt av varje mantalsskri-
ven i socknen som skulle tillfalla fattigvirden.® Aven om det nu fanns
en fattigvirdsstyrelse s kom beslutanderitten i fattigvardsirenden i
praktiken att tillfalla sockenstimman. Under perioden frin mitten av
1800-talet och framat vicktes de ”sociala frigorna” till liv i Sverige

3 Lena Aléx, Aldre ménniskors berdttelser om att bli och vara gammal tolkade utifran genus- och
emnicitetsperspektiv (Umed 2007).

4 Johansson (1968) s. 126-133; Sameland i forvandling (Umed 1986).

5 Lars Thomasson, "Férteckning éver vad som publicerats i friga om samerna”, manus
férvarat i Umed universitetsbibliotek (1994).

6 Leif Holgersson, Socialpolitik och socialt arbete: Historia och idéer (Stockholm 2008) s. 193
Elisabeth Engberg, I fattiga omstindigheter: Fattigvdrdens former och understidstagare i Skel-
lefted socken under 1800-taler (Umed 2005) s. 59.

7 Engberg (2005) s. 6o.
8 Engberg (2005) s. 63.
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och de fattiga gick frin att vara lokala angelidgenheter till att i storre
utstrickning fi nationell uppmirksamhet. Detta var dven den period
da dldringsvirden for samerna vickte ett eget intresse, ofta initierat av
enskilda kyrkliga foretridare.? En central person i dessa ssammanhang
var biskop Israel Bergman som ar 1851 lyfte frigan i riksdagen angi-
ende en specifik fattigvird for samer.*° Biskop Bergman hade linge levt
nira samer och sirskilt kommit att uppmirksamma de svara forhallan-
den som radde bland de ildre. Biskopens friga formulerades som en
motion till riksdagen och resulterade i ett statligt bidrag som syftade
till ate hitta utackorderingshem for de ildre vilka var f6r svaga att folja
med pa flyttningarna. Det statliga bidraget skulle administreras av en
speciell kommitté bestiende av pristen/kyrkoherden, kronolinsman,
kyrkvirdar samt ”andra sakkunnige min”.** Fattigvirden for samer
kom nu att utgoras av en blandning av statliga bidrag och privata do-
nationer, och dir kyrkliga foretridare hade det administrativa ansvaret.

I samband med att kommunallagarna tridde i kraft 1862 blev fat-
tigvarden en allt tydligare kommunal skyldighet. Kommunen hade nu-
mera sin egen ordférande i fattigvardsstyrelsen samtidigt som kyrko-
herden fortfarande hade ritt att delta i styrelsens arbete.> Den kyrkliga
och kommunala verksamheten var dirmed formellt delad samtidigt
som den i praktiken fortsatte att vara gemensam nir det gillde fat-
tigvarden. Perioden frin slutet av 1860-talet priglades av ekonomiska
svarigheter och forestillningar om att medborgarna skulle vara eko-
nomisk oberoende i férhillande till lokalsamhillet vilket resulterade
i en restriktiv fattigvardspolicy.’? Aven om det statliga intresset for
vard och omsorg av ildre samer 6kat hade kyrkan fortfarande en, i
praktiken, framtridande roll dir enskilda foretridare framstod som de
mest aktiva. Exempelvis innebar vissa pristtjinster att vara pastor lap-
ponum (prist i de samiska forsamlingarna) och genom dessa pristers

9 Lena Andersson, ”Lapphemmen i Norrbotten”, Socialmedicinsk tidskrift 73:7-8 (1996)
S. 417.

10 Fattigvdrden bland lapparna: Utredning 1, Statens offentliga utredningar 1924:58
(Stockholm 1924) s. 7.

11 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 8.
12 Engberg (2005) s. 66.
13 Holgersson (2008) s. 53.
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forsorg kom dven samiska representanter att involveras i kommitténs
arbete och medlens fordelning.’ Andra exempel ir biskop Olof Berg-
qvist som pi eget initiativ borjade samla in pengar for att kunna bygga
ett samiskt dlderdomshem i Jokkmokk, vilket invigdes &r 1911. I och
med fattigvardslagstiftningen som tridde i kraft 1918, vilken innefat-
tade rikets samtliga invanare, fick inte lingre pristerna vara med och
besluta i fattigvardsidrenden.’s Tidigare hade fattigvarden av éldre pi
landsbygden inkluderat: inackordering, auktioner, fattighus och tigge-
ri.** Den nya lagen dlade kommunerna att inritta alderdomshem som
skulle godkidnnas av linsstyrelserna och kom idven att férbjuda fattig-
auktioner och tiggeri.’” Under perioden som fattigvirden bedrevs och
administrerades inom lokalsamhaillet var frigor om vilka som hade ritt
till fattigvardshjilp samt behovet av att definiera betydelsen av ”tillho-
righet” i lokalsambhillet stindigt forekommande.’® Samtidigt som den
nya lagen inneslot samtliga svenska medborgare férekom fortfarande
diskussioner huruvida vissa grupper skulle innefattas av lagen eller ej.
Bland dessa dterfanns samerna.

Under hela perioden frin mitten av 1700-talet och fram till 1900-
talets borjan har kyrkans foretridare innehaft olika roller i den
samiska fattigvarden: som ordférande i sockenstimmor, representan-
ter i fattigvirdsstyrelsen, ledamoter i offentliga utredningar, experter
och sakkunniga. Vidare har kyrkliga representanter agerat inom olika
organisationsramar: kommuner, linsstyrelser och statliga myndighe-
ter. [ kraft av vilket mandat de kyrkliga representanterna har agerat har
dven varierat; frdn mer formellt (i kyrkans namn) till mer informellt
(pa privata initiativ). Over en sidan ling tidsperiod ir det svirt att dra
négra generella slutsatser vad giller kyrkans sammantagna roll och

14 Rolf Sjolin, Samer och samefragor i svensk politik: En studie i ickemake (Gillstad 1996)

s. 95.

15 Andersson (1996) s. 418.

16 Per Gunnar Edebalk & Bjorn Lindgren, ”Fran bortauktionering till kop-silj-system:
Svensk dldreomsorg under 190o-talet”, i Rosmari Eliasson-Lappalainen (red.), Omsorgens
skiftningar: Begreppet, vardagen, politiken, forskningen (Lund 1996) s.138-139; Engberg
(2005) s. 184-186.

17 Holgersson (2008) s. 32.

18Lynn Hollen Lees, The Solidarities of strangers: The English poor law and the people
1700-1948, (Cambridge 1998) s. 46.
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inflytande 6ver fattigvarden av dldre samer, hir ses behov av férdjupad
framtida forskning.

Teori, metod och material

Vir studie dr inspirerad av de tankar kring den visterlindska, kolonialt
grundade forestillningen om ”den Andre” som bland andra Edward
Said"? anvinder sig avisin analys av Visterlandets syn pa Orienten. ”"Den
Andre” dr den primitive vilden som stdr lingre ner pa den darwinistiska
utvecklingskedjan in den vita minniskan. A ena sidan fruktas ”Den
Andre” dirfor att han dr frimmande, konstig och oren, 4 andra sidan
fascineras man av honom pé grund av hans naturlighet och autenticitet.

Antropologerna Mary Douglas?® och Edmund Leachs?! tabuteori dr
en annan inspirationskilla. Denna teori kan férenas med Saids idéer
om var tendens att tinka i termer av ”den Andre”, dir de annorlunda
antas uppvisa alla de drag som vi sjilva inte vill ha. Enligt tabuteorin
existerar det universellt sett ett basalt tinkande dir man delar upp virl-
den i rent och orent, vad som accepteras och vad som ir tabu. I varje
kultur for man in olika egenskaper i de tva kategorierna.

Analysen omfattar den syn pd dldre samer som kommer till uttryck
dels direkt genom muntliga eller skriftliga uttalanden, dels indirekt i
bemotandet och omhindertagandet av de édldre. Vi anvinder oss av
diskursanalytisk metod?? for att komma 4t synen pa de dldre samerna.
Nir det giller analysen av uttalanden pa den skriftliga nivin anvinder
vi oss av Michel Foucaults?3 definition av begreppet diskurs, dir diskurs
tenderar att betyda den skriftliga dsiktsbildning som bildar vetenskap
och som utévar makt genom att definiera vissa synsitt som legitima,
andra som illegitima. Vi har dven anvint oss av termen muntlig diskurs,*+

19 Edward. W. Said, Orientalism (Stockholm [1979] 1993).

20 Mary Douglas, Renhet och fara: En analys av begreppen orenande och tabu (Nora [1966]
1995).

21 Edmund Leach, Rethinking anthropology (London 1977).

22 Marianne Winther Jorgensen & Louise Phillips, Diskursanalys som teori och metod
(Lund 2000).

23 Michel Foucault, Overvakning och straff: Fingelsets fodelse (Lund [1974] 1987).

24 David W. Sabean, Power in the blood: Popular culture and village discourse in early modern
Germany (Cambridge 1984).
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sdsom David Sabean definierar den for att beteckna den folkliga, icke-
skriftliga asiktsbildningen. Den muntliga diskursen piverkas av den
skriftliga, men ofta skiljer de sig frin varandra i vissa hinseenden. Olika
konkurrerande diskurser kan forekomma sida vid sida i ett samhiille,
men vid varje tidpunkt existerar en dominerande diskurs, en diskursiv
regim, som sitter alla andra diskurser i skuggan. Den dominerande
diskursen har ett nira samband med den offentliga maktstrukturen
och dess institutioner.

Bade handlingar och materiell verklighet ir diskursiva och kommer
till uttryck i bland annat samhillets institutioner. Foucaults begrepp
praktiker anvinds for att fokusera sjilva behandlingen av de dldre sam-
erna, vad som sker i motet med de dldre samerna i de olika sammanhang
dir de omhindertas eller virdas. Vilka virderingar kommer indireke till
uttryck i sjdlva virden av de gamla? Vad gor den med de idldre samerna
och hur definieras aldringarna av virdpraktikerna?

Analysen av den muntliga/folkliga diskursen har baserats pd ma-
terial frin DAUM, den skriftliga/offentliga diskursen har undersokts
i fattigvardsutredningen fran 1924 samt i redogorelser frin samiska
ilderdomshem. Vardpraktikerna gar att finna bide i DAUM:s material
och i berittelser frin dlderdomshemmen.

Aldringsvirden fore dlderdomshemmen

I detta avsnitt behandlas de folkliga, muntliga diskurserna och prak-
tikerna i samband med de ildre samerna frin och med 1880-talet och
fram till de samiska dlderdomshemmens inrittande. Materialet bestir
av inspelade och nedtecknade intervjuer frin DAUM och de ir frimst
fran sydsamiskt omrade. Hir handlar det inte direkt om Svenska kyr-
kansforhéllningssite till ildre samer, men avsnittet visar pd den kontext
av folkliga attityder till dldre samer som kyrkan verkade i. Kyrkoherden
hade ju ocksd som ordférande i sockenstimman ett starkt inflytande
over fattigvardens utformning.?s Kyrkans under tidigare epoker starka
féordomande av den forna samiska religionen bidrog till demonisering
av den samiska kulturen som till stor del upptogs av bondesambhiillet

25 Hilding Pleijel, Hustavlans virld: Kyrkligt folkliv i dldre tiders Sverige (Stockholm 1970).
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och som medférde att man kunde betrakta ildre samiska fattighjon
som inte riktigt ménskliga. I det norrlindska bondesamhillet skrimde
man barnen med ”gammalfinna” som kunde trolla ont pa dem, men
dven vuxenvirlden var évertygad om deras trolldomskraft. ¢ Vi vill
dock dven visa pd undantagen frin denna attityd, darfor har vi tagit
upp exempel frin fjillnybyggarnas forhéllningssite till de dldre samer
som de hade i sin vard.

De ildre samerna deltog i renskotselarbetet sd linge som mojligt.
Renigarna anstillde ofta dringar for att f hjilp med det tyngsta ar-
betet.?” Nir aldringarna blev si gamla och orkeslosa att de inte orkade
folja med pa flyttningarna, kunde de bositta sig pa nagot vir- eller
hostviste vid en sjo och nodrorftigt dra sig fram pa fiske.?® Detsamma
gillde for de dldre samer som av nigon anledning blivit av med sina
renar eller aldrig hade dgt nigra.?®

Samerna dr som vanliga ménniskor

Nir dldringen inte kunde klara sig sjilv lingre, kunde man mot er-
sittning hysa in dem hos de bofasta.3° Etnologen Ake Campbell och
folklivsupptecknaren Levi Johansson skriver om det 6msesidiga utbyte
som samerna och nybyggarna hade av varandra. Samerna tog in hos
nybyggarna nir de var pé flyttningsvig och de kunde ocksa inackordera
ildringar, sjuka samt sma barn som hade svart att f6lja med pa de linga
vandringarna.3' Ibland kunde en same lata insyna ett stille, som han
tinkte ha som undantag nir han blev dldre. Han arrenderade da ut det,
tills det blev dags att sl sig ned dir.3?

I slutet av 1800-talet etablerade sig minga skogssamer som hem-

26 Marianne Liliequist, Nybyggarbarn: Barnuppfostran bland nybyggare i Frostvikens, Vilhel-
mina och Tirna socknar 1950-1920 (Stockholm [1991] 1994) s. 1405 Sjolin (1996) s. 96.

27 Beach (1988) s. 222.

28 Kjellstrom ([2000] 2003) s. 270.
29 Amft (2000) s. 39.

30 Kjellstréom ([2000] 2003) 5. 270.

31 Levi Johansson, Bebyggelse och folkliv i det gamla Frostviken (Falképing 1967) s. 336-337;
Campbell ([1948] 1982) 5. 225-230, 5. 236-240.

32 DAUM, inspelningsband (Bd) 50:2, Tarna; DAUM; Bd 53:1 Tirna.
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mansigare3?? och hade dirfor mojlighet att virda sina dldringar i hem-
met.3* Men tiden innan de skaffade sig hemman inackorderade ocksé
skogssamerna in sina dldringar hos nybyggare eller bonder. Sixten
Engelmark, fodd 1908, Ristrisk, Gillivare, berittar:

I min hemby sig min farfarsfar Erik Hansson till en gammal skogssame
pé sin dlderdom. I gengild gav skogssamens son kétt till min farfarsfar
som ersittning. Varje gng renhjorden kom forbi och drog sin vig lir den
gamle skogssamen ha gratit, berittas det. Min farfarsfar byggde till och
med en stuga till den gamle.3s

I en bandinspelad intervju frin Tallberg, Jorns socken i Visterbotten,
berittar Jonas Wikman frin 1920-talet om en ildre samekvinna som
bodde i hans forildrahem under hans barndom. Hon brukade sitta och
somma lappskor om dagarna och ritt som det var si tog hon sig en pris
snus. Hon lirde barnen tala samiska och Jonas liser som exempel pa
detta upp bonen "Fader Var” pd samiska. Jonas siger att hon trodde
pé allskons skrock som hon lirde ut till barnen. Fram trider en bild av
en nira och fortrolig relation mellan samekvinnan och barnen i huset;
hon framstod som en av deras egna ildre anforvanter. ”De [samerna]
ir vanligt folk, de ocks3!”, avslutar Jonas sin framstillning.3¢

Samerna som lortaktiga och ohyfsade

I de omraden dir nybyggare och samer levde tillsammans i ett givande
samarbete, fanns inte det avstindstagande och den foraktfulla instill-
ning till de dldre samerna som man kan finna i bondbygderna. Den
folkliga diskursen bland de nybyggare som levde i niringsmissig sym-
bios med samerna, gick ut pa att samerna var mianniskor som alla andra.
Det var i de mer etablerade bondbyarna som diskursen om samerna
som ”de Andra” kom till uttryck. Levi Johansson, som sjilv var upp-

33 Israel Ruong, Samerna (Stockholm [1969] 1975) s. 157.

34 Marianne Liliequist, "Elderly Sami - symbols of Sami identity? The role of elderly
in the Sami community”, Ethnologia Scandinavica 40 (2010) s. 27-42; DAUM, acc 9862.
Mala.

35 DAUM acc 4685, Gillivare.
36 DAUM, Bd 1267, Jorn.
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vuxen i nybygget Raukasjo, Jimtland, dir nybyggarna levde i den allra
bista simja med sina samiska grannar, blev chockerad nir han som 11-
irig getarpojke kom i tjinst nere i bondbyn och blev varse det rashat
som fanns dir, ”Ordet ’finn’ [same] hade hir foga bittre klang dn
’jude’ i nazismens Tyskland”.37 Han menar att det var i de delar av
socknen som sedan linge utrymts av samerna, som man hade en avog
och foraktfull instillning gentemot samerna. Grundorsaken finner
Johansson nir han studerar gamla protokoll fran rittstvister mellan
samer och nybyggare angdende betet. I de for boskapsskotsel bist
limpade omradena hade samerna helt tringts undan. Det var frin
denna konkurrens om naturtillgingarna som fientligheten hirstam-
made, menar han. Alltsd; dir nybyggarnas antal inte varit storre an
att man kunnat samsas om utrymmet, dir har samarbete och vinskap
kunnat uppstd. Men dir det har blivit f6r trangt for bida niringarna,
dir har konflikter uppstatt och samerna har sd sminingom blivit un-
dantringda. Rasismen yttrade sig bland annat i att samerna ansigs
som ”lortaktiga” och ohyfsade. Detta kommer fram i en inspelad
intervju dir en man frin Vargtrisk, Ortrisk socken, berittar frin sin
uppvixt i borjan av 19oo-talet att det bodde en utblottad dldre same
i en stuga pd girden. Denne same gjorde man narr av och skrattade
4t for att han var si underlig, bland annat gjorde han sina behov strax
invid bron. Det var en man som hade mist sin renhjord. Sommartid
bodde han i en kéta vid en sj6 och drog sig hjilpligt fram med fiske.3?
Fran Gillivare socken berittas om “en fattig skogssame som inte or-
kade folja med pa flyttningarna. Han satt tandlos och stel pé en stol,
heinitooli, hos en nybyggarfamilj. Barnen bad honom gapa och turades
om att kasta bitar av toppsocker i hans mun.”3?

37 Johansson (1967) s. 337.
38 DAUM, Bd 4961, Ortrisk.
39 DAUM, acc 4685, Gillivare.
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Samerna som inte riktigt mdanskliga

En del medellosa samiska dldringar hade inga sliktingar som kunde
eller ville betala for tillsyn och omsorg. Vad hinde nir dessa dldringar
inte orkade forsorja sig lingre? I ett sockenstimmoprotokoll 1845 frin
Vilhelmina forsamling konstateras att storsta delen av den samiska be-
folkningen i socknen ir si fattiga att de inte kan inackordera dem hos
den bofasta befolkningen, dirfor beslutas att fyra ”Lappska fattighjon”
ska ”intagas pd socknen”. Det var bland andra “fattiga Lapp-Enkan
Christina Zackris D:r (som) blifvit quarlemnad hir a Kyrkovallen,
med begira af anhoriga att hon sdsom varande af dlderdomskrimpor
oférmogen att med arbete sjelf forsorja”.4°

Rundgangen var det ildsta systemet for fattigvard. Socknarna var
indelade i rotar och rotehjonet fick besoka rotens girdar i tur och ord-
ning. Det finns belidgg frin hela landet att rotehjonen ofta blev utsatta
for en fornedrande behandling och att de vardnadsskyldiga férsokee
slippa undan med sa lite som mojligt. Fran Vilhelmina socken berittas
att rotehjonskosten var den simsta tinkbara. Det var vanligt att man
gav rotehjonet torkad smifisk, som varken var rensad eller fjillad. I
en del gardar samlade man 6verblivna matrester i sirskilda skilar, nir
rotehjonet vintades till gdrden. Matskalarna diskades séllan och ofta
torkade matresterna in i triet. F av de virdnadsskyldiga tog vird om
rotehjonens klider eller holl dem rena. Antalet rotedagar bestimdes
efter hemmanets storlek. I de fall den virdnadsskyldige inte behoévde
svara for mer dn ett mal mat, kunde det hinda att rotehjonen fick ga sin
vig dven om det var sena kvillen och en mil eller mera kvar till nista
uppehallsstille.4*

Aldringar av samiskt ursprung behandlades extra forakefullt. Fran
Mala socken berittas att nir “ett gammalt orkeslost lappar [lapp-par,
forf-s anm.], stodda pé sina stavar bad utlimnaren om nagra kilo groft
ragmjol ate koka vattengrot av, blev det ett bleklagt NEJ - ju forr gam-
lappa do6 undan ju bittre dr det for sockna”.4*> Samma upptecknare
berittar om en idldre same som nir han fick mat av en bonde fick hora:

40 DAUM, Serie D. 1918-25. Meddelanden nr 6 B, s. 153.
41 Johansson (1968) s.123-133.
42 DAUM, acc 9862, Mala.

BAND 2 895



LENA KARLSSON & MARIANNE LILIEQUIST

”Nu snuslapp har du fitt si du kan fara hem och lata dig!” Uppteck-
naren menar att det enda skyddet som samerna hade mot svenskarnas
fientlighet var deras ridsla for samernas trolldomsférméga. ”Det enda
som holl nybyggarna i styr, var deras fasta 6vertygelse om samernas
trollkonst.”43

Efter att rundgingen avskaffats, borjade man bjuda ut de virdbe-
hovande pa offentlig auktion. Aldriga makar kunde dirvid skiljas frin
varandra.# Denna vardnadsform kallades i folkmun pa Vilhelminamal
att ’fo6 ihil”. Detta uttryck anspelar pa tva omstindigheter: att det var
pa livstid som fattighjonet bjéds ut, samt att denna vardform erbjod
vardnadshavaren viss mojligheter till extra god fortjanst. Vardnadsha-
vare blev nimligen den som krivde socknen pd den ligsta summan i
ersittning fér virden och ju kortare tid hjonet levde, desto storre blev
vinsten. Fattighjonen levde ungefir under samma férhallanden som
rotehjonen, férutom att de vistades pa samma gard. De fick ofta arbeta
hért s linge de formadde och nir de inte orkade hilla sig rena lingre,
fick de flytta till fihuset eller torkbastun dir de fick ligga pa torkhyl-
lor.4s

Lisa Johansson berittar frin Vilhelmina socken om en storbonde
som tjinade pengar pa att ropa in ildre samer som ingen fragade efter:

Han brukade kopa gamla lappar mot en summa i ett for allt, och sedan
stinga in dem i ndgon bod. Ofta var det stillet eller bastun som blev diras
boningsrum och till sist dddsrum. Nu hade Nils Lars fict nigra lappar som
han hade fit tag pa i Vilhelmina. Enligt historien si var det tvd gamla min
och en kvinna. Det sades vara farliga lappar f6r de kunde spi. Men bonden
Lars skrattade och sa att nog skulle han bota dem f6r det. Nir han hade
fite den 6verenskomna summan si drog han ivig med sina spalappar. Det
var gamla sjuka orkesslitna [trotta] manniskor, som férdes med skoj och
spe hem till Lars i Nordansj6. Nér Lars kom hem med sina lappar, lagade
han i ordning bastun. De fick ligga pa torkhyllor, (lavana) nog dugde det
it lappa. Maten blev den simsta tinkbara. Det drojde ¢j lang tid forrin

de stackars lapparna ej orkade stiga upp och halla sig nédigt ren. Det blev
en farlig illaluktande odér, dir inne i bastun. Tre gamla minniskor som

ej orkade gi ut. De ldgo och kravlade s gott deras krafter tilldt, dir inne i

43 DAUM, acc 9862, Mali
44 DAUM, acc 9862, Mala.
45 DAUM, acc 9862, Mald; DAUM, acc 1010, Vilhelmina.
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den svarta morka bastun. Ingen horde deras klagan, ingen horde deras bon
om vatten, nir de var torstiga, eller om mat nir de var hungriga. Det var
spalappar som bodde i bastun sa det var farligt att gi i nirheten av dem.
De stackars minniskorna liknade underjordiska vidunder, och inte folk.4%

I denna berittelse ser man att det avstandstagande och den avhuma-
nisering som alla utblottade aldringar utsattes for var extra stark nir
det gillde samerna. De var inte riktigt minskliga, de sg ut som ett
slags troll dir de lag i sina trasor och luktade illa. De pratade ocksi ett
slags trollsprik och de var farliga eftersom de kunde trolla ont pa en
om man kom i nirheten. Hir fungerar inte samernas omvittnade troll-
domsférméga som ett skydd, tvirtom fungerar tron pa deras farlighet
som ett insynsskydd for storbonden och gor att aldringarna blir extra
utsatta och forsvarslosa. Den folkliga diskursen innehéller hir inslag
av folktro: de ildre samerna framstar sisom delvis tillhorande den
overnaturliga virlden.

Tvad kontrasterande diskurser

Under perioden 1880 fram till de samiska dlderdomshemmens inrit-
tande kan man i virt material finna tvd kontrasterande bilder av ild-
ringsvarden av samer och av férhallningssittet frin ”svenskarnas” sida
till de virdbehévande samer som kom i beroendestillning till dem.
Hur ska man forklara denna skillnad vad giller diskurs och prak-
tiker? Den frimsta forklaringsgrunden ir att soka i ekonomiska och
sociala forhéllanden. Det avgorande 4r huruvida det foreligger jamlik-
het mellan de omhindertagande och de ildre eller ¢j. I exemplet frin
Tallberg, dir den dldre samekvinnan hade samma status som vem som
helst av husets egna ildre, ridde ett jaimlikt forhillande mellan samer
och svenskar. Bonden fick renkétt av samerna i utbyte mot att man tog
hand om de aldringar som inte orkade folja med pa rajden. Dir radde
ett reciprocitetssystem med ett 6msesidigt utbyte av varor, tjinster
och gavor.47 I exemplen med rundgangssystemet och fattigauktioner-
na diremot, fungerar inte reciprocitetssystemet. Detta drabbade alla

46 DAUM, acc 1010, Vilhelmina.
47 Campbell ([1948] 1982).
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egendomslosa aldringar som inte orkade forsorja sig sjilva eller hade
sliktingar som kunde ta hand om dem. Dessa aldringar faller utanfor
reciprocitetssystemets ramar. De kunde inte betala tillbaka virden och
de hade inga sliktingar som kunde tinkas dtergilda dem.4® De ildre
samerna var dnnu mer utelimnade it en godtycklig behandling, de
kunde inte férvinta sig nigon empati eftersom de tillhérde ”de Andra”,
de som inte dr som vi.

Fran idé till verklighet:
Alderdomshemmens tillblivelseprocess

I detta avsnitt behandlas de offentliga diskurserna och praktikerna av
ildre samer i samband med dlderdomshemmens tillblivelseprocess.

Fattigvardsutredningen

Aretefteratt den nya fattigvirdslagstiftningen tritti kraft, 1919, tillsatte
Socialdepartementet en kommitté som fick i uppdrag att undersoka
hur fattigvirden och dldreomsorgen for samer bist kunde utformas.
Kommittén reste runt i Sapmi i syfte att diskutera frigan med savil
samer som icke-samer samt insamlade synpunkter frin lidnsstyrelser,
lappfogdar och domkapitel.4? En av kommitténs huvudsakliga uppgif-
ter var att insamla fakta som kunde ligga till grund fo6r huruvida det
var ekonomiskt forsvarbart att 6verfora ansvaret for fattigvarden till
lokalsamhillet.5° Eftersom samerna juridiske sett inte tillhérde nagon
kommun och inte betalade kommunalskatt ansdg vissa att staten skulle
ha ansvaret.s* Kommittén kom fram till att den bista 16sningen var ett
fortsatt statsbidrag till fattigvirden medan kommunerna ansvarade
for tillsyn och administration. Sociala och humanitira argument lyftes
fram som skil till forslaget, bland annat utifrin samernas livsstil, ka-

48 Gunilla Kjellman, De gamlas bostad - fattig-dldringskulturen: En etnologisk studie av dld-
ringsvdrd och institutionsvisende i agrarsamhiller (Uppsala 1981).

49 Sjolin (1996) s. 98.
50 Andersson (1996) s. 419.
51 Andersson (1996) s. 419.
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raktirsegenskaper och vanor.s? Vidare foreslogs att renskotande samer
skulle betala statsskatt och kommunalskatt och att samtliga samer fullt
ut skulle inférlivas i kommunernas fattigvird.s3 Forslaget gick ut pa
remiss, diribland till domkapitel i Hirnosands stift och till fyra prister
verksamma i de samiska férsamlingarna. Pristerna bifoll ej forslaget
utan framholl tvivel till ate samerna verkligen skulle betala skatt och
uttryckte oro for samernas littja ate falla fattigvarden till last, sdrskilt
bland de icke-renskétande samerna. 54

Under resan triffade kommittén de samiska representanterna och
framforde forslaget om sirskilda samiska dlderdomshem vilka, enligt
kommittén, skulle utgd frin samernas behov. Utifran kommitténs for-
slag som presenterades i Jukkasjirvi 1919, skulle dlderdomshemmen
byggas i likhet med samiska bosittningar: med en huvudbyggnad och
flera sma byggnader samt ha en permanent personalstab bestiende av
en forestindarinna och en sjukskoterska. De boende skulle vara fria att
foretaga jakt och fiske samt besoka vinner och familj, detta da hem-
men skulle byggas i nira anslutning till de samiska bostillena. De idldre
skulle dven ha tillging till en likare och en prist och hemmen skulle
vara utformade och inredda utifrin samisk kultur och tradition. Med
undantag for den geografiska placeringen av hemmen godkinde de sa-
miska representanterna kommitténs forslag.ss I fattigvardsutredningen
nimndes att samerna sjilva varit underrepresenterade i fattigvirden
och i utredningen uppmuntrades till en 6kad samisk nirvaro i kom-
munernas fattigvardsstyrelser, samtidigt klargjordes tinkta problem
med samisk delaktighet:

Men jimvil en sidan anordning skulle vara fé6rbunden med allvarliga oli-
genheter. [---] Det kunde ock i flera fall tinkas uppsté svérighet att bland
lapparna i en kommun finna nagon limplig och villig att inga i fattigvards-
styrelsen eller i tillfille att t detta uppdrag dgna erforderlig tid. 5¢

52 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 74.

53 Andersson (1996) s. 419; Sjolin (1996) s. 98.

54 Sjolin (1996) s. 99.

55 Riksarkivet (RA), Yngre kommittéer (YK 193:2) Lappkommittén.
56 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 89.
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Alderdomshemmens tillblivelse var ofta en lang och snirig process, dir
de fysiska lokaliteternas utformning, den geografiska placeringen av
hemmen, vilka som hade ”ritt” att inhysas till sporsmil angdende de
bast limpade interiorerna stindigt var under forhandling. Detta kom
att medfora att det inte sillan tog minga ar frin planering till fardig-
stillande av hemmen. Samtidigt bedrevs frigor om huruvida samerna
overhuvudtaget skulle kinna sig hemma och trivas i dessa kontrolle-
rade miljoer, om det skulle gi att ha gemensamma dlderdomshem for
samer och icke-samer samt om det gick att forena dlderdomshem med
sjuk-/virdhem. Sirskilt frigorna angiende gemensamma hem och hem
dir sjukvird och ildrevird férenades bidrog till att det ofta tog flera ar
innan hemmen fardigstilldes och togs i bruk.

Kommittén kom fram till att det skulle bli bist om samerna hade
sina egna hem for ildre, vilka skulle underlitta hanteringen av mojliga
problem kopplade till samernas speciella leverne och specifika nirings-
fing.5” Som en konsekvens av denna utredning fastslogs 1927 att ett
statligt bidrag skulle utga till ldringsvarden fér behovande samer och
i lag faststilldes att varje kommun skulle uppfora samiska dlderdoms-
hem, dir si fanns behov.5®

Samer som speciella och siregna

Under 1900-talets borjan férekom vetenskapliga, politiska och ideolo-
giska ambitioner att separera och kategorisera etniska grupper utifrin
uppfattningar om speciella karaktirsdrag och egenskaper.s? I Sverige
rddde ”lapp ska vara lapp-politiken”, dir viljan var att skydda samerna
och uppritthélla deras nomadiska, renskétande livsstil.® T fattigvardsut-
redningen frin 1924 framkommer vikten av att separera samerna frin ma-
joritetsbefolkningen men dven att separera olika samiska grupper (rensko-
tande resp. icke-renskotande). I rapporten framgér att riktiga samer” ir
synonym med samer som innehar den nomadiska livsstilen. Utifrdn detta

57 Fartigvdrden bland lapparna (1924) s. 1.
58 Andersson (1996) s. 420; Sjolin (1996) s. 101.
59 Bjorn Furuhagen, Den svenska rasbiologins idéhistoriska rotter (Stockholm 2007) s. 31-32.

60 Lennart Lundmark, Sd linge vi har marker: Samerna och staten under sexhundra dr
(Stockholm 1998) s. 97-102.
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synsitt lyfte kommittén fram vilka som ansdgs ha ritten till att inhysas i
dlderdomshemmen: i forsta hand fjillsamer 6ver sextio ar och direfter i
man av plats, skogssamer. Aterigen framkommer ambivalenta synsitt och
dubbla signaler i forsoken att definiera de tilltinkta boende vid hemmen:

D3 det mest framtridande behovet av anstaltsvird forefinnas med avse-
ende pa de nomadiserande lapparna, for vilkas aldringar och orkeslosa
foreligger storsta svarigheten att bereda limplig vard, iro dlderdomshem-
men givetvis i forsta hand avsedda f6r dessa. Men det bér alls icke vara
uteslutet utan ir tvirtom avsett, att desamma i man av utrymme skola sta
Oppna for intagande dven av virdbehovande andra lappar, vilka bibehallit
det lapska levnadssittet och icke uppgite uti eller till levnadsvanor, klide-
drikt mm sammansmilt med den bofasta befolkningen.%*

Rapporten kom dirmed att skilja p fjillsamer och skogssamer, ren-
skotande samer och icke-renskotande samer. Vidare gjorde rapporten
en atskillnad mellan nordsamer och sydsamer. Vad gillde alderdoms-
hemmen for sydsamer sa framlades att dven icke-samer kunde inhysas,
medan hemmen i Norrbotten endast skulle inhysa samer pa grund av
deras siregna levnadsférhallanden och unika vanor.%> Den grupp som i
minst utstrickning tillskrevs positiva egenskaper var de fattiga, gamla,
icke-renskotande samerna.

Den 6vergripande diskursen som aterfinns i den offentliga beskriv-
ningen av samer ir att dessa utgjorde en grupp med ’sdregen natur”
vilka inte endast utgick ifrin den nomadiska livsstilen och levnadssittet
skilt fran majoritetsbefolkningen men iven utifrin medfédda och for-
virvade karaktirsdrag. Viljan att separera olika grupper av samer och
skydda de ”ritta samerna” utgick frin vilka karaktirsdrag som ansigs
?6nskvirda” under perioden. I rapporten dterfinns drag av rasbiologi,
vanligt forekommande under 19oo-talets borjan: "Denna sirstillning
sammanhinger med lapparnas siregna levnadsforhéillanden [---] at-
minstone delvis av yrke men dven av deras hirkomst och naturanlag
beroende, egendomliga levnadsvanor och karaktirsegenskaper, sa vitt
skilda frin den 6vriga svenska befolkningen.”¢3

61 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 96.
62 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 96.
63 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 74.
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Samer som fantasifulla, visa och i harmoni med naturen

Forestillningen om samer som besittande stor visdom, kunskap och
fantasi kan till storre utstrickning aterfinnas i skildringar fran alder-
domshemmen. Biskop Olof Bergqvist beskriver sitt méte med den
gamla samekvinna Kristina i det samiska dlderdomshemmet i Arjeplog
pa foljande sitt:

Hopkrupen, liten och férvissnad till kroppen 1ag den 8o-driga lappkvinnan
dir, men vi kommo snart underfund med att i den brickliga stoftshyd-
dan bodde en vaken och spinstig sjil. Det blev ett samtal om livets hogsta
fragor och under detta lade hon i dagen en djupgiende inre livserfarenhet
och en kristlig mognad som var forundransvird. [---] Sedan vi samtalat
med nigra andra dldringar i hemmet, dtervinde vi pd nytt till Kristinas
bidd. Hon lig nu stilla och tyst och éver hennes firade ansikte vilade ett
drag av forklaring, liksom en aterglans av inre frid. Ogonen lyste klara,
men blicken var icke riktad pa det nirvarande utan den vilade i fjarran pa
négot fér oss osynligt, som gjorde den drémmande och hinrycke5+

I kontrast till denna bild av samer som visa och i besittning av en stor
livskunskap ansdgs det att ett lingt och hart arbetsliv i ett kallt och
bistert klimat hade sina baksidor. I fattigvardsutredningen frin 1924
ansigs det médosamma livet alstra en ”viss tungsinthet, som e¢j sillan

overgar i verklig sinnessjukdom”.55

Samer som brakiga och svdrhanterliga

Drivkraften bakom utvecklingen av samiska dlderdomshem var van-
ligtvis privata aktorer tillhorande grupper inom kyrkan eller missio-
nirsrorelsen vilka dven kom att paverka den faktiska utformningen av
de samiska dlderdomshemmen. I strivan att forbittra tillvaron for de
ildre samerna framkom att det inte endast var hilsa och vilmaende
hos de dldre som skulle tillgodoses utan att dven deras moraliska och
religiosa forestillningar behovde regleras. I en redogorelse av de dldre

64 Olof Bergqvist, ”Oversiktlig redogorelse for de lapska dlderdomshemmen” i Lapska
dalderdomshem: redogirelse for de lapska dlderdomshemmen i Jokkmokk och Arjeplog m.m. (Luled
1924) 5. 34-35.

65 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 8o.
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samernas situation i Jimtland i samband med tillkomsten av det sa-
miska dlderdomshemmet Fjillgird dterfinns foljande beskrivning:

Eller sla dig i sprdk med den gamle blinde lappmannen, som lingtar bort
frin snisorna, dryckenskapen och svordomarna i det hem, dir han nu

bor; nimn for honom ett ord om ett eget hem, dir man icke svirjer men
beder, och det gulnade rynkiga anletet lyser upp av frojd éver ate det skulle
kunna beredas honom en sidan fristad pa jorden [---] f6r den gamle som
ej lingre orkade leva en bettlares liv.%%

I den offentliga beskrivningen av samerna portritteras de inte sil-
lan som brikiga, svirhanterliga och inkapabla att anpassa sig till ett
?gott uppforande”. Rorelsefrihet och mer flexibla regler/bestimmel-
ser vid dlderdomshemmen ansdgs som nédvindiga for att férhindra
att de idldre samerna skulle orsaka problem och stora den allminna
ordningen ”da lapparna eljest i allt fall taga sig sidana friheter och
stindiga overtridelser av givna foreskrifter, slitningar och otrevnad
framkallas.”¢7

Om reglementen vid hemmen var for strikta fanns det en ridsla att
de dldre samerna skulle rymma frin dlderdomshemmen for ate sla folje
med sina anhoriga vid flyttningarna. Denna forestillning dterspeglas
iven i de praktiker som ridde vid dlderdomshemmen, vilket framkom-
mer i en rapport frin det samiska dlderdomshemmet i Jokkmokk, dir
en grupp framstilldes som sirskilt stridslysten: ”Och upptridanden
mellan de stridslystna har ej alltid kunnat forebyggas, i synnerhet som
tvisteimnet ofta varit av religios art. Lastadianer, som de girna vilja
ge sken av att vara, ha de ¢j sparat pa kraftuttrycken och mera én en
gang har dven husmodern fatt sina fiskar varma.”%®

66 Folke Hoving, Blad ur lapparnas bok 2: Samefolk: Om unga och gamla (Stockholm 1932)
s. 108.

67 Fattigvarden bland lapparna (1924) s. 97.

68 David Ahlfort, Speciell redogérelse for alderdomshemmet i Jokkmokk”, i Lapska dl-
derdomshem: Redogirelse for de lapska dlderdomshemmen i Jokkmokk och Arjepluog m.m. (Luled
1924) S. 20.
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Samer som lata och sndla

Andra karaktirsdrag som tillskrivs samerna ér lathet och snilhet. Sam-
erna anklagas for att si fort som mojligt tillskansa sig fattigvardsstod
vilket skulle férorsaka littja och en ovilja till att bidra till lokalsamhil-
let. Detta synsitt framkommer i synnerhet i diskussioner av de icke-
renskotande samerna:

Aven om det bland de icke-renskétande lapparna ¢j sa sillan kan
ifrigakomma att genom ett tillfilligt understod hjilpa en lapp [---] har
man svirt att undga den uppfattningen, att lapparna, si snart tillfillige
behov intrider, vant sig att utan forsok att sjilva reda upp saken ga till
fattigvarden och begira hjilp [...]%

Samtidigt finns en motsatt bild av samerna, som generdsa och villiga att
"gora ritt for sig”, vilket sirskilt framkommer i beskrivningen av dldre
samer vid hemmet i Karesuando. Sliktingarna till de idldre framstilldes
som mycket intresserade av att limna sina bidrag till hemmet, ofta i
form av en ren, och dd ”en bra ren”7° eftersom samer ansigs angelidgna
om att endast ge sitt bésta.

Samer som smutsiga och som barn

En annan ofta férekommande bild av samer som framkommer i de of-
fentliga handlingarna ir, samen som smutsig och i avsaknad av ”god
hygien”. T fattigvirdsutredningen frin 1924 poingteras vikten av att
utforma hemmen utifrin samernas ”traditionella livsstil”, men inte i
den utstrickningen att det ”skulle forsvira hemmets skotsel, vidmakt-
hillande av ordning, renlighet mm.”7* T Luled stifts Julbok fran 1914
presenteras verksamheten vid "Lappska Alderdomshemmet i Jock-
mock”, dir framkommer att farhigorna vad gillde uppritthillandet
av hygienen inte forverkligades:

69 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 68.
70 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 98.
71 Fattigvdrden bland lapparna (1924) s. 97.
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Husmoderns stoérsta bekymmer var till att borja med, hur det skulle gi att
uppfostra skyddslingarna till renlighet. Lappen har ju inte rykte om sig
for 6verdriven renlighet. Men det visade sig, att farhdgorna var onodiga.
Ingenting var littare 4n att £ den att forstd renlighetens foretride. Det var
visserligen lite ovant att ligga pa rena lakan. Men nu glidja de sig dirat, ja
in mer, de ha insett, att renlighet var ett behov dven f6r dem, om de ock
icke varit medvetna dirom.”?

I citatet framkommer ett tydligt uppfostrande inslag, dir ”de” (samer-
na) skulle fostras till renlighet och ”béttre kunskap”. Dessa folkuppfost-
rande ambitioner dterspeglas dven i fattigvirdslagsstiftningarna under
1800-talet och det tidiga 1900-talet.” Det paternalistiska synsittet av
nodvindigheten att lira de dldre samerna ”gott uppférande” och “god
hygien” hirrorde till viss del fran bilden av dldre samer som ”stora barn”,
och i behov av extra omsorg men dven i behov av disciplin och tilamod.
”Men hon [husmodern], odndligt tilig och férdragsam, har, sdsom sig
bor, betraktat sina pensionirer sdsom stora barn, vilka man méste hava
foredrag [---]. Ja, de dro stora barn, de gamla lapparna.”7# Bilden av de
ildre samerna som stora barn vilka behévde disciplin, fostran och skydd,
var dock inte exklusiv for den samiska befolkningen under denna tidspe-
riod, utan var en del av en storre diskurs av fattiga och vardbehévande.”s

Bilden av samen i den offentliga diskursen

I bilden av den dldrande samen framkommer inte ez ridande syn utan
flera konkurrerande och dven motstridiga diskurser. P4 den ena sidan
har vi den ”problematiske samen” som karaktiriseras av lathet, pri-
mitivitet och stridslystenhet. De dldre samerna som dterfanns i denna
beskrivning ansgs brikiga och svirhanterliga. Pa den andra sidan finns
den viluppfostrade” samen, lugn och vis, som ”frysande snosparvar”7¢

72 Henrik T. Berlin, "Lappska alderdomshemmet i Jockmock”, i Frdn bygd och vildmark i
Lappland och Viisterbotten: Luled stifis julbok (1914) 38-39.

73 Engberg (2005) s.101.
74 Ahlfort (1924) s. 20.

75 Roger Qvarsell, ”Vilgérenhet, filantropi och frivilligt socialt arbete: En historisk
oversikt”, i Frivilligt socialt arbete: Kartliggning och kunskapsiversike: Rapport, Statens of-
fentliga utredningar 1993:82 (Stockholm 1993) s. 222-224.

76 Ahlfort (1924) s. 20.
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vilka krivde virme och ett varsamt hanterande. Generellt, dterfinns
den ”problematiska” bilden i den offentliga beskrivningen (fattig-
vardsutredning fran 1924) medan den “viluppfostrade” dterspeglas i
de dagliga praktikerna och skildringarna fran dlderdomshemmen.

Samiska dlderdomshem: En epok ndr sitt avslut

I slutet av 1940-talet var det kommunerna som ansvarade for aldrings-
varden och diskussionerna om ett gemensamt dlderdomshem for samer
och icke-samer aktualiserades aterigen i slutet av 1940-talet i Jokk-
mokk. Reaktionerna bland samerna i Jokkmokk var starka och kom till
uttryck i ett flertal artiklar och insidndare i Samefolkets egen tidning. Sam-
erna menade att en sammanslagning vore olycklig for bida parter, och
for samerna en alltfor stor avvikelse frin gamla samers levnadsvanor.
Biskop Olof Bergqvists och kyrkoherde Carl Edqvists tidiga initiativ
till separata dlderdomshem lyftes fram som goda exempel. Onskemilen
var att fi sirskilda dlderdomshem, med en férestindarinna som var
fortrogen med samernas vanor och som behirskade det samiska spra-
ket.”7 ?Under 6verliggningen betonades det ocksa, att det vore bittre
for gamla samer att fa leva och dé i sina kdtor 4n att bli tvingade in pa
ett dlderdomshem, som saknade foérutsittningar for dem att trivas dir.
Ja, nu har samerna sagt sin mening i denna fraga.”7®

Aldringsvirdsutredningen frin 1952 visade att de jimlikhetsstriv-
ande som varit tanken bakom de statliga bidragen inte infriats, féljande
ar rostade riksdagen nej till fortsatta bidrag till samiska alderdoms-
hem.”?

Slutdiskussion

Béde den offentliga och den folkliga diskursen domineras av forestill-
ningen om ”den Andre”, den primitive vilden, ociviliserad, naiv, men
dven autentisk och nira naturen. I den offentliga diskursen som den

77 Samefolkets egen tidning. ”De samiska dlderdomshemmen i stépsleven” (1949:4) s. 30.

78 Samefolkets egen tidning. ”Jokkmokks-samer 6nska ett sirskilt dlderdomshem” (1950:1)
s. 8.

79 Andersson (1996) s. 423.
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framkommer i statliga utredningar och rapporter om de samiska al-
derdomshemmen, dr det de socialdarwinistiskt firgade idéerna om
samen som vilden som behéver uppfostras och kultiveras som avteck-
nar sig. Detta var en vid den tiden utbredd visterlindsk uppfattning,
som stimmer in i férestillningen om den vite mannens overligsenhet
och uppfostringsansvar for raser som inte kommit lika [angt i utveck-
lingskedjan. Resultaten visar att diskursen om ”den Andre” genomsy-
ras av ambivalens och ridsla for det som upplevs som ”frimmande”.
Denna ambivalens kan kopplas till tidsperioden fér genomférandet
av fattigvardsutredningen. Slutrapporten som utkom 1924 bir tydliga
spar av ett rasbiologiskt synsitt pd samma ging som den visar tecken pa
ett kluvet forhillningssite till rasbiologin. Det biologiska arvet ansags
fortfarande forklara samernas karaktirsegenskaper (”av naturanlag
beroende karaktirsegenskaper”) och det var viktigt att sirskilja vem
som var same samt i vilken utstrickning ("hellapp”, ”halvlapp” etc.).
Detta skedde samtidigt som samerna likstilldes med den 6vriga be-
folkningen och tillgingen till de samiska dlderdomshemmen skulle
utgd frin att personen levde efter samiska traditioner (klidstil etc.).
Under 1930-talet kom det rasbiologiska och rashygieniska synsittet
och verksamheten att utsittas for en allt hardare kritik.
Hygieniseringsdiskursen med bérjan i 18co-talets medicinska
diskurs satte fokus pd smuts som nidgot orent som kidnnetecknade
”de Andra”.8° For den oscarianska borgerligheten var det bonder,
arbetare och samer som utgjorde de smutsiga. For nybyggarna och
bonderna var det samerna som var de lortaktiga. Det smutsiga och
okontrollerade som padyvlades de ildre samerna, kan dock inte helt
hirledas till den hygienistiska eller den socialdarwinistiska diskursen.
Indirekt kom nybyggarna i kontakt med tidens officiella instillning
till samerna eftersom de rittsliga myndigheterna stodde nybyggarna
i marktvisterna med samerna och nybyggarna fick dirmed budskapet
att de var mer virda dn samerna. En betydande del av det ideologiska
inflytandet pd befolkningen under denna tid stod den lutherska kyrkan
for och man lste i stort sett endast religios litteratur.3! Kyrkans stringa

80 Jonas Frykman & Orvar Lofgren, Den kultiverade minniskan (Malmé [1979] 1984).
81 Liliequist ([1991] 1994).
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fordomande av den forna inhemska samiska religionen och fortryck
av samisk etnicitet bidrog till den aura av 6vernaturlighet som omgav
samerna. Befolkningen i nybyggartrakterna kom inte i direkt kontake
med de virldsligt utformade offentliga diskurserna, som till exempel
hygieniseringsdiskursen, férrin pd 1920-talet da skolgingen blev all-
mint inford. Teorin om ménniskans tinkande kring kategorierna rent/
orent dr dirfor en bra kompletterande forklaringsmodell till varfor
nybyggarna ind4 stimplade samerna som ”lortaktiga” och inte riktigt
civiliserade.

Det finns savil likheter som skillnader mellan den folkliga, muntliga
diskursen och den offentliga, skriftliga nir det giller karaktiristiken
av samernas annorlundahet. I den folkliga diskursen stimplas de dldre
samerna precis som i den offentliga som smutsiga (”lortaktiga”), oupp-
fostrade (”ohyfsade”) och lata, men dér finns ingen 6nskan om att
uppfostra dem till bittre seder, endast att ha s lite som mojligt med
dem att gora. I den folkliga diskursen finns dessutom ett inslag av
folktro. Samerna tillskrivs 6vernaturliga krafter. Ibland framtrader
en bild av de dldre samiska fattighjonen som inte riktigt manskliga,
som till hilften tillhorande de underjordiskas slikte, som ett slags
troll som kunde sitta ont pa ordentligt folk om man kom i deras nir-
het. I bondesambhillets virldsbild existerade en sammansmiltning
mellan religion och folktro. Trots att katekesen uttryckligen forbjod
utovande av trolldom, hade kyrkan i stort sett tvingats tolerera folk-
tron. Det som hinde efter kristendomens inférande i Sverige var
att folktrons visen, vilka tidigare karaktiriserats som bade onda och
goda, genom kyrkans propaganda framstod som endast onda. Kyrkan
lade ned en sidan energi pa att bekdmpa dessa visen, att manniskornas
tro pa dem i sjilva verket stirktes, men de blev genom kyrkans forsorg
definierade som djivulens redskap. Det var inte bara religionen som
inforlivade folktroforestillningar, folktron tog ocksa upp delar fran
kristendomen.?®?

Nirhet respektive avstind har betydelse for hur diskursen av ”den
Andre” manifesteras och tar sig uttryck. Studien har visat att ju hogre
grad av nirhet och émsesidigt utbyte som funnits mellan samer och

82 Gunnar Granberg, "Kyrkan och folktron”, Folkdikz och folktro (1971) s. 215-237.
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icke-samer, desto mer har bilden av ”den Andre” som nigot "frim-
mande”, ”hotfullt” och ominskligt” utmanats och upphivts. For att
kunna ensidigt distansera sig frin andra minniskor och stereotypisera
dem, krivs ett visst mitt av kinslomissig och geografisk distans. Dir
det har funnits ett fysiskt avstdnd och dir 6msesidigt utbyte har saknats
har bilden av ildre samer i storre utstrickning beskrivits som ”frim-
mande”, “hotfulla” och ”avvikande” och nigot som méste timjas och
kontrolleras. Denna bild kommer tydligt fram i fattigvirdsutredningen
dir bilden genomsyras av en ridsla f6r de avvikande samerna”. For
att stivja riadslan att samerna skall utnyttja fattigvarden, bega overtri-
delser och skapa vantrivsel vid hemmen ville man frin statlige hall se
over fattigvarden samt vidta forsiktighetsatgirder vid genomforandet
av dessa hem. I den praktiska verkligheten holl inte stereotyperna.
Nirhet upphiver avstindstagandet, vilket man till exempel kan se pa
att dlderdomshemmens personal och de kyrkliga féretridarna var mer
nyanserade i sin syn pa de ildre, 4n de tjinstemin som i utredningen
uttryckte sig om ildre samers egenskaper.

For den folkliga diskursen har det varit avgérande om relationen
mellan den ildre samen och den omhindertagande icke-samiska om-
givningen har varit jimstilld eller ¢j. Det var de samiska fattighjonen
som blev behandlade och betraktade som inte riktigt minskliga. En
mer jimlik relation rddde mellan samer och nybyggare i lappmarken.
De socio-ckonomiska omstindigheterna for de enstaka nybyggena i
de omriden dir nybyggarna var i minoritet innebar att man levde i
nira samarbete med samerna; man var beroende av varandra bide so-
cialt och ekonomiskt, vilket motverkade den dominerande diskursens
inflytande. Reciprociteten medférde jimstillda villkor och de ildre
samerna som inackorderades behandlades pa samma sitt som gardens
egna aldringar. De dldre samerna har i dessa fall beskrivits som ”vanliga
minniskor” och som ”en i familjen”.

Under de nirmare 100 dr som studien avhandlat har de praktiker
varpd de ildre samerna behandlats genomgatt stora férindringar. Fat-
tigauktionerna avskaffades och de s