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1. Inledning®
Den sociala struktur vi lever i ar konstruerad av manskliga system. Vi har skapat sociala

strukturer i varlden for att bevara ordning for bade storre och mindre grupper av manniskor.
Lagar och regler ska kontrollera samhallets invanare sa ratt och ordning rader. Varje kultur
och samhalle har struktur for saval grupper som individer och de ser annorlunda ut for olika
grupper. Strukturen bygger pa individens ansvarstagande i bade juridiska och moraliska
skyldigheter. Vi vet att situationen pad manga platser i varlden ar komplicerad. Olika kulturer,
etniska grupper och manniskor med olika religion méts och konflikt uppstar i maktkamp eller

konkurrens om geografiska omraden.

Ofta ar det den religitsa tillhérigheten som drar skiljelinjerna mellan olika folkgrupper.
Religionen &r en stark identitetsmarkaor for den troende ménniskan. Religionen tycks
Overgripa och genomsyra alla sociala strukturer och ar for den troende manniskan ordningens

yttersta vardegrund. Darmed forenas daven manniskor med samma religion fran olika kulturer.

Historiskt har kristendomen i var del av varlden varit dominerande som statsreligion.
Situationen ser annorlunda ut idag. Processen &r for lang och komplicerad for att ga in pa har
men behdver anda sammanfattas i korta forenklade drag. Innan upplysningen ansags andra
uppfattningar &n kyrkans vara ett hot mot den gallande struktur som konstruerade samhallet. |
och med upplysningen pa 1700 talet blev religionens sanningsansprak ifragasatta. Religionens
sanningar utmanades av naturvetenskapliga sanningsansprak. Och med den ekonomiska
valfardsutvecklingen i Vasteuropa utplanades den religiosa tillhdrigheten som markor for

medborgarskap. Att statsmakten avkristnas ar en sida av sekulariseringsprocessen.

Pa tva hundra ar har den religitsa situationen i var del av varlden forandrats. Fran att
kristendomen varit gallande norm och manniskor av annan tro ansags av staten ha fel tro, har
utvecklingen lett till den religiésa mangfald vi lever i idag.? | Sverige har vi religionsfrihet

vilket ger oss juridiskt skydd fran staten att utéva religionen oavsett tillhorighet. | andra delar

! Inledningen &r formulerad utifr&n egna tankar och reflektioner.
2 Kajsa Ahlstrand, Vagar. En éppen religionsdialog (Stockholm: Verbum, 2005), s. 61.



av vérlden ser situationen annorlunda ut, dar férekommer det forféljelse och trakasserier mot

maéanniskor av religiésa minoriteter.

Religionsdialogen &r ett uttryck for den religiosa mangfalden. Samhallet ar befolkat av
manniskor av olika religioner. Om det &r bra eller daligt &r inte relevant i detta ssmmanhang.

Det beskriver bara verkligheten som den ser ut.

Motet mellan religioner ser olika ut i olika sammanhang. Det kan vara ett kort méte pa gatan
dar 6gon mots eller pa arbetsplatsen dar personal med olika religion samtalar och samarbetar.
Det kan handla om konflikter av olika anledningar mellan grupper med olika religioner dér
intolerans och orattvisor rader. Det kan ocksa handla om grannar med olika religiosa
traditioner som samarbetar for gemensamt projekt pa sin hemort, eller ett organiserat samtal
for att fordjupa relationer med ménniskor av annan religion. Gemensamt ar att manniskor

mots.

1.1 Bakgrund
| métet med en annan ménniska ar respekt viktigare 4n empati skriver Ruth lliman? i boken:

Ett annorlunda du. Vad hon menar med att respektera en annan manniska ar att lata henne
vara annorlunda istallet for att leva sig in i en dennes forhallande och inympa henne i sin egen
tolkning av omvarlden. Det innebér, att inte se den andre som en spegelbild av sig sjalv utan

som en manniska med en egen tolkning av omvarlden®.

Religionsdialogen bér flera dimensioner som fors samman i motet med den andre: Kunskap,
individuella tolkningar och emotioner som gemensamt skapar ett ramverk av hur vi bemoter
varandra.® Det pagér standigt en gransdragning mellan vi och dem, dar likheterna respektive

skillnaderna &r erfarenheter av hur vi bemdéter och upplever varandra.

Religionsdialogen foretrads av individer med olika religios tillhorighet, vilket gor individen
till representant for sin religion. Individen tolkas da utifran en grupp av manniskor fran

samma religion och definieras utifran andra manniskors egenskaper i den religiosa gruppen.

% Fil. dr Ruth lllman &r forskare vid freds- och konfliktforskningsinstitutet Tapri vid Tammerfors universitet och
4r docent i religionsvetenskap vid Abo Akademi.

* Ruth lllman, Ett annotlunda Du. Reflektioner kring religionsdialog. (Géteborg/Stockholm: Makadam, 2006),
s.7.

> [liman, 2006, s. 8.



Kunskapen om den andre ligger som grund for kategoriseringen av individen och han placeras
i ett fack tillsammans med andra individer av samma tro. lliman har i sin forskning om méten
mellan manniskor fran olika kulturer och religioner kommit fram till tre olika erfarenheter i
motet med den andre; den idealiserade andre, den radikalt andre och den autonomt andre. De
tva forsta foljer resonemanget ovan dar generaliseringar mellan sjélvet och den andre formas
utifran likheter och olikheter, medan den autonomt andre betraktas som ett du, vilken inte
begransas av egenskaper hos andra individer.® 1limans tolkning beskriver pd ett talande sétt
hur vi upplever andra manniskor. Den idealiserade andre &r en romantisk positiv bild som vi
garna vill identifiera oss med, medan den radikalt andre ar det motsatta. Trots det, &r bada
dessa svartvita beskrivningar av den andre lika varandra, eftersom forstaelsen av dem bygger
pé den individuella tolkningen utifrdn den egna kunskapen. Aven om den idealiserade bilden
ger en storre 6ppenhet och nyfikenhet till 6kad forstaelse om den andre innebér det i bada
fallen att se motparten som ett foremal eller objekt.” Stannar vi har begransas métet av

olikheter och likheter i jamforelse med den egna traditionen.

Den huvudsakliga tankebana jag driver i denna uppsats &r influerad av Martin Bubers filosofi.
Jaget, menar han star i forbindelse med vérlden i tva forhallanden. Antingen upplever Jaget
omgivningen som erfarenhet, vilket Buber beskriver som Jagets forhallande till Det - varlden.
Det andra forhallandet ar Jagets relation till omvarlden som Buber beskriver som Jagets
forhallande till Du - varlden. Buber beskriver inte tva olika varldar utan hur Jaget pa tva satt
forhaller sig till sin omgivning. Bubers teori framstaller individens position i véarlden som
helhet. Jaget star aldrig for sig sjalv utan forflyttas standigt mellan dessa forhallanden och det
beskriver manniskans egentliga vasen.® Illmans beskrivning av erfarenheter av métet mellan
manniskor &r en tolkning av Bubers teori. Motet med den idealiserade andre och den radikalt
andre beskriver Jagets erfarenhet av Det, medan motet med den autonomt andre &r ett moéte

med Du.®

® 1llman, 2008, s. 24.
"1llman, 2008, s. 25.
& Martin Buber, Jag och Du, (Stockholm: Bonniers, 1963), s. 11.
® Illman, 20086, s. 24.



1.2 Syfte och fragestallningar
Jag vill med denna uppsats studera hur religionsdialogen kan se ut inom Svenska kyrkan.
Mina fragestallningar ar:

1. Vad ar religionsdialogens syfte?

N

Vilka fragor &r centrala for dialogen?

3. Vilka kompetenser ar viktiga for religionsdialogen?

4. Hur ser religionsdialogen ut?

5. Vilka konsekvenser far religionsdialogen?
Fragestallningarna besvaras i kapitel 5. Uppsatsens innehaller dartill en teoridel dar Martin
Bubers dialogfilosofi ligger som grund. Huvudsyftet med uppsatsen &r att jamféra hur den

teorin forhaller sig till hur religionsdialogen praktiseras i inom Svenska kyrkan.

1.3 Metod, material och disposition

Uppsatsens fragestallningar besvaras genom undersokningarna om arbete med religionsdialog
i Goteborg™, Malmé™* och Stockholm™2. Kapitel 2 och 3 beskriver den grundlaggande
tankegangen jag driver om religionsdialogens teori och praktik, inspirerad av Bubers filosofi.
| kapitel 4 aterges uppsatsens olika exempel pa religionsdialog i Svenska kyrkan. Materialet i
kapitel 4 &r det jag utgar fran nar jag besvarar mina fragestallningar i syftet. Svaren pa
fragestallningen presenteras i kapitel 5. | kapitel 6 for jag en avslutande diskussion om hur de
olika projekten kan tolkas utifran Bubers filosofi. Undersokningarna har gjorts med hjalp av
fragor stallda direkt till respektive kallmaterial fran de tre projekten, Goteborg, Malmé och
Stockholm.

Materialet min tankegang ar inspirerad fran ar Bubers: Jag och Du och Dialogens vasen och
aven lllmans bok Ett annorlunda du. Arbetsmaterialet jag anvant mig av for
undersokningarna om religionsdialog i Svenska kyrkan ser olika ut. Fran Hisingen, Goteborg
har jag last Palmdahls bok Det nya landet som &r en personlig aterberéttelse fran
forsamlingens arbete med religionsdialog som pabdrjades varen 2000. Materialet fran Pa vag
i Malmo ar i form av motesprotokoll fran det pagaende projektet mellan 2002-2004. Fran
Stockholm, Fisksatra bestar mitt arbetsmaterial av férsamlingsinstruktionen, varderingsgrund

fran Kallan och intervjuer med medarbetare i Fisksatra forsamling.

19 Bramargérdens forsamling, Hisingen, Géteborg.
1 projektet P& vdg, pd uppdrag av Lunds stift.
12 Religionsdialog i Fisksatra, del av Nacka forsamling.



1.4 Definitioner

Religionsteologi

Kajsa Ahlstrand™® definierar religionsteologin som en teologisk studie med vetskap om att det
finns andra religioner &n den egna.** Enligt Sveriges Kristna Rad (SKR) hemsida definieras
religionsteologins fragor pa foljande sétt:

Religionsteologi i ett kristet sammanhang handlar om hur vi ser pa det faktum att det finns
andra religioner an kristendomen. Vad har vi gemensamt med andra troende? Hur blir de
andra fralsta? Tror vi pa samme Gud? Pa vilka plan kan vi samarbeta? Kan vi tillsammans

g6ra nagot for en fredligare varld? - Sddana fragor arbetar religionsteologerna med. *

Religionsdialog

Religionsdialogen kan, som jag ndmnde i inledningen, se olika ut. Vanligt ar att dela in den i
fyra kategorier. Detta betyder inte att varje kategori enbart beskriver olika typer av
religionsdialog utan ar snarare ett uttryck for att religionsdialogen innehaller olika omraden.
Varje situation &ar unik vilket ger mojligheten att forma dialogen och anpassa den for sin
kontext. Uppdelningen beskriver snarare religionsdialogens omfattning som begrepp. SKR
definierar religionsdialog sa har:

Religionsdialog star for det konkreta utbytet vi har med méanniskor av annan tro. Dialogen
kan utgestaltas olika. Man brukar tala om fyra olika sorters méten mellan manniskor av olika
tro:

a) grasrotsdialog, nar man mots naturligt i vardagen (livets dialog). Ménniskor forsoker
gemensamt forma Gppnare och mer vanskapliga moétesplatser, dar man kan dela manskliga
erfarenheter oavsett vilken religion man tillhor

b)humanitar dialog, nar man tillsammans gor olika typer av samhallsinsatser (handlingens
dialog). Kristna och andra arbetar gemensamt for utveckling och befrielse for kropp, ande och
sjal.

c) teologisk dialog for specialister som ofta ar verksamma vid universiteten (specialisternas
dialog). Har soker man djupare forstaelse av bade sitt eget religiosa arv och samtidigt lara sig

uppskatta andras religidsa och andliga varden.

3 Kajsa Ahlstrand &r professor i missionsvetenskap vid Uppsala universitet.

' Ahlstrand 2005, s. 6.

13 KR, 2008, (14.10.2008)
http://www.skr.org/verksamhet/ekumeniskteologi/religionsmote.4.58055df710900f8463c80002720.html


http://www.skr.org/verksamhet/ekumeniskteologi/religionsmote.4.58b55df710900f8463c80002720.html

d) den religiosa erfarenhetens dialog, dar man mots i meditation och bén, ofta i form av
utbyten mellan klosterfolk *(den religiosa erfarenhetens dialog). Manniskor férankrade i egen
religios tradition delar gemensamt de andliga rikedomarna for att narma sig Gud. SKR’s
definition av religionsdialogen foljer Romerskatolska kyrkan grunddokuments beskrivning av

religionsdialogen.*’

2 Religionsdialogen teori och praktik

Enligt Christer Hedin, forfattaren till boken Abrahams barn, forutsatter all kunskap
kontraster. Forstaelsen av kontexten hjalper manniskan att skapa en bild av den omgivande
situationen. | en fraimmande miljo studeras skillnader mellan narliggande fenomen for att ge
insikt om det studerande foremalet. Hedin menar att det basta sattet att fa kunskap om olika

religioner &r att studera skillnaderna.*®

| ett sddant perspektiv skapas objekt, dar kunskapen om religionen genererar en forforstaelse i
motet med den frammande. Kunskapen om de olika religionerna blir nagot att férhalla sig till
i jamforelsen mellan dem. Detta fenomen kallas religionsvetenskap vilket hor hemma i den

akademiska varlden och kan fungera som en bakgrund till religionsdialogen.

Definitionerna av religionsdialog i kapitel 1.4 beskriver olika kategorier av dialog dér a, b,
och d ar mer praktiska till sin natur medan c, kan beskrivas som teoretisk. Mitt resonemang

bygger dock pa att varje typ av religionsdialog innehaller en teoretisk och en praktisk del.

Pa vilket satt finns bada dessa forhallanden med i religionsdialogen nér den praktiseras?
Religionsdialogens tva delar ar: dels den teoretiska delen och dels den praktiska delen med
det fysiska motet mellan manniskor. Den teoretiska delen ar fylld av det vi tar med o0ss i
motet: forvantningar, forforstaelsen, kunskap, den egna tolkningen, medan moétet som fysisk
handelse innehaller etiken och hur vi forhaller oss till varandra. Bada dessa ar nédvéandiga
men forst om relation uppstar kan religionsdialogen bli nagot annat an ett personligt foretag

dar min egen erfarenhet ar det viktiga och inte den gemensamma valgangen.

18 Ovan kursiva formulering i detta stycke &r hamtad fran: SKR, 2008, (14.10.2008)
http://www.skr.org/verksamhet/ekumeniskteologi/religionsmote.4.58b55df710900f8463¢80002720.html
17 Ovan ej kursiva formulering &r hamtad fran: Kaj Engelhart (red), Kyrkan och religionerna, Katolska
grunddokument, (Stockholm: Veritas, 2005), s. 43ff.

18 Christer Hedin, Abrahams barn, (Stockholm: Dialogos, 2007), s. 7.


http://www.skr.org/verksamhet/ekumeniskteologi/religionsmote.4.58b55df710900f8463c80002720.html

Religionsdialogen kan studeras fran flera hall beroende pa att religionsdialogen innehaller
flera dimensioner. Situationen dar dialogen praktiseras varierar, varje forhallande &r unikt.
Motet ar en fysisk verklighet med motet mellan individer. Varje individ bar med sig egna
kunskaper och erfarenheter. Motet kan beskrivas som en praktisk erfarenhet som i basta fall
leder fram till relationer mellan manniskor, medan den intellektuella forstaelsen av kunskap,

tidigare erfarenheter, kanslor och forvantningar beskriver jag som teorin.

Religionsdialogen avser att Oversatta teorin till praktik och en handelse. Religionsdialogen for
samman olika teorier till en gemensam kontext. Detta &r vad som gor religionsdialogen
komplicerad och samtidigt intressant, eftersom religionen hos individen ar genomgripande
och dessutom komplex i jamforelse med den andre. Den andre behdver inte nddvandigtvis
tillhdra en annan religion utan kan vara en trossyster eller broder. Férestéliningen och
Overtygelsen hos individen kan beskrivas som subjektiv, dven i en jamforelse hos en granne

av samma tro.

Religionen kan aven den delas in i tva perspektiv. Forst finns den gemensamma
forestallningen dar den religiosa traditionen bar med sig en historia med dogmer. | det andra
perspektivet byggs religionen upp av individer av en egen historia, tolkning och tro. Har i
ligger en skérningspunkt for hur religionsdialogen uttrycks. Dels ar det moétet med religionen

som sadan, dels har vi motet med den troende manniskan.

Religionsdialogen kan delas i ett akademiskt perspektiv dar religionen studeras i ett strikt
religionshistoriskt perspektiv och sedan studeras dialogen i ett etiskt perspektiv med

individens tro och dvertygelse som inslag i dialogen. | det religionshistoriska perspektivet
soker vi kunskap om den andres religion. | ett etiskt perspektiv &r tillgangarna attityd och

sjalvk&nnedom hos individen.

Resonemanget ovan foljer endast en linje dar jag pa olika satt forklarar samma sak. Det &r tva
olika perspektiv som gemensamt bildar ett fenomen. VVad jag menar ar att den personliga
overtygelsen kan paverka attityden av hur vi ser pa andra och bemdter nagon med annan
overtygelse. | ett etiskt perspektiv & kunskapen om den andres kontext viktig men inte det
centrala. | ett religionshistoriskt akademiskt forhallningssitt till religionsdialogen blir daremot

teologiska fragor centrala dar likheter och skillnader mellan religionerna stélls mot varandra.



2.1 Religionsteologi och religionsdialog

Svarigheten med att gora en genuin definition av religionsteologi och religionen Gver
huvudtaget ar att kultur och politik vdvs samman och skapar den kontext religionen &r en del
av. Vad som uppstar ar generaliseringar. Vi skapar oss en 6verblick av arbetsfaltet for att
forsta den andre. Problemet ar att det kan uppsta en klyfta mellan teori och praktik, mellan
kunskapen om religionen och dialogen som ett fysiskt méte mellan troende individer.
Aterigen méts har religionsteologin som ett teoretiskt férhallande till religionen och det

praktiska perspektivet med det manskliga motet i dialogen.

Religionsteologins arbetsfalt i ett kristet perspektiv behandlar det faktum att det finns andra
religioner vid sidan om den egna. Ahlstrand gor en medveten avgransning mellan
religionsteologi och religionsdialog. Religionsteologin &r den teologiska reflektionen av den
egna traditionens forhallande till andra religioner, medan religionsdialogen &r det praktiska
arbetsfaltet dar man gemensamt arbetar for att manniskor med olika tro kan fungera och leva
tillsammans. Religionsteologin &r den teoretiska delen och religionsdialogen den praktiska
enligt Ahlstrand.*

Religionsteologi utan religionsdialog riskerar att bli missvisande eller till och med nedlatande
mot den andra religionen da den nojer sig med att enbart vara medveten om att det finns andra
religioner &n den egna. Forintelsen vid andra vérldskriget &r ett talande exempel pa vad som
kan handa nér teologi om en annan religion formas utan relation med troende fran den
religionen. Kristna formade antijudisk teologi utan formaga att se de politiska
konsekvenserna. Det visar att det inte gar att bedriva religionsteologi utan etiska perspektiv

och dialog.?

Pa detta satt kan jag se att religionsdialogen och religionsteologin samverkar som olika
perspektiv pa ett gemensamt fenomen dér religioner mots. Teori och praktik varvas, dar teorin

fungerar som medel for att motet i dialogen ska béra frukt.

Religionsteologin ar beroende av religionsdialogen om man inte vill upprepa samma misstag
som med det judiska folkmordet vid andra varldskriget. Religionsdialogen &r samtidigt

beroende av religionsteologin eftersom det skapar en gemensam plattform att métas pa.

19 Ahlstrand, 2005, s. 8.
2 Ahlstrand, 2005, s. 63.
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Det uppstar ett dmsesidigt vaxelspel mellan teologin och dialogen. Det gar dock att bedriva
teologi utan dialog och dialog utan teologi. Konsekvenserna skulle emellertid bli fattiga pa

innehall och verklighetsframmande.?

Om syftet med religionsdialogen ar att forenas och uppna samforstand anser jag det naturliga
vore att studera likheterna mellan religionerna. Men om religionsdialogens syfte &r motet i

sig, ar olikheterna en rikedom och en orsak att motas.

2.2 Fran ett kristet perspektiv

Som jag namnt tidigare ar attityd och sjalvkdnnedom viktiga element i religionsdialogen. Det
ar viktigt att sta stadigt om du vill méta en annan manniska. Attityden och sjalvkannedomen
ar en del av det etiska perspektivet som visar sitt ansikte i motet med den andre. Det andra
elementet i religionsdialogen &r teologin, det vill sdga kunskapen om, bade sin egen tro, men
dven kunskap om andra religioner. Aven har foljer tankegadngen samma manster, dar etiken &r
del av det praktiska perspektivet och teologin star for teorin. Teologin och etiken samverkar
och paverkar hur vi beméter varandra. Teologin blir da en del av sjalvbilden som i sin tur
paverkar attityden mot andra trosforestallningar. Detta &r en vanlig generell beskrivning

utifran ett religionsteologiskt perspektiv.

Det &r vanligt att dela in den teologiska forstaelsen i olika positioner. Ytterligheterna beskrivs
fran fundamentalism till relativism. Bada dessa begrepp ar problematiska eftersom innebdrden
av dem aven inkluderar forestallningar som &r praglade av bade sociala, politiska och
kulturella idéer utanfor religionen. Till exempel anvénds inom fundamentalistiska kretsar
religios retorik for att rattfardiga garningar som egentligen strider mot den egna religidsa
traditionen. Politiska ledare kan anvénda religiosa termer gentemot en religits folkgrupp for
att uppna politiska mal. Varldsbilden malas i svart vitt och man undviker att nyansera

budskapet i retoriken for att inte géra fragor komplicerade.

Relativismens forestallningar séger att ingenting kan hallas for sanning. Allt ar relativt, det
finns inga absoluta pastaenden att betrakta som sanning. Vi gor iakttagelser utifran vara egna
perspektiv. Detta perspektiv dr format av vara egna sociala konstruktioner och det vi ser ar

inget annat an vart eget. Och eftersom andra manniskor fran annan kultur och religion ser

2L Ahlstrand, 2005, s. 64.
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annorlunda p& saker och ting &r allt relativt.?? Vanlig kritik mot relativismen &r att

resonemanget slar knut pa sig sjalv eftersom pastaendet inte ar relativt utan absolut.

| ett globalt perspektiv kan vi se hur fundamentalistiska strommar influerar den religitsa
varlden idag. Det sker en snabb férandring i stora delar av varlden, inte minst i vart land. Nya
och frammande tankesatt och livsstilar utmanar traditionella férestallningar vilket skapar
osakerhet och radsla hos manga. Da ger den gamla tron trygghet och finns det ett yttre hot
mot gruppen kan religionen bli destruktiv och anvandas som argument till valdshandling. Den
andra ytterligheten ar andra sidan av samma mynt. | det mangkulturella samhéllet finns sa
manga idéer att det leder till uppgivenhet. Inget spelar egentligen nagon roll. Om den ena

sager si och den andra s&, finns det inget ratt eller fel.?

Den naturliga reaktionen dr att vardera vad som &r rétt eller fel i dessa beskrivna ytterligheter.
Problemet ar att verkligheten ar mer nyanserad an ytterligheterna. Dessutom, fran ett etiskt
perspektiv och framfor allt utifran ett kristet perspektiv, ska aldrig en annan manniska motas
med arrogans oavsett om vi har samma &sikt eller inte.?* Det betyder inte att géra avkall pa

sin egen Gvertygelse utan att kapitulera infor att vi har olika tolkningar av religionen.

En annan beskrivning av teologiska positioner beskrivs som exklusivism, pluralism och
inklusivism. Utifran ett kristet perspektiv ar karnfragan i dessa kategoriseringar forstaelsen av
och relationen till Jesus fran Nasaret. Ar Jesus unik? Kan manniskor av annan tro bli fralsta?
Fragan om frélsning &r komplicerad. Fralsningen har tva inneborder som betonas olika i olika
kristna traditioner. Dels &r det vad som hénder hé&r och nu och sedan &r det vad som hander i
ett evigt perspektiv. Fralsningen har och nu har en social innebdrd och ger befrielse for
individen i sin vardag. Fralsningen i ett evigt perspektiv har andra dimensioner, det stéller
individen i relation till den Gudomliga verkligheten och i gemenskap med &nglar och helgon.
Det finns ett hopp om en annan framtid dér vi ska méta Herren ansikte mot ansikte.”®> Den

religionsteologiska fragan ar om fralsningen enbart galler kristna?

22 Chris Wright, Den enda vagen? Jesus och religionerna, (Orebro: Libris, 2002), s. 29.

% Robert Lemberg, "Ett fortsatt samtal”, i Yvonne Terlinden (red.), Tro och mé&ngfald. Religionsméten och
religionsteologi i Norden, (Képenhamn: TemaNord), 2005, s. 8f.

# \Wright, 2002, s. 23.

% Andrew Wingate, Celebrating Difference, Staying faithful, (London: Darton, Longman and Todd 2005), s. 61.
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Exklusivisten havdar att fralsningen enbart ar tillganglig for den som erkanner och tror pa
Jesus Kristus som fralsare. Denna hallning ar vanlig i evangelikala kretsar. Argument hamtas
fran Nya testamentet dar man tolkar att det endast &r genom tro pa Kristi férsoningsverk
fralsningen &r mojlig. Man havdar att &ven om det finns goda méanniskor i andra religioner dar
deras tro kan ge befrielse i livet har och nu, dr det endast genom tro pa Jesus som ger evigt liv.
Vad som héander med dem som aldrig hort talas om Jesus finns det olika uppfattningar om.
For dem som inte vill tro och ta emot Jesus finns inget hopp om den eviga fralsningen. Denna

hallning ger starka argument for evangelisation och mission.

Pluralisten menar att individen blir frélst oavsett vilken religios tradition man tillhér. Genom
ett personligt tagande och ratta garningar bar den troendes vag till slut fram till Gud. En
vanlig bild som beskrivs i detta sammanhang &r att Gud bor pa bergets topp dit det finns olika
vagar. De olika véagarna &r olika religioner, men de leder alla upp till toppen av berget och till
Gud. Det finns inte manga bibliska argument for denna hallning utan det bygger pa det
manskliga fornuftets reflektion 6ver mangfalden. Andra vanliga argument for denna hallning
ar att det i historien funnits helgon eller upplysta ménniskor i olika religioner. Pluralismens
hallning tolkar jag som en vanlig beskrivning av religionen vid religionsundervisningen i
skolan och passar bra in pa den moderna manniskan utan nagon férankring i nagon religios

tradition.

Inklusivisten tror att manniskan enbart blir fralst genom Jesus Kristus men att manniskor fran
andra religioner aven kan bli raddade genom hans verk. Jesus dod och uppstandelse paverkar
hela skapelsen och darfor kan alla méanniskor bli rdddade. Inklusivisten menar att det inte ar
religionen som fralser manniskan utan Gud. Jesus &r ett manskligt ansikte av den Gud som ar
forlatelse och karlek. Argument for denna hallning hamtas fran skapelseberattelsen déar Gud
skapade alla manniskor till sin avbild. Och Jesus Kristus & Guds Ord som fanns fore allt och
Ordet tog sin boning i méanniskan Jesus fran Nasaret. Den Heliga Anden utgar fran bade

Fadern och Sonen vilken utgjuts éver hela skapelsen for alla manniskor.?

Kéarnfragan i beskrivningarna av teologiska positioner ar fragan som sanningsansprak. Hur
paverkar Jesus dod och uppstandelse var fralsning? Ar det sant att han ar vagen, sanningen

och livet och att ingen kommer till Fadern utom genom honom? Positionerna kan beskrivas

% Wingate 2005, s. 61-63. Forstaelsen av begreppen exklusivism, pluralism och inklusivism, hamtade fran
Wingates sammanfattning,
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som teologiska &sikter och ska inte ifrdgasattas i ett forum for religionsdialog. Asikterna ar pa
en individuell niva och behover accepteras. Olikheter anser jag inom ramen for
religionsdialog ska betraktas som rikedomar som ger nya perspektiv pa den egna

Overtygelsen.

Religionsdialogen ar till sin natur religionspluralistisk dér religios pluralism inte ska férvéxlas
med teologisk pluralism. Religionspluralismen uttrycker den sociala och religiosa mangfalden
i samhallet medan det senare vilar pa individens tro och dvertygelse. Skillnaden &r uppenbar
eftersom den sociala mangfalden ar ett faktum som innefattar en mangfald av olika

overtygelser fran olika traditioner och individer.’

Jag vill pasta att olikheterna i det pluralistiska samhallet formar mangfalden medan den
teologiska pluralismen med relativiska antaganden kan ses som konsekvenser av religits
mangfald. Om religionsdialogen ska vara gynnsam underlattar det med gemensamma
moraliska varderingar. De tre Abrahamitiska religionerna delar en gemensam uppenbarelse,
néar Gud slot ett férbund med Abraham. Att forhandla om det verkligen ar sant eller inte
gynnar ingen form av religionsdialog. Jag vill hdvda att kristendomen, judendomen och islam
har tydliga moraliska pabud. Syftet med dialogen &r inte att uppna konsensus mellan

teologiska asikter, daremot hjalper 6msesidig respekt i relationen till varandra.

3 Martin Buber

Martin Buber foddes 1878 i Wien och var starkt inspirerad av chassidisk judisk fromhet som
ar en livsbejakande fromhetsinriktning. Han studerade under manga ar den chassidiska
litteraturen och var val hemma i den samtida existentialistiska filosofin. 1933 fick Buber en
professur i allman religionsvetenskap i Frankfurt/Maine. Buber har haft stort inflytande pa
utformandet av den judiska kulturrorelsen i Tyskland innan andra varldskriget. 1938 fick
Buber en professur i socialfilosofi i Jerusalem som han uppehdll fram till 1951. Buber har

alltid varit en varm foresprakare for samarbete mellan judar och araber.?®

3.1 Bubers dialogfilosofi
Enligt Buber ar varlden for manniskan dubbel. Han beskriver forhallandet mellan manniskan

och omvarlden i tva perspektiv. Jag - Du och Jag — Det, vilket skildrar tillstdndet i

T \Wright, 2002, s. 87.
2 Buber, 1963, s. 128.

14



forhallandet mellan Jaget och omvérlden. Buber belyser for det forsta vad Jaget ser, forstar,
vill, kan, tanker, kanner vilket han sammanfattar och jamstaller med Jagets forhallande till
Det. Men, Jagets relation till Du vilar p& annan grund.?® Manniskan soker kunskap, forsoker
forsta for att lara kanna varlden, hon soker erfarenheter om tingen som omger henne. Men,
erfarenheter leder enligt Buber inte vérlden till manniskan, utan manniskan fors till varlden
som endast bestar av Det. Jaget lar visserligen kanna nagot som erfarenhet, vilket kan vara
han eller henne, det vill saga en person. Erfarenheten bevaras i Jaget och omvérlden far inte
dela upplevelsen utan omvarlden later sig erfaras. En mojlig tolkning ar att Jaget konsumerar
omvarlden genom egna erfarenheter och det uppstar egentligen aldrig ett jamlikt mote som
mellan tva subjekt. Relation kraver ett omsesidigt forhallningssatt dar dven Jaget ar villigt att
formas genom motet med omvarlden. Erfarenheten av vérlden beskriver Buber som
forhallandet mellan Jag — Det, medan forhallandet mellan Jag - Du bildar relation till varlden.
Jaget star aldrig for sig sjalv, utan alltid i forbindelse med Det eller Du och Jagets forhallande
forflyttar sig dar i mellan. I bada fallen leder forhallandena till ett blivande, dar i ena fallet blir
erfarenhet och i andra fallet relation.®® Rorelsen mellan Det och Du gér fr&n den objektiva
betraktelsen av vérlden till den substantiella fullheten. Relationen till Du &r ett skeende i
tiden, négot som hander har och nu.*! En méjlig tolkning av skillnaden ligger i att
erfarenheten av Det endast &r att erfara en del av den verkliga fullheten, medan relationen till

Du &r att erfara tillvarons fullhet.

Skillnaden mellan dessa forhallanden ligger i hur Jaget betraktar omvarlden och tingen i
varlden. Foérandringen av betraktelsen sker i en samverkan mellan vilja och nad. Férhallandet
i Jagets mote med Det &r likt en betraktelse av ett objekt dar objektet kan inordnas i den
kontext dar hon hor hemma, hur hon lever, vilken tradition hon &r del av och sa vidare. Detet
blir foremal for Jagets erfarenhet, medan relationen till Du, &r som att inneslutas av makten

som har formégan att b&de innesluta och utesluta eller inkludera och exkludera.®

Det objektiva spraket fingar enbart en flik av det verkliga livet.** Det spraket beskriver en
generaliserad betraktelse formulerad av forutfattade meningar, samtidigt som Jagets relation
till Du beskrivs som ett tillstand eller en handelse dar Jag inte behover avsta fran nagra

2 Buber, 1963, s. 11.
% Buber, 1963, s. 12-13
31 Buber, 1963, s. 33.
32 Buber, 1963, s. 14.
3 Buber, 1963, s. 23.
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betraktelsesatt, eller att ndgra kunskaper ska glémmas bort.** Skillnaderna &r marginella och
pa samma gang avgrundsdjupa dar skillnaden ligger i hur Jag forhaller mig och tilltalar

omvaérlden, som ett subjekt eller objekt.

Né&r motet sker med en annan ménniska och nér Jag tilltalar henne med Du &r hon inte enbart
hon eller henne, begransad till en av andra hon eller henne. Det vill séga, hon &r inte enbart en
manniska utformad och namngiven utifran en mangd egenskaper. Visserligen bérare av
egenskaper, men det ar inte egenskaperna i sig som uttrycker hennes vasen. N&r egenskaperna
betraktas ar hon inte ett Du, utan Det och hon kan erfaras genom kunskapen av hennes
egenskaper. Vid motet med henne som Du, uppstar relationen vilket & mer an erfarenheten av
motet med henne som Det. Relationen till Du ar ett uttryck for narvaro av manniskans hela
vasen. Detta gor motet till ett riskfyllt foretag eftersom det innebér att blotta sig sjalv.
Ingenting kan undanhallas i forhallandet mellan Jag - Du.

Bubers beskrivning av relationen till Du &r ett forhallande till den yttersta verkligheten.
Relationens fullandning &r inte ett forhallande till nagot abstrakt, utan beskriver livets vagga.
Relationen mellan Jag och Du beréttar om forhallandet mellan ménniska och Gud dar Gud ar
manniskans och livets skapare och stravan mot relationen till Du &r att atervanda till livets

ursprung. Relationens konsekvenser leder fram till det eviga Duet.*®

Dialogen &r inte en andlig lyx utan berdr skapelsens mest grundlaggande tillstand.*®
Relationen till Du ar inte ett hogre ideal utan den konkreta verkligheten. Men, talet om Gud
forpassar Gud till Det - spraket, medan tilltalet till Gud bevarar heligheten och skapar
relationen till Du. Med heligheten menar Buber det Du som inte kan begransas av nagot annat
och &r den relationen som inte utesluter ndgon.*” Alla ar delaktiga, 4ven de Gudldsa om de
tilltalar sitt livs Du som inte kan begransas av nagot annat. Skillnaden i forhallandet till Gud
ligger i talet om, eller talet till. Buber och flera med honom menar att Gud &r det mest
missbrukade ordet pa grund av allt tal om Guds vésen och hans verk. Medan de tidiga

myterna och lovsangerna var formulerade med ett férhallande till Gud som Du. Gudsnamnet

3 Buber, 1963, s. 15.
% Buber, 1963, s. 75.
% Martin Buber, Dialogens vésen, ( Ludvika: Dualis, 1993), s.106.
3" Buber, 1963, s. 76.
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var heligt och vordades av manniskor, men med tiden blir Gud en del av Det - spraket. Gud

forblir dock helig eftersom han i manga sammanhang fortsatter att tilltalas som Du.

3.2 Sammanfattning av Bubers tankar

Om kunskap, fornuft, kanslor och estetik ar byggstenarna i forhallandet mellan Jag och Det, ar
det relationen som konstruerar forhallandet mellan Jag och Du. Gemensamt ar att det finns en
byggmastare och han &r gemenskapens levande mittpunkt. Det innebér att det ena forhallandet
ar beroende av det andra. Ménniskan kan enligt Buber inte enbart leva i relationen till Du utan
atervander standigt till forhallandet med Det. Utan Det kan manniskan inte leva, samtidigt ar
den som endast lever dar inte manniska.®® Vetenskapligt och estetiskt forstand ar nédvandigt,
men behdver anvandas pa riktigt satt. Relationens sanning nar langre an forstandet, men
innesluter 4nda det begripliga.*® Férhallandet mellan erfarenheten mellan Jag — Det och Jag —
Du &r inte ett antingen eller forhallande, utan beskriver en vaxelverkan i méanniskans
forhallande till varlden. Kunskapen om Duet &r inte en begransning for dialogen om
relationen till kunskapen har ratt forhallande. Kunskapen kan beskrivas som forforstaelsen av
Det eller Du. Med réatt hallning ska inte kunskapen glémmas bort. Men kunskapen &r inte det
som far oss att ndrma oss varandra eftersom kunskapen i sig ar begransningar dar skillnader
och likheter blir det som forenar oss och det som skiljer oss at. Med jamforelser skapas

grénser, vilka forsvagar relationens innebérd som émsesidig.**

3.3 Etiska synpunkter pa dialogen

Ruth Illman h&vdar att forekomsten av likheter och olikheter &r ett faktum bland ménniskor.
Vi tror, tycker, vill, kédnner olika samtidigt som vi har behov att identifiera oss med varandra.
Vad som héander i motet med den andra ar vad Buber kallar for det mellanméanskliga. Ett
samspel uppstar i motet med en andre, dar delaktighet och 6msesidig narvaro kan uppsta nar
Jag moter Du. Detta sker nér man vénder sig mot den andre som en annan, utan att behdva
havda sig eller patvinga sin egen forestallning pa den andre. Dar later man dven motet

paverka den egna uppfattningen.*?

38 Buber, 1963, s. 75.
% Buber, 1963, s. 37.
0 Buber, 1963, s. 45.
1 Buber, 1963, s. 15.
“2 Illman, 20086, s. 14.
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Dialogen uppstar i utrymmet mellan manniskor och darfor ar det viktigt vad utrymmet fylls
med. Motet kan fyllas med samhérighet dven om det inte bygger pa likheter utan snarare
olikheter. Trots allt ar religionsdialogen ett gemensamt forum att métas i dér olikheterna
skapar en gemensam plattform. Olika och till och med motstridiga 6vertygelser méts och for
att inte mellanrummet skall fyllas med kamp och konkurrens behéver mangfalden accepteras.

Det borjar hos individen sjalv och utmaningen ligger i att se olikheterna som en mojlighet for
dialogen. Hur kan jag se pa en annan manniska som meningsfull? Behover jag kunskap om
hennes historia och kontext? Vi ar bundna till var kontext och kunskapen om den bidrar till
forstaelsen om bade oss sjélva och den andre. Illman beskriver dialogen som process dar
forstaelsen av den andre och sjalvforstaelsen ska utvecklas i dialogprocessen. Bade
forstaelsen om den andre och sjalvforstaelsen skapar en helhet och behéver reflekteras och
inkluderas i dialogen. Vi trader inte in i dialogen fardiga utan blir delaktiga i vad som hander i
motet. [liman menar att forforstaelsen begransar den egna tolkningen av den andre, eftersom
vi inte kan fa full kunskap om en annan méanniska. Forstaelsen ger méjlighet att kanna till
omraden kunskapen belyser. Forforstaelsen bidrar till mojligheten att studera sammanhanget
kontextuellt, vilket hon havdar &r en férutsattning for att kunna se éverhuvudtaget.®
Medvetenheten om hur forforstaelsen om kontexten paverkar tolkningen av motet ar viktig for
dialogprocessens fortlépning. Aven om det ar en mansklig omajlighet att helt se hur
forforstaelsen paverkar bedémningen av andra manniskor eftersom det aven pagar pa ett
undermedvetet plan. Vad processen daremot innebar ar att lata forstaelsen formas i motet med

en andre.

| religionsdialogen forenas olika forestallningar av bade tro och religion. Under
dialogprocessen menar Illman att forestallningar varken utplanas, assimileras eller forenas i
samtycke. Enligt Illmans teori ger dialogprocessen forstaelsen om den andre och insikt om att
det just dr en annan med en annan forestallning jag moter i dialogen, samtidigt som det
innebdr att den egna forestéllningen &r jambordig med den andre i motet. Aven om
sjalvforstaelsen ar delaktig i dialogprocessen och att den tillats utvecklas i motet, ar det
nddvéndigt med god sjalvkannedom. Vi behdver kdnna oss sjalva och vara vélorienterade i

var egen kontext. D& skapas goda forutsattningar att forstd andra med andra uppfattningar.*

3 I1lman, 2006, s. 15.
* I1lman, 2006, s. 15.
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Dialogprocessens startpunkt ar sjalvkannedom och inte dialogens slutmal, d&ven om

sjalvk&nnedomen berikas i motet med ett Du.

Religionsdialogen inkluderar olika manniskor med olika tro. Aven om vi finner omraden av
likheter dar vi forenas som méanniskor maste den andre med annan religion erkannas som unik
individ. Den autonomt andre uppstar i motet mellan Jag och Du. Nar vi soker varandras
likheter missar vi det unika hos individen vi moter. Religionsdialogen foresprakar snarare

tillvandhet och narvaro an likheter mellan manniskor.*

4 Religionsdialog i Sverige

4.1 Religionsdialog mellan kristna och muslimer pa Hisingen, Goéteborg

Marika Palmdahl skriver i sin bok Det nya landet om erfarenheter av religionsdialog i
Bramaregardens forsamling pa Hisingen, Goteborg. Av Bramargardens totalt cirka 12000
invanare ar 69 procent medlemmar i Svenska kyrkan. Den sociala situationen beskrivs som ett
Sverige i miniatyr med forandringen Sverige gjort fran ett enhetssamhlle till ett pluralistiskt
samhélle med kulturméten och kulturkrockar. Cirka 60 procent av alla barnen i Bramargarden

ar fodda eller har foraldrar fodda utanfor Sverige.“°

Kyrkan &r placerad bland bostéder och butiker och kyrkans lokaler delas av en
Romerskkatolsk forsamling. I samma omrade finns Missionskyrkan, Fralsningsarmén och
Metodistkyrkan. Under en langre tid har man &ven planerat att bygga en moské i samma
omrade. Moskébygget har varit en hogaktuell fraga som kantats av protester fran boende i
omradet. Da den stora diskobranden pa Hisingen intraffade 1998 var de flesta omkomna
ungdomar med invandrarbakgrund. Behovet av en moské blev uppenbar. Kyrkan stéllde sig
bakom bygget av moskén, vilket ledde till att forsamlingens praster fatt méta uppretade

forsamlingsbor.*’

Situationen vittnar om ett tydligt vi och dom - tdnkande dar ménniskors religiosa tillhdrighet
bestammer till vilken grupp individen tillhér. Vid den tiden nar Palmdahl skrev sin bok ar

2005 samlades muslimska grupper med olika nationaliteter for att be i olika lokaler runt om i

*11lman, 2006, s. 19.
*® Marika Palmdahl, Det nya landet, (Lund: Arcus, 2005), s. 36.
47 palmdahl, 2005, s. 37.
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Goteborg. Situationen indikerar att muslimerna utgérs av manga mindre grupper fran olika

delar av varlden som bekanner sig till samma religion snarare an en homogen grupp.*®

I samband med diskotekbranden och sorgearbetet efter de avlidna uppstod ett behov av att
samarbeta over religionsgranserna for kyrkan i Bramargarden. Sorgen och frustrationen
forenade manniskorna oavsett kulturell och religios tillhérighet. Den kontextuella mangfald
kyrkan ar verksam i kom att paverka och forandra livet och aven teologin i forsamlingen.
Verksamheten for forsamlingens interreligiosa samarbete formades utifran de behov
kontexten erbjod. Férsamlingen stravar mot en gemensam hallning i fragan om interreligiosa
fragor, aven om fragan ar viktigare for vissa an for andra bland de anstéllda. Den
gemensamma hallningen visade sig konstruktiv nar forsamlingen kritiserades for en alltfor
6ppen hallning gentemot muslimer. Palmdahl menar att, aven om personal i forsamlingen som
inte arbetar med interreligiosa fragar yttrar sig, ar det viktigt att ha gemensam hallning for att
ge trovardighet for dialogen.*

Arbetet med religionsdialogen i forsamlingen pa Hisingen pabdrjades nar kyrkan stallde sig
bakom det planerade moskébygget. Reaktionerna fran omgivningen blev ett samtalsémne 6ver
religionsgransen. Férsamlingen arbetar &ven mot gymnasieskolan vilket resulterat i att prasten

fatt fortroende bland muslimska skolungdomar.

Efter diskotekbranden inleddes ett samarbete med en muslimsk kvinna som kom att verka pa
mellanstadiet med syfte att motverka fordomar mellan kristna och muslimer. Arbetet kom
dock snarare att handla om férdomar mellan svenskar och invandrare eftersom den religidsa
tillhdrigheten inte ar den framsta identitetsmarkéren bland ungdomar. Vad man gjorde var att
sétta ihop dramaspel for att senare diskutera k&nslor som dok upp for att trana empati mot
varandra. Man tog efter fran ett projekt fran Rinkeby utanfoér Stockholm, dar man inlett en
annorlunda religionsundervisning for att hjalpa ungdomarna forsta varandra. Amnet kallas
Abrahams barn och dar man utgar fran de gemensamma judiska, kristna och muslimska
berattelserna for att visa pa religionernas gemensamma ursprung. Man dramatiserade
berattelserna och lyfte fram aktuella teman som grupptryck, avundsjuka och makt med mera
for att visa pa de gemensamma beréattelsernas relevans for ungdomarna idag. Aven olikheterna

mellan beréttelserna i Bibeln och Koranen diskuterades. VVad som varit centralt med arbetet

“8 palmdahl, 2005, s. 38.
49 palmdahl, 2005, s. 39.
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med ungdomarna var att visa pa vérdet av goda relationer och vanskap mellan vuxna kristna
och muslimer. Mellan 1998 — 2001 pagick gruppsamtalet mellan prasten, den muslimska
kvinnan och ungdomarna pa skolan, tills den muslimska kvinnan inte langre hade mojlighet

att delta i arbetet.>®

Den religiosa medvetenheten bland barn och ungdomar varierar och darfér, menar Palmdahl,
ar det viktigt med trygghet och tydlighet hos vuxna som méter barnen i religidsa och
existentiella sammanhang. | samtal och i andra sammanhang dér man till exempel méts vid
religiésa hogtider eller gemensamma minnesstunder géller detta. Hon menar att det ar viktigt
som vuxen och representant for kyrkan att vara val forankrad och trygg i sin tradition men att

samtidigt vara medveten om att verksamheten sker i en pluralistisk miljo.™

Kyrkans representant ska vara kunnig pa sitt eget omrade, men nar fragor dyker upp om islam
behovs aven kunskap fran muslimsk tradition. Darfor forutsatter mangreligiost arbete med
barn och ungdomar de vuxnas dialog. Vid exempelvis kristna hdgtider kan présten sjalvklart
lyfta in perspektiv om vad Koranen sager om Jesus om ahorarna bade ar kristna och
muslimer. Palmdahl séger att relationen till barnen har samma forutsattningar som dialog i
allmanhet. Man delar med sig om vem man sjalv ar och vad man tror pa och &r samtidigt
villig att lyssna pa andras berattelse. Dialogen ar 6msesidig och ska ge alla mojlighet till

trygghet i sin egen identitet och tradition.>

4.1.1 Samtalsgrupp pa Hisingen, Géteborg
Foérsamlingsarbetet med religionsdialog utvecklades till en grupp for samtal mellan kristna
och muslimer. Det var totalt sex kristna, bade kvinnor och man, som tillsammans utvecklade
formen for samtalsgruppen. Man kom fram till ett program for drendet vilket sammanfattades
i tre punkter.

% Skapa kontakter mellan kristna och muslimer boende och verkande i naromradet

% Motverka fordomar mellan kristna och muslimer

% Oka var kunskap om islam®
Det fanns aven en férhoppning att forbattra forhallandet mellan kyrkan och moskén och att

gemensamt skapa en béttre och tryggare miljo for de boende i naromradet. Innan man tog

%0 palmdahl, 2005, s. 41.
51 palmdahl, 2005, s. 42.
52 palmdahl, 2005, s. 42.
%3 palmdahl, 2005, s. 43.
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kontakt med muslimska deltagare for gruppen pagick ett samtal om vilka varderingar och
forhallningssatt som ar nédvandiga for dialogen. Nyckelord som samtalet kom att handla om
var fortroende och tillit. Malsattningen var inte att skapa ett kortvarigt projekt utan att
utveckla relationer 6ver religionsgranser. Religionsdialogens intention pa Hisingen var att
samtala om religionen och se hur den uttrycker sig for den troende ménniskan. For att
religionsdialogen ska ge fortroende mellan deltagarna staller det krav pa individernas insats i
samtalet skriver Palmdahl. Det beskrivs som ett émsesidigt givande och tagande eller delande

och lyssnande.**

Palmdahl menar att dialogen forutsatter ett genuint intresse om den andre och samtidigt
behovs villighet att dela med sig om sitt eget. Dialogen forutsatter arlighet och uppriktighet,
vilket &r komplicerat, men om syftet inte &r att 6vertyga utan att moétas skapas mojlighet att
narma sig de svara fragorna. En annan fraga Palmdahl tar upp i forberedelsen for dialogen pa
Hisingen ar forhallandet till den egna traditionen. I religionsdialogen ar det forst och framst
méanniskor som mats och inte religioner men samtalet kom att handla om religionen
maéanniskan ar del av. Religionsdialog mellan kristna och muslimer ar ett méte mellan
méanniskor som representerar kristendom respektive islam. Oavsett vilken forankring eller
kunskap om sin egen tradition man har kommer Palmdahl fram till att det &r omgjligt att delta

i dialogen som neutral.>

Nar samtalsgruppen skulle inledas varen 2001 sokte man bade bland bekanta i naromradet och
aven deltagare fran Hisingen via Islamiska informationsféreningen (11F). Religionsdialogen
kom igang och tidigt fick man erfara svarigheten att fora samtal om tro dar individen inte ar
forankrad i sin religion. Vad som hénde var att man var oeniga om vad dialogen skulle handla
om. Nagra ville fora teologiska samtal medan andra ville inleda ett mer praktiskt samarbete
och moéta manniskor i naromradet. En ung man som nyligen konverterat fran kristendom till
islam hamnade i forsvarsstallning i samtalen vilket Palmdahl forklarar med att det &r svart att

lyssna nar man ar oséker och inte &r rotad i sin egen tradition.*®

Vad man kommit fram till i forberedelserna for religionsdialogen blev bekraftade. Det visade

sig att fortroende och tillit var nédvéndigt for en god dialog. Religionsdialogen behdvde en

% palmdahl, 2005, s. 44.
%5 palmdahl, 2005, s. 45.
% palmdahl, 2005, s. 45.
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utvecklingsprocess dar man forst behdvde lara kdnna varandra innan samtalen borjade béra
frukt. Vad som var viktigt for gruppen var att enas om vad man ville uppna med
samtalsgruppen. Nar det inte staimde fick deltagare ldmna och nya bjéds in. Till slut fanns en
homogen grupp pa atta personer med en prast och en imam, fyra kristna, bade protestanter och

katoliker samt fyra sunnimuslimer.>’

Det som tycktes vara viktigast for gruppen var de sociala band som skapades mellan
individerna. Relationerna som skapades var orsaken till att den levde vidare. Deltagarna var
intresserade och ville l&ra sig mer om den andre. Det skapades trygghet i gruppen tack vare att
det fanns bade en imam och en prast i gruppen skriver Palmdahl. Prasten och imamen
fungerade som teologiska experter vilka var nddvandiga for samtalen eftersom teologin tycks

vara det kénsligaste samtalsamnet.

Samtalsgruppen pa Hisingen inleddes i samband med terrorattentatet den 9/11 2001 nér tva
flygplan flog in i World - Trade Centers bada huskroppar i New York.

Under perioden da samtalen pagick funderade Palmdahl pa om dialogen verkligen gav nagra
goda resultat. Det fanns en omtanke om gruppen i forberedelserna dar man beslutade att avsta
fran vissa samtalsamnen for att undvika tvister. Dels ville man utelamna politiken fran
religionsdialogen vilket visade sig vara svart. Man valde dven att inte dela troshandlingar som
att fira gudstjénst eller be tillsammans. Daremot gjorde man gemensamma studiebesék med
gruppen, vilket uppfattas som positivt for gemenskapen. Man besokte bade moskén och den
kristna forsamlingen dar forsamlingsmedlemmar fran bada hall fick stalla fragor. Bade fran
kristet och muslimskt hall fanns misstanksamhet mot religionsdialogen. Palmdahl berattar om
stodet gruppen gav och hur banden mellan deltagarna i gruppen starktes nér man tillsammans
deltog i offentliga sammanhang. Nar fragor om fordomar mot respektive religion uttrycktes
forsvarade man varandra inom gruppen. Dialogen kan skapa relationer vilket Palmdahls
beskrivning ger ett tydligt uttryck for. Gruppen for religionsdialog pa Hisingen formades till

ett eget sammanhang i den storre kontexten.*®

Vid summering av religionsdialogens konsekvenser pa Hisingen anvander sig Palmdahl av tva

metoder, dels med argument om vad religionsdialogen inte &r for gruppen och dels jamfér hon

5" palmdahl, 2005, s. 46-48.
%8 palmdahl, 2005, s. 48-54.
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med vad syftet fran borjan var: att 6ka kontakter mellan kristna och muslimer, motverka
fordomar och 6ka kunskap om islam. Prioriteringen av samtalsémnen inom dialogen gjordes
delvis pa grund av det tryck som fanns utanfor gruppen. Bade fran kristet och muslimskt hall
beskrivs misstanksamhet mot religionsdialogen. Fran muslimskt hall fanns misstankar om att
det skulle leda till religits synkretism medan misstankarna inom den kristna férsamlingen var
att man var alltfor vanligt installt mot islam. Radslan for religionssynkretism kom aven inifran
gruppen. Detta var anledningen till att man valde bort att soka Gud gemensamt eller att
samtala kring de stora existentiella fragorna. Pa grund av att det fanns stora skillnader i
exempelvis gudshild stravade man inte efter att na enhet i gruppen utan snarare férsokte man

motverka fordomar och visa respekt for varandras olikheter.*®

Enligt Palmdahl har religionsdialogen pa Hisingen gett djupare kunskap om den egna
traditionen och dven en starkare tro hos deltagarna. Dessutom har religionsdialogen gett en
djupare forstaelse for islam. Fragor som stalldes till varandra i gruppen ledde till reflektion

om den egna Overtygelsen vilket ledde till att soka vad den egna traditionen sager om olika
fragor. Vidare ledde religionsdialogen till storre sjalvkannedom. Nar gruppen gjorde
studiebesok akte de gemensamt och upplevde hur omgivningen bemétte kvinnorna med
"slgja”. Pa studiebesoket och samtalet i moskén fick aven de kristna uppleva att vara minoritet

i ett storre sammanhang.®®

4.2 Svenska kyrkans projekt ”Pa vag” i Malmo

| ett samarbete mellan Lunds stift och vastra Skravlinge forsamling paborjades projektet Pa
vag i januari 2002. Syftet var att skapa forum for religionsdialog i Rosengard som ligger i
vastra Skravlinge férsamling och éven framja dialog i Malmé som helhet. Man ville med
projektet visa att religionsdialogen har betydelse for utvecklingen av det mangkulturella
samhallet. I maj 2002 beraknades 36 procent av invanarna i Malmo ha annat etniskt ursprung
an svenskt®’. Projektets arbetsfalt &r motet mellan samhélle och kyrka, dar arbetet utifran
kyrkligt perspektiv kan beskrivas som mission, medan det utifran ett samhallsperspektiv kan

beskrivas som integration®?.

> palmdahl. 2005, s. 57
% palmdahl, 2005, s. 58-59.

®1 Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppfoljning av projektbeskrivning fér ”’pd vag” s. 1.
82 Métesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ’pa vag” s. 1.
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Projektets malsattning formulerades i tva fragestallningar, vilka samtidigt kan beskrivas som
grundforutsattningar for att skapa dialog.
< Hur méter vi manniskor pa Rosengard som jamlika?

< Hur forandras vi i métet med manniskor av annan kultur och tro?%

Tva omraden viéxte fram som viktiga for projektet. Dels var arbetet ska bedrivas, det vill saga
mot vilka grupper och personer projektet ska rikta sig och dels hur, det vill sdga vilka metoder
och vilka forutsattningar ar lampliga for religionsdialog. Pa fragan var kom man fram till;
skola och forsamling och pa fragan hur; pedagogik, teologi, narvaro och foreningen Tala

Nu64 65

Uppdraget Pa vag ar kyrkans utatriktade arbete i Malmo vilket for samman religionsdialogen
med missionsbegreppet. Kyrkans mission for med sig en hel begreppsvérld, vilket forutsatter
en teologisk reflektion om hur arbetet ska bedrivas. I missionen vavs teori och praktik
samman pa samma satt som religionsteologin och religionsdialogen. Detta ligger som grund
for vilken hallning projektet ska ha i fraga om missionsforstaelsen. Den teoretiska delen av
religionsdialog som mission i projektet P& vag omfattar bibelsyn och manniskosyn som
paverkar tolkningen av missionsbegreppet och hur projektet i Rosengard ska bedrivas. Det
finns en bred forstaelse att religionsdialogen ar nddvandig och en del av kyrkans
missionsarbete i Malmo. Med projektet vill man skapa storre forstaelse och lara sig mer om
varandras religioner. Ett grundlaggande forhallningssatt for dialogen i Rosengard ar att alla

far vara sig sjalv.%

Som riktlinjer for dialogen | Malm6 anvander man sig av olika former av dialog enligt ett
tidigare projekt som bedrivits i England i liknande miljoer.

¢ A. Den sociala dialogen handlar om att bygga ett gemensamt samhalle for alla. Dar
kan kyrkan i samtal med andra (t. ex. kommun, stadsdel, andra trossamfund och

& Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppféljning av projektbeskrivning for ”pa vag” s. 1.
% TalaNu &r en férening som bildades av ungdomar som tidigare var deltagare i projektet TellUs (TellUs var ett
ettarigt projekt som Dan Fredriksson och Martin Nihlgard 1ag bakom tillsammans med medarbetare fran Islamic
Centers innan projektet pa vag). Tala Nu ar ett lokalt ungdomsprojekt i Rosengard dar man i sina lokaler bland
annat bedrivit debattkafé for att fA ungdomar att métas och diskutera.

% Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppfoljning av projektbeskrivning for ”’pd vag” s. 1.
% Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppfoljning av projektbeskrivning fér ”pd vag” s. 2-3.
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politiker) ge sitt bud pa hur samhallet ska utformas. Rent praktiskt kan det ta sig i

uttryck genom trosoverskridande diakonalt eller socialt arbete.

>

o
25

B. Den etiska dialogen, som kristna och som kyrka har vi ett pabud att alska var
granne/nasta och tjana dem vars behov &r annorlunda fran vara behov. Samtal kring
gemensam etik och gemensamma moralfragor ar har mycket viktigt. Vad ligger
bakom vara forestallningar och missuppfattningar. Finns det méjlighet att utforma en
gemensam etik? Hur legitimerar for att ta ett exempel islam sin mé&nniskosyn och hur
star den i forhallande till kristen méanniskosyn? En viktig fraga till kyrkan och
projektet i detta sammanhang ar om vi ar medvetna om vilken manniskosyn vi

formedlar utat?

>

o
A

C. Den evangeliserande dialogen handlar om vart uppdrag att féra ut kyrkans liv och
gemenskap bland manniskorna. Vart forhallningssatt ar att lyssna in manniskors
behov och svara pa de fragor manniskor staller om kristen tro och tradition.

% D. Den spirituella dialogen. Erfarenheten av att uppleva narvaron och aktiviteten av
Gud genom “’de andra” ar nagot som manga kristna vittnar om. Kan vi
’evangeliseras™ av andra religioner? Kan vi hitta vagar till fordjupning av var egen

tradition i motet med det annorlunda?®’

4.2.1 Malsattningar for religionsdialog i Malmo

Uppdragsgivare for projektet ar Lunds stift som star bakom idén bade teologiskt och
ideologiskt. Med uppdraget vill man utveckla kompetensen av religionsdialog pa stiftet.
Svenska kyrkan vill forbattra arbetet med dialog i det mangkulturella samhallet och projektet
Pa vag kan ses som en utveckling av det arbetet. Stiftet har utbildat personalen dar begrepp
som mission, integration och dialog varit i fokus. Man ville med projektet fordjupa samarbetet
mellan férsamlingarna i Malmo och samtidigt skapa en positiv bild av det mangkulturella

samhallet utanfor kyrkan.

Forsta steget i projektet gick ut pa att soka kontakter med olika organisationer och foreningar,
dels for att gora projektet kant och dels for att skapa natverk for gemensam samverkan. Man
skriver i uppféljningen av projektbeskrivningen att det finns ett stort intresse for
religionsdialog och att det skapats manga goda relationer till trossamfund, féreningar och

individer. | forberedelserna for projektet formuleras bade maéjligheter och de hinder projektet

®7 Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppfoljning av projektbeskrivning for ”’pd vag” s. 3.
%8 Motesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ’pa vag™ s. 2.
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kan fora med sig. De hinder som anses sta i vagen for dialog ar manniskor som upplever
utanforskap och darfor isolerar sig fran det 6vriga samhallet. Och de positiva foljderna

hoppades man pé ge dmsesidig okad kunskap mellan olika grupper.®®

Situationen for integrationsproblematiken &r inte lokalt avgréansat till Rosengard utan manga
med invandrarbakgrund flyttar till andra omraden i Malmo. Arbetsgruppen for projektet Pa
vag har kontakt med en integrationsgrupp bestaende av representanter fran olika forsamlingar.
Man har bistatt integrationsgruppen med utbildning dar aven representanter fran kyrkoradet
deltagit. Projektet &r en del av ett redan existerande natverk av grupper som verkar i det
mangreligiosa samhallet. Aven om projektet r lokalt, dr det en del av ett regionalt fenomen,

dar Svenska kyrkan i storstadernas fororter moter utvecklingen av ett segregerat samhalle.™

Vastra Skravlinge férsamling och de katolska och muslimska forsamlingarna i grannomradet
har paborjat ett gemensamt skolarbete i Rosengard. Pa skolorna sker religionsmoten naturligt
bland bade larare och elever. Skolan har darmed en viktig i roll for integrationen i samhéllet.
Skolan som motesplats mellan religioner ger méjlighet att skapa en gemensam moralisk
plattform for eleverna, oavsett kulturellt eller religiost ursprung. Under hosten 2002 deltar
projektet Pa vag i ett redan pagaende skolprojekt som bedrivs av stadsmissionen (Se mig
kompis). Dar soker man en gemensam vérdegrund for bade kristna och muslimer. En annan
metod man arbetat med for religionsdialog bland ungdomar i Rosengard ar MOD, mangfald
och dialog™ vilket visat sig fungera bra i mangkulturella grupper. Abrahams barn modellen”
laggs ocksa fram som ett mojligt forslag till att utveckla religionsdialogen bland

skolungdomar i Rosengérd.”

Samarbetet med vastra Skravlinge forsamling var prioriterat for projektet, men efter ett ars
arbete visar det sig att samarbetet inte var hallbart. Syftet var fran bérjan att paborja arbete
med religionsdialog inom forsamlingen som skulle leva vidare efter projektet var avslutat. |
arbetsrapporten fran december 2002 star det dock: ”Férsamlingens ledning har inget intresse

for religionsdialog”™®. Exakt vad som hant framgér inte av rapporten, men ndgon form av

% Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppféljning av projektbeskrivning fér ’pé vag” s. 1.
" Métesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ”’pa vag™ s. 2.

™ MOD stér fér mangfald och dialog och &r en processinriktad metod for att arbeta mot fordomar mellan olika
grupper.

72 Se beskrivning kapitel 4.1

® Métesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppfoljning av projektbeskrivning for ”’pa vag” s. 2.
™ Métesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ”’pd vag” s. 2.
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kommunikationsbrist har uppstatt. Arbetet med projektet pa vag utelamnades i
forsamlingsinstruktionen och det tolkar jag som att medarbetarna fran stiftet sarades.
Uppenbart &r att stiftet och férsamlingen varit oense om hur verksamheten ska bedrivas. |
rapporten framgar att ledarskapet i forsamlingen papekat att det &r dem som har det pastorala
ansvaret i forsamlingsarbetet. Rapporten &r inte helt tydlig. Samtidigt som forsamlingens
intresse for religionsdialog beskrivs som obefintligt i rapporten arbetar forsamlingen vidare
med ungdomsarbetet pa skolorna. Rapporten beskriver dessutom att det finns 6ppningar for
fortsatt samarbete for religionsdialog med enskilda medarbetare inom férsamlingen.
Situationen vittnar om att samarbete mellan enskilda individer med gemensamt mal fungerar

battre &n nar institutionen ska enas kring gemensamt arbete.”

Arbetsrapporten beskriver tydligt att man ar besviken pa ledningen i forsamlingen, men
samtidigt vill man fortsatta det arbete som pagar. Vastra Skavlinge skall dock inte ses som
huvudsaklig samarbetspartner. Som malsattning for det fortsatta arbetet vill man med
konkreta exempel visa pa religionsdialogens effektivitet for att dvertyga

férsamlingsledningen.”

Vid halvtidsrapporten fran juni 2003 ar samarbetet med vastra Skravlinge ater igang. Man
agnar sig at fortbildning for personalen med fokus pa fragor som manniskosyn, bibelsyn och
gudsbild. Samtidigt har man utdkat samarbetet med tre ytterligare forsamlingar i Malma.

Tyngdpunkten &r dock fortfarande Rosegérd och vastra Skravlinge.”

Strategin for att utveckla samarbetet med muslimer sker genom att bestka Islamic Center for
att skapa fortroende genom relation. Islamic Center beskrivs som den sjalvklara auktoriteten
for muslimer i Malma. Inom Islamic Center finns delade meningar om hur religionsdialogen
ska se ut. Tanken att soka upp muslimer i moskén var att méta muslimer pa sin hemmaplan
for att soka en annan bild av religionen dn den som publiceras i media. Med kontakten med
den muslimska gruppen hoppades man pa att utveckla samarbete gentemot skolorna. For att
det ska vara majligt vill man skapa och uppratthalla goda relationer, vilket deltagandet i

fredagsbonen kan 6ppna vagen for.”

> Métesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ”’pd vag™ s. 3.
® Métesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ”’pd vag™ s. 3.
" Métesprotokoll, juni 2003, Halvtidsrapport juni 2003 Svenska kyrkans projekt ’p& véag” s. 2.
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| arbetet med att soka nya kontakter till projektet fick medarbetarna erfara olika installningar
till religionsdialog. Manniskorna de fick kontakt med var ofta delaktiga i en organisation eller
representerade en grupp av manniskor. Erfarenheten de gjorde i Rosengard var att
organisationer ofta var ointresserade av religionsdialog. Orsaken till ointresset forklarar man
med olika argument. Strukturer och makthierarkier kan k&nna sig hotade av dialog, istallet for
att se dialogen som en majlighet till nya perspektiv. Aven om den enskilde medlemmen fran
en organisation ar intresserad av dialog ar det svarare att fa en grupp enad i fragan. Hindret
for att engagera och motivera en organisation till religionsdialog finns ofta i ledarskapet.
Kénner sig gruppen hotad isolerar den sig. Motstandet till samarbetet far medarbetarna i
projektet Pa vag att fokusera pa att knyta kontakter pa individniva snarare &n till grupper.
Genom relationer till individer ser man en maéjlighet att dven fa kontakt med grupper eller

foreningar och pa det séttet bygga natverk for verksamheten.”

Awven i halvtidsrapporten fran juni 2003 uttrycks svarigheter att skapa goda relationer mellan
kristna och muslimer. Orsaken forklarar man med bade lokala och globala missoden.
Terrorattacken den 11 september ar en orsak. Dessutom brann en moské i Malmo vilket har

skapat misstro hos manga, bade bland kristna och muslimer.

Andra slutsatser man dragigt ar vikten av att dela samma vérderingar for att religionsdialogen
ska vara gynnsam. Man anvénder sig av en bild av en pedagogisk triangel for att visa pa vilka
element som ar centrala for dialogen. Triangeln bestar av tre delar dar basen bestar av
varderingar. Man menar i arbetsrapporten att grundforutséttningen for ett fungerande arbete
ar gemensamma varderingar. Varderingarna anses inte vara knutna till nagon religios tradition
utan som allméanmaénskliga. Till varderingarna kopplas manniskosyn, bibelsyn, gudsbild,
kunskapssyn, syn pa integration och mission och hur forhallandet till makt och norm ser ut.
Andra delen av triangeln innehaller teorier. Och 6verst i triangeln finns metod. Teoriernas och
metodernas innehall kommenteras inte i rapporten forutom att metoden for arbetet fungerar

battre om man delar samma varderingar.®

Religionsdialogen kan beskrivas som kyrkans kallelse att fora in en andlig dimension i det

mangkulturella samhallet. Dialogen fungerar som ett verktyg i fragan om integration eller

" Métesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ”’pd vag™ s. 6.
8 Metesprotokoll, december 2002, Analys december 2002 Svenska kyrkans projekt ’pa vag” s. 7.
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segregation. Religionsdialogen kan verka mot manniskors utanforskap. Nar olikheter ar for

stora mellan den egna gruppen och det 6vriga samhallet tenderar den gruppen att isolera sig.®*

4.3 Religionsdialog i Fisksatra Stockholm

Det pagar ett samarbete i Fisksatra mellan Svenska kyrkans forsamling, moskén och St Konrad
forsamling fran Romersk katolska kyrkan. Arbetet &r ett lokalt projekt dar man vill skapa en
gemensam motesplats dver konfessionsgranserna. St Konrad férsamling firar gudstjanst i
Svenska kyrkans lokaler och moskén finns i naromradet. Religionsdialogen i Fisksétra tar sig

olika uttryck; teologisk och diakonal.

Fisksatra ar en del av miljonprogrammet fran 1970 talet och ligger i Nacka férsamling.
Fisksatra beskrivs som en mangkulturell miljo dar det bor cirka 7100 personer och det talas 65
sprak bland 58 olika nationaliteter. 40 procent ar muslimer och 40 procent tillhor Svenska
kyrkan. Som i andra delar av miljonprogrammet &r andelen av laginkomsttagare hogre an i
ovriga samhallet. De flesta som flyttar in i omradet har annat ursprung an svenskt vilket gor
att utvecklingen liknar den i Malmé och Géteborg.®

Nacka forsamlings forsamlingsinstruktion foljer kyrkoordningens 8§ 2:1 dér kallelsen for
kyrkan i var tid ar, att fira gudstjanst, bedriva undervisning samt utéva diakoni och mission.®
Visionen for forsamlingen arbete beskrivs som kallelsen i sin samtid. Kénnetecknande
begrepp for arbetet ar: Oppenhet, Férankring, Dialog, Mod och samverkan.

Allt &r ett

Vi vill se bortom gréanser, bortom samfund, bortom religioner mot det som héller

tillvaron samman. Ménniska och Gud, manniska och méanniska, ménniska och

skapelse ar forenat i Gud. Detta ar var varldsbild och Gudsbild ur ett teologiskt

och ideologiskt perspektiv.®
Grundhallningen i forsamlingsinstruktionen utgar fran tron pa Gud som férenar manniskor

over religionsgrénser. Gud &r skapare av alla manniskor som gemensamt forenas och delar

8 Motesprotokoll, maj 2002, Riktning Konkretisering och uppféljning av projektbeskrivning fér ’pé vag” s. 1.
8 projekt beskrivning, 2008, Projekt ’Guds hus” — ett interreligiost forsamlingshus i fisksatra s. 1.

& Fgrsamlingsinstruktion for Nacka forsamling, 2007, s. 3.

8 Férsamlingsinstruktion for Nacka forsamling, 2007, s. 3.

& Fgrsamlingsinstruktion for Nacka forsamling, 2007, s. 3.
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samma behov i en och samma skapelse. Det &r en och samme Gud vi soker och tillber oavsett

om vi kallar oss kristna eller muslimer enligt férsamlingsinstruktionen.

| omvarldsanalysen beskrivs situationen i Nacka foérsamling som ett vaxande mangkulturellt
samhalle. Fler kulturer, religioner och nationaliteter mots och for att motverka
framlingsfientlighet valjer man att skapa forutsattning for dialog.®® Kommunister Lennart
Jacobs bekraftar det och sager i en intervju att religionsdialogen i Fisksatra existerar pa grund
av att situationen pabjuder det.?” Det finns behov att skapa en motesplats mellan méanniskor
over religions- och kulturgranser. Utifran hur samhallet i Fisksatra ser ut vill man 6ka
samhorigheten och samforstandet mellan kristendom och islam. Jacobs beskriver
religionsdialogen som ett lokalt fredsprojekt dar kyrkan har uppgiften att méta ménniskorna
som bor i omradet. Pa fragan vad man vill uppna med religionsdialogen i Fisksétra citerar
Bengt Wadensjo® ett uttalande i enlighet med Parliament of World Religions beslut i
Chicago 1991: ”’Det blir ingen fred mellan nationerna om det inte ar fred mellan religionerna.
Det blir ingen fred mellan religionerna om vi inte lar kénna varandras grundlaggande

trosdokument®®.”

| Nacka férsamling har man dven haft utbildning i bade islam och Luthersk tro for anstéllda,

fortroendevalda och frivilliga dar bade katolska patern och imamen deltog.*

4.3.1 Samtalskvallar/dialog

Vad som ar unikt for religionsdialogen i Fisksatra ar att man valt att soka Gud tillsammans.
Det pagar ett teologiskt samtal om synen pa Guds uppenbarelse i Bibeln och Koranen och hur
den uppenbarelsen kan bidra till férdjupning av relationen till Gud i dagens samhalle.®* Man
mots i samtal, gudstjénst och bon i Fisksétra kyrka och i moskén. | kyrkan firar kristna och
muslimer tillsammans andakter tva ganger pa termin och under hosten och vintern 2008 mots
man gemensamt fyra ganger i moskén. Andakter som halls i Fisksatra kyrka leds av biskop
emeritus Bengt Wadensjo i samarbete med kommunister Lennart Jacobs samt imamen Awad

Olwan. Fragestallningar man arbetar med och det man talar om pa samtalskvallarna i kyrkan s

8 Fgrsamlingsinstruktion for Nacka férsamling, 2007, s 7.

8 Intervju med Lennart Jacobs 27/11 2008.

8 Bengt Wadensjo biskop emeritus, biskop i Karlstad 1986-2002, docent i kyrkohistoria i Uppsala 1971 numera
styrelseordférande i Svenska institutet Alexandria.

®ntervju med Bengt Wadensjo via mail 2008-12-02.

% Intervju med Lennart Jacobs 27/11 2008.

*! Intervju med Bengt Wadensjo via mail 2008-12-02.
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handlar i stor utstrackning om: Vem &r Gud? Vilka &r profeterna? Vem &r Jesus? Hur kan man
fira gudstjanst tillsammans? Om man som i Nacka férsamlingsinstruktion utgar fran att Gud
ar en ser jag att Gud blir ett gemensamt intresse att samlas kring oavsett om du ar muslim
eller kristen. Man forsoker inte arbeta fram gemensamma eller centrala fragestéllningar, utan
vid samlingarna i kyrkan utgar man fran kyrkoarets texter, dar bade prasterna och imamen har
utlaggningar 6ver texternas budskap. %

Samtalskvéllarna i kyrkan foljer en utarbetad ordning:

>

Solosang av kantorn

o
25

>

X/
*

Psalm sang

L)

<+ BOn av imamen

%

%

Bon av présten och eventuellt biskopen

>

o
A

Lasning ur koranen

>

o
A

Predikan av imamen

>

X/
*

Lasning av dagen evangelium

L)

% Predikan av présten

e

%

Psalmsang

X/
X4

% BOn av imamen

>

X/
*

BOn av prasten

L)

% Fader var

e

%

Den aronitiska valsignelsen (biskopen ikladd mitra)

X/
X4

% Psalmsang

>

X/
*

Postludium

L)

Syftet ar uttalat att inte skapa religionsblandning utan dialogen ska praglas av respekt for

varandras tro.%

4.3.2 Diakoni Kallan

Religionsdialogen i Fisksétra bedriver dven diakonalt arbete for att skapa en gemensam
motesplats som svarar pa manniskornas sociala behov. Projektet Fisksatra rad och stodcenter
aven kallad Kéllan &r en plats dar man erbjuder hjalp och végledning in i svenska samhéllet.
Projektet paborjades forra varen och ar ett samarbete mellan Stadsmissionen och Nacka
forsamling. Initiativet kom fran Stadsmissionen som sokte kontakter i nagot av

miljonprogramsomradena i Stockholm. Man fann att forutsattningarna var goda i Fisksatra

% Intervju med Lennart Jacobs, 2008-11-27
% Katrin Amell, (red), Kan vi be tillsammans? (Sunbyberg: Sveriges kristna réd, 2007), s. 52.
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eftersom det redan fanns fortroende 6ver religionsgranser tack vare det pagaende samarbetet

mellan kyrkan och moskén.

Vid en intervju med diakonen Pernilla Landin uttrycker hon att det &r integration som &r
huvudsyftet med arbetet pa Kallan. Man vill vara en lank in i samhéllet. Projektet leds av
diakonen och en muslimsk kvinna med ursprung fran Irak som arbetar for Stadsmissionen.
Tanken ar att erbjuda véagledning for att orientera sig i det svenska samhéllet; socialt,
existentiellt, kulturellt och religiost. Tillsammans med imamen, katolske patern och présten i
forsamlingen vill man fungera som ett natverk dar behoven av stod och vagledning for
individen &r orsaken for arbetet. Arbetet pa Kéllan &r religionsdialog pa grasrotsniva dar den
enskilda manniskan sétts i centrum. Nar jag traffade diakonen Pernilla Landin for intervju har
projektet pagatt i tre veckor och man har 6ppet tva dagar i veckan. Nar de nyrenoverade
lokalerna i kyrkan ar fardiga forbattras tillgadngligheten genom att Oppettiderna okar till tre
dagar i veckan. Landin berattar att det finns ett stort behov av verksamheten och det &r manga
som soker sig dit. Vanliga orsaker till att man soker sig till Kallan &r: problem med
Migrationsverket, pappersldsa flyktingar behdver hjalp med att f kontakt med sjukvarden
och andra myndigheter eller samtalsstod. Fragor uppstar om kultur/religionskrockar, vad som
hander nar en svensk flicka och en muslimsk pojke far barn, om barnet ska omskaras eller
dopas? Ett annat exempel dr nar ett muslimskt gift par ska skiljas. | sadana fragor fungerar

Kallan som stéd och samtalspartner.®

Man har formulerat en vardegrund som ska préagla arbetet pa Kallan dar tron ar en mojlighet
och inte ett hinder for integration. Dar tron pa en karleksfull Gud forenar arbetet med att varje
manniskas som ber om hjélp ska fa det stod individen behdver och samtidigt motas med
respekt.” | motet med den andre vill man vara en medvandrare och hitta individens inre

resurser for att komma vidare.*®

Landin séger i intervjun att det &r latt att enas om en gemensam vérdegrund nar den enskilda
utsatta manniskan sétts i fokus. Fragan handlar om hur vi med olika kompetenser och
erfarenheter kan utfora arbetet pa béasta sétt.

% Intervju med Pernilla Landin 2008-12-01.
% Ur kallan — r&d och stédcenter i Fisksatra, vardegrund
% Intervju med Pernilla Landin 2008-12-01.
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4.3.3 Guds hus

Religionsdialogen i Fisksatra har véackt nyfikenhet dven pa politisk niva. Resultaten av
religionsdialogen med muslimerna och verksamheten i rdd och stodcentret (Kallan) ledde till
att man verksamheten ytterligare utvecklades. Man beslutade sig att inleda ett gemensamt
arbete med arbetsutskottet i Nacka forsamling och fortroendevalda i kyrkoradet for att skapa
ett Guds hus i Fisksatra. Guds hus &r en gemensam byggnad for Svenska kyrkan, katoliker,
muslimer och Stadsmissionen Byggnaden ska inrymma bade kyrka och moské med
gemensam ingang och samlingsplats men med olika gudstjanstrum.®” An s& lange befinner sig
bygget pa planeringsstadiet, men visionen lever av hoppet att det ska bli verklighet.

5 Resultat

| ett 6vergripande generaliserande drag kan kontexterna pa Hisingen, Rosengard och Fiskséatra
beskrivas som snarlika. Likheterna ar att miljon ar mangkulturell och mangreligios, men det
ar en forenklad beskrivning. Utifran sett vill vi garna se likheterna men inifran ar utsikten en

annan, varje situation ar unik.

Eftersom underlaget for undersokningen ser sa olika ut skiljer sig naturligtvis dven resultaten.
De olika projektens utseende varierar vilket ar ett uttryck for religionsdialogens mangfald.
Den storsta skillnaden finner jag mellan arbetet i Fisksatra dar man valt att soka Gud
tillsammans och de 6vriga. I bade Malmo och Géteborg har man valt att undvika ett sadant
uttryck for att inte stota sig med varandra. | Fisksatra ser man istallet att Gud &r nagot som

forenar och som man kan samlas kring.

5.1 Vad ar religionsdialogens syfte?

Fragan kan definieras pa tva satt. Antingen handlar det om religionsdialogens malsattning
eller ocksa ar det en fraga om varfor, varfor religionsdialog? Skillnaden mellan malsattning
och orsak ligger i utgangspunkten, det vill sdga kontexten. Finns det dverhuvudtaget nagot

behov av religionsdialog? Ar nagon intresserad av att ha religionsdialog?

Bramargardens forsamling pa Hisingen beskrivs som ett mangkulturellt Sverige i miniatyr.
Maten over religionsgranserna pagar dagligen mellan grannarna sa dialogen ar redan ett

pagaende fenomen. Det var i samband med diskotekbranden samarbetet mellan kristna och

°7 projekt beskrivning, 2008, Projekt ”’Guds hus™ - ett interreligiést forsamlingshus i fisksétra s. 2.
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muslimer paborjades. Behovet av en moské fick kyrkan att engagera sig och stodja
muslimerna i ndaromradet. Orsaken till kyrkans engagemang var tragedin med
diskotekbranden, men det bakomliggande skalet var naturligtvis behovet av en samlingsplats

for muslimerna i naroradet.

Efter diskotekbranden pabdrjade dven férsamlingen arbetet pa skolan. Syftet for det arbetet
var att motverka férdomar mellan kristna och muslimer. Har fanns ett behov som
forsamlingen ville engagera sig i, d&ven om arbetet snarare kom att handla om férdomar mellan

invandrare och svenskar.

Syftet med religionsdialogen i Rosengard skiljer sig delvis fran projekten pa Hisingen och
Fisksatra. Olikheterna ligger delvis i materialet jag haft tillgang till for min undersokning,
men den stora skillnaden &r svaret pa fragan: varfor religionsdialog? |1 Rosengard kom
uppdraget fran stiftet i Lund, dar man med projektet vill visa vilken betydelse
religionsdialogen kan ha i det mangreligiosa samhallet. Det betyder inte att behovet av
religionsdialog var annorlunda &n i évriga projekt, men har tycks orsaken till dialog inte vara
behoven for de boende i omradet utan att skapa erfarenhet och kompetens for
integrationsfragor i framtiden. Syftet med projektet &r att man vill skapa en positiv bild av det

mangkulturella samhallet utanfor kyrkan.

| Fisksétra ar syftet med religionsdialogen att skapa en gemensam matesplats dver
religionsgranserna. Man vill 6ka samforstandet mellan kristendom och islam. Syftet ar att
motverka konflikter och framlingsfientlighet mellan manniskor i det mangkulturella
samhallet. Sjalva behovet av att métas beskrivs som orsaken till religionsdialogen och arbetet
ar ett fredsprojekt. Samtalskvallarna och den diakonala verksamheten pa Kallan har delvis
olika syften. Dar man valt att soka Gud tillsammans ar sjélvklart det primdra syftet att finna
Gud gemensamt medan pa Kéllan star individens sociala behov i centrum. Pa Kéallan &r
kyrkans mission att hjalpa manniskor med integration medan med de gemensamma

andaktskvallarna vill man lara kdnna varandras trosdokument och traditioner.

Gemensamt for de tre projekt jag studerat &r religionsdialogens syfte att skapa relationer

mellan manniskor vilket ger fortroende som motverkar férdomar.
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5.2 Vilka fragor ar centrala for religionsdialogen?

| Malmo formuleras projektets malsattning i tva fragor: Hur méter vi manniskor i Rosengard
som jamlika? och Hur férandras vi i motet manniskor av annan kultur och tro? I
forberedelserna for projektet Pa vag diskuteras missionsbegreppet. Vad ar kyrkans mission
idag? Personalen for projektet i Malmo utbildades i integrationsfragor. Missionsbegreppet

forenas med integrationsarbetet och detta ska géras med hjélp av dialog.

Fragestallningen ser olika ut beroende pa vilken typ av religionsdialog det &r. | Fisksatra har
man valt att soka Gud gemensamt och de teologiska fragorna star i centrum. Vem ar Gud?
Hur ser vi pa Guds uppenbarelse i Bibeln, Koranen? Hur kan vi gemensamt fira gudstjanst
och forma forum dar manniskor pa allvar kan narma sig Gud oavsett om du &r kristen eller
muslim? Vad kannetecknar en profet och hur ser vi pa Jesus i det perspektivet? Medan i den
diakonala verksamheten pa Kallan handlar fragestallningarna om kulturkrockar och hur dem

kan undvikas.

5.3 Vilka kompetenser ar viktiga for religionsdialogen?

Vilka forvantningar finns det pa deltagarna? Kravs vissa kvalifikationer for religionsdialog?
Finns det ett genuint intresse om andra ménniskor och villighet att dela med sig om sitt eget
finns det goda forutsattningar for att motas menar Palmdahl. Den viktigaste kompetensen for
religionsdialog ar relationen till den egna traditionen. Nar du &r trygg i din egen tradition ger
det fortroende och fortroende ger tillit vilket vinns 6ver tid. Fortroende och tillit anses som de
viktigaste egenskaperna for religionsdialog i1 Goteborg. Dessa &r snarare vérderingar i ett
etiskt perspektiv vilka paverkar attityden hos individen.

| Malmo varderas aven de etiska fragorna hogt och man utbildar personalen i fragor om
méanniskosyn, bibelsyn och gudsbild. Man ar tydlig med att gemensamma varderingar &r
avgorande for att kunna arbeta tillsammans och métas i religionsdialog. Man vill skapa en bas

av gemensamma varderingar for att underlatta dialogen.

Awven i Fisksitra betonas snarare etiska kompetenser som éppenhet, trygghet framfor
intellektuell kunskap. Enligt Bengt Wadensj0 &r inte kunskapen viktig i jamforelse med viljan
att lyssna och vara villig att forandras. Pa kallan har man formulerat en gemensam vérdegrund

dar den enskilda utsatta manniskan &r i fokus. For att besvara de behoven behdvs kunskap om
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hur det svenska samhallet och socialtjanstlagen fungerar. Fragan om kompetens handlar dven
om kunskap om medarbetarna, vilka erfarenheter och kompetenser finns och hur utfor vi

arbetet pa basta satt.

5.4 Hur ser religionsdialogen ut?
Finns det olika typer av religionsdialog? Utifran definitionen av religionsdialogen i kapitel 1.4

preciseras har exemplen av dialog i detta arbete.

Bade i Goteborg och i Malmo valjer man att arbeta med religionsdialog pa skolorna. Arbetet
bedrevs gemensamt av kristna och muslimer mot kristna och muslimska ungdomar. Dialogen
pagick Gver generationsgranser dar de vuxnas dialog fungerade som forebilder for de unga.
Fragorna man arbetade med hade etisk karaktar och handlar om hur vi beméter varandra trots
olikheter. Till stor del gick arbetet ut pa att finna det gemensamma arvet hos religionerna och
vad som forenar, det vill saga likheterna. Exempel pa arbetet dr undervisningen om Abrahams
barn. Religionsdialogen pa skolorna vill jag beskriva som grasrotsdialog eller livets dialog dar

det vardagliga métet mellan ungdomarna &r utgangspunkten for dialogen.

Samtalsgruppen pa Hisingen &r en blandning mellan grasrotsdialog och teologisk dialog dar
gruppen genomgick en process och samtalet fordndrades i takt med att medlemmarna fick
fortroende och larde kanna varandra. Samtalen handlade bade om gemensamma
medmanskliga varderingar och dven teologi dar prasten och imamen fungerade som experter.

Palmdahl poéngterar att de teologiska samtalen var de svaraste.

I Malmé gor man en egen beskrivning av olika typer av religionsdialog som till viss del
paminner om SKR’s definition. Materialet jag haft tillgang till saknar ingaende beskrivningar

av konkreta exempel vilket gor det svart att definiera dialogen i Malmo.

| Fiskséatra moter vi tva andra typer av religionsdialog. Den humanitéra dialogen eller
handlingens dialog som vi mater i arbetet pd Kallan ar den ena. Dér arbetar man gemensamt
for att manniskor ska fa hjalp med integreras i det svenska samhallet. Den andra typen av
dialog &r den religidsa erfarenhetens dialog dar man gemensamt s6ker andlig fordjupning i

varandras traditioner och religioner.

37



5.5 Vilka konsekvenser far religionsdialogen?

Att konkret redogora vad religionsdialogen far for konsekvenser ar svart eftersom det ar
omdjligt att mata. For de som direkt varit engagerade av religionsdialog antar jag den
paverkar med bade kunskap och i basta fall nya relationer, vilket i sin tur indirekt paverkar

omgivningen.

For samtalsgruppen for religionsdialog pa Hisingen summerades malséttningen for dialogen
mellan kristna och muslimer till tre punkter: skapa kontakter mellan kristna och muslimer,
motverka fordomar och 6ka kunskap om islam. Man antog att kontakter mellan kyrka och
moské skulle ge battre forhallande och tryggare omgivning. Syftet for samtalsgruppen var att
skapa relationer mellan manniskor éver religionsgranser och for att uppna malsattningen kom
man fram till att fortroende och tillit var oundvikliga varderingar. Relationer mellan
deltagarna i samtalsgruppen har sammanfogats och det ger naturligtvis ringar pa vattnet. En
kanske ovéntad konsekvens ar den fordjupade kunskapen om sin egen tradition dialogen givit.
Relationen till den egna traditionen har starkts i motet med den andra religionen. | motet
speglas tva traditioner och kanske &r det oundvikligt att i forsta hand jamfora likheterna och

skillnaderna for att fa kunskap.

Syftet for religionsdialogen i samtliga exemplen i den har uppsatsen var att skapa relationer
och motverka fordomar. Och jag vill pasta, att i den man relation uppstatt mellan manniskor i
de olika projekten, har férdomar motverkats. Det ar inte mer komplicerat &n att relationer ar

band som knyter samman manniskor oavsett om de &r kristna eller muslimer.

En pataglig konsekvens av religionsdialogen ar projektet Guds hus i Fisksatra. Samarbetet
med samtalskvéllarna blev ett fro som fatt gro till en vision dar man nu har ambition att skapa
en plats dar kristna och muslimer kan métas och gemensamt soka Gud. Projektet ar
banbrytande och skulle aldrig ha planerats om det inte funnits goda relationer mellan de
kristna forsamlingarna och den muslimska forsamlingen. Om visionen blir verklighet vet
endast Gud.

6 Avslutande diskussion

Dialogen som handelse stéller krav pa deltagaren. Det ar inte en diskussion utan ett méte som

sker pa flera plan. Dialogens parter méts inte for att forenas i sakfragor som rér religionen
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eller for att komma Gverens kring asikter. Det gar inte ut pa att 6vertyga i fraga vem som har
ratt eller fel. Ansvaret for dialogen vilar pa deltagarna sjalva och deras attityder. Relationen
till den egna traditionen &r viktig for dialogen. Ar relationen stabil behover inte forestallningar

eller kunskap forsvaras. Just darfor stalls det krav pa dialogens parter.

Motet sker inte i minsta gemensamma namnare utan istallet tillats deltagarna fascineras av
mangfald och olikheter som berikar. Darmed ar forhallandet till religionen avgorande. Det ar
inte religionen i sig som &r i fokus utan motet mellan dem. Buber talar om mellanmanskliga
relationer dar granser mellan manniskor kan 6verskridas. Dér gréanserna utgors av hinder for
att ett Jag ska mota ett Du. Det innebér inte att religionens byggstenar och element ska
forminskas eller att religionen ska betraktas som ett fardigt slutet system. Religionsdialog
forutsatter ett moéte mellan troende manniskor, men inte manniskor som tror pa religionens
dogmer utan tror pa en levande Gud som uppenbarar sig i livets alla skeenden och i motet
med den andre. Uppenbarelsen pagar alltsa standigt i livet, bade i de stora handelserna och

aven i det lilla.

Om det var fred mellan manniskor pa jorden skulle religionsdialog inte vara nddvandig.
Verkligheten ser tyvarr annorlunda ut. Religionsdialogen ar inte det anda svaret pa fragan hur
vi far fred, men dialogen motverkar férdomar och forakt formade pa illusioner och
vanforestallningar. Finns det villighet till dialog finns det dven villighet for fred.
Religionsdialogen méter standigt motstand. Av olika anledningar vill man undvika dialog.
Men om malsattningen ligger pa en sa grundldggande niva som att skapa relationer ar det
svart att forsta varfor religionsdialog motarbetas. Kanske vill man bevara sin egen Gvertygelse
om att man har hittat ratt tro och det ar darfor provocerande att mota nagon som lever med
annan overtygelse. En annan forklaring &r att erfarenheter vi bar pa ar fyllda av konflikter dar
vi kénner oss trygga i forestéallningen av att leva med en fiende som motsvarar allt daligt som

finns i livet.

For att skapa fred borjar det alltid hos individen sjalv och det borjar dar jag star. I relation till
andra finns tanke, ord och handling och for att komma till ratta med dem behdver jag bérja
med mig sjélv. Enligt Buber behdver en ménniska i forsta hand komma tillratta med
konflikterna inom sig sjalv. Manniskan kan inte finna frid ndgon annan stans &n inom sig
sjalv. N&r hon dvervunnit sina inre konflikter kan hon forvandlad och befriad skapa nya
relationer och soka fred utanfor sig sjalv. Konflikter mellan manniskor &r enligt Buber det
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svaraste problemet som finns i vara liv och for att forklara konflikter behover man finna
ursprunget till konflikten. Konflikten kan analyseras och man finner snart att det finns olika
motiv hos personerna som &r inblandade i den konflikten, vilket ofta beskrivas som
konfliktens symptom. Faktum &r, nar det finns motstridiga motiv &r det sjalva orsaken till
konflikten, man vill helt enkelt olika saker. Enligt Buber gér man skillnad pa livets yttre och
inre problem. Nar konflikten uppstar vands uppmarksamheten bort fran livets yttre problem
och koncentrerar sig pa det inre. Det skiljer sig vasentligt pa tva punkter, en principiell och en
praktisk dar den praktiska ar den viktigaste. | det yttre principiella betraktas konfliktens olika
detaljer for att finna orsaken. Problemet &r att sakfragor tenderar att isoleras fran sitt
sammanhang och blir till objekt. I det praktiska perspektivet soker man inte principiella
skillnader i sak eller avgransade komplikationer utan betraktar hela méanniskan. Det handlar
om erfarenhet. Genom att sarskilja enstaka element i konflikten hindras man att se helheten.
Sakfragor och enskilda element i konflikten ar en del av Det som kan erfaras. Samtidigt som
att se helheten ger mgjlighet att férvandla, forverkliga och bota den andre och upprétta
forhallande eller relation.*® Forvandlingen kan beskrivas som en férsoningsprocess. Detta ar
min poédng och &r vad jag vill sdga om den etiska, praktiska delen av religionsdialogen. Medan
sakfragor, enskilda elementen av religionsdialogen dar kunskap, forvantningar, erfarenheter
och emotioner &r det jag kallar den teoretiska delen. Religionsdialogen innehaller bada

delarna, men malet ar att verkligen métas och da behdver vi bérja med oss sjalva.

Religionsdialogen kan inte patvingas eller féras enbart pa uppmaning eller av plikt, utan ar en
livsstil. Dialogens liv &r att lyssna, inte pa ditt eget eko som Buber uttrycker det utan pa ditt

gensvar, liksom du &r ett svar pa nagons fraga i ett standigt pagaende samtal.

Palmdahl menar att tala till varandra istallet fér om varandra ger konsekvenser.*® Hon gér har
den distinktionen jag driver i denna uppsats. Det ar tva olika férhallanden och hur jag
forhaller mig till omgivningen och det Buber kallar Det eller Du. Att tala om nadgon kommer
aldrig att skapa relation eller forandra nagonting dverhuvudtaget pa mer an ett intellektuellt
plan. Att tala om nagot eller nagon ger kunskap och visst paverkar det var forstaelse om det vi

moter, men nar motet val sker uppstar aven nagot annat, antingen bygger vi murar eller broar.

% Martin Buber, Ménniskans vag, (Stockholm: Aldus/Bonniers, 1973), s. 45-54.
% palmdahl, 2005, s. 60.
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Om Bubers teori ar sann, behdver motet i religionsdialogen bygga pa ett gemensamt motiv. Vi
vill samma sak med religionsdialogen, om inte kommer vi enbart skapa konflikt. De olika
projekten jag studerat i denna uppsats har manga likheter, men skiljer sig aven delvis at. En
central detalj ar det jag tar upp i kapitel 3.2 om det etiska perspektivet pa religionsdialogen.
Dialogen uppstar i utrymmet mellan manniskor och det ar ett émsesidigt samspel, dar aven
jag later mig forandras genom motet. Iliman beskriver dialogen som en process och for att den
ska fortlopa behover vi forhalla oss till var intellektuella forstaelse pa ratt satt. Processen sker
over tid vilket skapar fortroende mellan deltagare vilket samtalsgruppen pa Hisingen ar ett
talande exempel for. Daremot finns tendenser av konflikter i projektet Pa vag i Malmo.
Problemet med att stélla for harda krav pa gemensamma varderingar &r att alltfor manga
stangs utanfor religionsdialogen. Man stravar mot symbios och olikheternas rikedom far inte
plats i religionsdialogen i Malmd. Enligt Martin Buber &r det acceptansen for det annorlunda
som skapar relation till manniskor. Om fokus pa likheterna oavsett om de &r pa intellektuell
eller moralisk niva &r att dialogen enbart blir ett eko av en och samma rost istallet for ett
gensvar fran en annan rost. Pa samtalskvallarna i Fisksatra finns ett gemensamt motiv for
motet vilket gor att man forenas kring det, man vill finna Gud gemensamt. Dér finns andra
problem istallet, men som blir sekundéara beroende pa att det finns ett gemensamt motiv.
Problem som spraksvarigheter &r ett vanliga nar det handlar om religionsdialog i Sverige pa
2000 talet. Forsta steget for integration i ett nytt samhélle &r att lara sig spraket. Finns det
inget gemensamt motiv for religionsdialogen skulle spraksvarigheter vara en orsak till att
undvika dialog, men kan man férenas i gemensamt motiv 6évervinns problemet for ett hogre
syfte. Ett exempel &r att soka Gud gemensamt vilket & mojligt om vi tror pa en enda Gud som

gemenskapens levande mittpunkt.

7 Sammanfattning

Denna uppsats innehaller tva delar, dels &r det en teoretisk del dar jag tolkar Bubers
dialogfilosofi och dels &r det en studie av tre olika exempel pa religionsdialog i Svenska
kyrkan. Syftet med uppsatsen &r att jamfora Bubers teori med hur religionsdialogen
praktiseras i Svenska kyrkan. Med hjalp av Ruth Ilimans tolkning av Buber i boken Ett
annorlunda du vill jag lyfta fram det etiska perspektivet av religionsdialogen.
Religionsdialogen innehaller tva delar, en teoretisk och en praktisk dar jag vill betona den
praktiska delen som jag menar &r det etiska perspektivet pa dialogen. Det etiska perspektivet

beskriver sjalva motet mellan manniskor vilket jag anser ar dialogens medelpunkt. Den
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teoretiska delen av religionsdialogen &r det vi tar med oss till det motet, det vill saga

forvantningar, kunskap och tidigare erfarenheter med mera.

| uppsatsens studie av exempel for religionsdialog i Svenska kyrkan aterges en
sammanfattning av det arbetsmaterial jag haft tillgang till fran respektive projekt.
Sammanfattningen anvander jag som kélla for att besvara fragestallningarna i uppsatsens
syfte. Fragestéllningarna lyder; Vad &r religionsdialogens syfte? Vilka fragor &r centrala for
dialogen? Vilka kompetenser ar viktiga for religionsdialogen? Hur ser religionsdialogen ut?
Vilka konsekvenser far religionsdialogen?

| en avslutande diskussion vill jag visa hur Bubers dialogfilosofi har relevans for
religionsdialogen. Religionsdialogen innehaller flera element och i ett teoretiskt perspektiv
soker vi forstaelse och kunskap om de olika elementen separat. Vi tenderar att isolera
sakfragor fran sitt ssmmanhang vilket gor att vi inte ser helheten. Om vi daremot kan se
helheten hos manniskan vi moter ar sakfragorna inte det centrala. Det ar motet mellan
maéanniskor som &r i fokus. | métet mellan manniskor &r det etiska perspektivet det centrala och
i basta fall skapas relationer. Med den har uppsatsen vill jag jamfora hur det pastaendet
forhaller sig till hur religionsdialog praktiseras inom Svenska kyrkan.
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