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FORORD

Martin Luthers liv kom att bestdimmas av hans brottningskamp med Gud.
Fragan "Hur kan jag finna en nddig Gud” plagade honom stédndigt. Han fann
den nadige Guden i evangeliet om Jesus Kristus: "Den sanna teologin och
kunskapen om Gud finns i den korsfaste Kristus.” (Heidelbergdisputationen).

2017 ar ett tillfalle for katoliker och protestanter att se tillbaka pa det
som hénde for 500 ar sedan genom att sédtta evangeliet om Jesus Kristus i
centrum. Evangeliet skall hogtidlighallas och formedlas till var tids man-
niskor sa att varlden kan tro att Gud ger sig sjalv at manniskorna och kallar
oss till gemenskap med sig och sin kyrka. Har ar grunden till den gladje vi
finner i den tro som vi delar.

Till denna gladje hor ocksad en urskiljning genom en sjalvkritisk blick
pé oss sjalva, inte bara historiskt utan ocksa dar vi befinner oss idag. Vi
kristna har verkligen inte alltid varit trogna evangeliet; alltfor ofta har vi
blivit konforma med den omgivande varldens tankesatt och beteende. Gang
pa gang har vi statt i vigen for det glada budskapet om Guds barmhartighet.

Bade som individer och som de troendes gemenskap behover vi stindigt
omvdnda oss - stodda och ledda av den Helige Ande. "Nar var Herre och
Mastare Jesus Kristus sdger ’Gor bot’ [Mark 1:15], menar han att de troende
skall leva hela sitt liv i omvdndelse och battring.” Sa lyder 6ppningstesen
i Martin Luthers 95 teser om avlaten fran 1517, som utloste reformationen.

Aven om denna tes sannerligen inte kan tas fér given idag vill vi som
lutherska och katolska kristna ta den pa allvar. Vi riktar forst den kritiska
blicken mot sjalva och inte mot varandra. Som végledande princip har vi
rattfardiggorelseldran. Den uttrycker evangeliets budskap och utgor darfor

"ett oundgdngligt kriterium, som oavlatligen vill orientera all kyrkans lara
och praxis i riktning mot Kristus” (Den gemensamma deklarationen om
rdttfdrdiggorelseldran).

Kyrkans sanna enhet kan bara vara en enhet i evangeliets sanning om
Jesus Kristus. Det faktum att kampen for denna sanning pa femtonhundratalet
ledde till att enheten gick forlorad i den vastliga kristenheten tillhor kyrkohis-
toriens morka sidor. 2017 maste vi 6ppet bekénna att vi infor Kristus befinns
skyldiga till att ha brutit ner kyrkans enhet. Detta minnesar stéller oss infor
tva utmaningar: att rena och hela vara minnen, och att aterstilla den kristna
enheten i enlighet med evangeliets sanning om Jesus Kristus (Ef 4:4-6).

Texten som foljer beskriver en vag "fran konflikt till gemenskap” - en
vdg dir vi dnnu inte natt fram till malet. Anda har den romersk-katolsk/
evangelisk-lutherska enhetskommissionen velat ta paven Johannes XXIII:s
ord péa allvar: "Det som forenar oss ar storre dn de som skiljer oss at.”
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Vi inbjuder alla kristna att studera var kommissions rapport med bade
ett oppet och kritiskt sinne, och att sla folje med oss pa vagen mot en djupare
gemenskap mellan alla kristna.

Karlheinz Diez Eero Huovinen
Hjalpbiskop av Fulda Biskop emeritus av Helsingfors
(& den katolske ordforandens vagnar) Luthersk ordférande



INLEDNING

1. Ar 2017 kommer lutherska och katolska kristna att gemensamt minnas
att det var 500 ar sedan reformationen inleddes. Lutheraner och katoli-
ker kan idag glddjas over att forstaelsen, samarbetet och respekten dem
emellan har fordjupats. De kan idag bekrafta att det ar mer som forenar
dem 4n vad som skiljer dem: framfor allt den gemensamma tron pa den
Treenige Guden och uppenbarelsen iJesus Kristus, liksom att de kdnner
igen rattfardiggorelselarans grundlaggande sanningar hos varandra.

2. Redan 450-drsminnet av Augsburgska bekdnnelsen ar 1980 gav luthera-
ner och katoliker en mojlighet att finna en gemensam forstéelse av trons
grundldggande sanningar genom att peka pa Jesus Kristus som den kristna
trons levande centrum.! Vid 500-arsminnet av Martin Luthers fodelse
1983, bejakade den internationella romersk-katolsk/evangelisk-lutherska
dialogkommissionen gemensamt flera av Luthers hjarteangeldgenheter.
Kommissionen kallade honom ”vittne om Jesus Kristus” och slog fast att

"varken den evangeliska eller den romersk-katolska delen av kristenheten
kan utan vidare forbiga denna méanniskas person och budskap”.?

3. Aret 2017 utmanar katoliker och lutheraner att fora dialog kring de fra-
gor reformationen stiallde och de konsekvenser den fick, for att kunna
minnas och tillagna sig den idag. Wittenbergreformationen utgick fran
Martin Luthers person och tdnkande; Luthers reformprogram utgor en
andlig och teologisk utmaning for saval katoliker som lutheraner av idag.

! Alla under en och samme Kristus - Stdllningstaganden till Augsburgska bekdnnelsen
(1980). I Enhetens framtidsvdig, s. 71-77.
2 Martin Luther - vittne om Kristus (1983), nr 1. I Enhetens framtidsvig, s. 141-148.






KAPITEL 1

ATT HOGTIDLIGHALLA
REFORMATIONSMINNET I EN EKUMENISK
OCH GLOBAL TIDSALDER (4-15)

4. Varje reformationsminne har sin egen kontext. Idag innefattar denna kontext
tre huvudsakliga utmaningar, som utgor bade mdajligheter och forpliktelser.
(1) Det ar det forsta reformationsminnet i den ekumeniska tidsaldern. Darfor
utgor den gemensamma minneshogtiden ett tillfalle att fordjupa gemenskapen
mellan katoliker och lutheraner. (2) Det ar det forsta reformationsminnet
i den globala tidsaldern. Darfor maste den gemensamma minneshogtiden
inkorporera erfarenheter och perspektiv fran de kristna i syd och nord, dst
och vést. (3) Det ar det forsta reformationsminne som maste ta in behovet
av en ny evangelisation; samtiden kdnnetecknas bade av en tillvixt av nya
religiosa rorelser och pa méanga platser av en vaxande sekularisering. Darfor
innebar den gemensamma minneshogtiden en mojlighet och en forpliktelse
att vara ett gemensamt vittnesbord om tron.

DE TIDIGARE REFORMATIONSMINNENAS KARAKTAR

5. Relativt tidigt blev datumet 31 oktober 1517 en symbol for den protestantiska
reformationen. Annu idag pAminner sig manga lutherska kyrkor varje ar om
det som kommit att kallas "reformationen” just den 31 oktober. Hundraars-
minnena av reformationen har hogtidlighallits med pakostade festligheter.
Dar har de skilda konfessionernas motstridiga standpunkter blivit sarskilt
synliga. For lutheraner blev dessa minnesdagar och hundraarsminnen ett
tillfalle att annu en gang berédtta om hur deras egna specifika form av kyrka -
den “evangeliska” - foddes, med syfte att rattfardiga sin egen existens. [ detta
lag naturligtvis en inbdddad kritik av den Romersk-katolska kyrkan. A sin
sida sag katoliker i dessa minnehdogtider ett tillfalle att anklaga lutheraner
for att ha lamnat den sanna kyrkan och for att forneka Kristi evangelium.

6. Dessa tidigare hundradrsminnen formades av politiska och kyrkopolitiska
krafter. Exempelvis bidrog det gemensamma firandet av 100-arsminnet
ar 1617 till att lutheraner och reformerta kunde stabilisera och revita-
lisera en gemensam reformatorisk identitet. Lutheraner och reformerta
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visade sin solidaritet med varandra genom en stark polemik gentemot
Romersk-katolska kyrkan. Tillsammans firade man Luther som den store
befriaren fran det romerska oket. Mycket senare, ar 1917 - mitt under
Forsta varldskriget - méalades bilden av Luther som en tysk nationalhjélte.

DET FORSTA EKUMENISKA REFORMATIONSMINNET

Ar 2017 infaller det forsta hundraarsminnet av reformationen inom ekume-
nikens tidevarv. Samma ar markerar ocksa femtio ar av evangelisk-luthersk/
romersk-katolsk dialog. Som delar av den ekumeniska rorelsen har katoliker
och lutheraner berikats genom att be tillsammans, fira gudstjanst tillsammans
och tjana sina lokala gemenskaper tillsammans. De star ocksa gemensamt infor
samtiden politiska, sociala och ekonomiska utmaningar. Det andliga liv som
ovedersagligen finns i interkonfessionella dktenskap har gett nya insikter och
vackt nya fragor. Lutheraner och katoliker har kunnat nytolka sina teologiska
traditioner och sin praxis genom att erkdnna att man har influerat varandra.
Darfor langtar de efter att fa hogtidlighalla minnesaret 2017 tillsammans.

Dessa fordandringar gor att det krdvs ett nytt satt att ndrma sig varandra. Det

arinte langre tillrackligt att bara upprepa tidigare beskrivningar av reforma-
tionsperioden. Dessa tenderade att beskriva de lutherska och katolska perspek-
tiven var for sig och ofta i motsats till varandra. Det historiska minnet véljer

alltid ut element ur ett overflod av historiska hdndelser och smalter samman

de valda delarna till ett meningsbarande helt. Eftersom dessa beskrivningar

av det forflutna oftast drog at olika hall, var det inte ovanligt att de forstarkte

konflikten mellan konfessionerna. Ibland ledde de till oppen fientlighet.

Det historiska minnet har haft stora konsekvenser for konfessionernas
relation till varandra. Av detta skal ar ett gemensamt ekumeniskt refor-
mationsminne bade viktigt och samtidigt sa svart. Annu idag associerar
manga katoliker ordet "reformationen” i férsta hand till kyrkans splittring,
medan manga lutheraner associerar ordet “reformationen” med frihet, trons
visshet och aterupptéckten av evangeliet. Det kommer att vara nédvandigt
att ta bada dessa utgangspunkter pa allvar, for att kunna relatera de bada
perspektiven till varandra och fora dem in i en dialog med varandra.

REFORMATIONSMINNET I EN NY GLOBAL
OCH SEKULAR OMVARLD

10. Under det senaste drhundradet har kristendomen blivit alltmer global.

Det finns idag kristna av skilda konfessioner over hela varlden; antalet
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11.

12.

kristna vaxer i syd medan antalet kristna i nord minskar. Kyrkorna i
syd far en allt viktigare roll i den varldsvida kristenheten. Dessa kyrkor
betraktar inte pa ett enkelt sdtt 1500-talets konflikter som sina egna,
trots att de ar forbundna med kyrkorna i Europa och Nordamerika genom
olika varldsomspannande kristna gemenskaper och delar laromassig bas
med dem. Vad géller aret 2017 kommer det att vara mycket viktigt att ta
dessa kyrkors bidrag, fragor och perspektiv pa storsta allvar.

I lander dar kristendomen har varit hemmastadd under manga hundra
ar, har manniskor pa senare tid lamnat kyrkorna eller glomt bort sin
egen kyrkliga tradition. Genom dessa traditioner har kyrkorna fran
generation till generation ldmnat vidare vad de har tagit emot i motet
med den heliga Skrift: en forstaelse av Gud och ménskligheten, den
levnadsvisdom som vuxit fram ur de kristnas livslanga mote med Gud
genom generationerna, och den skattkammare som gudstjanstformer,
hymner och boner, undervisning och diakoni utgor. Som ett resultat av
denna glomska ar mycket av det som i det forgdngna splittrade kyrkorna
idag praktiskt taget nagot okant.

Ekumenik kan dock inte baseras pa att man glommer traditionen. Men
hur skall da reformationen ihdgkommas ar 2017? Vad av det som de tva
konfessionerna stred om pa 1500-talet ar vért att bevaras? Vara fader och
modrar i tron var dvertygade om att det fanns nagot har vért att kimpa
for, nagot som var nodvandigt for livet i Gud. Hur kan de ofta bortglomda
traditionerna lamnas vidare till var samtid, inte bara som nagot historiskt
intressant utan snarare som stottor for ett levande kristen erfarenhet?
Hur kan traditionerna formedlas pa ett sddant sétt att de inte bidrar till
att nya skyttegravar gravs mellan kristna av olika konfessioner?

NYA UTMANINGAR INFOR REFORMATIONSMINNET 2017

13.

14.

Kyrka och kultur har under arhundradenas gang varit mycket intimt
sammanvavda. Mycket som hor till kyrkans liv har dver tiden ocksa
funnit sin plats i dessa landers kultur. Dar spelar detta arv dnnu idag
en roll, ibland frikopplat fran kyrkorna. I férberedelserna till ar 2017
behover de olika element fran traditionen som nu aterfinns i kulturen
identifieras, i syfte att tolka dem och uppmuntra till ett samtal mellan
kyrkan och kulturen i ljuset av dessa olika aspekter.

Under mer an 100 ar har nu pentekostala och andra karismatiska rorel-
ser spridit sig over jorden. Dessa kraftfulla rorelser har betonat andra
inslag i den kristna traditionen, vilket har gjort att manga av de gamla
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konfessionella kontroverserna framstar som obsoleta. Den pentekostala
rorelsen dr i form av den karismatiska rorelsen narvarande i manga an-
dra kyrkor och skapar nya samfundsoverskridande gemenskaper. Denna
rorelse oppnar darmed nya ekumeniska mojligheter, samtidigt som den
skapar nya utmaningar. Bdde mdjligheterna och utmaningarna kommer
att spela en avgorande roll nar reformationen uppméarksammas ar 2017.

Tidigare 100-arsminnen av reformationen hogtidligh6lls i konfes-
sionellt homogena ldnder, eller &tminstone i 1ander dér en majoritet av
befolkningen var kristen. Idag lever kristna over hela varlden daremot i
multireligiosa omgivningar. Denna pluralism utgor en ny utmaning for
ekumeniken. Den gor inte ekumenik onddig, utan tvartom bara an mer
angelagen eftersom fiendskap mellan konfessionerna skadar de kristnas
trovardighet. Hur kristna hanterar skillnaderna sinsemellan kan avsloja
néagot om deras tro for manniskor frdn andra religioner. Fragan hur man
skall handskas med de inbordes kristna konflikterna blir sarskilt akut
nar reformationen uppmarksammas. Darfor fortjanar denna aspekt av
den forandrade situationen sarskilt uppméarksambhet i vara reflektioner
Gver aret 2017.



KAPITEL 2

NYA PERSPEKTIV PA MARTIN LUTHER
OCH REFORMATIONEN (16-34)

16. Vad som hande i det forflutna kan inte andras, men vad av det forflutna

17.

som vi minns och det sdtt pa vilket det minns kan med tiden faktiskt
forandras. Minnet gor det forflutna narvarande. Medan sjalva det for-
flutna ar oforanderligt, ar det forflutnas narvaro i nuet fordnderlig. Med
ar 2017 i sikte handlar det inte om att berdtta en annan historia, utan
om att berétta den historien pa ett annat satt.

Lutheraner och katoliker har ménga skal att beratta sin historia pa nytt och
pa ett nytt sitt. De har forts narmare varandra genom familjeband, genom
sitt deltagande i den storre varldsmissionen och genom sitt gemensamma
motstand mot fortryckarregimer pa manga platser. Dessa fordjupade kon-
takter har forandrat hur man ser pa varandra och gjort den ekumeniska
dialogen och forskningen mer angeldgen. Den ekumeniska rorelsen har
forandrat det satt pa vilket kyrkorna forsoker forsta reformationen: eku-
meniska teologer har beslutat sig for att inte fortsdtta med att bekrafta sig
sjdlva pa sina dialogpartners bekostnad. Istéllet vill man soka efter det som
ar gemensamt i skillnaderna och till och med i motsdttningarna. P4 detta
satt vill man arbeta for att de kyrkoskiljande skillnaderna kan dévervinnas.

MEDELTIDSFORSKNINGENS BIDRAG

18.

Forskning har pa flera sitt bidragit till att férandra hur historien uppfattas.
Vad giller reformationen inkluderas hir savil den protestantiska som den
katolska historieskrivningen. Genom en strikt forskningsmetodik och
en reflektion Gver de egna utgangspunkterna, har forskningen kunnat
korrigera tidigare konfessionella historieskrivningar. Pa den katolska
sidan galler detta sarskilt den nyare forskningen om Luther och reforma-
tionen. Pa den lutherska sidan handlar det om en férdndrad bild av den
medeltida teologin och om en bredare och mer differentierad behandling
av senmedeltiden. I dagens beskrivningar av reformationstiden finns
ocksa en storre betoning av de olika icke-teologiska faktorerna - politiska,
ekonomiska, sociala och kulturella. Tanken pa en "konfessionalisering”
har pa flera viktiga punkter korrigerat tidigare beskrivningar av perioden.
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19.

20.

KAPITEL II

Senmedeltiden beskrivs inte langre, som protestanter pldgat gora, som
ett kompakt morker. Inte heller beskrivs den, som i dldre katolska skild-
ringar, som en enbart ljus tidsepok. Denna epok framstar i dag som en
tid av stora motsdttningar - mellan yttre och inre fromhet, mellan gar-
ningsorienterad teologi i betydelsen do ut des ("jag ger for att du skall
ge mig”) och Gvertygelsen om ens totala beroende av Guds nad, mellan
indifferens gentemot religiosa forpliktelser (till och med bland ledarska-
pet) och seriosa reformer (som hos en del klosterordnar).

Kyrkan var allt annat 4n en monolitisk storhet; corpus christianum om-
fattade skilda teologier, livsstilar och kyrkouppfattningar. Historikerna
sager att 1400-talet var en tid i kyrkans historia som sarskilt praglades
av stor fromhet. Under denna period fick fler och fler lekmén en god ut-
bildning. De blev angeldgna om att fa del av béttre predikningar och en
teologi som hjdlpte dem att leva ett kristet liv. Luther anknot till denna
fromhet och dessa teologiska stromningar och vidareutvecklade dem.

I000-TALETS KATOLSKA LUTHERFORSKNING

21.

22.

1900-talets katolska Lutherforskning byggde pa ett intresse for refor-
mationshistorien som vacktes pa katolskt hall under andra halvan av
1800-talet. Dessa teologers arbete féljde pa de anstrdngningar som
den katolska befolkningen i det protestantiskt dominerade Tyska riket
gjorde for att befria sig fran en ensidig och anti-romersk protestantisk
historieskrivning. Genombrottet for den katolska forskningen kom med
tesen att Luther inom sig évervann en katolicism som inte var helt och
fullt katolsk. Enligt detta sétt att se pd saken tjanade medeltidskyrkans
liv och lara mestadels rollen av en negativ bakgrund till reformationen;
krissituationen inom katolicismen gjorde att Luthers religiosa protest
for manga framstod som ganska dvertygande.

Luther portratterades pa ett nytt sdtt som en person med gott uppsat och
som en bonens man. Noggrann och detaljerad historisk forskning har
kunnat visa att den katolska litteraturen om Luther under de gangna
fyrahundra aren, dnda fram till modern tid, i hog grad har formats av
Johannes Cochaleus. Denne var radgivare at hertig George av Sachsen
och en Luthers samtida motstandare; han karaktariserade Luther som en
avfallen munk, en kristendomens och moralens forstorare och en hereti-
ker. Denna forsta period av kritisk men valvillig forskning kring Luthers
person lyckades frigora den katolska forskningen fran ensidigheten hos
sadana polemiska verk. Saklig historisk analys av andra katolska teologer
visade att det inte var de ldrosatser reformationen ivrade for - sdsom
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rattfardiggorelseldran - som i sig ledde till kyrkans splittring; snarare
var det den kritik som Luther riktade mot de kyrkliga forhallandena pa
sin tid och som hade sin upprinnelse i dessa larosatser.

23. Nasta steg for den katolska Lutherforskningen blev att avtacka hur samma
innehall kunde finnas inbaddat i olika teologiska tankestrukturer och
system. Sarskilt jamforde man pa detta satt de bada konfessionernas
monsterteologer, Thomas av Aquino och Martin Luther. Detta arbete
gjorde det mojligt for teologerna att forsta Luthers teologi inifran dess
eget ramverk. Samtidigt undersokte katolska teologer rattfardiggorelse-
laran i den Augsburgska bekdnnelsen. Har kunde de reformkrav Luther
drev sattas in i det storre sammanhang som sammanstallningen av de
lutherska bekdnnelseskrifterna utgor. Detta ledde att man kunde betrakta
Augsburgska bekdnnelsens intention som att vilja uttrycka reformatoriska
grundsatser samtidigt som kyrkans enhet bevaras.

EKUMENISKA PROJEKT SOM BERETT
VAGEN FOR EN KONSENSUS

24. Detta arbete ledde direkt dver till det ekumeniska projekt som gemensamt
paborjades 1980 i samband med 450-arminnet av Augsburgska bekdn-
nelsens forfattande: lutherska och katolska teologer i Tyskland arbetade
samman for ett katolskt erkdnnande av Augsburgska bekdnnelsen. En
senare ekumenisk arbetsgrupp, med rotter i detta katolska forsknings-
projekt kring Luther, gjorde stora landvinningar som resulterade i boken
Condemnations of the Reformation Era: Do They Still Divide? ("Reforma-
tionstidens fordomanden: splittrar de oss fortfarande?”).?

25. Den gemensamma deklarationen om rdttfirdiggérelsen (GD), som 1999
signerades av Lutherska varldsforbundet och Romersk-katolska kyrkan
gemensamt, byggde pa detta grundarbete och pa det arbete som gjorts
av dialoggruppen i Nordamerika.* Deklarationen bekriftade en uppnadd
konsensus mellan lutheraner och protestanter vad géller rattfardiggo-
relseldrans grundldggande innehall.

3Karl Lehmann & Wolfhart Pannenberg (eds) Condemnations of the Reformation Era:
Do They Still Divide? (Fortress 1990).

* Gosta Hallonsten & Per-Erik Persson (red.) ...att i allt bekdnna Kristus: den ge-
mensamma deklarationen om rdttfirdiggérelsen (Verbum 2000). Jfr Gemeninsamme
Erklirung zur Rechtfertigungslehre (Verlag Otto Lembeck/Bonifatius-Verlag 1999),
och H. George Anderson & T. Austin Murphy & Joseph A. Burgess (eds) Justification
by Faith, Lutherans and Catholics in Dialogue (Augsburg Publishing House 1985).
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KATOLSKA UTVECKLINGSLINJER

26. Andra Vatikankonciliet utgjorde ett gensvar pa den de féregaende artion-
denas bibliska, liturgiska och patristiska fornyelse. Konciliet behandlade
sddant som vordnaden for den heliga Skrift i kyrkans liv, aterupptackten
av alla doptas allmdnna prastadome, behovet av standig rening och reform
av kyrkan, kyrkans ambete som tjanst, och vikten av frihet och ansvar
i det mdnskliga livet, inklusive ett erkdnnande av religionsfriheten.

27. Konciliet betonade ocksa att det finns element av helighet och sanning
aven utanfor Romersk-katolska kyrkans strukturer. Det slog fast att
"av de olika faktorer och varden som tillsammans ger kyrkan dess liv,
struktur och tillvaxt kan dessutom flera, till och med i stort antal och av
vasentlig betydelse, forekomma utanfor den katolska kyrkans synliga
granser”. Dessa faktorer anges som "Guds skrivna ord, nadens liv, tro,
hopp och karlek, Andens dvriga inre gavor likasom en del yttre virden”.
Konciliet namner ocksa "ménga av den kristna religionens heliga hand-
lingar” som ar i bruk hos ”de fran oss skilda bréderna” och sade: dessa
"kan otvivelaktigt skdnka nadens liv och bor erkdnnas sdsom dgnade att
ge tilltrade till fralsningens gemenskap”. Detta erkannande gillde inte
bara enskilda faktorer och handlingar i dessa gemenskaper, utan ocksa
"samfunden och kyrkorna” som sadana. Ty "Kristi Ande végrar ju inte
att anvdnda dem som medel till fralsning.”®

28. Iljuset av den fornyelse av katolsk teologi som tydligt kommer till uttryck
i Andra Vatikankonciliet, kan katoliker idag mer Oppet sdtta viarde pa
Martin Luthers vilja till reform av kyrkan dn vad som tidigare var mojligt.

29. Néar man implicit ndrmat sig de krav pa reformer som Luther stéllde
har det lett till att man kunnat omvardera hans vilja till katolicitet:
han intention var att reformera kyrkan, inte att splittra den. Detta syns
tydligt i de uttalanden som kardinal Johannes Willibrands och paven
Johannes Paulus II gjort.® Aterupptickten av dessa tva centrala drag i
Luthers personlighet och teologi ledde till en ny ekumenisk forstaelse
av honom som ett "vittne om evangelium”.

> Andra Vatikankonciliet. Dekret om ekumeniken, Unitatis Redintegratio (Petrus de

Dacia-forlaget 1967), nr 3.

¢ Jan Willebrands "Lecture to the 5th Assembly of the Lutheran World Federation,

on July 15, 1970”, i Lade Documentation Catholique (6 sept 1970), s. 766. John Paul 11
"Letter to Cardinal Willebrands for the Fifth Centenary of the Birth of Martin Luther”,

i Information Service no. 52 (1983/11), s. 83-84 .
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30. Paven Benedikt XVI framhdll ocksé att Martin Luther som person och

teolog utgor en andlig och teologisk utmaning till katolsk teologi idag.
Nar han 2011 besokte augustinerklostret i Erfurt, dar Luther under sex
ars tid levde som klosterbroder, sade han: "Det som stdndigt sysselsatte
[Luther], hans livs djupa passion och drivkraft, var fragan om Gud. 'Hur
finner jag en nadig Gud’ - denna fraga traffade honom i hjartat, och lade
grunden for allt hans teologiska sokande och hans kamp. For honom var
teologi inte bara en akademisk uppgift, utan en kamp for sitt eget jag,
vilket i sin tur var en kamp for och med Gud. 'Hur finner jag en nadig
Gud?’ Det faktum att denna fraga var hela drivkraften i hans liv upphor
aldrig att gora intryck pa mig. For vem stéller sig denna fraga idag - ens
bland kristna? Vad betyder fragan om Gud i vara liv? I vara predikningar?
Manga manniskor idag, d&ven kristna, utgar fran forutsittningen att Gud
i grunden inte ar intresserad av vara synder och dygder.”’

LUTHERSKA UTVECKLINGSLINJER

31.

Den lutherska forskningen om Luther och reformationen genomgick
ocksa en avsevard utveckling. Erfarenheterna fran tva varldskrig brot
sonder givna forestallningar om historiens stdndiga framatskridande
och om relationen mellan kristendom och vasterlandsk kultur. Samtidigt
Ooppnade framvéxten av den kerygmatiska teologin for nya satt att tainka
kring Luther. Dialog med historiker hjdlpte till att integrera historiska
och sociala faktorer i beskrivningen av reformationsrorelserna. Lutherska
teologer sag att teologiska insikter och politiska intressen var samman-
tvinnade, inte bara pa katolskt hall utan ocksé i deras eget sammanhang.
Dialog med katolska teologer hjalpte dem att nd bortom ett ensidigt
konfessionellt satt att ndrma sig fragorna och bli mer sjalvkritiska vad
gédller olika inslag i den egna traditionen.

DE EKUMENISKA DIALOGERNAS AVGORANDE BETYDELSE

32.

Dialogens parter ar trogna sin respektive kyrkas larosatser, som enligt
deras oOvertygelse uttrycker trons sanning. Larosatserna uppvisar en
stor samstammighet, men sdtten att uttrycka sig kan skilja sig at eller
till och med st i motsats till varandra. Det forra gor att dialog ar méjlig,
det senare gor att dialog ar nodvandig.

7 Benedikt XVI "Adress”, Meeting with the Council of the Evangelical
Lutheran Church in Germany, September 23, 2011. at www.vatican.va/
holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/hf_ben-
xvi_spe_20110923_evangelical-church-erfurt_en.html.
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33. Dialogen visar att parterna talar olika sprak och forstar orden olika;
de gor olika distinktioner och tanker pa olika satt. Motsatta satt att ut-
trycka sig ar dock inte alltid detsamma som att sjalva innehallet star i
en motsatsstallning. For att kunna bestimma det exakta forhallandet
mellan de respektive larosatserna maste texterna tolkas i ljuset av den
historiska kontext i vilken de uppstod. Det later en se var det verkligen
finns en skillnad eller motsats och var det inte gor det.

34. Ekumenisk dialog innebar att omvandas fran de tankemdonster som fods
ur och betonar skillnaderna mellan konfessionerna. I dialogen borjar
parterna istdllet med att titta pa vad de har gemensamt, forst darefter
varderar de betydelsen av det som skiljer dem. Man ignorerar dock
inte eller tar latt pa dessa skillnader, eftersom ekumenisk dialog ar ett
gemensamt sokande efter den kristna trons sanning.



KAPITEL 3

EN HISTORISK SKISS OVER DEN
LUTHERSKA REFORMATIONEN OCH
DEN KATOLSKA RESPONSEN (35-90)

35. Idagar det mojligt for oss att tillsammans beréatta historien om den lutherska

reformationen. Aven om lutheraner och katoliker har olika infallsvinklar,
kan de genom den ekumeniska dialogen nd bortom de traditionella anti-
protestantiska och anti-katolska tolkningarna; sa blir det mdgjligt for dem
att finna fram till ett gemensamt satt att minnas det forgangna. Det kapitel
som foljer ar inte en heltickande beskrivning av historien och alla de om-
debatterade teologiska sporsmalen. Det belyser bara nagra av 1500-talets
mest avgorande historiska situationer och de viktigaste teologiska fragorna.

VAD AR REFORMATION FOR NAGOT?

36. Under antiken syftade det latinska substantivet reformatio pa att forandra

37.

en dalig nutida situation genom att atervédnda till det forgangna, som
var battre. Under medeltiden anvdndes termen reformatio ofta nar man
talade om klosterreformer. Klosterordnarna dgnade sig at reformation néar
man ville atererovra en forlorad disciplin och livsstil. En av de storsta
reformrorelserna vixte fram pa 900-talet i Cluny.

Under senmedeltiden borjade man applicera reformbegreppet pa kyr-
kan som helhet. Koncilierna och nastan alla det Heliga romerska rikets
riksdagar dgnade sig at reformatio. Konciliet i Konstans (1414-1418)
betraktade reformation av kyrkan - "dess huvud och lemmar” - som en
nodvéandighet.® Ett vida spritt dokument med titeln Reformacion keyser
Sigmunds propagerade for en reformation pa ndstan alla livets omra-
den. Vid slutet av 1400-talet spreds idén om reformation vidare till den
varldsliga makten och till universitetsvarlden.’

% Konciliet i Konstans, session 3, 26 mars 1415.

’ The Apostolicity of the Church: Study Document of the Lutheran-Roman Catholic Com-
mission on Unity (Lutheran University Press 2006), s. 92, n. 8. (= AC, se dokumenten
ifran den romersk-katolsk/evangelisk-lutherska enhetskommissionen i appendix.)
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38.

39.

KapiTEL II1

Luther sjalv anvdnde sdllan uttrycket "reformation”. I forklaringen till sina
95 teser sdger han: "Kyrkan ar i behov av en reformation som inte ar ett verk
av en manniska, det vill sdga paven, eller av flera manniskor, det vill sdga
kardinalerna, vilket det allra senaste konciliet i bada fallen har bevisat, utan
som dr ett hela varldens verk, ja sannerligen ett Guds eget verk. Det ar dock
bara Gud, som har skapat tiden, som vet tidpunkten fér denna reformation.”'°
Ibland anvdnde Luther ordet "reformation” for att beskriva forbattringar av
ordningen vid exempelvis universiteten. I sin reformationstraktat Brev till
den kristna adeln fran 1520 6nskar han se ett "ratt och fritt koncilium” som
skulle kunna debattera de framlagda reformforslagen.'

Termen "reformationen” har kommit att anvandas som beskrivning for
de komplexa historiska handelser som i en sndvare mening tacker aren
1517-1555; det vill sdga fran spridningen av Luthers 95 teser till och med
religionsfreden i Augsburg. De teologiska och kyrkliga kontroverser som
Luthers teologi vackt flatades snart - pa grund av den datida situationen
- samman med politik, ekonomi och kultur. Det vi avser med att anvanda
termen "reformationen” stracker sig alltsa langt utéver Luthers egen lara
och egna intentioner. Bruket att anvdanda termen "reformationen” som
en beskrivning av en hel epok harror fran Leopold von Ranke som pa
1800-talet populariserade bruket att tala om "reformationens tidsalder”.

REFORMATIONENS TANDANDE GNISTA:
KONTROVERSER KRING AVLATEN

40.

Den 31 oktober 1517 sdnde Luther sina 95 teser - med titeln Disputation
om avlatens makt och kraft - som en bilaga till arkebiskop Albrecht av
Mainz. I sitt brev uttryckte Luther allvarlig oro for de predikningar om
och den handel med avlat som forekom inom &drkebiskopens ansvars-
omrade och anmodade honom att vidta atgiarder. Samma dag skrev han
ett annat brev till sin stiftsbiskop Hieronymus av Brandenburg. Nar
Luther skickade sina teser till ndgra kollegor och - troligtvis - spikade
dem pa slottskyrkans dorr i Wittenberg, ville han inleda en akademisk
diskussion om 6ppna och olésta fragor kring avlatens teori och praktik.'

0 Luther Forklaring av de nittiofem teserna (1518). LW 31:250. WA 1, 62, 27-31.

" Luther Till den kristna adeln (1520). LW 44: 127. WA 6: 407, 1. Sv. upplaga Till den
kristliga adeln av tysk nation om det kristliga standets forbéttring eller Om kyrkans
reformation (Lindblads 1917).

12 Sv. upplaga 95 teser till upplysning om avlatens kraft den 31 oktober 1515 av Dr.
Martin Luther. Den latinska originaltexten jdmte svensk oversdttning av Gustaf Norr-
man (J.A. Lindblads forlag 1917).
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41.

42.

Avlaten var en viktig del av datidens folkfromhet. En avlat innebar att
man fick det tidsbestamda straffet efterskankt for de synder vars skuld
redan var forlaten. Kristna kunde genom kyrkans formedling fa avlat
under sdrskilda forutsattningar - som bon, barmhartighetsgarningar
och allmosor. Kyrkan tdnktes kunna ta Kristi och helgonens fortjanster
i bruk och fordela dem till de botfardiga syndarna.

Luther ansag att avlaten gjorde det kristna fromhetslivet stor skada. Han
ifragasatte huruvida avlat kunde befria den biktande fran botgoring som
Gud alagt, och huruvida botgéring som préster dlagt den biktande kunde
Gverforas till skarselden. Han fragade sig om botgoringens syfte - att
aterstdlla den andliga hdlsan och skdnka rening - inte borde innebira
att den biktande hellre skulle uthdrda botgoringen @n befrias fran den,
och om de pengar som betalades for avlaten inte istdllet skulle gé till
de fattiga. Han stdllde ocksé fragor om vad kyrkans sanna skatt, varur
paven hamtade avlat, var for nagot.

LUTHER INFOR RATTA

43.

iy

45.

Luthers 95 teser spreds snabbt over Tyskland och vackte stor uppmark-
samhet genom den skada de vallade avlatshandeln. Snart ryktades det
att Luther skulle anklagas for heresi. Redan i december 1517 hade drke-
biskopen av Mainz skickat de 95 teserna till Rom tillsammans med en
del kompletterande material for en provning av Luthers teologi.

Luther blev 6verraskad av reaktionerna pa hans teser; han hade inte pla-
nerat en offentlig diskussion utan en akademisk debatt. Han fruktade att
teserna latt skulle kunna missforstds om de lastes av en bredare publik.
Darfor 1at han i mars 1518 publicera en predikan hallen pa folkspraket,
Om avlat och nad (ty. Sermo von Ablass und Gnade). Det blev en ovanligt
framgangsrik pamflett som snabbt gjorde Luther till en valkand person for
den tyska allménheten. Luther insisterade upprepade ganger pa att dessa
teser, med undantag for de fyra forsta pastaendena, inte var hans egen
slutgiltigt definierade position - de var teser skrivna for att debatteras.

I Rom var man orolig for att Luthers teologi underminerade kyrkans liara
och pavens auktoritet. Luther kallades darfor till Rom for att svara infor
den pavliga domstolen for sin teologi. P4 den saxiske kurprinsen Fredrik
den vises begaran flyttades rattegdngen emellertid till Tyskland; kardinal
Cajetanus fick fullmakt att forhora Luther vid den kejserliga riksdagen i
Augsburg. Den pavliga fullmakten sade att Luther skulle ta tillbaka sina
ord; om Luther vagrade hade Cajetanus mandat att omedelbart bannlysa



24

46.

47.

KapiTEL II1

Luther alternativt arrestera honom och fora honom till Rom. Efter motet
skrev Cajetanus ett utkast till larodmbetet, vilket pdven promulgerade
strax efter forhoret i Augsburg och det utan att ga i svaromal angdende
Luthers argument.'®

Hela den process som ledde fram till Luthers exkommunikation praglas
av en grundldggande tvetydighet. Luther angav fragor for debatt och
argumenterade for sin sak. Han och allmdnheten - som fatt kunskap om
processen och den position han intagit genom en mangd pamfletter och
tryckta alster - forvantade sig saklig debatt. Luther lovades en rattvis
rittegdng och att han skulle fa ligga fram sin sak. Anda fick han upp-
repade ganger budskapet att han antingen skulle dra tillbaka det han
sagt eller forklaras vara heretiker.

Den 13 oktober 1518 hidvdade Luther i en formell protestatio att han inte
lag i schism med den heliga romerska kyrkan och att han inte kunde
ta tillbaka det han sagt om han inte kunde Overtygas om att han hade
fel. Den 22 oktober insisterade han dnnu en gang att det han trodde och
larde befann inom ramarna for den romerska kyrkans ldra.

MISSLYCKADE OCH UTEBLIVNA MOTEN

48.

49.

Fore sitt mote med Luther hade kardinal Cajetanus studerat Wittenberg-
professorns skrifter mycket noga och till och med skrivit traktater om dem.
Men Cajetanus tolkade Luther inom ramen for sitt eget teologiska system
och missforstod darfor honom och hans betoning av tron; detta trots att
Cajetanus kunde redogora for de enskilda detaljerna korrekt. Luther var
for sin del inte bekant med kardinalens teologi. I forhoret, som bara tillat
en begransad diskussion, sattes press pa Luther att ta tillbaka det han
skrivit. Forhoret gav inte tillfdlle for Luther att forsta kardinalens teologiska
position. Det ar en tragedi att tva av 1500-talets mest framstaende teologer
skulle komma att métas i en rattegdng som géllde heresianklagelser.

Under aren som foljde utvecklades Luthers teologi i rask takt och nya
kontroverspunkter uppstod. Den anklagade teologen arbetade for att
forsvara sin teologiska position och for att vinna allierade i kampen mot
dem som ville forklara honom skyldig till heresi. Mdnga skrifter bade
for och emot Luther gavs ut, men det holls bara en offentlig debatt; det
var 1519 i Leipzig mellan Andreas Bodenstein von Karlstadt och Luther
pa den ena sidan och Johannes Eck pa den andra.

3 Leo X Cum postquam, 9 november 1518. DH 1448, jfr 1467 och 2641.
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FORDOMANDET AV MARTIN LUTHER

50. Under tiden fortsatte processen mot Luther i Rom. Till slut beslot sig

51.

paven Leo X for att agera. For att fullfdlja sitt "herdedmbete” kdande sig
paven skyldig att skydda "den ortodoxa tron” mot dem som “férvrider
och forfalskar Skriften” s& att den ”inte ldngre ar Kristi evangelium”.
Alltsé offentliggjorde Leo X den 15 juni 1520 bullan Exsurge Domine, som
férdomde fyrtioen stdndpunkter ur olika skrifter av Luther. Aven om de
alla finns i Luthers publicerade verk och citeras korrekt sa dr de tagna
ur sitt ssmmanhang. Exsurge Domine beskriver dessa standpunkter som
"heretiska eller skandalosa eller falska eller anstotliga for det fromma
orat eller farliga for de obildade eller undergriavande i férhallande till
den katolska tron”, utan att specificera vilken beskrivning som relaterar
till vilken stdndpunkt. I slutet av bullan uttryckte paven frustration 6ver
att Luther inte antagit ndgot av hans anbud om diskussion, &ven om han
forblev hoppfull om att Luther skulle genomgéa en hjartats omvandelse
och ta avstadnd fran sina villfarelser. Paven Leo gav Luther sextio dagar
att dra tillbaka sina “villfarelser”, annars vantade exkommunikation.'

Eck och Aleander, som lat publicera Exsurge Domine i Tyskland, beordrade
att Luthers skrifter skulle brinnas. Som en respons briande nagra Wit-
tenbergteologer den 10 december 1520 ett antal bocker, motsvarigheter
till vad som senare skulle kallas den kanoniska lagen, tillsammans med
en del bocker av Luthers motstandare. Pa elden lade Luther sjélva bullan.
Sa klargjordes det alltsd att Luther inte var beredd att dra tillbaka det
han sagt. Han exkommunicerades genom bannbullan Decet Romanum
Pontificem den 3 januari 1521.

SKRIFTENS AUKTORITET

52.

Konflikten om avlaten utvecklades snart till en konflikt om auktoritet. For
Luther hade den romerska kurian forlorat sin auktoritet genom att endast
insistera pa sin formella makt istdllet for att argumentera bibliskt. Vid
stridens borjan utgjorde de teologiska auktoriteterna ett sammanhallet
helt for Luther: Skriften, kyrkofdderna och den kanoniska traditionen.
Vartefter konflikten utvecklades brots denna enhet sonder nar Luther
drog slutsatsen att kyrkolagens bestimmelser tolkade av de romerska

4 Exsurge Domine in Dokumente zur Causa Lutheri (1517-1521), vol. 2 (As-
chendorffsche 1991). Exsurge Domine, DH 1451-1492, @ven tillgdnglig via at
www.ewtn.com/library/papaldoc/110exdom.htm.
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53.

KapiTEL II1

ambetsménnen lag i konflikt med Skriften. Fran katolskt hall handlade
striden inte s& mycket om Skriftens dverordnade roll, som katolikerna
bejakade, utan snarare om Skriftens ratta tolkning.

Nér Luther inte kunde uppfatta en biblisk grund for Roms pastaenden, eller till
och med tyckte att de motsade det bibliska budskapet, borjade han betrakta
dem som Antikrist. Med denna chockerande anklagelse menade Luther att
paven inte lat Kristus sdga vad Kristus ville ha sagt, och att paven hade
placerat sig sjalv ovanfor Bibeln snarare dn underordna sig dess auktoritet.
Péaven hdvdade att hans dmbete var instiftat iure divino ("med gudomlig rétt”),
medan Luther inte kunde finna bibliska bevis for detta ansprak.

LUTHER 1 WORMS

54.

55.

56.

Enligt lagarna i Det heliga romerska riket av tysk nation var en person
som exkommunicerats dven tvungen att laggas under kejserligt bann.
Inte desto mindre kravde medlemmarna av riksdagen i Worms att en
oberoende instans skulle forhora Luther. Alltsé kallades Luther till Worms
och kejsaren garanterade Luther fri lejd, trots att han var kéattarforklarad.
Luther hade forvantat sig en teologisk debatt vid riksdagen, men fick bara
fragan om han skrivit vissa bocker som lag pa ett bord framfér honom
och huruvida han var beredd att ta tillbaka sina ord.

Luther svarade pa denna uppmaning att ta tillbaka det han skrivit med
de beromda orden: "Om jag inte 6vertygas med Skriftens vittnesbord eller
med hjalp av tydliga fornuftsresonemang - for jag satter inte min lit till
paven eller koncilierna tagna for sig sjalva eftersom det ar val kant att
de ofta har felat och motsagt sig sjdlva - ar jag bunden av de skriftstal-
len jag har citerat, och mitt samvete ar finge hos Guds ord. Jag kan inte
och kommer inte att ta tillbaka nagot, eftersom det varken ar tillradligt
eller ratt att ga emot samvetet. Sa hjalpe mig Gud. Amen.”"

Som svar holl kejsar Karl V ett ansldende tal dar han tydliggjorde sina
egna intentioner. Kejsaren noterade att han i rakt nedstigande led kom
fran en lang linje av monarker som alltid hade betraktat det som sin plikt
att, ”for sjalarnas fralsnings skull”, forsvara den katolska tron och att
han hade samma plikt. Kejsaren argumenterade for att en enda munk

15 "Luther at the Diet of Worms”, LW 32:112-113. Originalet sdger "Guds ord” i plural,
se WA 7: 838, 7. For utelamnande av frasen "Hér star jag och kan icke annat” (jfr WA
7,383, 9),sen. 2 i LW: "Dessa ord star pa tyska i den latinska text som denna over-
sdttning baserar sig pa”, men "det finns goda skal att tro” att Luther inte yttrade dem.
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57.

hade fel om hans asikt stod i opposition till hela kristenhetens samlade
mening de senaste tusen aren.'®

Riksdagen i Worms gjorde Luther till en fredlos som skulle arresteras
eller till och med dodas. Riksdagen beordrade de lokala furstarna att
med alla till buds stdende medel undertrycka “den lutherska heresin”,
men eftersom Luthers argumentation var évertygande for manga furstar
och stader fullfoljde de inte befallningen.

REFORMATIONSRORELSENS BEGYNNELSE

58.

59.

Luthers forstaelse av evangeliet tilltalade allt fler praster, munkar och
predikanter som forsokte inkorporera dessa insikter i sin undervisning.
Synliga tecken pa de fordndringar som skedde var att lekfolk tog emot
kommunion under bada gestalterna, att en del praster och munkar gifte
sig, att vissa fasteregler inte langre foljdes, och att bilder och reliker
understundom missaktades.

Luther hade inga intentioner att grunda en ny kyrka, utan var en del av
en bred och mangfacetterad ldngtan efter reformer. Han kom att spela
en allt viktigare aktiv roll; han forsokte bidra till att reformera sadan
praxis och ldra som tycktes baserad enbart pa ménsklig auktoritet
och som stod i spanning gentemot eller i motsats till Skriften. In sin
traktat Brev till den kristna adeln fran 1520 argumenterade Luther for
alla doptas allmdnna prastadome, och diarmed for lekfolkets aktiva roll
i kyrkoreformerna. Lekfolket - savil furstar och stadsrdd som vanligt
folk - spelade en viktig roll i reformationsrorelsen.

BEHOVET AV TILLSYN

60.

Eftersom det inte fanns nagon central plan eller central aktor for refor-
merna sag situationen olika ut i olika stdder och byar. Det uppstod ett
behov av att kunna genomfora visitationer och eftersom detta kravde
furstens eller stadsradets bemyndigande, bad reformatorerna 1527 den
saxiske kurprinsen att uppréatta en visitationskommission och ge den be-
fogenheter. Till dess uppgifter horde inte bara att bedoma predikningarna
och gudstjansterna som helhet eller prasternas livsforing, utan ocksa att
forsdkra sig om att prasterna fick tillrackliga resurser for sitt uppehalle.

16 Fritz Reuter, ed. Der Reichstag zu Worms von 1521: Reichspolitik und Luthersache,
vol 2. (Bohlau 1981), s. 226 - 229. Se dven LW 32:114-115, n. 9.
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61.

KapiTEL II1

Kommissionen tillsatte ett slags kyrkostyrelse. Superintendenter fick
uppgiften att i en viss region utova tillsyn over prasterna och deras
lara och liv. Kommissonen utvarderade ocksd gudstjdnstordningarna
och sokte bevara enheten. 1528 publicerades en handbok som tog itu
med alla de storre laroméssiga och praktiska problem kommissionen
sdg. Denna handbok spelar en avgorande roll i av den lutherska bekan-
nelsens formerande.

SKRIFTEN TILL FOLKET

62.

Tillsammans med kollegorna vid universitetet i Wittenberg Oversatte
Luther Bibeln till tyska, sa att fler manniskor skulle kunna ldsa den
sjalva; syftet var bland annat att de for sitt liv i kyrkan skulle kunna
gora andliga och teologiska bedomningar. Darfor startade de lutherska
reformatorerna skolor for saval pojkar som flickor, och gjorde stora an-
strangningar for att forma foraldrarna om att skicka sina barn till skolan.

KATEKESER OCH HYMNER

63.

For att forbattra de daliga kunskaperna om kristen tro bland praster
och lekfolk skrev Luther sina katekeser. Lilla katekesen riktade sig till
allmanheten och Stora katekesen till praster och védlutbildade lekmén.
Katekeserna forklarade de tio buden, Herrens bon och trosbekannelsen,
dopet och nattvarden. Den Lilla katekesen ar Luthers mest inflytelserika
bok och den okade véasentligt kunskapen om tron bland vanligt folk.

64. Avsikten med dessa katekeser var att hjalpa manniskor att leva ett kristet

65.

liv och ge dem kapacitet att gora teologiska och andliga bedomningar.
Katekeserna visar att for reformatorerna innebar tron inte bara att sitta
sin lit till Kristus och hans 16ften. Att tro innebar ocksa att bejaka trons
sakliga innehall, som kan och méaste laras in.

For att framja lekfolkets aktiva deltagande i gudstjansterna skrev refor-
matorerna psalmer och lat publicera psalmbdocker. Dessa har kommit att
fylla en bestaende funktion i den lutherska spiritualiteten och vardesatts
som en del av hela kyrkans gemensamma arv.

AMBETSBARARE TILL FORSAMLINGARNA

66.

Nar nu de lutherska féorsamlingarna hade Skriften pa folkspraket, kate-
keserna, psalmerna, en kyrkoordning och gudstjanstordningar, aterstod
ett stort problem: hur skulle man fa praster till dessa forsamlingar?
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67.

68.

Under reformationens forsta ar var det manga praster och munkar som
blev lutherska pastorer; behoven var darmed tédckta. Men detta sétt att
rekrytera pastorer var i langden otillrackligt.

Det ar anmarkningsvart att reformatorerna vantade dnda till 1535 innan
de organiserade egna vigningar i Wittenberg. I Augsburgska bekdnnelsen
deklarerade reformatorerna 1530 att de var villiga att lyda biskoparna,
om bara biskoparna sjalva tillat att evangeliet predikades i enlighet med
den reformatoriska tron. Eftersom det inte hdnde stod reformatorerna
infor valet att antingen bibehalla det traditionella sattet ordinera, dar
biskopar ordinerade praster, och darigenom ge upp den reformatoriska
predikan - eller lata préaster ordinera andra praster. Reformatorerna valde
den senare l6sningen och aberopade en tolkning av pastoralbreven som
gar tillbaka pa kyrkofadern Hieronymus.

Medlemmarna av Wittenbergs teologiska fakultet agerade 4 kyrkans
vagnar och prévade bade kandidaternas lara och liv. Vigningarna skedde
vanligtvis i Wittenberg och inte i kandidaternas forsamlingar eftersom
de vigdes till tjanst for hela kyrkan. Kungorelsen av kandidaterna beto-
nade att deras tro stod i overensstammelse med den katolska kyrkans.
Ordinationsriten bestod i handpaldggning och bon till den Helige Ande.

TEOLOGISKA FORSOK ATT LOSA DEN
RELIGIOSA KONFLIKTEN

69.

70.

Den augsburgska bekdinnelsen fran 1530 var ett forsok att 16sa den lutherska
reformationens teologiska konflikter. Dess forsta del (artiklarna I-XXI)
redogor for den lutherska ldaran och dess 6verensstimmelse med saval
"den katolska kyrkan” som ”den romerska kyrkan”. Dess andra del tar
upp de forandringar som reformatorerna tagit initiativ till for att ratta
till vissa "missbruk” (artiklarna XXII-XXVIII), och ger motiveringar for
dessa forandringar. Forsta delen avslutas med orden: "Detta ar i huvud-
sak sammanfattningen av var liara, varav framgar att den icke innehal-
ler nagot som star i strid med den heliga Skrift eller den allménneliga
[katolska] kyrkan eller den romerska kyrkan, sé langt denna ar kand
genom de gamla forfattarna. Under sadana forhallanden déma de obilligt
[orimligt] som fordra att vi skola betraktas som kattare.”"”

Augsburgska bekdnnelsen ar ett starkt vittnesbord om de lutherska reforma-
torernas vilja att bevara kyrkans enhet och forbli i en enda synlig kyrka.

7 Ur sammanfattningen efter "de forndmsta trosartiklarna” nr I-XXI. SKB s. 66f.
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71.

72.

73.

KapiTEL II1

Eftersom skillnaderna uttryckligen beskrivs som av mindre art ligger
Bekdnnelsen ndra vad vi idag skulle kalla en differentierad konsensus.

Nagra katolska teologer sdg ett omedelbart behov av att svara pa Augs-
burgska bekdnnelsen och producerade mycket snart Vederliggning av
Den augsburgska bekdnnelsen. Denna Vederliggning foljde Bekdnnelsens
text och argumentation nara. Vederlaggningen bejakade i samklang med
Augsburgska bekdnnelsen en rad centrala kristna larosatser; bland dem
laran om Treenigheten, Kristus och dopet. Vederldggningen avvisade
dock, utifran bibliska och patristiska texter, en del av lutheranernas 1a-
rosatser om kyrkan och sakramenten. Eftersom lutheranerna inte lat sig
overtygas av Vederliggningens argument, tog man mot slutet av augusti
1530 initiativ till en officiell dialog for att bildgga skillnaderna mellan
Bekdnnelsen och Vederliggningen. Denna dialog kunde dock inte losa
de aterstaende ecklesiologiska och sakramentala problemstédllningarna.

Ett annat forsok att 6verbrygga den religiosa konflikten var de sa kall-
lade Religionsgesprdche, "religionssamtalen” eller kollokvierna (Speyer/
Hagenau 1540, Worms 1540-1541, Regensburg 1541-1546). Det var
antingen kejsaren eller hans bror, kung Ferdinand, som sammankal-
lade samtalen och de leddes av en kejserlig representant. Malet var att
Gvertala lutheranerna att atervanda till sina motstandares standpunkter.
Taktik, intriger och politiskt tryck spelade en stor roll i dessa samtal.

Forhandlarna dstadkom med Regensburger Buch (1541) en anmarknings-
vard text om rattfardiggorelselaran, men konflikten om nattvardsldaran
verkade omojlig att 6vervinna. I slutdnden avvisade bade Rom och Luther
de resultat man uppnatt, vilket ledde fram till dessa forhandlingarnas
slutliga sammanbrott.

RELIGIONSKRIG OCH FREDEN I AUGSBURG

74.

75.

Schmalkaldiska kriget som Kejsar Karl V utkdmpade 1546-1547 mot
de lutherska omradena, syftade till att besegra furstarna och tvinga
dem att aterkalla alla fordndringar. Till en borjan hade kejsaren stora
framgangar och han vann kriget (20 juli 1547). Hans trupper nadde
snart Wittenberg, dar kejsaren fick hindra soldaterna fran att grava upp
Luthers kropp och branna den.

Vid riksdagen i Augsburg 1547-1578 patvingade kejsaren lutheranerna
det sa kallade augsburgska interrimet, vilket ledde till &ndlosa konflikter
inom de lutherska omradena. Detta dokument beskrev rattfardighet framst
som en nad som ingot karlek. Det betonade vikten av att underordna sig
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76.

77.

biskoparna och paven. Dock tilldt det dven gifta praster och kommunion
under bada gestalterna.

Efter en konspiration bland furstarna borjade 1522 ett nytt krig mot
kejsaren, vilket tvingade honom att fly fran Osterrike. Detta ledde fram
till ett fredsavtal mellan de lutherska furstarna och kung Ferdinand.
Forsoket att utrota “den lutherska heresin” med militdra medel miss-
lyckades salunda slutligen.

Kriget slutade i och med freden i Augsburg 1555. Detta fredsfordrag var
ett forsok att finna vagar for manniskor av olika religios overtygelse att
leva tillsammans i ett och samma land. Inom det Tyska riket erkdndes ter-
ritorier och stader som anslot sig den Augsburgska bekdnnelsen likaval som
katolska territorier; dairemot inga andra troshekénnare, sdsom de reformerta
och anabaptisterna. Furstarna och stadsraden hade ratt att besluta om
sina medborgares religiosa tillhorighet. Om fursten bytte religion, skulle
ocksa folket i hans territorium byta sin, med undantag for de omraden dar
biskoparna ocksa var furstar (geistliche Fiirstentiimer). Medborgarna hade
ratt att emigrera om de inte kunde acceptera furstens religion.

KONCILIET I TRIENT

78.

79.

Konciliet i Trient (1545-1563), som sammankallades en generation efter
Luthers reform, borjade sitt arbete fore Schmalkaldiska kriget (1546-1547)
och avslutade det efter freden i Augsburg (1555). Bullan Laetare Jerusa-
lem av den 19 november 1544 forelade konciliet tre uppgifter: att hela
de konfessionella splittringarna, reformera kyrkan samt uppna fred sa
att forsvaret mot ottomanerna kunde starkas.

Konciliet beslot att varje session skulle resultera i ett dogmatiskt dekret
som faststdllde kyrkans tro och ett disciplindrt dekret som skulle bidra
till kyrkans reformering. Merparten av dogmatiska dekreten framstallde
inte tron pé ett sammanhédngande och systematiskt satt. Man koncen-
trerade sig istédllet pa de laropunkter som reformatorerna ifragasatt och
pa ett satt som betonade skillnaderna.

Skrift och tradition

80. Konciliet ville bevara “det réatta evangeliet, renat fran alla fel” och god-

kande sitt dekret om uppenbarelsens kallor den 8 april 1546. Utan att
explicit ndmna den vid namn, avvisade man principen om sola scriptura
genom att argumentera mot en separation mellan Skriften och traditionen.
Konciliet slog fast att evangeliet, ” kdllan till all sanning om fralsningen
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och levnadsregel”, bevarats i skrivna bocker och oskrivna traditioner”;
dock utan att 16sa fragan om relationen mellan skrift och tradition. Vidare
larde konciliet att de apostoliska traditionerna vad géller tro och moral
"bevarats i en obruten kedja i den Katolska kyrkan”. Skrift och tradition
skulle accepteras "med en kdnsla av fromhet och vordnad”.!®

81. Dekretet listade de kanoniska bockerna i Gamla och Nya testamentet.!”
Konciliet havdade att de heliga skrifterna varken kan tolkas i motsats
till kyrkans lara eller till fadernas samstammiga lara”. Avslutningsvis
slog konciliet fast att den gamla latinska utgéavan av Bibeln, Vulgata, var
en "autentisk” text som skulle brukas i kyrkan.?

Rdittfirdiggorelsen

82. Vad giller réttfardiggorelsen avvisade konciliet explicit bade den pe-
lagianska laran om garningsrattfirdighet och liran om rattfardighet
genom tron allena (sola fide); tro uppfattades primart som att instamma
i den uppenbarade laran. Konciliet lade fast den kristologiska grunden
for rattfardiggorelsen: alla manniskor ar inympade i Kristus och Kristi
nad ar genomgaende nddvandig under hela rattfardiggorelseprocessen.
Detta utesluter dock inte att man kan forebereda sig for att ta emot naden
eller att man kan samverka genom den fria viljan. Konciliet forklarade
att réattfardiggorelsens essens inte bara ar syndernas forlatelse, utan
aven “den inre manniskans heliggorelse och nyskapelse” genom den
overnaturliga karleken. Rattfardiggorelsens verkande orsak ar "Guds
rattfardighet, inte den genom vilken Han sjalv ar rattfardig, utan den
genom vilken han gor oss rattfardiga”, och réattfardiggorelsens slutméal
ar "Guds och Kristi dra och evigt liv”. Man slar fast att tron ar rattfar-
diggorelsens "begynnelse, grund och rot”. Rattfardiggorelsens nad kan
ga forlorad genom dodssynd och inte bara genom att man forlorar tron;
denna nad kan dock atervinnas genom botens sakrament. Konciliet slog
fast att det eviga livet 4r en nad, inte bara en bel6ning.?'

Sakramenten

83. Vid den sjunde sessionen framstdlldes sakramenten som de ordinarie
medel genom vilka ”"all sann rattfardighet antingen borjar; eller, nar

8 Konciliet i Trient, Fjarde sessionen, 8 april 1546, "Dekret angaende de kanoniska
skrifterna”.

1 Thid.

20 1bid., "Dekret angaende de heliga bockernas version och anvandning”.

2 Konciliet i Trient, Sjatte sessionen, 13 januari 1547, kap. VII, VIII, XIV-XVI.
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84.

85.

86.

den en gang tagits emot, vaxer till; eller, om den forlorats, aterstélls”.?
Konciliet slog fast att Kristus instiftat sju sakrament och definierade
dem som verksamma tecken vilka formedlar ndd genom sjdlva riten (ex
opere operato) och inte bara som ett resultat av mottagarens tro.

Debatten om kommunion under bada gestalterna uttryckte laran att under
vardera gestalten mottas hela Kristus odelad.?* Nar konciliet avslutats (16
april 1565) gav paven tillstand till lekmannakalk, under vissa villkor, i
flera kyrkoprovinser i Tyskland och i habsburgarnas omraden.

Som svar pa reformatorernas kritik av méssans offerkaraktar, slog
konciliet fast att massan ar ett forsoningsoffer som gor korsoffret narva-
rande. Konciliet 1arde att eftersom Kristus i méssan sdsom prast frambar
samma offergdvor som pa korset, men pa ett annat sitt, s& 4r massan
inte en upprepning av det offer som skedde en gang for alla pa Golgata.
Konciliet forklarade att massan kan frambaras till helgonens dra och
for de troende, levande som doda.?

Dekretet om vigningar fastslog ordinationens sakramentala karaktar och
att den kyrkliga hierarkin baseras pa gudomlig instiftelse.?

Pastorala reformer

87.

Konciliet initierade ocksd pastorala reformer. Reformdekreten ville
beframja en battre forkunnelse av Guds ord, dels genom att inratta
seminarier som kunde utbilda praster, dels genom att man foreskrev
predikan pé son- och helgdagar. Det infordes krav pa biskopar och praster
att de skulle bo i sina stift och forsamlingar. Konciliet avskaffade en del
missbruk vad galler jurisdiktioner, vigningar, patronatsratt, prebenden
och avlat; samtidigt utokades biskoparnas befogenheter. Biskoparna fick
makt att visitera fristdende prebendeférsamlingar och att utéva tillsyn
over fristaende sallskap och gillen. Konciliet inrattade synoder pa regional
niva och stiftsniva. Man uppmuntrade den nya praxis som holl pa att
véaxa fram med skrivna katekeser, exempelvis de som Petrus Canisius
forfattade, och man ombesorjde forfattandet av den Romerska katekesen.

22 Konciliet i Trient, Sjunde sessionen, 3 mars 1547, forordet.

% Konciliet i Trient, Tjugoforsta sessionen, 16 juli 1562, kap. I11, can. 2.

2 Konciliet i Trient, Tjugoandra sessionen, 17 september 1562, kap. II, can. 3.
% Konciliet i Trient, Tjugotredje sessionen, 15 juli 1563, kap. III och IV.
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Konsekvenser

88. Aven om konciliet i Trient i stor utstrickning var ett gensvar pa den

89.

protestantiska reformationen, fordomde man inte individer eller gemen-
skaper utan specifika laromassiga standpunkter. Eftersom konciliets
dogmatiska dekret till stor del forfattades som svar pa vad man upp-
fattade som protestantiska irrldror, skapade de en polemisk miljo dar
katolicism tenderade att definieras i motsats till protestantism. Denna
instdllning var en spegelbild av de manga lutherska bekannelseskrifter
som definierade den lutherska positionen genom motsatsstallningar till
katolicismen. Besluten vid konciliet i Trient lade den grund som kom att
forma den katolska identiteten dnda fram till Andra Vatikankonciliet.

Mot slutet av den tredje sessionen av konciliet i Trient tvangs man sakligt
konstatera att vastkyrkans enhet hade brutits. Nya kyrkliga strukturer
var under utveckling i de lutherska omradena. Freden i Augsburg 1555
sdkrade inledningsvis stabila politiska relationer, men den kunde inte
forhindra 1600-talets stora europeiska konflikt, det trettioariga kriget
1618-1648. Framvaxten av sekuldra nationalstater med starkt konfes-
sionell karaktar forblev ett betungande arv som reformationsperioden
lamnade efter sig.

DET ANDRA VATIKANKONCILIET

90. Koncilieti Trient definierade i hog grad de katolska relationerna till luth-

eraner under flera hundra ar. Konciliets arv maste dock idag betraktas
genom det Andra Vatikankonciliets lins. Detta koncilium (1962-1965)
gjorde det mojligt for Katolska kyrkan att ansluta sig till den ekumeniska
rorelsen och lamna den laddade polemiska atmosfaren efter reformationen
bakom sig. Den dogmatiska konstitutionen om kyrkan Lumen Gentium
(LG),? ekumenikdekretet Unitatis Redintegratio (UG),?” deklarationen om
religionsfrihet Dignitate Humanae® och den dogmatiska konstitutionen
om den gudomliga uppenbarelsen Dei Verbum (DV)* &r alla grundlag-
gande dokument for den katolska ekumeniken. Samtidigt som Andra
Vatikankonciliet slog fast att Kristi kyrka forverkligas i (subsistit in)

% Andra Vatikankonciliets dogmatiska konstitution om kyrkan. Katolsk dokumentation
4 (Katolska bokforlaget, 3 uppl. 1988).

27 Andra Vatikankonciliet. Dekret om ekumeniken (Petrus de Dacia-forlaget 1967).

2 Andra Vatikankonciliets deklarationer. Om de icke-kristna religionerna. Om religionsfri-
heten. Katolsk dokumentation 3 (Katolska bokforlaget, 2:a forbattrade upplagan 1982).
2 Andra Vatikankonciliet och det kristna livets kdillor. Katolsk dokumentation
1-2 (Katolska bokforlaget, 3 uppl. 1987).
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den Katolska kyrkan, erkdnde man ocksa att "méanga drag av helighet
och sanning kan finnas utanfor hennes synliga granser. Dessa gavor
tillhor Kristi kyrka och ar en drivkraft till katolsk enhet” (LG 8). Det
fanns en positiv vardering av det som katoliker har gemensamt med
andra kristna kyrkor, sdsom trosbekannelserna, dopet och skrifterna.
Teologin kring den kyrkliga gemenskapen bejakade att katoliker star i
en verklig, om dn ofullkomlig, gemenskap med alla som bekdnner Jesus
Kristus och dr dopta (UR 2).






KAPITEL 4

MARTIN LUTHERS TEOLOGI I LJUSET AV
DE EVANGELISK-LUTHERSK /ROMERSK-
KATOLSKA DIALOGERNA (Q1-218)

91.

92.

93.

Alltsedan 1500-talet har vissa fundamentala delar i bade Martin Luthers
och luthersk teologi varit féremal for kontroverser mellan katoliker och
lutheraner. De ekumeniska dialogerna och den akademiska forskningen
har analyserat dessa kontroverser och forsokt 6vervinna dem genom att
identifiera olika terminologi, olika tankesystem och olika grundfragor
som inte nodvandigtvis utesluter varandra.

I detta kapitel beskriver katoliker och lutheraner tillsammans en del
av huvuddragen i den teologi som Martin Luther utvecklade. Denna
gemensamma beskrivning betyder inte att katoliker haller med om allt
det som Martin Luther sade, sdsom det framstalls har. Behovet av fortsatt
ekumenisk dialog och 6msesidig forstaelse bestar. Inte desto mindre har
vi natt ett stadium pa var ekumeniska resa som gor det mojligt for oss
att avge denna gemensamma redogorelse.

Det ar viktigt att skilja mellan Luthers teologi och luthersk teologi, och
framforallt mellan Luthers teologi och de lutherska kyrkornas ldra sdsom
den kommer till uttryck i deras bekdnnelseskrifter. Denna ldra ar den
priméara referenspunkten for de ekumeniska dialogerna, men eftersom
det d&r minnet av den 31 oktober 1517 som vi hogtidlighaller ar det har
anda rimligt att koncentrera sig pa Luthers teologi.

DETTA KAPITELS STRUKTUR

94.

Detta kapitel fokuserar endast pa fyra &mnesomraden inom Martin
Luthers teologi: rattfardiggorelselaran, eukaristin, ambetet samt skrift
och tradition. Eftersom de fyra dr av stor vikt i kyrkans liv och pa grund
av kontroverserna de orsakat under arhundraden, har de behandlats ut-
forligt i den katolsk-lutherska dialogen. Foljande framstallning skordar
frukterna av dessa dialoger.
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95.

96.

97.

KAPITEL IV

Varje amne diskuteras i tre steg. Forst presenteras Luthers perspektiv
pé vardera av de fyra temana. Déarefter foljer en kort beskrivning av
katolska kritiska fragor vad galler detta @mne. Sedan visar en sam-
manfattning hur Luthers teologi och katolsk lara har kunnat bringas i
dialog med varandra; denna tredje sektion belyser vad man inom ramen
for den ekumeniska dialogen kunnat bejaka gemensamt och identifierar
aterstaende skiljaktigheter.

Ett viktigt &mne i den fortsatta diskussionen ar hur vi kan férdjupa var
konvergens i de fragor dér vi fortfarande lagger olika betoningar. Sarskilt
galler detta ldaran om kyrkan.

Det ar viktigt att 1agga marke till att inte alla dialogdokument mellan
lutheraner och katoliker har uppnatt samma konsensusniva, inte heller
har alla tagits emot av katoliker och lutheraner p4 samma satt. Hogsta
auktoritet har Den gemensamma deklarationen om rdttfirdiggorelsen, som
signerades i Augsburg av representanter for Lutherska varldsforbundet
och Romersk-katolska kyrkan den 31 oktober 1999 och som bejakades av
World Methodist Council 2006. Uppdragsgivarna har mottagit rapporter
fran andra internationella och nationella dialogkommissioner, men det
varierar i hur hog grad dessa rapporter paverkar tro och liv pa katolskt
respektive lutherskt hall. Kyrkoledarna har nu ett gemensamt ansvar
for att ta vara pa de framsteg som gjorts i de ekumeniska dialogerna.

MARTIN LUTHERS MEDELTIDA ARV

98.

Martin Luther var djupt rotad i senmedeltiden. Han kunde pa en och
samma gang vara mottaglig for, kritiskt distanserad fran och pa vag att
overskrida denna sin tids teologi. 1505 blev han upptagen i Augustiner-
orden i Erfurt och 1512 professor i teologi i Wittenberg. Som professor
dgnade han sig primért at bibeltolkning. Fokuseringen pa den heliga
Skrift 1ag helt i linje med vad Augustinerregeln forviantade sig att en
ordensbroder skulle dgna sig at: att studera och meditera dver Bibeln,
inte bara for sin egen skull utan ocksa till nytta for andra i andligt han-
seende. Kyrkofdderna, och sarskilt Augustinus, spelade en viktig roll
for Luthers teologiska utveckling. "Var teologi och S:t Augustinus gor
framsteg”, skrev han 1517.3° Och i Heidelbergdisputationen 1518 refererar
han till Augustinus som aposteln Paulus "trognaste uttolkare”.*' Luther
var alltsé djupt rotad i den patristiska traditionen.

30 Luther i brev till John Lang, Wittenberg 18 maj 1517. LW 48: 44. WAB 1: 99, 8.
3! Luther Heidelbergdisputationen (1518). LW 31: 39. WA 1: 353, 14.
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MONASTISK OCH MYSTIK TEOLOGI

99.

100.

101.

Luther hade en mestadels kritisk attityd gentemot skolastiska teologer.
Under sina tjugo ar som Augustinermunk levde, larde och bedrev han
teologi i den monastiska traditionen. En av de mest inflytelserika mo-
nastiska teologerna var Bernhard av Clairvaux, som Luther satte stort
varde pa. Luthers sétt att tolka Skriften som platsen for motet mellan
Gud och manniska har klara paralleller med Bernhards skrifttolkning.

Luther var ocksa djupt forankrad i den senmedeltida mystiken. Han
fann hjilp i och kédnde sig forstadd av Johannes Taulers (d. 1361) tyska
predikningar. Dessutom ldt Luther sjalv 1518 publicera den mystika
Theologia deutsch ("Den tyska teologin”), skriven av en okand forfattare.
Denna text spreds och blev kdnd genom att Luther publicerade den.*

Genom hela livet var Luther mycket tacksam gentemot sin superior, Johan-
nes av Staupitz. Dennes kristocentriska teologi var en trost for Luther
under hans anfiktelser. Staupitz var en representant for brudmystiken
och upprepade ganger intygade Luther till vilken hjalp Staupitz varit och
vilket inflytande han haft. Han skrev att ”Staupitz var ursprunget till
dennaldra” och prisade honom "forst och framst for att vara min larofader,
och for att ha fott [mig] i Kristus”.?®* Under senmedeltiden utvecklades
en teologi for lekfolket. Denna Frommigskeitstheologi ("Fromhetsteologi”)
reflekterade over det kristna livet i praktiska termer och var inriktad pa
praktisk fromhet. Luther inspirerades av denna teologi att skriva egna
traktater for lekfolket. Han tog i ménga fall upp samma @mnen, men pa
sitt eget karaktaristiska satt.

RATTFARDIGGORELSEN

LUTHERS SYN PA RATTFARDIGGORELSEN

102.

Luther fick en av sina grundldggande reformatoriska insikter genom sin
reflektion 6ver botens sakrament, sarskilt i relation till Matt 16:19. I sin
senmedeltida utbildning hade Luther fatt 1dra sig att Gud i bikten forldt en

32 Sy. utgava En ddel liten bok: Theologia Germanica i Martin Luthers utgdva, 6ver-
sdttning och inledning Bengt Hoffman (Artos 1985).

3 WA TR 1: 245, 12. Samt WAB 11:67, 7f. (Luther i brev till Johannes Frederick, 25
mars 1545, cit. i Heiko Obermann Luther: Man between God and the Devil, Yale
University Press, s. 152).
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person som visade sin anger éver den egna synden genom att géra nagot
som vittnade om att hon dlskade Gud éver allting; pa detta svarade Gud
i enlighet med sitt forbund (pactum) genom att pa nytt skanka sin nad
och forlatelse (facienti quod in se est deus non denegat gratiam - "Gud
nekar inte sin néd till den som gor vad som ar i honom”). Prasten kunde
alltsa bara betyga att Gud redan hade forlatit den biktandes synd. Luther
kom till slutsatsen att Matt 16 sade precis det motsatta, namligen att
prasten forklarade den biktande for rattfardig och att syndaren genom
denna handling & Guds vagnar verkligen blev rattfardig.

Guds ord som lifte

103.

104.

105.

Luther betraktade Guds ord dels som ord vilka skapar det de sdger, dels
som att de har lofteskaraktar (promissio). Ett sddant 16ftesord yttras pa
en bestamd plats och tid, av en bestamd person och riktas till en bestamd
person. Ett gudomligt 16fte riktar sig till en persons tro. Tron i sin tur
griper om det som ar utlovat som vore det utlovat till den troende person-
ligen. Luther betonade att en sddan tro ar det enda tillborliga gensvaret
pa ett gudomligt 16fte. En manniska kallas att se bort fran sig sjalv och
endast se pa Guds léftesord och lita pa det helt och fullt. Eftersom tron
befaster oss i Kristi 16fte, ger den full fralsningsvisshet. Att inte lita pa
detta ord skulle gora Gud till en 16gnare eller nagon vars ord man inte
kan lita pa. Enligt Luthers sitt att se pa saken ar darfor otro den storsta
synden mot Gud.

Forutom att strukturera dynamiken mellan Gud och den biktande inom
botens sakrament, bestimmer relationen mellan I6fte och fortrostan
ocksa relationen mellan Gud och médnniska i ordets forkunnelse. Gud
vill handla med manniskor genom att ge dem loftesord som visar hans
fralsningsvilja gentemot dem; ocks& sakramenten ar sddana l6ftesord.
Maénniskor, & sin sida, skall handla med Gud genom att lita pa hans
16ften. Tron ar totalt beroende av Guds loften: den kan inte sjalv skapa
det objekt som manniskor satter sin lit till.

Men att lita pa Guds l6ften dr 4ndé inte en fraga om ett ménskligt beslut;
istallet ar det den Helige Ande som uppenbarar detta l1ofte som trovardigt
och sé skapar tro i en manniska. Det gudomliga 16ftet och manniskans
tro pa detta 16fte hor samman. Bada aspekterna behdver betonas, l6ftets
"objektivitet” och trons "subjektivitet”. Enligt Luther uppenbarar inte Gud
gudomliga realiteter bara som information med vilken intellektet maste
instamma. Guds uppenbarelse har ocksa alltid en fralsningsavsikt: den
syftar till tro och fralsning da den troende tar emot det 16fte Gud ger
"for er” sdsom ett Guds ord "for mig” eller "for 0ss” (pro me, pro nobis).
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106. Det ar Guds eget initiativ som uppréttar en fralsande relation till man-
niskan; fralsningen sker alltsd av nad. Nadens gdva kan bara tas emot,
och eftersom denna gava formedlas genom ett gudomligt 16fte kan den
inte tas emot annat an i tro och inte genom géarningar. Fralsningen sker
genom néd allena. Inte desto mindre framholl Luther standigt att den ratt-
fardiggjorda manniskan kommer att géra goda garningar i Andens kraft.

Genom Kristus allena

107. Guds karlek till manniskorna har sitt centrum och sin grund i Jesus
Kristus och forkroppsligas i honom. Alltsa maste "av nad allena” alltid
forstas som “genom Kristus allena”. Luther beskrev médnniskans relation
till Kristus genom att anvdnda bilden av ett andligt dktenskap. Sjalen
ar bruden, Kristus ar brudgummen, tron ar vigselringen. Enligt dkten-
skapslagstiftningen blir brudgummens egendom (rattfardighet) brudens
egendom, och brudens egendom (synd) blir brudgummens egendom. Detta

"saliga byte” ar syndernas forlatelse och fralsningen.

108. Bilden visar hur nagot yttre, nimligen Kristi rattfardighet, blir nagot
inre. Denna rattfardighet blir sjdlens egendom, men bara i en forening
med Kristus genom fortréstan pa hans l16ften, aldrig atskild fran honom.
Luther framhaller att var rattfardighet helt och hallet kommer utifran
eftersom den ar Kristi rattfardighet, men den maste internaliseras helt
genom tron pa Kristus. Bara om bada dessa sidor betonas i lika hog grad
kan man ratt forsta vad fralsningen ar. Luther séger: "Det ar just i tron
som Kristus ar narvarande.”®* Kristus ar "for oss” (pro nobis) och "i oss’
(in nobis), och vi ar ”i Kristus” (in Christo).

”

Lagens betydelse

109. Luther sdg ocksa pa den méanskliga verkligheten utifran fragan vad Gud
begér av oss - alltsa lagen i dess teologiska eller andliga betydelse. Jesus
uttrycker vad som ar Guds vilja nar han sdager: "Du skall dlska Herren,
din Gud, med hela ditt hjarta och med hela din sjal och med hela ditt
forstand.” (Matt 22:37). Detta betyder att Guds bud bara kan uppfyllas
genom en total hdngivenhet for Gud. Detta inbegriper inte bara var vilja
och de handlingar som foljer ur den, utan dven alla aspekter av man-
niskans sjal och hjarta: kidnslor, langtan och stravan etc. Det vill sdga
de aspekter och sjalsrorelser som antingen inte alls star under viljans
kontroll eller bara indirekt och till dels gor det genom dygderna.

3 WA 40/11: 229, 15.
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110. Inom juridik och moral finns det en gammal, sjalvevident regel som

111.

sager att ingen kan vara forpliktigad att gora mer dn han eller hon har
forméaga till (ultra posse nemo obligatur). Darfor utgick manga teologer
under medeltiden fran att budet om att dlska Gud mdaste vara begransat
till viljan. Enligt denna forstaelse kraver inte budet att dlska Gud, att alla
sjalens kanslor skall riktas helhjartat mot Gud. Istéllet vore det nog om
viljan dlskar (dvs. vill) Gud over allt annat (deligere deum supra omnia).

Luther argumenterade emellertid for att det ar skillnad mellan en juridisk
och moralisk betydelse av lagen a ena sidan, och en teologisk betydelse
a den andra. Gud har inte anpassat buden efter den fallna mansklighe-
tens villkor. Istdllet visar budet att dlska Gud i sin teologiska betydelse
mansklighetens faktiska situation och elande. Som Luther skrev i sin
Disputation mot den skolastiska teologin: "I andlig mening s& dodar en
sddan person inte, gor han inget ont, blir han inte vred endast om han
varken blir vred eller kdnner lust att bli det.”** I denna mening fullgors
inte den gudomliga lagen primart genom yttre handlingar eller viljeak-
ter, utan genom att hela personen av hela sitt hjarta omfattar Guds vilja.

Delaktighet i Kristi rdttfdirdighet

112. Luthers position, att Gud kraver en helhjartad hdangivenhet nar Guds lag

113.

skall fullgoras, forklarar varfor han sa starkt betonade att vi ar totalt
beroende av Kristi rattfardighet. Kristus ar den enda person som helt
har fullgjort Guds vilja, och alla andra manniskor kan bara bli rattfar-
diga i en strikt - dvs. teologisk - mening om vi blir delaktiga av Kristi
rattfardighet. Darfor ar var rattfardighet nagot yttre satillvida som den
ar Kristi rattfardighet. Men den maste bli var rattfardighet, det vill sédga
nagot inre, genom tron pa Kristi 16fte. Endast genom delaktighet i Kristi
helhjartade hangivenhet for Gud kan vi bli helt rattfardiga.

Eftersom evangeliet lovar oss att "har ar Kristus och hans Ande”, blir
vi aldrig delaktiga i Kristi rattfardighet pa annat satt &n genom den
Helige Andes kraft som fornyar oss. Att bli rattfardig och att fornyas ar
ndra forbundna med varandra och kan inte skiljas at. Luther kritiserade
inte andra samtida teologer, som Gabriel Biel, for att de alltfor mycket
betonade nadens kraft att férvandla. Tvartom invdnde han att de inte
nog tydligt betonade nddens fundamentala betydelse for all verklig
forandring i den troende.

% Luther Disputation angdende den skolastiska teologin (1517). LW 31:13. WA 1: 227,
17-18.
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Lag och evangelium

114.

115.

116.

117.

118.

Enligt Luther kommer denna fornyelse aldrig att na sin fullbordan sé
langre vi lever. Darfor blev en annan modell for att forklara manniskors
fralsning, himtad fran aposteln Paulus, viktig for Luther. I Romarbrevet
4:3 hanvisar Paulus till Abraham i 1 Mosebok 15:6 - "Abraham trodde pa
Gud och darfor raknades han som rattfardig” - och drar slutsatsen: "Den
som star utan garningar men tror pa honom som gor syndaren rattfardig,
han far sin tro rdknad som rattfardighet.” (Rom 4:5).

Denna text fran Romarbrevet inkorporerar bilden av nagon som frikédnns
i en domstol. Om Gud forklarar ndgon for rattfardig forandrar detta hans
eller hennes situation och skapar en ny verklighet. Guds domslut forblir
inte "utanfor” den manniskan. Luther anvinder ofta denna paulinska
modell for att betona hur Gud accepterar och fralser hela personen, dven
om den inre fornyelse av den rattfargiggjorda manniskan som forvandlar
henne till en person som ar helt hingiven Guds vilja inte fullbordas i
detta jordiska liv.

Som troende vilka befinner sig i en process av fornyelse genom den He-
lige Ande, uppfyller vi annu inte helt det gudomliga budet att dlska Gud
helhjartat och uppfyller darfor inte Guds krav. Lagen kommer darmed
att anklaga oss och identifiera oss som syndare. I relation till lagen i
teologisk mening tror vi att vi annu ar syndare. Men i relation till evang-
eliet som lovar att "har ar Kristi rattfardighet”, ar vi gjorda rattfardiga
eftersom vi tror pa evangeliets lofte. Detta dr Luthers forstaelse av den
troende médnniskan som pa en gang rattfardig och samtidigt en syndare
(simul iustus et peccator).

Det finns ingen motsagelse i detta eftersom vi maste skilja mellan tva
olika relationer som den troende har till Guds ord: relationen till Guds
ord som Guds lag i den man som den domer syndaren, och relationen till
Guds ord som Guds evangelium i den man som Kristus fralser. Vad galler
den forsta relationen ar vi syndare, vad giller den andra ar rattfardig-
gjorda. Den sistnamnda relationen ar den dominerande. Det betyder att
Kristus drar oss in i en pagaende fornyelseprocess nar vi satter var lit
till hans lofte om att vi ar fralsta for evigt.

Detta dr anledningen till att Luther sa starkt betonade en kristens mén-
niskas frihet: friheten i att accepteras av Gud endast av ndd och endast
genom tron pa Guds loften, friheten fran lagens anklagelser genom
syndernas forlatelse, och friheten att spontant tjana sin nasta utan att
forsoka fortjana nagot pa grund av det. Den rattfardiggjorda mannis-
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kan ar, naturligtvis, forpliktigad att fullgora Guds bud och kommer att
gora det genom den Helige Andes kraft. Som Luther slar fast i den Lilla
katekesen: ”Vi skall frukta och dlska Gud over allting, sa att vi...”, varpa
foljer hans forklaring till de tio buden.*

ANGELAGNA FRAGOR KRING RATTFARDIGGORELSEN
UR KATOLSKT PERSPEKTIV

119.

120.

121

Redan pa 1500-talet fanns det en langtgaende samstimmighet mellan de
lutherska och katolska positionerna vad géller behovet av Guds nad och
manniskans oférmaga att na fralsning genom sina egna anstrangningar.
Konciliet i Trient larde klart och tydligt att syndaren inte kan bli rattfardig
genom lagen eller genom mansklig anstrangning. Konciliet fordomde den
som hdvdade att "7manniskan kan bli rattfardig infor Gud genom de egna
garningar som astadkoms genom de naturliga forméagorna eller genom
lagens undervisning och utan den gudomliga ndden genom Jesus Kristus”.*”

Katoliker har inte desto mindre statt frigande infor nagra av Luthers
stallningstaganden. Delar av Luthers sprakbruk fick katoliker att miss-
tanka att han fornekade ett personligt ansvar for de egna handlingarna.
Detta forklarar varfor konciliet i Trient betonade mdnniskans ansvar
och formaga att samarbeta med Guds nad. Katolikerna betonade att den
rattfardiggjorda personen har ett medansvar for hur naden tar gestalt i
deras liv. For den som gjorts rattfardig bidrar alltsa ménskliga anstrang-
ningar till en mer intensiv tillvdaxt i naden och gemenskapen med Gud.

. Vidare tycktes Luthers lara om "den forensiska akten”, sdésom katolikerna

forstod den, forneka Guds nads skapande kraft och dess formaga att 6ver-
vinna synden och forvandla den rattfardiggjorda manniskan. Katolikerna
ville inte bara betona syndernas forlatelse utan ocksa syndarens helgelse.
I helgelsen far den kristne del av den "Guds rattfardighet” varigenom
Gud gor oss rattfardiga.

LUTHERSK-KATOLSK DIALOG OM RATTFARDIGGORELSEN

122.

Luther och de andra reformatorerna uppfattade rattfardiggorelselaran
som “den forsta artikeln, huvudartikeln”®® och som “rdattesnére och
domare 6ver alla delar av den kristna ldran”.* Det dr anledningen till

36 Luther Lilla katekesen, Forsta huvudstycket: Tio Guds bud. SKB, s. 362ff.
% Konciliet i Trient, Sjatte sessionen, 13 januari 1547, can. 1.

3 Luther Schmalkaldiska artiklarna (1537). SKB, s. 313.

% Luther WA 39/1: 205, 2-3.
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att en oenighet pa denna punkt var sa allvarlig. Darfor blev ocksa an-
stringningarna for att dvervinna oenigheten en hogprioriterad fraga
for den katolsk-lutherska dialogen. Under andra halvan av 1900-talet
blev rattfardiggorelselaran foremal for omfattande studier av enskilda
teologer och ett antal nationella och internationella dialogkommissioner.

Resultatet av dessa studier och dialoger sammanfattas i Den gemensamma
deklarationen om rdttfirdiggérelsen, och togs officiellt emot av Romersk-
katolska kyrkan och Lutherska varldsforbundet 1999.4° Redogorelsen
nedan baseras pa denna deklaration. Den innehaller en differentierad
konsensus, som bestar av gemensamma uttalanden kompletterade av
utldggningar fran de bada parterna; anspraket ar att dessa skilda be-
toningar inte omintetgor det gemensamma. Det ar darfor en konsensus
som inte utesluter skillnader, utan istéallet explicit inkluderar dem.

Av nad allena

124.

125.

126.

Katoliker och lutheraner bekédnner tillsammans: "Det dr av ndd allena
och genom tron pé Kristi fralsningsgérning och inte pa grund av nagon
var fortjanst som vi accepteras av Gud och mottar den heliga Anden,
som fornyar vara hjartan och som rustar oss for och kallar oss till goda
garningar” (GD 15). Uttrycket "av nad allena” férklaras narmare pa detta
satt: "det bibliska budskapet om rattfardiggorelsen... sdger oss att vi
ar syndare som far vart nya liv endast genom den Guds forlatande och
nyskapande barmhéartighet, som enbart ges oss som gava och som vi tar
emot i tro, men som vi aldrig pd ndgot som helst sitt kan fortjana” (GD 17).

Det 4r inom denna ram som man kan identifiera den manskliga frihe-
tens vardighet och granser. Uttrycket "av nad allena” tolkas vad galler
manniskans formaga att narma sig frialsningen pa foljande satt: Vi
bekdnner gemensamt att manniskan for sin fralsning helt och héllet
ar beroende av Guds rdddande nad. Den frihet som kdnnetecknar méan-
niskan i relation till manniskor och ting i varlden ar inte en frihet nar
det géller frilsningen.” (GD 19).

Nar lutheraner betonar att en manniska bara kan ta emot rattfardiggo-
relsen, "fornekar de ddrmed varje hennes egen mojlighet att bidra till
rattfardiggorelsen”, diremot “inte att manniskan fullt ut ar personligen
involverad i sin tro, en tro som verkas av Guds ord sjalvt”. (GD 21).

*0 Hallonsten & Persson ...att i allt bekdnna Kristus = GD.
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127.

128.

129.

KAPITEL IV

Nar katoliker sager "medverka” for att betona hur manniskan forbereder
sig for naden, avser de ett "personligt bejakande” som i sig ar "en verkan
av naden och inte ndgot som manniskan gor av egen kraft” (GD 20). Pa sé&
satt omintetgor de inte det gemensamma uttalandet att manniskan som
syndare ”ar oformogen att sjalv vinda sig till Gud for att soka rdiddning
eller att fortjana sin réattfardiggorelse infor Gud eller med egen kraft néa
fram till sin fralsning. Réattfardiggorelsen sker genom nad allena.” (GD 19).

Eftersom man inte bara forstar tro som kunskap utan ocksa som hjartats
fortrostan baserad pa Guds ord, kan man vidare sdga gemensamt: "Ratt-
fardiggorelsen sker 'av nad allena’ (GD 15 och 16), genom tron allena, mén-
niskan rattfardiggores ‘oberoende av laggarningar’ (Rom 3:28, jfr GD 25).”!

Sddant som brots isdr och kopplades samman med den ena eller andra
konfessionen men inte bada, forstds numera som ett organiskt sam-
manhang: "Nar manniskan genom tron har del i Kristus tillrdknar Gud
henne inte hennes synder och verkar i henne en aktiv kdrlek genom
den heliga Anden. De bada aspekterna i Guds naddeshandlande far inte
skiljas fran varandra.” (GD 22).

Tro och goda gdirningar

130.

131.

Det dr av stor vikt att lutheraner och katoliker har en gemensam syn pa
hur tro och garningar samverkar: "Manniskan fortrostar i den rattfardig-
gorande tron pa Guds nadeslofte och i denna tro inneslutes hoppet till
Gud och kérleken till honom. Denna tro ar verksam i karlek, darfor kan
och far den kristne inte vara utan garningar.” (GD 25). Darfor bekéan-
ner aven lutheraner att Guds nad ar en skapande kraft som ”"inbegriper
personens alla dimensioner och for till ett liv i hopp och karlek” (GD
26). "Rattfardiggorelse av nad allena” och "fornyelse” maste sarskiljas
men far inte separeras.

Samtidigt ar "vad den rattfardiggjorde an gor fore eller efter denna trons
fria gava... varken grund for rattfardiggorelsen eller nagot som merite-
rar for denna” (GD 25). Darfor ar den skapande verkan som katoliker
tillskriver den réttfardiggorande naden inte tdnkt som en kvalitet som
ar loskopplad fran Gud, eller “nagot som manniskan besitter och som
hon skulle kunna &beropa sig pa infor Gud” (GD 27). Snarare rdknar
denna syn med att de rattfardiggjorda forvandlas i den nya relationen
till Gud. De blir Guds barn, som lever i en ny gemenskap med Kristus:

#70fficiellt gemensamt uttalande av Lutherska varldsforbundet och Katolska kyrkan
den 11 juni 1999”, Annex 2 c. GD, s. 81.
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"Detta nya personliga férhallande till Gud har helt och hallet sin grund i
Guds barmhartighet och forblir stindigt beroende av den nadige Gudens
fralsningsskapande handlande. Gud forblir trogen mot sig sjalv och darfor
kan ménniskan forlita sig pa honom.” (GD 27).

132. Vad géller fragan om goda garningar slar lutheraner och katoliker ge-
mensamt fast: ”Vi bekdnner samtidigt att Guds bud forblir giltiga for
den rattfardiggjorde.” (GD 31). Jesus sjdlv och de apostoliska skrifterna

“formanar... den kristne att fullgora karlekens garningar” som "kommer
av rattfardiggorelsen och utgor dess frukter” (GD 37). For att budens
bindande krav inte skall missforstas sdgs: "Nar katoliker betonar att
den réttfardiggjorde har att halla sig till och lyda Guds bud fornekar de
darmed inte att det eviga livets nad ar utlovad at Guds barn genom den
barmhartighet som maoter i Jesus Kristus.” (GD 33).

133. Bade lutheraner och katoliker betraktar goda garningar som ett sitt att
fordjupa gemenskapen med Kristus (jfr GD 38f), &ven om lutheraner betonar
att rattfardiggorelsen - forstddd som att bli mottagen av Gud och fa del
av Kristi rattfardighet - alltid dr komplett. Det kontroversiella begreppet

"fortjanst” forklaras sa: "Nar Katoliker haller fast vid de goda garningarnas
‘fortjanstfulla’ karaktar vill de darmed sdaga att dessa garningar enligt det
bibliska vittnesbordet har ett 16fte om en 16n i himmelen. De vill visa pa
manniskans ansvar for sitt handlande, men darmed inte bestrida att de
goda giarningarnas karaktar av gavor och annu mindre forneka att sjalva
rattfardiggorelsen alltid forblir en ofortjdnt gava av nad.” (GD 38).

134. Vad géller den omdebatterade frdgan om manniskans medverkan, har
ett citat fran de lutherska bek@nnelseskrifterna tagits in i appendixet
till Den gemensamma fiorklaringen om rdttfdirdiggorelsen. Det uttrycker
pa ett sldende satt den gemensamma positionen: "Guds nads verkan ute-
sluter inte mansklig aktivitet: Gud verkar allt, vilja och gdrning, darfor
ar vi kallade att arbeta pa var fralsning (jfr Fil 2:12-13). ’Sa snart den
helige Ande genom Ordet och de heliga sakramenten i oss paborjat sitt
panyttfodelse- och fornyelseverk kan och bor vi forvisso med den helige
Andes kraft medverka.’”*?

SIMUL IUSTUS ET PECCATOR

135. I debatten kring skillnaderna i uppfattning nar man sdger att en Kkris-
ten ar "pa en gang rattfardig och syndare”, visade det sig att de olika

#270fficiellt gemensamt uttalande av Lutherska varldsférbundet och Katolska kyrkan
den 11 juni 1999”, Annex 2 c. GD, s. 81. Texten citerar Konkordieformeln, SKB s. 572.
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sidorna inte menar exakt samma sak med orden "synd”, "begérelse” och
"rattfardighet”. For att nd en konsensus ar det nodvandigt att inte bara
vara fokuserad pé ordalydelsen utan ockséa pa sakinnehdllet. Med Rom
6:12 och 2 Kor 5:17 sager lutheraner och katoliker att i den kristna méan-
niskan maste inte och borde inte synden rada. De sager vidare med 1 Joh
1:8-10 att kristna inte dr utan synd. De talar om "den gamla mdnniskans
gudsfientliga och sjalviska begarelse” som gor “en livslang kamp” mot
synden nodvandig (GD 28).

136. Denna begarelse motsvarar inte "Guds ursprungliga plan med mannis-
kan” och star "objektivt sett... i motsats till Gud” (GD 30), som katoliker
uttrycker det. Eftersom synd enligt dem ar detsamma som handlingar,
talar de har inte om synd. Lutheraner daremot ser i denna begarelse ett
nej till att helt ge sig &t Gud och kallar den darfor for synd. Men bada
framhaver att denna gudsfientliga begdrelse inte skiljer den rattfardig-
gjorde fran Gud.

137. Utifran sitt eget teologiska systems utgangspunkter och efter att ha
studerat Luthers skrifter, drog kardinal Cajetanus slutsatsen att Luthers
forstaelse av trons fortrostan innebar att en ny kyrka grundades. Den
katolsk-lutherska dialogen har kunnat kartlagga de olika tankemonster
hos Cajetanus och Luther som ledde till deras 6msesidiga missforstand.
Idag kan det sdgas: "Katoliker kan dela reformatorernas intention att
tron skall grundas pa den objektiva verkligheten i Kristi 16fte och att de
troende skall se bort fran de egna erfarenheterna och fortrosta pa Kristi
loftesord allena (jfr Matt 16:19, 18:18).” (GD 306).

138. Lutheraner och katoliker har bada fordomt den andres ldara. Darfor finns
det dubbla aspekter av den differentierade konsensus som aterfinns i Den
gemensamma deklarationen om rdttfirdiggorelsen. A ena sidan hivdar
deklarationen att det omsesidiga avvisandet av den katolska respektive
den lutherska laran inte traffar den andra partens standpunkt sadan
den beskrivs dir. A andra sidan bekriftar deklarationen en konsensus
vad géaller rattfardiggorelsen: "Den i denna deklaration redovisade for-
staelsen av rattfardiggorelseldaran visar att det mellan lutheraner och
katoliker foreligger en samstammighet i fraga om rattfardiggorelsens
grundsanningar.” (GD 40).

139.”1 ljuset av detta framstar de i §§ 18-39 beskrivna och forklarade olikhe-
terna i fraga om sprakform, teologisk utgestaltning och accentsittning
nar det géller forstaelsen av rattfardiggorelsen som nédgot man kan ha
fordrag med. Darfor ar den lutherska och den katolska utformningen av
rattfardiggorelsetron dppen for varandra och de upphéver inte pa nytt
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samstammigheten i grundsanningarna.” (GD 40). "Darmed framstar dven
laroférdémandena fran 1500-talet, sa vitt de beror rattfardiggorelsen, i
ett nytt ljus. De lutherska kyrkornas ldra, sddan den framlagts i denna
deklaration, triaffas inte av larofordomandena fran konciliet i Trient.
Fordomandena i de lutherska bekdnnelseskrifterna traffar inte den
romersk-katolska kyrkans lara, sddan den framlagts i denna deklaration.”
(GD 41). Detta ar verkligen en remarkabel respons pa de konflikter kring
denna laropunkt som varat i ndstan ett halvt millennium.

NATTVARDEN

LUTHERS NATTVARDSFORSTAELSE

140. For saval lutheraner som katoliker d4r Herrens méltid en dyrbar gava.

141.

Kristna finner dar ndring och trost, och dar samlas kyrkan standigt pa nytt
och byggs upp. Darfor ar kontroverserna kring sakramentet smartfyllda.

Luther forstod nattvardens sakrament som ett testamentum, ett 16fte fran
nagon som skall do, vilket dr tydligt i den latinska versionen av instiftelse-
orden. Till att borja med uppfattade Luther Kristi 16fte (testamentum) som
ett 16fte om nad och syndernas forlatelse. Men i debatten med Huldrych
Zwingli betonade han sin tro pa att Kristus ger sig sjilv, sin kropp och sitt
blod, som ar verkligt narvarande. Tron gor inte Kristus narvarande; det ar
Kristus som ger sig sjalv, sin kropp och sitt blod, till kommunikanterna,
oavsett om de tror detta eller ej. Luthers kritik av den samtida nattvards-
laran handlade alltsd inte om att han fornekande realpresensen, utan om
hur man skall forsta "forvandlingen” i Herrens maltid.

Kristi verkliga ndirvaro

142.

143.

Det fjarde Laterankonciliet (1215) anvande verbet transubstantiare, vilket
inbegriper en distinktion mellan substans och accidenser.* Aven om
detta for Luther var ett mojligt satt att forklara vad som hander i Her-
rens maltid, kunde han inte se hur denna filosofiska forklaring skulle
kunna vara bindande for alla kristna. I vilket fall betonade Luther & det
starkaste Kristi verkliga ndrvaro i sakramentet.

Luther menade att Kristi kropp och blod var narvarande ”i, med och
under” brod och vin. Det blir ett utbyte av egenskaper (communicatio
idiomatum) mellan Kristi kropp/blod och bridet/vinet. Detta skapar en

# Fjarde Laterankonciliet 1215, DH 802.
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sakramental forening mellan brodet och Kristi kropp respektive vinet
och Kristi blod. Denna nya sorts forening, skapad genom att egenska-
perna delas, ar analog med den gudomliga och den manskliga naturen
i Kristus. Luther jamforde ocks& denna sakramentala férening med hur
jarn och eld forenas i ett upphettat jarnstycke.

144. Som en konsekvens av hur han uppfattade instiftelseorden ("Drick av den alla”,
Matt 26:27), kritiserade Luther den samtida praxis som forbjod lekfolk att ta
emot kommunionen under bada gestalterna, brod och vin. Hans argument var
inte att lekfolket dirmed bara skulle ta emot halva Kristus, tvartom bejakade
han uppfattningen att de verkligen tog emot hela Kristus under endera gestal-
ten. Luther fornekade ddaremot att kyrkan hade ratt att undanhalla lekfolket
vinets gestalt eftersom instiftelseorden var mycket tydliga pa den har punkten.
Katoliker papekar for lutheraner att det forst och framst var pastorala skal
som lag bakom praxis med kommunion under en gestalt.

145. Luther menade att Herrens maltid dven ar en gemenskapshandling, en
verklig maltid, dar de valsignade gdvorna skall konsumeras och inte re-
serveras efter firandet. Han argumenterade for att allt 6verblivet skulle
konsumeras sa att frdgan om néar eller hur Kristi narvaro upphér inte
alls skulle uppsta.**

Mdissan som offer

146. Luthers huvudinvandning mot den katolska nattvardsldran rorde upp-
fattningen av méssan som offer. Tanken pa eukaristin som en verklig
aminnelse (anamnesis, Realgeddichtnis), dar de troende blir delaktiga av
Kristi unika och en géng for alla fullgjorda offer (Heb 9:10-10:18) som
blir ndrvarande, hade fordunklats under senmedeltiden. Darfor kom
manga att betrakta massan som dnnu ett offer som skulle komplettera
Kristi enda offer. I den teologi som gar tillbaka pa Duns Scotus uppfattade
man det som att fler méssor forékade néaden och férdelade denna nad till
den enskilde. Detta dr orsaken till att det exempelvis firades tusentals
privatmissor arligen i slottskyrkan i Wittenberg pa Luthers tid.

147. Luther betonade att Kristus enligt instiftelseorden i nattvarden ger
sig sjdlv till dem som tar emot honom. Just som en gava kan Kristus

# Luther gav den lutherske pastorn Simon Wolferinus instruktioner om att inte
blanda dverblivna konsekrerade oblater med okonsekrerade. Luther sade at honom
att "goéra som vi gor har [dvs i Wittenberg], alltsa dta och dricka det som finns kvar
av Sakramentet med kommunikanterna, sa att inte de anstotliga och farliga fragorna
onddigtvis uppstar om nir Sakramentets verkan upphor.” (WAB 10, 348f).
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bara tas emot i tro, men inte offras. Om Kristus offras till Gud skulle
eukaristin och dess inre struktur byta riktning. Att tolka médssan som
ett offer skulle, som Luther sag det, betyda att den var en god géarning
som vi utfor och ger till Gud. Luthers argument var att pd samma satt
som Vi inte kan dopas i ndgon annans stalle, sa kan vi heller inte delta i
nattvarden for ndgon annans basta eller 4 ndgon annans vagnar. Istéllet
for att ta emot den dyrbara gava till oss som ar Kristus sjalv, forsoker
vi i sddana fall ge nagot till Gud. Darigenom forvandlas den gudomliga
gavan till en god girning.

Men Luther kunde dock se ett offermotiv i massan: tacksdgelsens och
lovets offer. Detta ar verkligen ett offer, eftersom en person som tackar
darigenom erkdnner att hon dr i behov av gavan som ges och att hennes
situation kan fordndras bara genom att hon tar emot denna gava. Att
verkligen ta emot i tro innefattar alltsé i sig att aktivt moment som inte
skall undervarderas.

ANGELAGNA FRAGOR KRING EUKARISTIN UR KATOLSKT PERSPEKTIV

149.

150.

151.

Pa den Kkatolska sidan skapade Luthers avvisande av "transsubstan-
tiationen” tvivel om huruvida laran om realpresensen verkligen fullt
ut bevarades i hans teologi. Konciliet i Trient medgav att vi med vara
ord knappast kan uttrycka pa vilket sdtt Kristus dr ndrvarande; man
sarskilde darfor laran om elementens forvandling fran dess tekniska
forklaring. Inte desto mindre deklarerade man att "den heliga Katolska
kyrkan har kallat denna forvandling for transsubstantiation, vilket ar
bade lampligt och riktigt”.*> Detta begrepp framstod ur katolsk synvinkel
som den bdsta garanten for Jesu Kristi verkliga narvaro i brodet och vinet
och for att Jesus Kristus verkligen ar fullt ut narvarande i vardera av
nattvardselementen. Nar katoliker betonar transsubstantiationen av de
skapade elementen, ar syftet att lyfta fram hur Guds skaparkraft mitt i
den gamla skapelsen frambringar den nya skapelsen.

Samtidigt som konciliet i Trient forsvarade tillbedjan av det heliga sa-
kramentet, tog det sin utgangspunkt i att eukaristin primért ar till for
de troendes kommunion. Eukaristin instiftades av Kristus for att dtas
som andlig foda.*®

Ett resultat av att det sammanhdallande &minnelsebegreppet gatt forlorat
var att katolikerna saknade adekvata kategorier for att kunna uttrycka

# Konciliet i Trient, trettonde sessionen, 11 oktober 1551, kap. IV.
4 Tbid., kap. II.
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eukaristins offerkaraktar. De ville inte bryta med traditionen sedan pa-
tristisk tid att kalla eukaristin for ett verkligt offer, &ven om de kdmpade
med att komma till klarhet i hur detta eukaristiska offer skall identifieras
med Kristi unika offer. For att kunna revitalisera &minnelsebegreppet
(anamnesis) var det nédvandigt med den fornyelse av sakramentalteo-
login och den liturgiska teologi som Andra Vatikankonciliet gav uttryck
at (SC 47, LG 3).

I sin ekumeniska dialog har bade lutheraner och katoliker haft nytta av
den liturgiska rorelsens insikter och andra nyare teologiska insikter.
Genom att aminnelsebegreppet kunnat atererdvrats har bada parter fatt
en battre forstaelse for hur eukaristins sakrament, som en aminnelse,
gor fralsningshistoriens handelser narvarande och da pa ett sarskilt satt
Kristi offer. Katoliker kunde pa detta satt virdesatta de manga olika satt
pé vilka Kristus dr narvarande i det eukaristiska firandet, exempelvis
hans narvaro i sitt ord och i forsamlingsgemenskapen (SC 7). I ljuset av
nattvardsmysteriets outsdgliga karaktar har katoliker lart sig att pa ett
nytt sdtt virdesétta olika uttryck for tron pa Jesu Kristi verkliga narvaro
i sakramentet. Lutheraner fick en ny medvetenhet om skilen till att
handha de vdlsignade elementen med respekt efter gudstjanstfirandet.

LUTHERSK-KATOLSK DIALOG OM EUKARISTIN

153. Jesu Kristi verkliga néarvaro i nattvarden ar inte en stridsfraga mellan

katoliker och lutheraner. Den luthersk-katolska dialogen om eukaristin
kunde slé fast: "Den lutherska traditionen bejakar med den katolska, att
de konsekrerade elementen inte ratt och slatt forblir brod och vin, utan
i kraft av det skapande ordet skdnkes som Kristi lekamen och blod. I
denna betydelse kunde man ocksa dar ibland tala om en forvandling’.”*
Katoliker och lutheraner "har det gemensamt, att man forkastar en nar-
varo i rumslig och naturlig mening och samtidigt en syn pa sakramentet
som endast en aminnelse och en symbol”.*®

En gemensam forstdelse av realpresensen

154. Lutheraner och katoliker kan gemensamt bejaka Jesu Kristi verkliga

narvaro i Herrens maltid: "I nattvardens sakrament ar Jesus Kristus,
sann Gud och sann manniska, fullt och helt ndrvarande med sin lekamen

¥ Nattvarden - Herrens mdltid (1978), nr 51. I Enhetens framtidsvdg, sid. 59. Jfr Augs-
burgska bekdnnelsens apologi, art. X. (SKB, s. 185f.)
* Nattvarden - Herrens maltid, nr 16. 1 Enhetens framtidsvdg, s. 49.
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och sitt blod under brods och vins tecken.”” Detta gemensamma utta-
lande bekraftar i allt vasentligt tron pé Jesu Kristi eukaristiska narvaro
utan att anvdnda sig av begreppet "transsubstantiation”. Katoliker och
lutheraner menar alltsa att "den upphdjde Herren ar genom loftesordet
narvarande i Herrens maltid, i den kropp och det blod han gav med sin
gudomlighet och sin madnsklighet, i gdvorna av bréd och vin i den Helige
Andes kraft, for att tas emot genom forsamlingen”.°

155. Fragan om den teologiska forstaelsen av realpresensen ar nara kopplad
till fragan hur lange denna nérvaro varar och dirmed ocksé till fragan om
tillbedjan av Kristus ndrvarande i sakramentet ocksa efter gudstjanstens
slut. "Betrdffande den eukaristiska narvarons varaktighet framtrader
skillnaderna ocksa i liturgisk praxis. Gemensamt bekdnner katolska
och lutherska kristna, att Herrens Jesu Kristi eukaristiska narvaro ar
inriktad pa de troendes mottagande, men att den likval inte inskrdanker
sig till det 6gonblick da gadvorna mottages och den inte heller dr beroende
av den mottagandes tro, hur mycket den adn ar inriktad pa denna.”s!

156. Dokumentet Nattvarden - Herrens mdltid begérde att lutheraner behandlar
de overblivna nattvardselementen med respekt. Samtidigt manade det
katoliker att se till s& att deras praxis med sakramental tillbedjan "inte
star i motséttning till den gemensamma 6vertygelsen om att eukaristin
har maltidskaraktér”.5

Konvergens i forstdelsen av médssan som offer

157. Vad géller den fraga som var den viktigaste for reformatorerna, massoffret,
angav den Kkatolsk-lutherska dialogen som grundprincip: "Gemensamt
bekanner katolska och lutherska kristna, att Jesus Kristus i nattvarden
"dr ndrvarande som den Korsfaste, som dog for vara synder och uppstod
igen for var rattfardiggorelse, sasom det offer en gang for alla for varldens
synder, vilket utger sig sjalv for dem som tror’. Detta offer kan vare sig
fortsattas eller upprepas, inte heller ersattas eller utfyllas, men det kan
och bor standigt pa nytt goras verksamt i forsamlingens mitt. Om denna
verkans art och omfang rader bland oss olika tolkningar.”>?

¥ Nattvarden - Herrens maltid, nr 16. 1 Enhetens framtidsvdg, s. 48f.
%0 Lehmann & Pannenberg Condemnations of the Reformation Era, s. 115. Se not 3.
5! Nattvarden - Herrens mdaltid, nr 52. 1 Enhetens framtidsvdg, s. 59.
%2 Nattvarden - Herrens mdaltid, nr 55. 1 Enhetens framtidsvdig, s. 60.
%3 Nattvarden - Herrens mdltid, nr 56. I Enhetens framtidsvdg, s. 60.
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158.

159.

KAPITEL IV

Begreppet anamnesis har hjélpt till att [6sa den kontroversiella fragan om
hur man skall stdlla Jesu Kristi en gang for alla gjorda och tillrdckliga
offer i ratt relation till Herrens méltid: "Genom gudstjanstens &minnelse
av Guds fralsargdrningar, blir dessa garningar sjalva narvarande i den
Helige Andes kraft, och den gudstjanstfirande gemenskapen binds sam-
man med de man och kvinnor som sjalva tidigare erfarit dessa fralsar-
garningar. Det ar sa Kristi befallning vid nattvarden skall forstas: genom
forkunnelsen av, som han sjdlv sdger, hans fralsande dod och genom att
aterupprepa det han sjalv gor vid maltiden, blir den ’aminnelse’ till i
vilken Jesu ord och fralsargdrning sjdlva blir ndrvarande.”>*

Den avgorande bedriften var att 6vervinna separationen mellan sacrificium
(Jesu Kristi offer) och sacramentum (sakramentet). Om Jesus Kristus ar
verkligt ndrvarande i Herrens méltid, sa ar ocksa hans liv, lidande, dod
och uppsténdelse verkligt narvarande tillsammans med hans kropp. Pa
detta sdtt dr nattvarden “det sanna narvarogorandet av korset”.>® Inte
bara effekterna av korset utan ocksa sjdlva handelsen ar niarvarande i
Herrens maltid, utan att maltiden ar en upprepning eller utfyllnad av det
som hénde pa korset. Den enda handelsen ar sakramentalt narvarande.
De liturgiska formerna for den heliga maltiden maste dock utesluta allt
som kan ge intryck av att korsoffret upprepas eller fylls ut. Om Herrens
maltid pa ett konsekvent sdtt tas pa allvar som en verklig aminnelse
kan skillnaderna i férstaelsen av mdssan som offer tolereras av katoliker
och lutheraner.

Kommunion under bdda gestalterna och sakramentsférvaltningen

160. Alltsedan reformationstiden har lekmannakalken varit utmarkande for

161.

den lutherska gudstjansten. Under lang tid skiljde denna praxis pa ett
synligt sétt det lutherska nattvardsfirandet fran det katolska, dar lek-
folket bara fick kommunion under brodets gestalt. Idag kan man enas
om foljande princip: "Katoliker och lutheraner ar gemensamt dvertygade
om att brod och vin hor till eukaristins fullvardiga gestalt.”® Inte desto
mindre aterstar skillnader i nattvardspraxis.

Eftersom fragan om ledningen av eukaristin ekumeniskt dr av stor
betydelse, har dialogen identifierat nodvandigheten av en av kyrkan
utsedd tjanare som en betydelsefull gemensam namnare: "Katolska
och lutherska kristna delar overtygelsen att det hor till eukaristin att

* Lehmann & Pannenberg Condemnations of the Reformation Era, 3.11.1.2, 86.
% Ibid., 3.11.1.4, 88.
5 Nattvarden - Herrens mdltid, nr 64. 1 Enhetens framtidsvig, s. 63.
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den skall sta under ledning av en déartill kyrkligt bemyndigad Herrens
tjdnare.”” Katoliker och lutheraner uppfattar dock annu det kyrkliga
ambetet pa olika satt.

AMBETET

LUTHERS UPPFATTNING OM DE TROENDES ALLMANNA
PRASTADOME OCH DET VIGDA AMBETET

162. I Nya testamentet betecknar inte ordet hiereus ("prast”, lat. sacerdos) ett
ambete i den kristna forsamlingen, aven om Paulus kan beskriva sitt
apostoliska arbete som en prasterlig tjainst (Rom 15:16). Kristus ar 6vers-
teprasten. Luther forstar relationen mellan de troende och Kristus som

“ett saligt byte”, dar den troende ménniskan far del av Kristi rikedomar
och darmed ocksa blir delaktig i hans prastadome. "Precis pd samma
satt som Kristus genom sin forstfodsloratt fick dessa tva privilegier, sa
forlanar han dem till och delar dem med alla som tror pad honom i enlig-
het med de lagar som giller for det ovan namnda dktenskapet, enligt
vilka hustrun dger allt som tillhor hennes make. Alltsa ar alla av 0ss som
tror pa Kristus préaster och kungar i Kristus, som Forsta Petrusbrevet 2
sager: 'Ni ar ett utvalt sldkte, kungar och praster, ett heligt folk, Guds
eget folk.””? ”Vi ar alla genom dopet vigda praster.”>’

163. Aven om alla kristna som Luther ser det dr prister, betraktar han inte
alla som ambetsbarare. "Det ar sant att alla kristna ar préster, men alla
ar inte pastorer [herdar]. For att vara pastor méste man inte bara var en
kristen och en prast, utan man maste ha ett ambete och ett tilldelat ar-
betsfilt. Denna kallelse och befattning skapar pastorer och predikanter.”®

164. Luthers teologiska uppfattning att alla kristna ar praster stod i motsats
till den medeltida tanken om samhallsordningen. Enligt Gratianus finns
det tva typer av kristna, prasterskap och lekfolk.! Med sin lara om det

57 Nattvarden - Herrens mdltid, nr 65. 1 Enhetens framtidsvdg, s. 64.

% Martin Luther Om en kristen médnniskas frihet (1520). LW 31: 354. WA 7: 56, 35-57,
1. Sv. upplaga: Om en kristen mdnniskas frihet jdmte Ett sdndebrev till paven Leo X,
sprakligt bearbetad av Lutherstiftelsen 2006 (Lutherstiftelsens foérlag 2006) och
tidigare upplagor.

5 Martin Luther Till den kristliga adeln (1520). LW 44: 127. WA 6: 407, 22f. Jfr not 11.
% Martin Luther Psalm 82. LW 13:65. WA 31/1: 211, 17-20.)

' Decretum Gratiani 2.12.1.7. (Decretum Gratiani ar en sammanstillning av den ka-
noniska rétten, utgiven av den italienske munken, teologen och kyrkorattsexperten
Gratianus runt ar 1150. 0.a.)
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allmdnna prastadomet ville Luther upphdva grunden for denna uppdel-
ning. Vad en kristen dr sdsom prast har sin bas i hennes delaktighet i
Kristi prastadome. Hon béar folkets nod i bon infor Gud och formedlar
evangeliet fran Gud till andra.

Luther uppfattade det vigda dambetet som en offentlig tjdnst at hela
kyrkan. Pastorer ar ministri (tjanare). Detta @mbete konkurrerar inte
med alla doptas allmidnna prastadome, utan tjanar snarare de dopta sa
att alla kristna manniskor tillsammans kan vara praster for varandra.

Ambetets gudomliga instiftelse

166.

167.

168.

Under mer @n 150 ar har en av debatterna inom den lutherska teologin rort
huruvida det ordinerade @mbetet gar tillbaka pd gudomlig instiftelse eller
mansklig delegation. Luther talar i vilket fall om "herdeambetet [pastor],
som Gud har inrdttat, som skall styra forsamlingen med predikningar
och sakrament”.% For Luther har detta &mbete sina rotter i Kristi lidande
och dod: "Jag hoppas sannerligen att de troende, de som kalla sig kristna,
ar val medvetna om att det andliga standet har inrattats och instiftats
av Gud; inte med silver eller guld utan med hans ende Sons, var Herres
Jesu Kristi dyrbara blod och bittra dod [jfr 1 Petr 1:18-19]. Fran hans
sar flodar forvisso sakramenten fram... Han betalade ett dyrt pris for
att m@nniskor dverallt skulle ha tillgang till detta ambete som predikar,
doper, 10ser, binder, skanker sakramentet, trostar, varnar och formanar
med Gud ord, och allt annat som hor till herdedmbetet... Det stand jag
tdnker pa har snarast ett ambete med uppgiften att predika och betjdna
med ord och sakrament, som formedlar Anden och frialsningen.”s® Det
ar alltsa tydligt att for Luther har Gud inrattat det kyrkliga dmbetet.

Ingen kan, menade Luther, insétta sig sjalv i &mbetet; man maste kallas
till det. Fran och med 1535 utfordes vigningar i Wittenberg. De dgde
rum under forutsattning att det fanns en kallelse fran en forsamling och
efter en provning av kandidaternas lara och liv. Men vigningen dgde inte
rum i den forsamling som kallat utan centralt i Wittenberg, eftersom
vigningen var en vigning till tjanst i hela kyrkan.

Vigningarna skedde med bon och handpaldggning. Den inledande bonen
- att Gud skulle sdnda arbetare for att barga skorden (Matt 9:38) - och
bonen om den Helige Ande tydliggjorde att det egentligen dr Gud som

%2 Luther Till den kristliga adeln. LW 44. WA 6: 441, 24f. Jfr ovan not 11.
% Luther En predikan om att lata barn gad i skolan (1530). LW 46:219-220. WA 30/2:
526, 34 och 527, 14-21 och 528, 18f, 25-27.
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ar den aktive i vigningen. I vigningen innefattar Guds kallelse hela per-
sonen. Med fortrostan pa att bonen skall besvaras av Gud, formanades
och sidndes den vigde med orden fran Forsta Petrusbrevet 5:2-4.54 T ett
av vigningsformuldren sdgs det: "Kyrkans dmbete ar for alla kyrkor en
mycket stor och betydelsefull sak, och det ar givet och uppratthélls av
Gud allena.”®®

Eftersom Luthers definition av sakramenten var sndvare dn vad som
var vanligt under medeltiden, och eftersom han uppfattade det katolska
prastvigningssakramentet som i huvudsak kopplat till madssoffret, be-
traktade han inte ldngre prastvigningen som ett sakrament. Melanchton
hdvdade dock i Augsburgska bekdnnelsens apologi: "Men om man vill
fatta préstvigningen sasom géllande predikodmbetet, sd hava vi intet
emot att kalla prastvigningen ett sakrament. Ty predikoambetet ar
forordnat av Gud och har harliga 1often, t.ex. ordet i Rom. 1: "Evangeliet
ar en Guds kraft till fralsning till var och en som tror.” Likasa i Jes. 55:
’Ordet som utgar ur min mun skall icke vanda tillbaka till mig fafangt,
utan skall verka vad jag velat 0.s.v.” Om prastvigningen forstas pa detta
sdtt, sa hava vi icke heller nagot emot att kalla handpaldggningen for ett
sakrament. Ty kyrkan har i uppdrag av Gud att férordna tjdnare, vilket
bor vara oss synnerligen tacknamligt, emedan vi veta att Gud gillar [=
stadfaster] detta &mbete och ar ndrvarande dari.”¢

Biskopsdmbetet

170.

171.

Eftersom biskoparna vagrade viga kandidater som sympatiserade med
reformationen, lit reformatorerna presbyter/pastorer forratta prastvig-
ningar. [ artikel XX VIII beklagar Augsburgska bekdnnelsen biskoparnas
vigselvdagran. Denna vagran tvingade reformatorerna att védlja mellan
att antingen bibehélla vigningar av en biskop eller vara trogna mot vad
de sag som evangeliets sanning.

Reformatorerna kunde praktisera presbyterial vigning darfor att de i
Petrus Lombardus Sentenser fatt 1ara sig att kyrkorétten endast erkdnde
tva hogre sakramentala vigningar, diakonatet och prastambetet. Vidare
- vilket var en vida spridd uppfattning under medeltiden - att konsekra-
tionen av biskopar inte formedlade en sarskild sakramental egenskap

4 Se "Wittenberger Ordinationszeugnisse”, i WAB 12: 447-485.

% WA 38: 423, 21-25.

% Augsburgska bekdnnelsens apologi, art. XIII "Om sakramentens antal och bruk”.
SKB, s. 223.
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(character).” Reformatorerna refererade explicit till ett brev av Hieronymus,
som var dvertygad om att prastambetet och biskopsambetet enligt Nya
testamentet var ett och samma dmbete med undantag for att biskopen
hade ordinationsratten. Och som reformatorerna papekade hade detta
Hieronymus brev till Evangelus tagits med i Gratianus kyrkorattsliga
sammanstallning Decretum Gratiani.®®

Luther och reformatorerna betonade att det bara finns ett enda kyrkligt
ambete, vars uppgifter var den offentliga forkunnelsen av evangeliet och
forvaltandet av sakramenten (som till sjalva sin natur ar offentliga hand-
lingar). Andé fanns redan fran bérjan en differentiering inom dmbetet.
Ur de forsta visitationerna utvecklades superintendenturerna, som hade
som sdrskild uppgift att utova tillsyn over prasterna/pastorerna. Philipp
Melanchton skrev 1535: ”"Styresmén ar nodvandiga inom kyrkan, som
provar och viger de som ar kallade till det kyrkliga ambetet, Overvakar
kyrkoratten och utévar tillsyn over prasternas lara. Och om det inte fanns
nagra biskopar, skulle man dnda behova uppfinna dem.”®

ANGELAGNA FRAGOR KRING DET ALLMANNA PRASTADOMET
OCH VIGNINGARNA UR KATOLSKT PERSPEKTIV

173. Alla doptas vardighet och ansvar i och for kyrkans liv betonades inte

174.

175.

tillrackligt under senmedeltiden. Inte forrdn med Andra Vatikankonci-
liet presenterade laroambetet en teologi om kyrkan som Guds folk, dar
det intygas att "alla troende har en gemensam vardighet och uppgift att
bygga upp Kristi kropp” (LG 32).

Inom denna ram utvecklade konciliet idén om de troendes prastadome
och behandlade dess relation till ambetsbararna. I katolsk teologi ar den
vigde ambetsbararen sakramentalt bemyndigad att handla i séval Kristi
som kyrkans namn.

Katolsk teologi ar évertygad om att biskopsambetet utgor ett oundgangligt
bidrag till kyrkans enhet. Katoliker stdller fragan hur kyrkans enhet
utan biskopsambetet skall kunna bevaras i tider av konflikt. De har

7 Petrus Lombardus Sent. IV, dist. 24, cap. 12. (Lombardus Sentenser var medeltidens
teologiska standardverk. 0.a.)

% Melanchton citerade Hieronymus brev i "Om pavens makt och 6verhéghet”, SKB s.
350ff. Jfr Patrologia Latina XXII, 1192-95 resp. "Decretum Gratiani”, pars 1, dist. 93
i E. Friedberg (ed.) Corpus Iuris Canonici (Graz, 1955), 327-329. Se dven not 60 ovan.
 Philipp Melanchthon "Consilium de moderandis controversiis religionis”, i C. G.
Bretschneider (ed.) Corpus Reformatorum vol. II (C. A. Schwetschke 1895), s. 745f.
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ocksa uttryckt oro for att laran om det allmdnna préstadomet i Luthers
utformning inte i tillrdcklig grad har lyckats bevara kyrkans hierarkiska
strukturer som de betraktar som gudomligt instiftade.

LUTHERSK-KATOLSK DIALOG OM AMBETET

176. Den Kkatolsk-lutherska dialogen har identifierat manga gemensamma
overtygelser, men ocksa skillnader vad géller det vigda dmbetets teo-
logi och institutionella form, daribland ordination av kvinnor vilket
praktiseras i manga lutherska kyrkor. En av de fragor som aterstar ar
huruvida Katolska kyrkan kan erkdnna de lutherska kyrkornas dmbete.
Tillsammans kan lutheraner och katoliker arbeta vidare med fragan hur
ansvaret for ordets forkunnelse och sakramentens forvaltande skall
relateras till det ambete som vigs for detta uppdrag. Tillsammans kan
de utveckla distinktioner mellan sddana uppgifter som episkopé (tillsyn)
och lokala och mer regionala ambeten.

Gemensam forstdelse av dmbetet
De troendes prastadome

177. Fragan uppstar hur dmbetsbdararnas sirskilda uppgifter relateras till
det universella prastadome som alla dopta och troende manniskor ar en
del av. Studiedokumentet The Apostolicity of the Church (AC) fran den
internationella romersk-katolsk/evangelisk-lutherska studiekommissio-
nen slar fast att "katoliker och lutheraner ar 6verens om att alla dopta
som tror pa Kristus, har del av Kristi prastadome och darfor dr sdnda att
’forkunna hans storverk, som kallat er fran morkret till sitt underbara
ljus’ (1 Petr 2:9). Alltsé finns ingen kroppsdel som inte har sin roll att
spela i hela kroppens sdndning.” (AC 273).7°

Ambetets gudomliga ursprung

178. 1 forstaelsen av det kyrkliga &mbetet, delar man dvertygelsen att det har
ett gudomligt ursprung: "Katoliker och lutheraner betygar gemensamt
att Gud instiftade det kyrkliga ambetet och att det ar nodvandigt for
kyrkans existens, eftersom Guds ord och dess offentliga forkunnelse
i ord och sakrament dr nodvandiga for att tron pé Jesus Kristus skall
uppsté och bevaras, och - tillsammans med detta - for att kyrkan skall

'Y The Apostolicity of the Church: Study Document of the Lutheran-Roman Catholic
Commission on Unity (Lutheran University Press 2006). Jfr dokument fran den
romersk-katolsk/evangelisk-lutherska dialogen i appendix.
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bli till och bevaras som de troendes gemenskap vilken utgor Kristi kropp
i trons enhet.” (AC 276).

Forkunna Guds ord och forvalta sakramenten

179.

180.

181.

The Apostolicity of the Church betraktar forkunnelsen av evangeliet som
ambetets grundlaggande uppgift for bade lutheraner och katoliker: "Kyr-
kans dmbete har en sdrskild uppgift inom kyrkans uppdrag som helhet.”
For bade katoliker och lutheraner ar "syftet med ambetsbararna och deras
grundlaggande plikt att offentligt tjana Guds ord, Jesu Kristi evangelium,
som den Treenige Guden har uppdragit at kyrkan att forkunna for hela
varlden. Varje ambete och varje ambetsbdrare maste bedomas utifran
denna forpliktelse.” (AC 274).

Denna betoning av ambetets uppgift att forkunna evangeliet 4r gemensam
for katoliker och lutheraner.”! Katolikerna ser ursprunget till prastimbetet
i evangeliets forkunnelse. Andra Vatikankonciliets dekret om prasterna
(Presbyterium Ordinis) sager: ”Guds folk samlas forst genom den levande
Gudens ord, vilket ar det som man 6verhuvud taget kan krava fran pras-
ternas mun. Eftersom ju ingen kan bli frilst som inte forst kommit till
tro, ar det prasternas forsta uppgift som biskoparnas medarbetare att
for alla mdnniskor forkunna Guds evangelium.””? Detta uttalande citeras
i Apostolicity of the Church, som fortsétter: "Katoliker betygar ocksa att
det ar ambetsbararnas uppgift att samla Guds folk genom Guds ord, och
att forkunna detta for alla m@nniskor sa att de kan komma till tro.” (AC
247). P4 samma satt ar det lutheranernas uppfattning att "det kyrkliga
ambetet har sin bas i och kdnnetecknas av uppgiften att kommunicera
evangeliet till hela forsamlingen pa ett s& overtygande satt att trons
fortrostan vacks och vidmakthalls” (AC 255).

Lutheraner och katoliker ar ocksa dverens om det ordinerade ledarskapets
ansvar for sakramentens forvaltande. Lutheranerna sdger att "evangeliet
giver at dem som foresta forsamlingarna uppdraget att forkunna evang-
elium, forlata synder och forvalta sakramenten” (AC 274).7% Katolikerna
betygar ocksé att prasterna har forordnats att forvalta sakramenten,
som de menar "hdanger samman med eukaristin och visar han mot den...

"1 Jfr Apostolicity of the Church, nr 247, 255, 257, 274.

2 Andra Vatikankonciliets dekret om prdsterna, Presbyterium Ordinis (Katolska
bokforlaget 1969), nr 4. Citeras av AC 247.

73 AC 274, citerar Om pdvens makt och éverhéghet av Melanchton (SKB, s. 350).
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som kdllan och hojdpunkten i all evangeliets forkunnelse (evangelisa-
tion)” (AC 274).7*

182. The Apostolicity of the Church kommenterar ytterligare: "Det dr vart att
lagga marke till likheterna i beskrivningen av prasternas och biskopar-
nas dmbetsfunktioner. Samma trefaldiga monster - predikan, liturgi,
ledarskap - anvanda for biskopar och praster. Och i kyrkans konkreta
liv ar det just de senare som till vardags fullgor dessa funktioner genom
vilka kyrkan byggs upp, medan biskoparna har 6versyn over laran och
bevarar enheten mellan de lokala forsamlingarna. Prdasterna utovar
emellertid sin tjanst som underordnade biskoparna och i gemenskap
med dem.” (AC 248).

Ordinationen

183. Vad géller vigningen till detta sdrskilda @mbete, finns foljande gemen-
samma hallning: "Invigning till denna tjanst sker genom ordination,
varigenom en kristen - med bon och handpaldaggning - kallas och sdnds
att offentligt forkunna evangeliet i ord och sakrament. Denna bon, som
bes i tillforsikt om att den kommer att bli hord, ber om den Helige Ande
och Andens gavor.” (AC 248).

Lokal och regional tjanst

184. Lutheraner och katoliker kan tillsammans sédga att differentieringen
av dmbetet "till ett mer lokalt och ett mer regionalt &mbete uppstéar
med nodvandighet ur @mbetets intention och uppgift att vara ett en-
hetens dmbete” (AC 279). Inom de lutherska kyrkorna uppfattar man
episkopé-funktionen pa olika sétt. I en del sammanhang kan de som har
en forsamlingsovergripande tjanst kallas for ndgot annat an "biskop”,
sasom eforus, kyrkopresident, superintendent eller synodalpastor. Luth-
eranerna menar att tjansten som episkopé inte bara utovas individuellt
utan ocksa i andra former, sdsom synoder/kyrkomdten dar bade vigda
och icke-vigda deltar.”

7+ AC 274, citerar Presbyterium Ordinis, nr 5. Jfr not 71.

752007 antog Lutherska varldsforbundet i Lund den 26/3 dokumentet Episco-
pal Ministry within the Apostolicity of the Church: The Lund Statement by the
Lutheran World Federation - A Communion of Churches. Aven om det "inte
har intentionen att vara ett larodokument”, férséker texten - utifran den lut-
herska traditionen och frukterna av den ekumeniska dialogen - att klargora
ett antal fragor kring episkopé inom den lutherska kyrkogemenskapen. Se
www.lutheranworld.org/sites/default/files/Episcopal%20Ministry %20
within%20Apostolicity%200f%20the%20Church.pdf.
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Apostolicitet

185. Aven om katoliker och lutheraner har lite olika sitt att uppfatta hur deras
ambetsstrukturer formedlar kyrkans apostolicitet, ar de 6verens om att
“trohet mot det apostoliska evangeliet dr det dverordnade i samspelet
mellan traditio, successio och communio” (AC 291). Bada &r dverens om
att "kyrkan ar apostolisk pa grund av sin trohet mot det apostoliska
evangeliet” (AC 292). Denna samstdmmighet har konsekvenser for den
katolska medvetenheten om att individer "som utovar den tillsyn som
i den Romersk-katolska kyrkan tillkommer biskoparna” ocksa "har ett
sarskilt ansvar for den apostoliska laran i sina kyrkor” och darfor inte
kan ses isolerade fran "den Kkrets vars konsensus, ur katolsk synvinkel,
ar tecknet pa larans apostolicitet” (AC 291).

Till den universella kyrkans tjanst

186. Lutheraner och katoliker ar 6verens om att ambetet tjanar den universella
kyrkan. Lutheranerna "utgar fran att den forsamling som samlas till
gudstjanst oundgangligen star i en relation till den universella kyrkan”
och att denna relation dr en del av vad gudstjanstfirande forsamlingen
ir, inte nagot som lidggs till den. (AC 285). Aven om romersk-katolska
biskopar "utovar sitt herdeambete over den del av Guds folk som anfor-
trotts at dem, déaremot inte 6ver andra kyrkor eller éver den universella
kyrkan”, sa har de dock tagit pa sig "ansvar for hela kyrkan” (LG 23).
Biskopen av Rom é&r i kraft av sitt ambete "hela kyrkans herde” (LG 22).

Skillnader i forstdelsen av dmbetet
Biskopsambetet

187. Annu aterstar signifikanta skillnader vad giller forstaelsen av det kyrkliga
ambetet. The Apostolicity of the Church Konstaterar att for katoliker finns
ambetet i sin fullhet i biskopsdmbetet; detta bildar darfor utgangspunk-
ten for den teologiska tolkningen av det kyrkliga ambetet. Dokumentet
citerar Lumen Gentium: "Konciliet 1ar att vigningssakramentets fullhet
meddelas genom biskopsvigningen... Med uppdraget att helga formedlar
biskopsvigningen ocksa uppdraget att ldra och leda. Enligt sin natur kan
detta dock endast utovas i den hierarkiska gemenskapen med kollegiets
huvud och lemmar.” (LG 21, AC 243).

188. Andra Vatikankonciliet bekraftade som sin uppfattning att "biskoparna
enligt gudomlig instiftelse har tratt i apostlarnas stalle som kyrkans
herdar. Den som lyssnar till dem lyssnar till Kristus, och den som av-
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visar dem avvisar Kristus och den som har sant Kristus (jfr Luk 10:16).”
(LG 20). Dock ar det en del av katolsk lara att "en individuell biskop inte
har del av den apostoliska successionen genom att han dr en del av en
historiskt verifierbar och obruten kedja av handpaldggning, som via hans
foregangare gar tillbaka till en av apostlarna”. Istéllet finns successionen
”i gemenskapen med hela biskopskollegiet, vilket som helhet eftertrader
apostlakollegiet och dess uppdrag” (AC 291).

189. Detta perspektiv pa dmbetet, med sin utgangspunkt i biskopsdmbetet,
representerar ett skifte jamfort med konciliet i Trient med dess fokus
pa prastambetet. Man betonar starkt den apostoliska successionens
betydelse. Aven om Lumen Gentium framhivde vigningssuccessionen
fornekades inte darmed den apostoliska successionen som ldrosucces-
sion, som succession i missionen eller dess existentiella dimension (AC
240). Detta ar skalet till att katoliker identifierar lokalkyrkan med stiftet;
kyrkans essentiella element uppfattas vara ordet, sakramenten och det
apostoliska ambetet i biskopens person (AC 284).

Prastambetet

190. Katoliker skiljer sig fran lutheraner i hur man forstar prastens sakra-
mentala identitet och det sakramentala prastambetets relation till Kristi
prastambete. De framhaller att prasterna, "pa ett sarskilt sitt delaktiga
i Kristi prastadome, skall utfora de heliga handlingarna som tjanare
till Honom som bestdndigt i liturgin genom sin Ande utdvar prasterlig
tjanst for oss”.’®

Det sakramentala tecknets fullhet

191. Ur katolsk synvinkel saknar lutherska ambetsvigningar fullheten i det
sakramentala tecknet. Enligt katolsk lara dr “den apostoliska succes-
sionen, som lara och praktik, tillsammans med det tredelade dmbetet
en del av kyrkans helhetsstruktur. Denna succession forverkligas pa ett
korporativt satt nar biskoparna tas upp i det katolska biskopskollegiet
och dérigenom har makten att ordinera. Det ar darfor ocksa katolsk ldara
att vigningssakramentets sakramentala tecken inte finns i sin fullhet
i de lutherska kyrkorna, eftersom de som forrattar vigningarna inte
agerar i gemenskap med det katolska biskopskollegiet. Darfor talar An-

7% Andra Vatikankonciliets dekret om prdsterna, Presbyterium Ordinis (Katolska
bokforlaget 1969), nr 5.
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dra Vatikankonciliet om en defectus sacramenti ordinis (UR 22) i dessa
kyrkor.” (AC 283).77

Varldsvid tjanst

192. Slutligen skiljer sig katoliker och lutheraner at vad géller &mbeten, auk-
toritet och ledarskap pa en varldsvid niva. For katoliker har biskopen av
Rom ”den fulla, hogsta och universella makten dver kyrkan”. Biskops-
kollegiet utovar ocksa den hogsta och fulla makten Gver den globala
kyrkan "tillsammans med sitt huvud, biskopen av Rom, och aldrig
utan detta huvud”. (LG 22). The Apostolicity of the Church noterar olika
synsétt bland lutheraner angaende om det finns ett "behorigt ledarskap
pa nivan over de individuella kyrkorna och i vilken mén dess beslut ar
bindande”. (AC 287).

Overviganden

193. I dialogen har det ofta noterats att vid 1500-talets borjan forstod man
inte relationen mellan biskoparna och prasterna pa samma satt som
Andra Vatikankonciliet senare kom att gora. Presbyteriala vigningar
under reformationstiden bor darfor bedomas med hadnvisning till de
datida omstandigheterna. Det ar ocksa uppenbart att uppgifterna for de
katolska och lutherska ambetsbararna till stora delar har éverensstamt
med varandra.

194. Under historiens gang har det lutherska kyrkliga dmbetet lyckats
fullgora sin uppgift att bevara kyrkan i sanningen; ndstan femhundra
ar efter reformationens begynnelse var det mojligt att konstatera en
katolsk-luthersk konsensus om rattfardiggorelselarans grundldggande
sanningar. Om den Helige Ande - som Andra Vatikankonciliet havdar

- anvinder "kyrkliga gemenskaper” som fralsningsmedel, skulle denna
Andens verkan tinkas kunna ha implikationer for ett visst omsesidigt
erkdnnande av &mbetena. Det kyrkliga ambetet reser alltsa stora hinder
pa vdagen mot en gemensam syn och dppnar samtidigt hoppfulla perspek-
tiv for ett ndrmande.”®

7 Se Randall Lee & Jeffrey Gros (eds) The Church as Koinonia of Salvation:
Its Structures and Ministries (United States Conference of Catholic Bishops
2005), 49-50, §§107-109.

78 Dessa fragor har ocksa bearbetats av Okumenischer Arbeitskreis evangelischer
und katholischer Theologen; deras arbete finns samlat i Das kirchliche Amt in
apostolischer Nachfolge, 3 vols (Herder/Vandenhoeck & Ruprecht 2004, 2006, 2008).
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SKRIFT OCH TRADITION

LUTHERS SYN PA SKRIFTEN, DESS TOLKNING
OCH MANSKLIGA TRADITIONER

195.

196.

197.

I den strid som brot ut da Luthers 95 teser om avlaten vann spridning
vacktes mycket snart fragan om vilka auktoriteter man kan aberopa i
en stridssituation. Pavens hovteolog Sylvester Prierias havdade i sitt
forsta svar pa Luthers teser: "Den som inte haller fast vid den Romerska
kyrkans och pavens ldara som en ofelbar trosregel, fran vilken ocksa den
heliga Skrift himtar sin makt och auktoritet: han ar en heretiker.””” Och
Johannes Eck svarade Luther: ”Skriften dr inte autentisk utan kyrkans
auktoritet.”® Konflikten forvandlades mycket snart fran en kontrovers
kring larofragor (den ratta forstaelsen av avlaten, boten och avlosningen),
till en frdga om auktoriteten i kyrkan. Om det forelag konflikt mellan
olika auktoriteter, var den yttersta domaren enligt Luther Skriften al-
lena. Den hade visat sig vara en verksam och kraftfull auktoritet, medan
andra auktoriteter endast hdamtade sin makt fran denna.

Luther betraktade Skriften som den forsta principen (primum princi-
pium); pa den maste alla andra utsagor, direkt eller indirekt, baseras.®!
Som professor, predikant, sjalavardare och samtalspartner var teologi
for honom en standigt pagaende, komplex tolkning av Skriften. Han var
overtygad om att kristna inte bara skall vara trogna Skriften utan leva
och forbli i den. Han kallade den "Guds livmoder, dar han blir havande
med oss, bar oss och foder 0ss”.?

Det ratta sattet att bedriva teologiska studier sker enligt Luther i enlig-
het med en trestegsprocess: oratio [bon], meditatio [meditation], tentatio
[anfidktelse eller provning].®® Efter att ha bett den Helige Ande att vara
ens ldarare, skall man i Guds ndrvaro lasa Skriften under bon, och medan
man mediterar over Bibelns ord rikta uppmarksamheten mot de olika
situationer i livet som ofta tycks motsdga Skriftens ord. Genom denna

7% Sylvester Prierias "Dialogue de potestate papae”, i Fabisch & and Iserloh (eds)
Dokumente zur Causa Lutheri (1517-1521), vol. I (Aschendorff 1988), 55.

8 Johann Eck "Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et alios hostes
ecclesiae (1525-1543)”, i Fraenkel (ed.) Corpus Catholicorum 34 (Aschendorff 1979), 27.
8 Se WA 7: 97, 16-98, 16.

82 WA 10/1: 1, 232, 13-14.

8 Luther Forord till Wittenbergupplagan av Luthers tyska skrifter (1539). LW 34:285.
WA 50: 559, 5-660, 16.
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199.
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process visar Skriften sin makt att dvervinna dessa provningar. Som
Luther sade: "Lagg marke till att Skriftens styrka ar denna, att den inte
forvandlas till den som studerar den, utan att den forvandlar den som
dlskar den till sig sjalv och sin styrka.”®* I denna erfarenhetsméssiga
kontext blir det uppenbart att en person inte bara tolkar Skriften utan
ocksa tolkas av den. Detta dr vad som ger den dess makt och auktoritet.

Skriften vittnar om Guds uppenbarelse; en teolog skall darfor uppmark-
samt folja hur Guds uppenbarelse uttrycks i de bibliska bockerna (modus
loquendi scripturae). Om inte, beaktas inte Guds uppenbarelse fullt ut.
De manga olika rosterna i Skriften integreras till ett helt genom att de
handlar om Jesus Kristus: "Ta Kristus ut ur Skrifterna, vad aterstar da?”
Normen for att avgora vad som ar kanonisk skrift och denna kanons
granser, ar darfor "det som driver Kristus” (was Christum treibt). Det ar
en norm som utvecklats ur Skriften sjalvt och som i ett par fall tillampats
kritiskt pa sdrskilda bibelbdcker, t.ex. Jakobsbrevet.

Luther sjalv anvdnde ytterst sdllan uttrycket sola Scriptura. Det viktigaste
for honom var att inget kunde gora ansprak pa att ha en hogre auktoritet
an Skriften. Han vande sig med storsta mojliga skdarpa mot allt och alla
som forandrade eller asidosatte Skriftens ord. Men @ven nar han hdavdade
Skriftens auktoritet "allena”, sa var inte Skriften allena: han laste utifran
en sarskild kontext och i relation till den tidiga kyrkans kristologiska
och trinitariska bekdnnelse, som for honom uttryckte Skriftens inten-
tion och mening. Han fortsatte att undervisa i Skriften genom den Lilla
och Stora katekesen, som han betraktade som korta sammanfattningar
av Skriften, och tolkade Skriften med hjdlp av kyrkofaderna, sarskilt
Augustinus. Han gjorde ocksé intensivt bruk av tidigare tolkningar
och anvdnde alla den humanistiska filologins verktyg. Han gjorde sina
skrifttolkningar i direkt diskussion med sin tids och tidigare epokers
teologiska uppfattningar. Hans bibellasning var erfarenhetsbaserad och
gjordes konsekvent inom de troendes gemenskap.

Enligt Luther star den heliga Skrift inte i motsdttning till all tradition,
utan bara i motsattning till sa kallade manskliga traditioner. Om dem
sager han: "Vi kritiserar mdnniskolaror, inte darfor att manniskor har
uttalat dem, utan darfor att de ar 16gner och blasfemier mot Skrifterna.
Och dven om Skrifterna ocksa ar skrivna av manniskor, sd ar de varken
av manniskor eller fran manniskor utan fran Gud.”® Nir en annan auk-

% Luther Férsta foreldsningarna éver psaltaren (1513). LW 10:332. WA 3: 397,
9-11.
5 WA 10/2: 92, 4-7.
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toritet skall provas, ar for Luther den avgérande fragan huruvida denna
auktoritet doljer Skriften eller formedlar dess budskap sé att det blir
meningsfullt i en sarskild kontext. Genom sin yttre klarhet kan Skriftens
mening klarlaggas; genom den Helige Andes kraft kan Skriften 6vertyga
manniskans hjarta om sin sanning. Déri bestar Skriftens inre klarhet.
I denna mening ar Skriften sin egen uttolkare.

ANGELAGNA FRAGOR KRING SKRIFT, TRADITION
OCH AUKTORITET UR KATOLSKT PERSPEKTIV

201.

202.

203.

I en tid da nya fragor uppstod kring att skilja mellan olika traditioner och
kring auktoriteten att tolka Skriften, férsdkte bade konciliet i Trient och
samtida teologer att ge ett balanserat svar. Den katolska erfarenheten
var att det kyrkliga livet berikas och bestdms av en mangd olika faktorer
som inte kan reduceras till Skriften allena. Det tridentinska konciliet
lyfte fram Skriften och icke-skriftliga apostoliska traditioner som tva
satt att formedla evangeliet. Detta innebar att man skiljer mellan apos-
toliska traditioner och kyrkliga traditioner. De senare ar vardefulla men
sekunddra och mojliga att fordndra. Katolikerna sag ocksa en potentiell
fara i laroméssiga slutsatser som dras ur privata tolkningar av Skriften.
I ljuset av detta havdade konciliet i Trient att skrifttolkningen skall
vagledas av kyrkans laroambete.

Katolska larde som Melchior Cano kom till insikt om att det ar en komplex
sak att faststdlla vad som ar laroauktoritet i kyrkan. Cano utvecklade
ett system med tio loci, teologins olika kallor. Han behandlade i tur och
ordning Skriftens auktoritet, den muntliga traditionen, den katolska
kyrkan, koncilierna, kyrkofaderna, de skolastiska teologerna, naturen
som kalla till kunskap, fornuftet sddant det manifesteras i vetenskaperna,
filosofernas auktoritet och historiens auktoritet. Slutligen undersokte
han hur dessa loci, eller kéllor, kan anvdndas och tillampas i skolastiska
debatter och teologisk polemik.?

Under de foljande arhundradena fanns det dock tendenser till att isolera
larodmbetet som bindande tolkningsauktoritet fran andra teologiska
loci. Kyrkliga traditioner blandades stundom samman med apostoliska
traditioner; de behandlades ddarmed som likvarda kunskapskallor for
det kristna livet. Det fanns ocksa en motvilja mot att tillsta att det var
mojligt att kritisera kyrkliga traditioner. Andra Vatikankonciliets teologi
hari allt viasentligt en mer balanserad syn pa olika auktoriteter i kyrkan

% Melchior Cano De locis theologicis, bok 1, kap. 3.1 Migne Theologiae cursus
completus 1 (Paris, 1837), col. 62.
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och relationen mellan skrift och tradition. I Dei Verbum slar en officiell
larotext for forsta gdngen fast att kyrkans larodmbete inte star "over
Guds ord utan tjanar det” (DV 10).

204. Den heliga Skrifts roll i kyrkans liv betonas starkt nar Andra Vatikan-
konciliet sager att “en sddan kraft och styrka ligger i Guds ord att kyrkan
sjalv darav far stadga och livskraft, och kyrkans barn far trosstyrka,
ndring for sjdlen och ett rent och outsinligt kdllflode for det andliga
livet.” (DV 21). Darfor formanas de troende att under bon ldsa Skriften,
dér Gud talar till dem. (DV 25).

205. Den ekumeniska dialogen hjédlper lutheraner och katoliker att na en
mer differentierad syn pa de referenspunkter och auktoriteter som har
en roll att spela i den process som det ar att komma till klarhet om vad
den kristna tron betyder och pa vilket sdtt den skall forma kyrkans liv.

DEN KATOLSK-LUTHERSKA DIALOGEN OM SKRIFT OCH TRADITION

206. Som en konsekvens av den bibliska fornyelse som inspirerade den dog-
matiska konstitutionen Dei Verbum har en ny och ekumenisk forstaelse
av Skriftens roll och betydelse blivit mojlig. Som det ekumeniska doku-
mentet The Apostolicity of the Church slar fast: "Katolsk lara forfaktar,
alltsd, inte den uppfattning som den reformatoriska teologin fruktar mest
av allt och till varje pris vill undvika, namligen att Bibelns auktoritet
som kanonisk och bindande skrift harleds fran kyrkans laroauktoritet
som faststdller kanon.” (AC 400).

207. I dialogen har katolikerna betonat de dvertygelser man delar med reforma-
tionen. Bland dem finns uppfattningen att den inspirerade ("gudaandade”)
bibliska texten verkligen har férméga att "férmedla den uppenbarade
sanning som formar sinnen och hjartan, sdsom 2 Tim 3:16 betygar och
Andra Vatikankonciliet havdar (DV 21-25)” (AC 409). Katolikerna lagger
till: "Denna verkliga formaga har varit verksam i kyrkan genom tiderna,
inte bara i enskilda troende utan ocksa i den kyrkliga traditionen. Bade
i laroformuleringar med hog rang - sdsom trosregeln, troshekdnnelsen
och konciliernas lara - och i den offentliga gudstjanstens grundlaggande
struktur... Skriften har sjalv blivit narvarande i traditionen, som darmed
kan spela en viktig roll i tolkningsarbetet. Andra Vatikankonciliet sager
inte att traditionen ger upphov till nya sanningar bortom Skriften, utan
att den ger visshet om den uppenbarelse Skriften vittnar om.” (AC 410).

208. En frukt av den ekumeniska dialogen for den lutherska teologin ar en
Oppning mot katolikernas 6vertygelse att Skriftens verksamma férmaga
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inte bara verkar i individer, utan dven i kyrkan som helhet. Ett bevis
for detta ar den roll som de lutherska bekdnnelseskrifterna spelar i de
lutherska kyrkorna.

Skrift och tradition

209. Idag ser Romersk-katolska kyrkan annorlunda pa den heliga Skrift och

traditionen - hur man skall férsta deras roll och betydelse - dn vad
Luthers teologiska motstandare gjorde. Vad géller fragan om den auten-
tiska tolkningen av Skriften har katolikerna deklarerat: "Nar katolsk
lara forklarar att ’kyrkans dom’ har en roll att spela i tolkningen av
Skriften, tillskriver den inte kyrkans larodmbete ett tolkningsmonopol;
nagot som reformationens anhéngare med rétta dr radda for och avvisar.
Fore reformationen hade stora teologer pekat pd mangfalden av kyrkliga
uttolkare [av ldaran]... Nar Andra Vatikankonciliet talar om att ’allt som
har med Skriftens utldggning att gora ytterst faller under kyrkans dom’
(DV 12) avvisas ddarmed tydligt monopolansprak pa att larodmbetet ar
den enda tolkningsinstansen. Detta bekraftas bade av att man nu i ett
sekel framjat katolsk bibelforskning och av den roll DV 12 tillskriver
exegetiken for att den kyrkliga ldran skall mogna.” (AC 407).

210. Alltsa kan lutheraner och katoliker gemensamt dra slutsatsen att "vad

giller skrift och tradition finns mellan lutheraner och katoliker en sa
stor overensstammelse att deras olika betoningar i sig sjalva inte kraver
att den nuvarande kyrkosplittringen bestar. Inom detta omrade finns en
enhet i forsonad méngfald.” (AC 448).

FRAMATBLICK: EVANGELIET OCH KYRKAN

211.

212.

Forutom att den ekumeniska dialogen ger katoliker en béttre forstaelse
for Martin Luther, ger den dven - tillsammans med den historiska och
teologiska forskningen - lutheraner och katoliker en battre dmsesidig
forstaelse: for varandras lara, for deras stora enighet och for de fragor
dar det kravs fortsatt dialog. Fragan om kyrkan har varit ett viktigt
amne i dessa diskussioner.

Kyrkans vdsen var ett omdiskuterat dmne under reformationstiden.
Den grundldggande fragan var relationen mellan Guds fralsningshand-
lande och kyrkan, som bade tar emot och formedlar Guds nad i ord och
sakrament. Relationen mellan evangeliet och kyrkan var temat for den
forsta fasen av den internationella evangelisk-luthersk/romersk-katolska
dialogen (aren 1967-1972). Pa grundval av Maltarapporten, liksom ett
flertal andra senare ekumeniska dokument, dr det idag mojligt att battre
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forsta de lutherska och katolska positionerna och att identifiera bade de
overtygelser man delar och de fragor som behover dvervégas ytterligare.

Kyrkan i den lutherska traditionen

213.

I den lutherska traditionen forstar man kyrkan som "de heligas gemenskap
i vilket evangeliet rent forkunnas och sakramenten ratt forvaltas” (CA
VII).¥” Det betyder att det andliga livet centreras till lokalforsamlingen
samlad runt predikstol och altare. Har ar den universella kyrkan inklu-
derad eftersom varje enskild forsamling ar forbunden med andra genom
den rena laran och ett ratt firande av sakramenten, for vilket kyrkans
ambete dr inrdattat. Man bor halla i minnet att Luther i sin Stora katekes
kallade kyrkan for "den moder som foder och narer varje kristen genom
Guds ord, vilket den Helige Ande uppenbarar och driver... den Helige
Ande forbliver dnda till den yttersta dagen hos den heliga forsamlingen
[Gemeine] eller kristenheten; och genom henne samlar han oss till sig
och brukar henne till att forkunna och driva ordet.”®®

Kyrkan i den katolska traditionen

214.

215.

For den katolska forstaelsen av kyrkan dr Andra Vatikankonciliets
framstéllning i Lumen Gentium fundamental. Konciliefaderna forklarade
kyrkans rolli fralsningshistorien med sakramentala termer: "I Kristus ar
kyrkan ett slags sakrament, ett tecken och redskap for den innerligaste
foreningen med Gud och for hela mansklighetens enhet.” (LG 1).

Ett &terkommande grundbegrepp for att forklara denna sakramentala
forstaelse, ar tanken pa kyrkan som ett mysterium; déarigenom betonas
den oupplosliga foreningen av de synliga och osynliga aspekterna av kyr-
kan. Konciliefdderna lirde: "Den ende formedlaren Kristus har grundat
sin heliga kyrka, som ar trons, hoppets och kdrlekens gemenskap hér pa
jorden. Han har utformat henne som en synlig struktur och uppehaller
henne standigt. Genom henne later han sanning och nad stromma ut till
alla. Det hierarkiskt organiserade samfundet och Kristi mystiska kropp
bor inte betraktas som tva verkligheter, inte heller den synliga férsam-
lingen och den andliga gemenskapen, inte heller den jordiska kyrkan
och den kyrka som tagit emot det himmelska goda. Istdllet utgor de en
enda komplex verklighet, dar ett gudomligt och ett manskligt element
vaxer samman.” (LG 8).

87 SKB, s. 59.
% Luther Stora katekesen, forklaringen till tredje trosartikeln. SKB, s. 449f.
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MoOT EN KONSENSUS

216.

217.

218.

I de luthersk-katolska samtalen har det framkommit en tydlig konsensus
om att ldaran om rattfardiggorelsen och laran om kyrkan hor samman.
Denna gemensamma forstaelse uttrycks i den internationella katolsk-
lutherska enhetskommissionens dokument Church and Justification
(1993): "Katoliker och lutheraner vittnar gemensamt om den fralsning
som skanks endast i Kristus och av nad allena och som tas emot i tro.
De instammer tillsammans i trosbekdnnelsen och bekdnner ’en enda
helig katolsk/allmdnnelig och apostolisk kyrka’. Savdl syndarnas rétt-
fardiggorelse som kyrkan ar fundamentala trosartiklar.” (Church and
Justification, nr 4).%°

Church and Justification slar ocksa fast: "I strikt mening tror vi inte pa
rattfardiggorelsen eller pa kyrkan utan pa Fadern som har forbarmande
med oss och som samlar 0ss i sin kyrka som sitt folk, och pa Kristus som
gor oss rattfardiga och vars kropp kyrkan ar, och pa den Helige Ande
som helgar oss och bor i kyrkan. Var tro omfattar rattfardiggorelsen och
kyrkan som verk av den Treenige Guden vilka bara kan tas emot i tron
pa honom.” (Church and Justification, nr 5).

Aven om dokumenten Church and Justification och Apostolicity of the Church
gjorde stora insatser for ett flertal oldsta fragor mellan lutheraner och
katoliker, behovs dock fortsatta ekumeniska samtal vad géller: relationen
mellan kyrkans synlighet och osynlighet, relationen mellan den univer-
sella och den lokala kyrkan, kyrkan som sakrament, nodvandigheten av
en sakramental ordination i kyrkans liv och biskopsvigningens sakra-
mentala karaktar. Den framtida diskussionen maste ta hdnsyn till det
betydande arbete som redan gjorts i dessa och andra viktiga dokument.
Denna uppgift ar verkligen angeldgen eftersom katoliker och lutheraner
aldrig har upphort att gemensamt bekdnna tron pa “en, helig, katolsk/
allmannelig och apostolisk kyrka”.

8 Jfr forteckningen 6ver dokument fran den romersk-katolsk/evangelisk-lutherska
dialogen i appendix.
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KALLADE ATT GEMENSAMT
HOGTIDLIGHALLA
REFORMATIONSMINNET (219-237)

DOPET: GRUNDEN FOR ENHET OCH DET
GEMENSAMMA REFORMATIONSMINNET

219.

220.

221.

222.

Kyrkan éar Kristi kropp. Liksom det bara finns en Kristus, har han ocksa
bara en kropp. Genom dopet blir mdnniskor medlemmar i denna kropp.

Det Andra Vatikankonciliet ldr att manniskor som ar ddpta och tror pa
Kristus men inte tillhor den Romersk-katolska kyrkan har ”blivit ratt-
fardiggjorda av tro i dopet och ar inlemmade i Kristus; de har darfor
all ratt att kallas kristna, och den katolska kyrkans barn erkdnner dem
med rétta som sina broder i Herren” (UR 1.3). Lutherska kristna sdger
detsamma om sina katolska medkristna.

Eftersom katoliker och lutheraner hor samman som lemmar i Kristi kropp
giller Pauli ord i Forsta Korinthierbrevet dem: "Lider en kroppsdel, sa
lider ockséa alla de andra. Blir en del hedrad, s glader sig ocksa alla de
andra.” (1 Kor 12:26). Det som paverkar en lem i kroppen paverkar ocksa
alla de andra. Pa grund av detta vill de lutherska kristna inte minnas
de handelser som ledde till att deras kyrkor formades p& annat sitt an
tillsammans med sin katolska syskon. Genom att tillsammans minnas
reformationens begynnelse, tar de sitt dop pa allvar.

Eftersom de tror att de hor till Kristi enda kropp betonar lutheranerna att

deras kyrka inte har sitt ursprung i reformationen eller uppstod for bara

500 ar sedan. Istdllet ar de dvertygade om att de lutherska kyrkorna har
sitt ursprung i pingstens hdndelser och apostlarnas forkunnelse. Dock
fann deras kyrkor sin sarskilda form genom reformatorernas undervis-
ning och verk. Reformatorerna ville inte grunda en ny kyrka och gjorde

enligt sin egen sjalvforstaelse heller inte det. De ville reformera kyrkan

och lyckades gora det inom sina omraden, aven om de ocksa begick fel

och misstag.
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223.

224.

Som lemmar i en och samma kropp minns katoliker och lutheraner
gemensamt reformationstidens hdndelser, som ledde till att de darefter
levt atskilda trots att de tillhor en och samma kropp. Denna realitet ar
en omojlig mojlighet som orsakar stor smarta. Eftersom de tillhor en och
samma kropp stravar katoliker och lutheraner i denna splittring mot
kyrkans fulla katolicitet. Denna stréavan har tva sidor: ett erkdnnande
av det man har gemensamt och som forenar, och ett erkdnnande av det
som skiljer at. Det forstndamnda &ar en kélla till tacksamhet och glddje,
det senare en kélla till anger och sorg.

Nér luterska kristna ar 2017 firar femhundraarsminnet av reformatio-
nens begynnelse firar de inte vastkyrkans splittring. Ingen som vill
vara teologiskt ansvarsfull kan fira kristnas atskiljande fran varandra.

Delad glddje dver evangeliet

225.

226.

227.

Lutheraner dr i sina hjartan tacksamma for vad Luther och de andra reforma-
torerna 6ppnade upp for dem: forstaelsen av evangeliet om Jesus Kristus och
tron pa honom, insikterna i det mysterium som ar den Treenige Guden som
ger sig sjalv till oss manniskor av nad och som fullt ut kan mottas endast i
fortrostan pa Guds 16ften, den frihet och visshet som evangeliet skapar, den
karlek som tron vacker och det hopp i liv och dod som tron for med sig, den
levande kontakten med den heliga Skrift och katekeserna och psalmerna
som forbinder tron med livet. Det stundande reformationsminnet kommer
att ge fler anledningar till tacksamhet att 1agga till denna lista. Det ar denna
tacksamhet som gor att lutherska kristna vill fira 2017.

Lutheraner inser ocksa att det de tackar Gud for inte ar en gava de kan
gora ansprak pa bara for egen del. De vill dela denna gava med andra
kristna. Darfor inbjuder de alla kristna att fira tillsammans med dem.
Som det foregaende kapitlet visat delar katoliker och lutheraner sa pass
mycket av tron att de kan - och i sjdlva verket borde - vara tacksamma
tillsammans, sdrskilt pa reformationens minnesdag.

Detta fangar upp en ansats som det Andra Vatikankonciliet uttryckte: "Det
arnodvandigt att katolikerna med gladje erkdnner och uppskattar de dkta
kristna vdarden som finns hos andra kristna broder och som tillhor vart
gemensamma arv. Det dr vardigt och ritt att erkdnna Kristi rikedomar
och det kristna livets frukter hos andra, nar dessa bar vittnesbord om
Kristus, stundom beseglat med blod. Alla Guds garningar uppenbarar
hans outgrundliga visdom.” (UR 1.4).
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Anger och sorg

228.

229.

Liksom reformationsminnet 2017 far uttrycka gldadje och tacksamhet,
maste det ocksd ge plats for bade lutheraner och katoliker att kdnna
smarta; over felstegen och évergreppen i det som skall minnas, éver den
synd och den skuld som fanns i saval personer som héndelser.

I detta sammanhang méaste lutheranerna ocksa minnas de hatska och
nedsattande uttalanden som Martin Luther gjorde om judarna. De skams
for dem och beklagar dem djupt. Lutheranerna har kommit att kdnna stor
anger over de lutherska myndigheternas forfoljelse av anabaptisterna
och over det faktum att Martin Luther och Philipp Melanchton teologiskt
stodde dessa forfoljelser. De beklagar Luthers valdsamma attacker mot
bonderna under Tyska bondekriget. Medvetenheten om Martin Luthers och
reformationens morka sidor har tvingat fram en kritisk och sjalvkritisk
héllning bland lutherska teologer gentemot Luther och Wittenbergrefor-
mationen. Aven om de delvis instimmer i Luthers kritik av pavedomet,
avvisar lutheraner idag Luthers identifikation av paven med Antikrist.

Bdn om enhet

230.

Eftersom Jesus Kristus fore sin dod bad till Fadern "att de alla skall bli ett”
(Joh 17:21), &r det tydligt att en uppdelning av Kristi kropp star i motsats
till Herrens vilja. Den motsédger ocksa den uttalade apostoliska formaning
som vi hor i Efesierbrevet: ”Strava efter att med friden som band bevara den
andliga enheten: en enda kropp och en enda ande, liksom ni en gdng kallades
till ett och samma hopp. En dr Herren, en ar tron, ett ar dopet, en ar Gud
och allas fader, han som stér dver allting, verkar genom allt och finns i allt.”
(Ef 4:3-6). En uppdelning av Kristi kropp star i motsattning till Guds vilja.

Bedoma det forgdngna

231.

Nar katoliker och lutheraner ur detta perspektiv tillsammans minns de
teologiska kontroverserna och 1500-talets hdndelser, maste de beakta de
omstandigheter som radde da. Lutheraner och katoliker kan inte fa bara
skulden for allt som hdnde eftersom en del skeenden under reformations-
tiden lag utanfor deras kontroll. Pa 1500-talet var teologiska fragor och
politisk maktkamp ofta sammanvdvda med varandra. Ménga politiker
anvande alltsomoftast uppriktigt menade teologiska idéer for att na sina
mal, samtidigt som manga teologer lat beframja sin teologiska dvertygelse
med politiska medel. P4 denna komplexa stridsscen med dess mangfaldiga
paverkansfaktorer ar det svart att tillskriva individer ansvar for effekterna
av vissa specifika handlingar och betrakta dem som den skyldige.
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232.1500-talets splittringar har sina rotter i olika tolkningar av den kristna
trons sanning. De blev sarskilt omtvistade eftersom fralsningen ansags
sté pa spel. Pa bada sidor holl personer fast vid dvertygelser som de inte
kunde dverge. Man far inte klandra ndgon for att han eller hon foljer
sitt samvete ndr detta dr format av Guds ord och har natt fram till sitt
stallningstagande efter moget dverviagande tillsammans med andra.

233. Hur teologerna lade fram sin teologiska dvertygelse i kampen om den all-
manna opinionen ar en helt annan sak. Pa 1500-talet inte bara missforstod
katoliker och lutheraner ofta varandra; de 6verdrev och karikerade ocksa
sina motstandare for att fa dem att verka 16jliga. Upprepade ganger brot de
mot det &ttonde budet, dér falskt vittnesbérd mot sin nista forbjuds. Aven
om motstandarna ibland var réttvisa mot varandra pa det intellektuella
planet, fanns det en otillracklig vilja att lyssna till den andre och ta den-
nes oro pa allvar. Kontroversteologerna ville motbevisa och besegra sina
motstdndare; de skarpte ofta medvetet konflikterna istéllet for att beframja
losningar genom att soka efter det man hade gemensamt. Fordomar och
missforstand spelade en stor roll nar man skulle beskriva den andra sidan.
Man konstruerade motséattningar och forde dem vidare till ndsta generation.
Har har bada sidor alla skal i varlden att angra och sorja 6ver det sitt pa
vilket de forde debatterna. Bade lutheraner och katoliker bar skuld som
behover bekdnnas dppet nar hdandelserna for 500 ar sedan skall minnas.

Katolsk bekdnnelse av synd mot enheten

234. Redan i sitt budskap till riksdagen i Niirnberg den 25 november 1522
beklagade paven Hadrianus VI missbruk och dvertramp, synder och
felsteg i den man de kyrkliga myndigheterna hade begatt dem. Mycket
senare - under forra arhundradet - bad ocksa paven Paulus VI, i sitt
Oppningsanforande vid Andra Vatikankonciliets andra session, Gud och
de fran Romersk-katolska kyrkan “skilda broderna” i 6st om forlatelse.
Denna gest fran paven fann senare uttryck i sjdlva koncilietexterna,
framfor allt i dekretet om ekumeniken,” och i deklarationen om kyrkans
forhallande till de icke-kristna religionerna (Nostra aetate).’!

%0”Viber darfor i all 6dmjukhet bade Gud och vara andra kristna bréder om forlatelse,
sasom ock vi forlata dem oss skyldiga dro.” (UR 7).

*1”Emedan Kyrkan fordémer alla forféljelser mot vilka manniskor de dn ma vara och
betdnker det gemensamma arvet med judarna och later sig drivas inte av politiska
skdl utan av evangelisk karlek, beklagar hon djupt allt hat, alla forfoljelser och an-
tisemitiska manifestationer, i vilken tid och av vilka personer de 4n ma ha riktats
mot judarna.” (Nostra aetate, nr 4.) Sv. utgava Andra Vatikankonciliets deklarationer.
Om kyrkans férhallande till de icke-kristna religionerna. Om religionsfriheten (2:a
forbattrade och utokade upplagan, Katolska bokforlaget 1982).
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I en fastepredikan erkédnde paven Johannes Paulus II, som en del av
hogtidlighallandet av jubeldret 2000, pa ett liknande sétt skuld och bad
béner om forlatelse.” Han var den forste som inte bara upprepade den
anger som hans foretradare Paulus VI och konciliefdderna gett uttryck for,
utan faktiskt gjorde ndgot at saken. Han relaterade ocksa denna bon om
forlatelse till biskopsdmbetet i Rom. I sin encyklika Ut unum sint (1995)
refererar han till sitt besdok hos Kyrkornas varldsrad i Genéve den 12
juni 1984, dar han erkdnde "att det for de flesta andra kristna innebar
en svarighet, nar vi hdavdar att Katolska kyrkan i sin trohet mot den
apostoliska traditionen och kyrkofddernas tro har bevarat det synliga
tecknet och garanten for enheten i den tjanst som biskopen av Rom for-
rédttar. Det beror pa att deras minnen ar praglade av vissa smartfyllda
hdndelser.” Han tillade: ”Sa langt som vi har ansvar for detta, ber jag i
anslutning till min foretrddare Paulus VI om forlatelse.””?

Luthersk bekdnnelse av synd mot enheten

236.

237.

Vid sin femte generalférsamling i Evian ar 1970 deklarerade Luther-
ska varldsforbundet, som svar pa ett anférande av kardinal Jan Wil-
lebrands vilket berort de forsamlade djupt: Vi som lutherska kristna
och forsamlingar ar beredda att erkdnna att reformatorernas dom over
den Romersk-katolska kyrkan och dess teologi inte var helt fri fran
polemiska forvanskningar, vilka till dels har bevarats intill denna dag.
Vi sorjer uppriktigt over den anstot som dessa polemiska element har
orsakat vara romersk-katolska broder och de missforstdnd som de givit
upphov till. Vi minns med tacksamhet pdven Paulus VI:s tal till Andra
Vatikankonciliet, ddr han gav uttryck for sin bon om forlatelse for den
anstot som Romersk-katolska kyrkan orsakat. Vi som tillsammans med
alla kristna i Herrens bon ber om forlatelse, 14t oss i alla vara samtal
striva efter ett klart, drligt och valvilligt sprakbruk.”**

Lutheranerna har ocksa erkint de fel man begétt gentemot Kristna av
andra traditioner. Vid sin elfte generalférsamling i Stuttgart &r 2010, de-
klarerade Lutherska varldsforbundet att lutheraner ”ar fyllda av en djup
kdnsla av dnger och smérta 6ver de lutherska myndigheternas forféljelser

2Johannes Paulus II "Day of Pardon”, 12 Mars 2000. www.vatican.va/holy_father/
john_paul_ii/homilies/2000/documents/hf_jp-ii_hom_20000312_pardon_
en.html.

3 Att de blir ett. Johannes Paulus II:s rundskrivelse Ut unum sint om ekumensikens
uppgifter (Katolska bokforlaget 1997), nr 88.

4 Jan Willebrands "Lecture to the 5th Assembly of the Lutheran World Federation,
on July 15, 1970”, i Lade Documentation Catholique (6 sept 1970), s. 766.
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av anabaptisterna, och sarskilt over det faktum att lutherska reformato-
rer teologiskt stodde denna forfoljelse. Lutherska varldsforbundet... vill
darfor ge offentligt uttryck for sin djupa anger och sorg. I fortrostan pa
Gud, som iJesus Kristus forsonat virlden med sig sjélv, ber vi Gud och
vara mennonitiska systrar och broder om forlatelse: for den skada som
vara forfader pa 1500-talet tillfogade anabaptisterna, for att vi under de
mellanliggande arhundradena glomt eller ignorerat dessa forféljelser,
och for alla de missvisande och sadrande framstallningar av anabaptister
och mennoniter som lutherska forfattare gjort - i saval populdra som
vetenskapliga framstédllningar - intill denna dag.”*®

% ”Action on the Legacy of Lutheran Persecution of Anabaptists”. www.lwf-
assembly.org/uploads/media/Mennonite_Statement-EN_04.pdf.



KAPITEL 6

FEM EKUMENISKA IMPERATIV (238-245)

238. Katoliker och lutheraner ar pa det klara med att de sjalva och gemenska-
perna dar de lever ut sin tro hor till en och samma Kristi kropp. Det borjar
sta klart for bada parter att 1500-talets strid dr 6ver. Anledningarna for
att omsesidigt fordoma varandras tro dr inte langre aktuella. Darfor kan
lutheraner och katoliker identifiera fem ekumeniska imperativ nar de
2017 skall minnas tillsammans.

239. Lutheraner och katoliker uppmanas att se allt ur det perspektiv som ar
enheten i Kristi kropp, att soka det som gor att denna enhet kan komma
till uttryck och tjana gemenskapen i Kristi kropp. Genom dopet erkdnner
de 6msesidigt varandra som kristna. Denna rorelseriktning kraver en
standig hjartats omvandelse.

Forsta imperativet: Katoliker och lutheraner bor alltid borja i enhetens
perspektiv och inte i splittringens, for att stirka det gemensamma dven
om det dr lattare att se och erfara skillnaderna.

240. De katolska och lutherska konfessionerna har genom historien definierat sig
sjdlvaiett motsatsforhéllande till varandra; de har kommit att lida av en ensidig-
het som bestéatt intill denna dag nér de brottats med specifika problem, sdsom
fradgan om auktoritet. Eftersom problemen uppstod ur en konflikt med varandra,
kan man bara l6sa dem eller i varje fall narma sig dem genom gemensamma
anstrangningar for att fordjupa och stiarka den inbdrdes gemenskapen. Kato-
liker och lutheraner behover varandras erfarenheter, uppmuntran och kritik.

Andra imperativet: Lutheraner och katoliker bor standigt lata sig sjélva
fordndras genom motet med den andre och genom det 6msesidiga tros-
vittnesbordet.

241. Katoliker och lutheraner har genom dialog lart sig en hel del och lart
sig att séatta varde pa det faktum att gemenskap dem emellan har olika
former och grader. Med 2017 i sikte bor de fornya sina anstrangningar

- i tacksamhet for det som redan uppnatts, med tdlamod och uthallighet
eftersom vigen kanske ar langre an forvantat, med en iver som inte later
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sig ndja med den nuvarande situationen, med kérlek till varandra ocksa
ndar meningsskiljaktigheter och konflikter uppkommer, med tro pa den
Helige Ande, med hopp om att Anden kommer att uppfylla Jesu bon till
Fadern, och med uppriktig bon om att detta méatte ske.

Tredje imperativet: Katoliker och lutheraner bor pa nytt forpliktiga sig till
att soka synlig enhet, till att tillsammans utveckla narmare vad detta be-
tyder i form av konkreta steg, och till att oupphorligt strava mot detta mal.

242. Katoliker och lutheraner har till uppgift att for sina medkristna visa hur
man standigt pa nytt skall forsta evangeliet och den kristna tron liksom
de kyrkliga traditionerna. Utmaningen till dem ligger i att forhindra
att denna nyldsning av traditionen faller tillbaka in i de gamla konfes-
sionella motsatsparen.

Fjarde imperativet: Lutheraner och katoliker bor gemensamt aterupp-
tdcka kraften i evangeliet om Jesus Kristus for var tid.

243. Ett ekumeniskt engagemang for kyrkans enhet tjanar inte bara kyrkan utan
ocksé varlden, sa att virlden kan tro.”® Ekumenikens missionsdimension
kommer att bli allt viktigare ju mer pluralistiska vara samhéllen blir i
religiost hinseende. Aven hir ar nytinkande och omvindelse av ndden.

Femte imperativet: Katoliker och lutheraner bor vittna tillsammans om
Guds barmhartighet genom att férkunna och att tjdna varlden.

244. Den ekumeniska resan gor det mojligt for lutheraner och katoliker att tillsam-
mans sitta varde pa Martin Luthers insikter om och andliga erfarenheter av
evangeliet om Guds réttfardighet, som ocksa ar Guds nad. I forordet till sina
samlade latinska verk (1545) framhaller Luther att han "mediterade dag och natt
och genom Guds nad” fick en ny forstaelse av Romarbrevet 1:17. Han skriver:

"Har kdnde jag att jag verkligen var fodd pa nytt och hade trétt in i paradiset
genom Oppna portar. Darefter visade Skriften ett helt annat ansikte for mig...
Senare ldste jag Augustinus Anden och bokstaven och fann, tvartemot vad jag
vagat hoppas p4, att d&ven han tolkade Guds rattfardighet pA samma sétt: som
den rattfardighet Gud klader oss i nar han rattfardiggor oss.”””

% Jfr Joh 17:21.
7 Luther Férord till den kompletta utgdvan av Luthers latinska skrifter (1545).
LW 34:337. WA 54: 186, 3.8-10.16-18.
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245. Lutheraner och katoliker minns reformationens begynnelse pa ett ratt
sdtt ndr de tillsammans lyssnar till evangeliet om Jesus Kristus och pa
nytt later sig sjdlva bli kallade till gemenskap med Herren. D& forenas
de i det gemensamma uppdrag som Den gemensamma deklarationen om
rdttfirdiggirelsen beskriver: "Lutheraner och katoliker har som gemensamt
mal att i allt bekdnna Kristus. Som den ende medlaren (1 Tim 2:5-6) ar
han dver allt annat vard var tillit och genom honom skénker Gud i den
heliga Anden sig sjdlv och sina fornyade gavor.” (GD 18).
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2017 kommer katoliker och lutheraner att tillsammans
se tillbaka pa reformationen 500 ar tidigare. Samtidigt
kommer de ocksa att reflektera éver 50 ar av officiell
ekumenisk dialog pa varldsniva. Under denna tid har
den gemenskap de pa nytt delar fortsatt att vaxa till.
Detta uppmuntrar katoliker och lutheraner till att
tillsammans fira det gemensamma vittnesbérdet om Jesu
Kristi evangelium; han ar centrum i deras gemensamma
tro. Samtidigt kommer de mitt i detta firande aven att
erfara det lidande som kyrkans splittring orsakar. Det
ger anledning till en sjalvkritisk prévning, inte bara av
historien utan ocksa av verkligheten idag.

Fran konflikt till gemenskap lagger grunden fér en eku-
menisk minneshégtid som star i kontrast till tidigare
hundraarsminnen av reformationen. Den evangelisk-lu-
therska/romersk-katolska enhetskommissionen uppmanar
alla kristna att studera rapporten med ett bade 6ppet
och kritiskt sinne och att vandra vidare pa vagen mot
kyrkans fulla och synliga enhet.
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